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Sammlungen von Lutherzitaten hat es von
jeher gegeben, jedoch dienten sie meist erbau-
lichen Zwecken, boten wenig oder keine Mog-
lichkeiten zur Nachpriifung und fithrten nicht
weiter. Hier erfiillt nun das von Kurt Aland
herausgegebene Lutherlexikon ein wirkliches
Bediirfnis. Durch 1700 Zitate, die unter 800
Stichworte geordnet sind, verhilft es zu einer
umfassenden Orientierung {iber Luthers Den-
ken. Die Zitate sind durchnumeriert, und nach
vielen Stichworten folgen die Nummern wei-
terer Zitate und Stichworte, unter denen noch
Wesentliches zum Thema zu finden ist. Dieses
sorgfiltig ausgebaute Verweissystem macht es
leicht, Auskunft iiber jede nur mogliche Frage
bei Luther zu suchen, denn viele Zitate haben
Bezichungen zu mehreren Gegenstinden. Un-
ter jedem Zitat ist die Fundstelle in der Wei-
marana angegeben. Da dies dem wenig hilft,
der die Weimarana nicht zur Hand hat, bringt
das Lexikon im Anhang ein Verzeichnis aller
dafiir benutzten Schriften Luthers in der
Reihenfolge, wie sie in der Weimarana abge-
druckt sind. Aus den Band- und Seitenzahlen
dieses Verzeichnisses kann man jeweils sehen,
welcher Lutherschrift ein Zitat entnommen ist,
und so den Zusammenhang zur Vertiefung des
Verstindnisses nachzuschlagen. Nun ist das
Lutherlexikon in erster Linie fiir Gemeinde
und Amtstriger, nicht aber fiir Gelehrte ge-
dacht. Von diesem Benutzerkreis werden wohl
die wenigsten eine Weimarana in erreichbarer
Nihe haben, sondern sie werden eine der Aus-
wahlausgaben besitzen. Wenn diese Benutzer
ein Zitat im Zusammenhang nachschlagen wol-

len, miissen sie suchen, ob und wo die betr.
Lutherschrift in ihrer Ausgabe steht, da wohl
die meisten von ihnen auch Alands ,Hilfsbuch
zum Lutherstudium®, das hier zu schneller
Ubersicht hilft, nicht besitzen werden. Deshalb
wiren wohl manche Leser des Lexikons dank-
bar, wenn im Verzeichnis der Lutherschriften
auch Angaben iiber die Fundorte in Auswahl-
ausgaben, etwa in der Clemenschen und der
Miinchener Ausgabe sowie in ,,Luther Deutsch®,
hinzugefiigt wiirden.

Seinen Zwecdk erfiillt das Lutherlexikon sonst
voll und ganz. Es bietet eine schnelle und viel-
seitige Orientierung iiber das, was Luther zu
einer Frage sagt, und es zeigt den Weg zu
griindlicherer Klirung. Bei fortlaufender Lek-
tiire, fiir die der Herausgeber das Lutherlexikon
ausdriicdklich auch gedacht hat, hilft es zu um-
fassenderem Verstindnis der Gedankenwelt
Luthers und gibt damit eine wichtige Denk-
und Lebenshilfe fiir den evangelischen Christen.
So kann es nur in grofler Dankbarkeit angezeigt
werden.

Leipzig Ingemaren Briischke

Bohlin, Torgny: Den korsfiste skaparen.
(Der gekreuzigte Schopfer. Das Verhiltnis von
Schopfung und Erlésung in der Theologie
Luthers gegen den Hintergrund von scholasti-
schem Denken. Mit einer deutschen Zusammen-
fassung.) Stodkholm, Uppsala: Svenska Kyr-
kans Diakonistyrelses Bokforlag 1952. XI u.
456 S.

Bohlin mochte mit dieser seiner Dissertation
eine Liidce in der schwedischen Lutherforschung
schlieflen, die in der mangelnden Behandlung
des Schépfungsaspektes in Luthers Theologie
bestehe (1). So sieht er sich auch zu der Be-
merkung veranlaflt, daf er ohne Hilfe seitens
»der modernen schwedischen Lutherforschung
wie des modernen systematischen Denkens®
habe arbeiten miissen, dafiir aber bei seinen
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,Einsichten in Luthers Gedankenwelt ... eine
Entsprechung in der neuesten alt- und neu-
testamentlichen Exegetik® (1) gefunden habe.
Darum stellt er an den Anfang auch eine Er-
hebung des biblischen Denkens iiber die Zeit.
Als negativer Hintergrund zur Darstellung von
Luthers Sicht der Schépfung dient ihm die-
jenige der Scholastik. Zu ihrer Erlduterung gibt
B. einen Uberblidk iiber Augustin und Thomas
sowie iiber deren Wurzeln in der griechischen
Philosophie. Platos, Aristoteles und Plotins
iibergeschichtlicher Gottesbegriff wird danach
fiir die Scholastik entscheidend. B. findet in der
Scholastik, schon bei Augustin, einen iiber-
geschichtlichen, ruhenden, iiber der Zeit und der
verinderlichen Welt stehenden Gott, und ,der
Gedanke an die unzerstdrbare Giite der Schép-
fung ist der Ausdruck einer Kontinuitit, die
den Ursprung der Geschichte bei Gott mit
ihrem Ziel bei Gott ,zusammenbindet®. ,Man
nihert sich dem Mittelpunkt der Geschichte in
Christus vom Anfang der Geschichte her® (2).
B. nennt das eine riumliche Zeitbetrachtung.
Luther dagegen bricht diese Kontinuitit ent-
zwei. Er verneint nicht, dafl der Schépferauch
iibergeschichtlich sei, aber ,er verneint, dafl wir
hier in der Zeit, als fiir unsere Kenntnis iiber
den Schopfer ausschlieflich an den Gekreuzig-
ten Gebundene, uns iiber den iibergeschicht-
lichen Schopfer duffern kénnen® (2). Gegen die
raumliche Betrachtung des scholastischen Den-
kens steht diejenige der Bibel und Luthers, die
zeitlicher Art ist. ,Das Kontinuititsprin-
zip der Scholastik hat zum Inhalt, dafl beim
gefallenen Menschen im Prinzip vorausgesetzt
wird, den Schopfer und die eigene Natur kraft
des Urzustandes zu kennen. Luther rechnet ge-
wiff mit dem Urzustand als einem historischen
Faktum, unterscheidet aber zwischen ihm und
unserer Kenntnis iiber ihn nach dem Fall. Das
Kreuz in der Mitte der Geschichte sieht er als
einen Treffpunkt, einen Konzentrationspunkt
fiir alle Zeiten. Dort wird der Inhalt von dem,
was am Anfang der Geschichte geschah,
offenbart® (2f). Wie B. durch Eichrodt,
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Stauffer u. a. aus dem AT lernt, dafl Gott ge-
rade in den Geschehnissen der Geschichte real
gegenwirtig ist und , der Mensch als Subjekt
ganz von des transzendenten Gottes Imma-
nenz® abhingt (20), daf hinter dem Glauben
an Gottes unaufhorliches Eingreifen in die Ge-
schichte, diesem ,prisentischen Schopfungs-
gedanken®, ,eine prisentische Einheit von
Schopfung und Erlosung® liegt (23), und wie
B. mit Dodd und Cullmann im NT den ,Ein-
heitspunkt zwischen Schopfung und Erldsung
ebenfalls nicht hinter, sondern in der Ge-
schichte selbst® und den Ausgangspunkt fiir die
Geschichtsschau in der ,realen Gegenwart des
Schopferheilandes® sieht (29), findet er auch
bei Luther, daff dessen theologischer Ansatz
svon der Mitte der Geschichte ausgeht, vom
Menschen Christus® (70). Vom Versthnungs-
geschehen her ,mufl eine ganze Geschichts-
theologie méglich sein® (110).

Diese Schau der Geschichte wird in drei
gegeneinander ausgewogenen und mit syste-
matischer Kraft gegliederten Kapiteln aus
Luther erhoben und dargelegt. Kap. I behan-
delt die Heilsgeschichte von ihrem Mittelpunkt,
dem Christusgeschehen, aus nach rlidkwarts, zu
ihrem Anfang hin, gesehen. Danach ist erst
durch Inkarnation, Kreuz und Auferstehung
geoffenbart, dafl Christus in allen Phasen der
Offenbarungsgeschichte gegenwirtig herrsche.
Unter Ankniipfung an Bornkamms Lutherfor-
schung findet B. Christus im AT nicht nur
schattenhaft vorgebildet, ,sondern selbst an-
wesend in den konkreten und unklaren Ver-
heilungen der Offenbarungsgeschichte® (86).
Die Frommen des AT haben denselben Glau-
ben und denselben Christus wie die Christen.
Dieser Glaube ist ausgeteilt worden am An-
fang der Welt so gut wie heute, aber erworben
worden ist die Voraussetzung dazu, die Ver-
s6hnungstat Christi, einmal, und zwar kon-
kret in der Geschichte (119 Anm. 1, WA 18,
203, 28 und 205, 12): ein Beweis, dafl die
Ewigleit selbst in die Zeit einbricht als ,kon-
zentrierte Zeit, die ... die Begrenzung der Zeit



aufhebt und selbst in zeitlichen termini als ein
stindiges heute ausgedriickt werden kann®
(117). Die Verschnung ist verborgen schon im
AT: das bindet Schépfung und Erldsung von
Anfang an zusammen. Einen wichtigen Platz
in diesem Kapitel nehmen Luthers Anschau-
ungen iiber das stindige Schaffen des drei-
einigen Gottes in der Geschichte, iiber die
Ubiquitdt Christi als Relation zwischen Chri-
stus und der Schopfung und besonders iiber die
communicatio idiomatum ein; dank letzterer
kann Luther reden iiber ,den Schdpfer als
Menschen Jesus, den Schopfer als Gekreuzig-
ten® (104).

Das II. Kapitel beschiftigt sich mit der Be-
deutung von Luthers offenbarungsgeschicht-
licher Sicht fiir die personliche Heilsgeschichte:
Was von ihr vor dem Zeitpunkt der Recht-
fertigung zu sagen ist, was Inkarnation und
Kreuzigung fiir sie bedeuten und wie der ge-
kreuzigte Schopfer in allen Phasen der person-
lichen Heilsgeschichte gegenwirtig herrscht.
Danach ist ,Luthers Siindenbegriff v6llig von
der Mitte her orientiert, er ist streng christo-
zentrisch. Christus ... allein kann offenbaren,
was Siinde ist, was der Siindenfall am Anfang
der Geschichte wirklich bedeutet® (154). Eine
eingehende Untersuchung der Sicht Luthers
iiber die Anfechtung und eine kritische Aus-
einandersetzung mit der einschligigen For-
schung von Holl, F. Biihler, Bring u. a. bringen
den Schluf}, daf in der Anfechtung das Evan-
gelium in der Form des Gesetzes auftritt. Hin-
ter dem Kreuz der Anfechtung verbirgt sich
Gott, um den Menschen durch dessen eigenes
Zunichtewerden konform werden zu lassen mit
Christus am Kreuz und dadurch, dafl er ihn
Christus als gekreuzigt erleben ldfit, ihn er-
16st (165). Das verneint auch gegen die Scho-
lastik jegliche Kontinuitit der cigenen Natur
in der personlichen Heilsgeschichte. Erst ,der
Zusammenbruch der persénlichen Kontinuitdt®
erlost den Menschen (166), lif8t ihn teilneh-
men an der Auferstehung, lift ihn neu ge-
schaffen werden. Diese Neuschépfung vollzieht

sich gradweise in dem Mafle, als der Mensch
von der Anfechtung vernichtet und die Siinde
erkannt wird. Von Christus her sieht der
Glaubende, aber nur er, wie Gott im Christen-
leben in den Anfechtungen das Christenleben
Schritt um Schritt zerbricht, um es ebenso neu
zu schaffen. Diese planmiflige Neuschdpfung
des Menschen ist greifbar blof vom Zentrum
der Geschichte her, von Christus her als dem
gekreuzigten Schopfer.

Im letzten Kapitel wendet B. die gewonne-
nen Erkenntnisse auf ihr Verhiltnis zum welt-
lichen Gesetz an. Er hilt fest, daf} auch das
alttestamentliche Gesetz nicht nur ein geistlich
verstandenes Gesetz sei, sondern auch ein welt-
liches parallel zu der natiirlichen Gottes-
erkenntnis der Heiden. Der Inhalt des Chri-
stusgeschehens wird erst ausgeschopft, wenn
man diese weltliche Gesetzesfunktion mit ein-
bezieht: denn Christus wurde nicht nur geist-
lich von einem geistlich verstandenen Gesetz
getotet, sondern physisch durch das Gesetz
in seiner weltlichen Funktion. Das Gesetz ist
aber auch in dieser Funktion iiberwunden,
und die Auferstehung ist fiir den Christen
Quelle auch des leiblichen Lebens. Der Paral-
lelitit von biblischem und natiirlichem Gesetz
entspricht es auch, wenn Gott hinter der lex
naturae der Heiden steht und durch ,Wun-
derminner®, ,des weltlichen Regiments Pro-
pheten, Apostel, Theologen . ..%, direkt in die
weltlichen Probleme der Heiden eingreift, um
das in ihr Herz geschriebene Gesetz zu er-
hellen. Damit ist nicht gesagt, dafl Luther von
einem ewigen Gesetz rede, dafl sich im Her-
zen widerspiegle: vielmehr greift Gott durch
seine Wunderleute in historischen, konkreten
Gesetzen in die Zeitgeschichte ein, und die
Vorstellung der Scholastik von einem der
menschlichen Natur eignenden Vermogen ist
falsch. — Im Verhiltnis des geoffenbarten
alttestamentlichen Gesetzes und der heidni-
schen lex naturae zueinander bei der Kreuzi-
gung arbeitet B. nochmals heraus, wie bei
Luther alle Anthropologie Christologie ist:
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die Juden kreuzigten Jesus mit Hilfe der
geistlichen und weltlichen Autoritit ihres
Gesetzes, und in Pilatus wurde dabei noch bei
der Kreuzigung die natiirliche Vernunft der
Heiden schuldig. Jiidisches Gesetz und Ver-
nunft kreuzigten Jesus. Es gibt keinen Men-
schen, der nicht in die totale Diskontinuitit
des Menschen hineingezogen ist, wie auch nicht
in die totale Neuschépfung der Auferstehung.
Letzteres wird in einer Untersuchung iiber das
gegenwirtige Herrschen des gekreuzigten
Schépfers durch das weltliche Gesetz frucht-
bar gemacht fiir eine Sozialethik bei Luther.
Danach ist alle Sozialethik christologisch be-
griindet mit Luthers Hinweis auf Christus:
So wie Christus in den alten Aon einging um
des Nichsten willen, mufl auch der Christ um
des Nichsten willen in den Ordnungen der
alten Welt bleiben und durch diese Ord-
nungen dem Nichsten die Erlésung brin-
gen; fiir sich selber ist der Christ nichts. Da
bei Luthers Ganzheitsverstindnis auch der
Leib- mit von der Erldsung durchdrungen
wird, ist der Christ imstande, durch seinen
irdischen Beruf dem Nichsten zu dienen.
Durch seine personliche Heilsgeschichte
(Kap. II) weifl der Christ, dal Gott auch un-
ter der Maske der christusfeindlichen welt-
lichen Ordnung regiert; damit verliert der
Beruf fiir den Christen den Charakter der
Christusfeindlichkeit. Gerade als Weltperson
darf der Christ sich der Verantwortung am
Nichsten in dienender Hingabe des Berufes
nicht entziehen. Im Beruf steht er als Repri-
sentant der Kirche da. ,Der Beruf wird eine
Kirchenrealitit (377). Indem so der Berufs-
gedanke in den Kirchengedanken eingebettet
wird, wird der Erldsungsgedanke in den
Schopfungsgedanken eingegliedert. Heiligung
und Seligkeit werden von Luther im konkre-
ten Rahmen des weltlichen Regimentes ge-
sehen. Die Heiligung besteht darin, ,daf} der
Stolz des Christen gradweise gebrochen wird,
so daf} sein Herz sich in Demut fiir den Nich-
sten &ffnet®. Die Seligkeit wird ,im Beruf
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hier und jetzt erlebt®, indem ,durch diese
Seligkeit gute Werke dem Nichsten zur Be-
gegnung stromen ihm zum Zeugnis, daf
Christus ... alles durch Menschen macht®
(379). B. glaubt nachgewiesen zu haben, daf§
der gekreuzigte Schépfer in seine Auferste-
hung alles Leibliche und Weltliche einschlieft,
so dafl die Seligkeit K&rper und Werke des
Christen durchdringt. Die Grundkonzeption
seines Buches sei, so formuliert er am Ende,
zu untersuchen ,den Unterschied zwischen
einer iiberhistorischen theologia gloriae der
Scholastik und einer theologia crucis Luthers,
die den Schépfungsgedanken, die Leiblichkeit,
den Beruf, das konkrete, siindenvolle Jetzt
heiligt* (410).

Es ist unmdglich, hier alle Probleme auch
nur zu erwihnen, die bei B. zur Behandlung
kommen. Ein umfangreicher, gelehrter Appa-
rat orientiert den Leser iiber Quellen und
Literatur, wobei zahlreiche ausgedruckte
Zitate die Lektiire erginzen. Fiir Luthers
Schrifttum setzt B. sich dabei keine zeitliche
Grenze, da Luthers Stellung zur Scholastik
cinheitlich geblieben sei (10); hauptsichlich
benutzt er aber Schriften nach 1519 und be-
schrinkt sich auf Luthers antischolastisches
Schrifttum. Auseinandersetzungen mit der
neueren Lutherforschung, besonders in Schwe-
den, geben einen Einblick in die dortige Situa-
tion. Der Umstand, daf} B. sein Buch wihrend
eines Studienaufenthaltes an verschiedenen
auslindischen Universititen schrieb, machte
ihm zwar seine ,Zusammengehorigkeit mit
der Tradition der schwedischen Lutherfor-
schung® deutlich, gab ithm aber auch ,kritische
Perspektiven® auf die Lutherforschung in sei-
nem Land (VII), die Wingren veranlafiten, bei
B. ,barthianische Gedanken® zu sehen (Svensk
Teologisk Kvartalskrift 1953 Nr. 3). Der Hi-
storiker mag fragen, ob bei der systemati-
schen Geschlossenheit des Werkes Luther
jederzeit Geniige geleistet ist. Bei alledem
aber ist das Buch ein bedeutender Beitrag der
nordischen Lutherforschung, und es wire ein



Gewinn, wenn es auch dem deutschen Leser-
kreis zuginglich werden kénnte.
Ponitz/Leipzig  Christoph Michael Haufe

Lihteenmiki, Olavi: Sexus und Ehe bei
Luther. (Ubers. aus d. Ms. v. Martha Romer
u. v. Helmut Dibelius iiberarb.). Turku 1955.
195 S. Gr. 8°. Pmk. 500,—. = Schriften d.
Luther-Agricola-Ges. 10.

Der junge finnische Theologe, ein Schiiler
Alanens und Pinomaas, will mit dieser
deutsch gefafiten, 1955 erschienenen ethischen
Untersuchung eine Liicke in der modernen
Lutherforschung schliefen und zugleich der
Praxis dienen, die einer grundsitzlichen Kli-
rung entsprechender Fragen dringend bedarf.
Deshalb ist es besonders verdienstvoll, daf8
Lihteenmiki nicht nur zeigt, was Luther
iiber die Ehe und das Sexualleben gesagt hat,
sondern die Zusammenhinge mit dessen theo-
logischer Grundanschauung herstellt und die
Richtlinien sucht, nach denen er bei verschie-
denen Problemen entschied.

In dem Buche ist ein reiches Quellen-
material verarbeitet, und es liegt ein umfassen-
des Studium deutscher, finnischer und schwedi-
scher Sekundirliteratur zugrunde.

Lihteenmiki hat den Stoff in vier Teile ge-
gliedert: 1. Sexualitit als Schopfung Gottes,
2. Contra Diabolum, 3. Die Ordnung der
Ehe, 4. Ein Stand des Glaubens. Noch stirker
als von diesen vier Abschnitten gilt von den
Kapiteln, dafl sie mehr enthalten, als sich aus
den jeweiligen Uberschriften entnehmen lifit.
Es wiirde die Lektiire des griindlichen Werkes
erleichtern, und man kénnte sich rascher einen
Uberblick iiber den reichen Inhalt verschaffen,
wenn nicht nur bei der Aufstellung der Uber-
schriften, sondern iiberhaupt bei der Anord-
nung des Stoffes groflere Klarheit erzielt wor-
den wire. Dadurch hitten sich auch Wieder-
holungen vermeiden lassen. In eigenartig
spiralférmiger Weise nihert der Verfasser
sich den Zentralaussagen, die deshalb erst am
Schlufl der einzelnen Kapitel bzw. des Buches

zu finden sind, so daf die Darstellung, je
weiter sie fortschreitet, desto konzentrierter
und vielsagender wird. Entsprechend mufi
das Buch zweimal gelesen werden, wenn auch
die Aussagen der breiteren Anfangsteile voll
ausgeschopft werden sollen.

Lihteenmiki behandelt sowohl grundsitz-
liche Fragen als auch praktische Folgerungen,
die von Luther fiir Ehe und Sexualleben dar-
aus gezogen werden. Die Sexualitit ist von
Gott selbst geschaffen und gewollt und dient
der Weitererhaltung des Lebens auf der Erde.
Entsprechend wird sie von Luther positiv be-
wertet. Aber Luther sieht auch, dafl das, was
urspriinglich gut war, nach dem Siindenfall
zu einem Werkzeug des Satans geworden ist.
Die Siinde liegt also nicht in der geschlecht-
lichen Begierde oder in der Sinnlichkeit, son-
dern sie entsteht, weil das Verhiltnis des
Menschen zu Gott iiberhaupt verkehrt wor-
den ist.

In der Ehe wird die Sexualitit durch das
Gebot Gottes geheiligt. Dank der Gebote und
Verheiflungen Gottes kann die Ehe als ein
beiliger, gottlicher Stand angesehen werden.
Allerdings kann fiir einige Menschen — als
eine Gnade Gottes — die Ehelosigkeit aus-
driicklich geboten sein. Luther beruft sich
fiir diese Behauptung auf Mt 19, 12. Aber
diese Menschen stehen nicht auf einer héhe-
ren Ebene der Sittlichkeit, sondern sie diirfen
sich nur dariiber freuen, daf} sie so den vielen
Sorgen des Ehelebens entnommen sind und
unbehinderte Moglichkeiten zum Gebet und
fiir die Arbeit am Reiche Gottes haben.

Die Ehe ist sowohl eine weltliche als auch
eine geistliche Einrichtung. Jene insofern, als
sie das Mittel gegen Unkeuschheit, d. h. aufler-
ehelichen Geschlechtsverkehr, ist, diese als
mortificatio und als Segnung Gottes. Denn sie
hilft zur Abtdtung des Fleisches, weil sie ein
Beruf ist, in dem der Mensch dem Nichsten
dient und seine Selbstsucht und Bequemlich-
keit in Zucht gehalten werden. Aber in der
Ehe empfingt der Mensch auch die Gaben
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