FRANZ LAU Heinrich Bornkamm sexagenario (26. Juni 1961)

Bert Breche und Lutber

Ein Versuch der Interpretation des ,Guten Menschen von Sezuan®

1. Der 27. Versuch von Bertolt Brecht

Als seinen 27. Versuch hat Bertolt Brecht sein Parabelstiick ,Der gute Mensch
von Sezuan®, 1938 in Dinemark begonnen und 1940 in Schweden vollendet,
1953 veroffentlicht, bezeichnet. Sezuan, so heifit es auf dem Titelblatt des Druckes,
ist ein Ort fiir alle Orte, in denen Menschen von Menschen ausgebeutet werden.
Wang, dem Wasserverkiufer, der in einem Kanalrohr haust, wird durch einen
Viehaufkiufer bekannt, daff die drei hochsten Gotter demnichst in Sezuan er-
scheinen werden. Er begegnet ihnen, gliubig und reverent, und nimmt den Auf-
trag an, einen wahrhaft guten Menschen in Sezuan zu suchen, der die Gebote der
Gotter ganz erfiillt. Unter Miihen nur findet Wang wenigstens einen Menschen,
der bereit ist, den Gottern Quartier zu geben. Alle Gebote der Gotter kann das
Maidchen in seinem Elend nicht erfiillen. Um leben zu kénnen, muf} es seinen Leib
so oft wie moglich verkaufen, und in treuer Liebe einem Mann zu dienen und
kein fremdes Gut zu begehren, ist fiir sie nur unerfiillbarer Wunsch. Aber Shen
Te nimmt die Gétter auf, behiitet den Schlaf der Gotter und leuchtet ihnen mit
ihrer Lampe am Morgen. Die Gétter bezahlen sie fiirstlich mit 1000 Silberdollar.
Aus dem besten Menschen von Sezuan, der Shen Te schon war, wird der ,,Engel
der Vorstidte“. Als Besitzerin eines kleinen Tabakladens verkauft sie wenig, aber
sie nimmt eine ganze Familie auf und verschenkt tiglich Reis an Arme und an
Kinder. Gierig stiirzen sich die Giste auf den Laden, und Shen Te kann nur
bitten, ihn, das Geschenk der Gotter, nicht zu zerstdren. Die 1000 Silberdollar
miifiten rasch zerrinnen, griffe nicht ein Vetter Shen Tes, Shui Ta, in die Hand-
lung ein. Er bewahrt die Kusine vor dem drohenden Ruin und sucht ihr ihren
kleinen Laden zu erhalten, damit die Quelle ihrer Giite nicht versiege. Er bemiiht
sich auch, Shen Te mit einem reichen Barbier, der Besitzer zahlreicher Hiuser und
von Shen Te ganz stark eingenommen ist, zu verloben und zu vermahlen. Der
Barbier ist bereit, Shen Te es zu ermoglichen, in viel groflerem Ausmafle ihre Giite
zu bewahren. Er tut es nicht deshalb, weil er vom Geiste Shen Tes erfiillt wire —
den Wassertriger Wang macht er durch einen Schlag mit der Brennschere zum
Invaliden; er tut es, weil er in Shen Te verliebt ist und sie bewundert. Shen Te
freilich findet nicht nur ein neues Objekt ihrer Giite, einen stellenlosen Flieger
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ohne Flugzeug, einen Postflieger ohne Post. Dem kénnte sie mit 500 Dollar
helfen; dann wiirde er (mit Hilfe sehr abscheulicher Praktiken) eine Stelle in
Peking bekommen. Sie bemiiht sich auch, die 500 Dollar aufzubringen, aber doch
wohl nicht nur aus reiner Giite, sondern weil sie einen ,sehr klugen und kithnen
Menschen“ kennengelernt hat. Brutal aber will der Flieger Sun Yang das Mid-
chen zwar heiraten, aber (zunichst) gar nicht mit nach Peking nehmen; und da-
gegen, die 200 Dollar zuriicszugeben, die zwei alte Teppichhindlersleute vorge-
streckt haben und die nun doch an diese zuriickmiissen, striubt er sich. Es sei ja
nichts Schriftliches abgemacht. Die Lage Shen Tes wird immer bedringter. Der
Vetter mufl erneut eingreifen und kann die Krise doch nicht meistern ohne den
Barbier, der, vollendet edelmiitig, ohne eine Gegenforderung zu stellen, einen
Scheds iiber 10 000 Silberdollar ausschreibt und all den Schiitzlingen der Shen Te
seine Hauser hinter den Viehhofen zur Verfiigung stellt.

Der Vetter tut plotzlich etwas ganz Neues. Er richtet nicht nur Wohnungen fiir
noch viel mehr Arbeitslose und Invalide ein, um diese in ganz groflem Mafistab
zu verpflegen.*Nein, mit Hilfe von Tabakvorriten, die er Tabakdicben abge-
nommen hat und denen auch brutal vorenthilt, als sie sie zuriickhaben wollen,
richtet er eine Tabakverarbeitung ein. Aus den Fabrikationsanfingen werden
grofle Tabakfabriken, und das ganze Unternehmen leitet der Vetter fiir seine
Kusine. Freilich kann er es nicht schaffen ohne einen gerissenen Prokuristen. Zu
einem solchen wird Sun Yang, mit einem gespielten stolzen Interesse fiir das
Unternehmen seiner ,verflossenen Zukiinftigen®, aber mit der festen Absicht,
den Vetter zu iiberspielen und im Unternechmen zu dominieren. Die alten Giste
und Schiitzlinge Shen Tes arbeiten in der Tabakproduktion, kommen zu einem
geordneten Leben, aber werden doch kriftig unterdriickt und ausgebeutet, nicht
durch Shen Tes Giite natiirlich, aber in einem Unternehmen, das nur dazu ge-
schaffen ist, Shen Te es zu ermoglichen, giitig zu sein.

Wenn nur das in dem Stiick stiinde, wire es sicher auch schon auffithrbar und
interessant. Und das Stiick liefe sich auch bereits interpretieren: Shen Te lebt
eine neue Gesinnung; aber die bedeutet erst etwas in der neuen Gesellschafts-
ordnung, die der Vetter schafft (wenn sie auch durch diesen etwas verungliickt).
Aber das Entscheidende ist noch gar nicht gesagt. Shen Te und ihr Vetter Shui Ta
sind nicht zwei verschiedene Menschen. Shen Te ist gleich Shui Ta. Beide treten
nie gemeinsam auf, sondern immer nur nacheinander. Ein und dieselbe Schau-
spielerin spielt Shen Te und Shui Ta. Derselbe Mensch lebt die vollkommene,
alles verschenkende Giite und rettet in anderer Gestalt mit sehr viel Hirte ,den
Laden®, schafft die Moglichkeit der wirksamen und erfolgreich schenkenden Giite.
Durch die Identitit der beiden Personen, Vetter und Kusine, kommt auch das
Stiick zu einem Ende. Shen Te ist von Sun Yang schwanger geworden und mufl
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sich verstecdken. Nicht nur duflerlich ist der gute Mensch von Sezuan nicht da.
Shen Te lebt auf das zu erwartende Kind hin und fiir das zu erwartende Kind
und muf} sich darauf einrichten, zum Tiger zu werden und ihr Junges zu ver-
teidigen. Als Shen Te zu lang weg ist, wird von ihren doch dankbaren und an-
hinglichen Freunden und Nutzniefern der Verdacht gegen den Vetter geschleu-
dert, er habe seine Kusine umgebracht. In der Gerichtsverhandlung vor den
Gottern offenbart sich Shui Ta als Shen Te, zugleich als den guten und den bésen
Menschen von Sezuan. Gut zu sein und leben zu wollen — und man muf} hinzu-
fiigen: die Giite lebendig erhalten zu wollen — zerriff sie wie der Blitz in zwel
Hilften. Shen Te bekennt: ,Fiir eure grofien Pline, ihr Gotter, war ich armer
Mensch zu klein.“ Die Gotter handeln noch mit ihr, wie oft sie den Vetter holen
darf, den sie braucht. Den guten Menschen von Sezuan preisend fahren sie schnell
hinan.

2. Auch nur ein Versuch einer Interpretation

Das ist der Inhalt des Parabelstiickes vom guten Menschen von Sezuan, das der
Verfasser, wie gesagt, einen Versuch nennt, seinen 27. Versuch. Das Bemiihen um
eine Interpretation kann vollends nur ein Versuch sein und nicht mehr. Als dieser
Versuch begonnen wurde, waren dem, der ihn anzustellen anfing, noch nicht ein~
mal die wenigen vortrags- oder aufsatzartigen Abhandlungen bekannt, die dar-
auf hinweisen, dafl eine theologische oder — so vielleicht — antitheologische Inter-
pretation Brechts moglich und notig ist'. Jetzt weif er, dafl die Forderung bereits
erhoben wurde, in einer Reihe von Aufsitzen miifiten die ,enorm kritischen
Anfragen Brechts an das Christentum® untersucht und die Frage nach dem Ver-
haltnis Brechts zur Theologie geklidrt werden®. Mehr als das Programm ist offen-
bar noch nicht aufgestellt, und eine — man verzeihe die grofspurige Rede —
Theologie Brechts ist wohl nicht geschrieben. Als mehr denn einen zaghaften
ersten Versuch, den noch dazu einer anstellt, der alles andere als ein umfassender
Kenner des Gesamtwerkes von Brecht ist, sehe man das, was dargeboten werden
soll, nicht an.

Herausfordernd klingt sicher — oder gar unsinnig? — die Uberschrift, unter der
der Versuch einer Interpretation des Guten Menschen von Sezuan angekiindigt ist:

1 Vgl. etwa Obly, Hans: Eine Anti-Theologie. Zur Frage des Verhiltnisses des Werkes von Bert
Brecht zur Theologie, JK 21 (’60), 585—590. — Klicker, Jochen: Bert Brecht — Frage an die
Christen. Verfremdung als Problem christlicher Existenz. Kommunitit — Vierteljahreshefte der
Evangelischen Akademie 5 (°61), 57—69. — Lutz, Peter Christian: Entfremdung und Verfremdung.
Karl Marx in der Dramaturgie Bert Brechts. Ebd., 64—66. — Schumacher, Ernst: Verfremdung
durch Historisierung. Bertolt Brechts ,Leben des Galilei®. Ebd., 67—71. — Marsch, Wolf-Dieter:
Gespréche iiber Bertolt Brecht. Ebd., 75 f.

2 Obly, aa0 590.
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Bert Brecht und Luther. Noch mehr Befremden wird es erregen, wenn gesagt
wird, daB es irgendwie um Luthers vielumstrittene Lehre von den beiden Reichen
geht. Man verstehe das bitte nicht falsch. Brecht kennt diese Lehre schwerlich, und
davon, daf er sich iiberhaupt einmal nur irgendwie auf Luther bezoge, ist keine
Rede. Aber daf das Gefiige der theologischen Motive (um mehr geht es nicht)
von Luthers Zweireichelehre bei Brecht wiederkehrt, natiirlich unter Verschie-
bungen und Verinderungen und trotzdem deutlich und charakteristisch, ist dem,
der interpretieren will, sicher. Er wird das zu beweisen haben und zeigen miissen,
in welcher Weise das geschieht.

3. Die hochsten Gotter

Was sind das fiir drei seltsame Gotter, die Brecht auf den Gassen von Sezuan
auftreten 1ift? Auf dem Theater wirken sie komisch. Die riesigen Glatzen
machen kund, daf es chinesische Gotter sind. Die modernen Gabardineméntel mit
Raglanschnitt, in denen sie in Leipzig auftraten, wollen doch wohl bekunden,
dafl es sie nicht nur in China gibt. Zeichen der Beschiftigung weisen sie keine
auf, sagt Wang, der Wassertriger; sie haben Staub auf den Fiiflen, kommen also
von weit her und fiirchten sich etwas vor den schmutzigen Straflen und Hiitten
von Sezuan. Der eine Gott sagt es ganz offen, daff es ihn etwas vor Spinnen
ekle. Viel Kontakt mit der Wirklichkeit von Sezuan, dieser Stitte des Elends und
der Unterdriickung, haben die drei hichsten Gétter nicht. Naiv offen gesteht einer
von ihnen, daf sie sich nicht in das Wirtschaftliche einmischen kdnnen. Etwas zu
tun haben die Gétter schon mit der Welt. Wir sehen ja, dafl sie eine grofle Wan-
derung auf der Erde unternehmen, um einen oder einige gute Menschen zu
finden. Sehen lassen sich die Gotter also schon einmal. Sie belohnen auch den
guten Menschen und schenken ihm einen kleinen Laden, das verehrenswerte ,,Ge-
schenk der Gétter®. Daf sie den Guten die Welt schulden, verstehen sie aber nicht
und lassen sie nicht gelten. Der Gerichtsakt, den die drei Gotter halten, spielt
natiirlich auch hier auf der Erde, in Sezuan. Als Befreiung empfinden wir es
dann sehr, dafl die hichsten Gotter, nachdem die Suche vorbei ist, schnell wieder
hinanfahren. Vielleicht sind die Gotter frither einmal héflicher und netter von
den Menschen empfangen worden als jetzt in Sezuan, wo Wang kaum ein Quar-
tier fiir sie findet. Zur Zeit sind sie der Erde reichlich fremd. Ein fleischgewor-
dener Gott, der in die Welt gehort und zu ihr, ist bestimmt nicht unter ihnen.

Es gehort sich schon, dafl wir auf das genau hinhéren, wovon die Gotter am
meisten reden. Das sind zweifellos ithre Gebote. Von denen erzihlen sie immer
wieder. Leider verraten sie uns nicht ausdriicklich, wie diese Gebote lauten. Zwei
freilich erwihnt Shen Te einmal. Sie wolle gern einem Mann treue Liebe be-
wahren und ihres Nichsten Gut nicht begehren. Das klingt fast so, als seien es
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die Gebote, die Bertolt Brecht im christlichen Religionsunterricht gelernt hat. Wie
schwer sie zu halten sind, im Elend und unter der Ausbeutung, merkt er in
Sezuan. Ob es ihm sonst schon einmal jemand gesagt hat, dafl es Gebote gibt,
unter denen Menschen zerbrechen oder gar zerbrechen sollen? Gestellt ist die
Frage von Brecht an einigen Stellen fast ausdriicklich — jedenfalls angeriihrt ist
sie —, ob die Gebote etwa todlich sind. Die Erkenntnis, daf} sie das sein kdnnen,
kommt den hochsten Gottern schlieflich, freilich sehr spit, zu spdt! Bei Luther,
Zwingli und Calvin gibt es ein unheimliches Theologumenon, dafl Gott auch vor
dem Fall nie vorgesehen habe, dafl der Mensch durch Gehorsam gegen die Gebote
und eigene gute Werke selig werden solle’! Dafl Brecht dieses Theologumenon
nicht kennt, ist selbstverstindlich, hat es doch innerhalb der evangelischen Theo-
logie erst in jiingster Zeit ein nordischer Theologe (bei Luther im Gegensatz zur
lutherischen Orthodoxie; Lauri Haikola*) wiederentdeckt. Dafl Brecht eine emi-
nent theologische Problematik anriihrt, sollte keiner bezweifeln.

Jetzt mufl noch eines, und das fiir Brecht Wichtigste, von den Gottern gesagt
werden. Sie suchen den guten Menschen, der ihre Gebote hilt und ihnen ent-
spricht. Mehr als einen finden sie anscheinend nicht. Ehe sie den einen gefunden
haben, sind sie in rechter Sorge, ob es iiberhaupt noch einen gibt oder ob sie nicht
ihren Bankrott erkliren miissen. Kommt es ithnen in den Sinn, dafl es ihre Auf-
gabe wire, diesen guten Menschen zu schaffen? Shen Te merkts, und sie singt es
im ,Lied von der Wehrlosigkeit der Gotter und Guten“: ,Warum sagen die
Gotter nicht laut in den oberen Regionen, daf} sie den Guten nun einmal die gute
Welt schulden? Warum stehen sie den Guten nicht bei mit Tanks und Kanonen
und befehlen: Gebt Feuer! und dulden kein Dulden?“ Das klingt befremdlich,
denn Schaffung des guten Menschen ist das doch nicht? Doch Brecht meint es wohl
so!? Unter ertriglicheren Verhiltnissen, in einer guten Gesellschaftsordnung, wi-
ren die Gebote wohl erfiillbar. Auf diesem Umweg konnte es schon geschehen,
daf es plotzlich wieder gute Menschen gibe.

Wir sollten, ehe wir weitergehen, einen kleinen Augenbhck stillehalten. Wo hat
Brecht diese Meinung von den Géttern her, die in der Fremde wohnen, die ganz
prizise Gebote geben, die gelegentlich einmal sich bemerkbar machen, aber der

3 Zu Zwingli, bei dem man die von den Gnesiolutheranern (und nicht einmal von diesen in voller
Klarheit) wieder aufgegriffene Meinung am wenigsten vermutet, vgl. CR 89, 37 (Auslegung und
Griinde der Schlufireden), 19—25: ,Und ist nach den worten Pauli Ro. 1 [R6m. 1.16] das euange-
lion niits anders dann die Krafft gottes zu heil iedem gleubigen. Merck es also: Du hast ghért, das
nieman zu got kumpt, et thuye denn den willen des himelschen vatters; daby auch ghort das wir
den nit miigend erfiillen, zu eim teil, das wir ewig stinder und todten sind, zum andren, das der
will gottes so luter, gut und grecht ist, das sin mabs dbein creatur erfiillen mag.”

4 Haikola, Lauri: Studien zu Luther und Luthertum (1958), bsd. Kap. III: Die Verdorbenheit der
Natur und die Schuld, 69—103.
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Welt fremd bleiben, die nichts tun, um ihren Geboten zur Erfiillung zu verhel-
fen, am Menschen selber oder an der Welt, in der die Gebote erfiillt werden
sollen? Aus der reformatorischen Theologie sicher nicht und sicher auch nicht aus
den Bekenntnisschriften irgendeiner anderen christlichen Theologie. Dafl eine
Aftertheologie hier zur Sprache kommt, ist wohl sicher. Aber ist diese After-
theologie uns nicht vertrauter, als wir es zugeben mochten, oder ganz prizis ge-
fragt: Ist sie nicht in irgendwelchem Sinne auch unsere Theologie, die Theologie
unseres Katechismus, unserer Verkiindigung? Allzu pathetisch und allzu entriistet
sollten wir uns nicht von den drei hichsten Géttern, die plétzlich in Sezuan auf-
kreuzen, distanzieren.

Ein Moment in der Theologie, die die drei hichsten Gotter selbst vortragen,
konnte allerdings auf die reformatorische Theologie hindeuten. Die Gebote der
Gotter sind vollig unabdingbar und kénnen nicht ermifligt werden. Wang macht
Vorschlige: ,Eine kleine Herabminderung der Vorschriften, Erleuchtete. Eine
kleine Erleichterung der Ballen der Vorschriften, Giitige, in Anbetracht der
schlechten Zeiten. . .. Als da zum Beispiel wire, dafl nur Wohlwollen verlangt
wiirde, anstatt Liebe oder .. ... Billigkeit anstatt Gerechtigkeit.“ Eine Theologie
mit der Unterstreichung der Radikalitit der Gebote als ihrem letzten Wort wire
eine grausige und schredsliche Theologie. Aber mit der Erkenntnis Luthers, daf}
Gott nicht damit zufrieden ist, dafl der Mensch gelegentlich einen actus primus
der Liebe setzt und sich durch Wiederholung iibt, sondern daf} er den Gehorsam
gegen das ganze Gesetz verlangt, hat einst die Reformation Luthers begonnen?®.

4, Leben die Gotter noch?

So ganz einfach zu beantworten ist die auf den ersten Blick fast tiberflissig
erscheinende Frage tatsichlich nicht. Sobald sie auf der Biihne erscheinen, sagt
man: Das sind keine lebendigen Gotter mehr, keine Gotter, an die man noch
glauben konnte. Karikaturen von Gottern sind es, Gotterbilder, die man ins
Wachsfigurenkabinett oder in ein atheistisches Museum verbannt hat. Man hat
zunichst Neigung, das ganze Parabelstiick vom guten Menschen von Sezuan als
eine einzige Absage an die Gotter zu verstehen, als ein atheistisches Programm
oder als eine Antitheologie. Das diirfte aber eine zu einfache Art sein, mit den
Géottern in Gabardinemiinteln, die in Sezuan erscheinen, fertig werden zu wollen.

Zunichst einmal eine einfache Feststellung: Ginzlich unwillkommen sind die
hochsten Gotter in Sezuan nicht. Wang erwartet sie mit Spannung, begriifit sie
dort, liuft sich die Beine weg, um ein Quartier fiir sie zu finden, und bringt am

5 Uber den Unterschied von katholisch-scholastischer und lutherisch-reformatorischer Ethik erhilt
man immer noch ausgezeichnete Orientierung bei Holl, Karl: Der Neubaun der Sittlidhkeit.
Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte I: Luther (4. u. 5. Aufl. 1927), 161 ff.
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Ende, als Shen Te verschwunden zu sein scheint, die Sache vor die Polizei und
vor das Gericht der Gotter. Shen Te nimmt doch als eine moderne Baucis auch
deshalb die Gotter in ihre Hiitte auf, weil es die Gotter sind. Dafl ihr Laden ein
Geschenk der Gotter sei, lassen sich sogar eine Menge Leute sagen, obwohl sie
nicht deshalb, sondern aus Respekt vor dem Vetter den Laden schonen. Natiirlich
ist wenig genug Respekt vor den Gottern noch vorhanden. Auf der Suche nach
Quartier fiir die Gotter wird Wang zugerufen: , Verschone uns mit deinen Got-
tern! Wir haben andere Sorgen.“ Ein Herr sagt zu Wang: ,,Wie soll ich wissen,
was deine Gotter fiir Gotter sind? Wer weifl, wen man da unter sein Dach be-
kommt?“ Wenn ein Priester als Hilfsarbeiter in eine Zementfabrik geht, wird es
schwerlich noch weit her mit seinen Gottern sein. Die Gotter selber, wenigstens
der zweite Gott, stellen fest, daf es keinen Gottesfiirchtigen mehr gibt. ,Unsere
Mission ist gescheitert, gebt es euch zu!“ Es sieht bose aus um die Gétter, und
man kann schon mit Fug fragen, ob sie noch leben. Immerhin: Solange Wang
noch in seinem Kanalrohr haust, ist doch auch in einer fiir den Sozialismus reifen
Gesellschaftsordnung ein wenig Platz fiir die Gotter.

Solange der Wassertriger Wang noch in seinem Kanalrohr haust! Gut! Aber
wichtiger ist doch der gute Mensch von Sezuan, Shen Te. Vielleicht ist sie gar
nicht so gottesfiirchtig wie Wang, der laufend seine Devotion vor den Gottern
bekundet. Shen Te ist schwerlich deshalb gut, weil sie die Gebote der Gotter zu
erfiillen beflissen ist. Kindlich dankbar fiir das Geschenk der Gotter, ihren klei-
nen Tabakladen, lebt sie vielleicht am wenigsten im bewnfiten Glauben an die
Gotter. Sie ist der gute Mensch von Sezuan, nicht weil sie es sein will, sondern
weil sie es ist. Und doch macht ihre Gestalt es uns fraglich, ob die Gétter in
Sezuan wirklich gestorben sind. Shen Te wird dort in Sezuan nicht vergessen
werden. Wang verkiindet das laut, und die Menge stimmt zu. Am Schlufl des
Parabelstiickes erklirt Shen Te den Gottern, sie brauche den Vetter. Dafl die
Brechtschen Gotter verstehen, dafl der gute Mensch nur gut sein kann, wenn je-
mand (ja er selber!) iiber eine gerechte Ordnung wacht, darf man nicht anneh-
men. Sie finden sich damit ab und konzedieren fiir gelegentlich den Vetter, viel-
leicht fiir alle vier Wochen. Brecht selber ist es klar: Giite ist nur in Gerechtigkeit
mdglich, oder, um es trivial und prosaisch auszudriicken: Nur in einer neuen Ge-
sellschaftsordnung kann menschliche Giite Wirklichkeit werden. Brecht selber
versteht viel besser als die Gotter, wie viel an der besseren Gesellschaftsordnung
gelegen ist. Aber sein Parabelstiick heifit doch ,Der gute Mensch von Sezuan®
und nicht ,Die neue Ordnung in Sezuan®. Shen Te ist die Hauptperson und nicht
Shui Ta, die Kusine und nicht der Vetter.

Aber wer ist denn nun Shen Te? Wer ist der gute Mensch von Sezuan? Die
Gotter sagen, als sie wieder in die Hohe fahren: ,Jedoch gedenken wir dort
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iiber den Gestirnen Deiner, Shen Te, des guten Menschen, gern, die du von un-
serem Geist hier unten zeugst, in kalter Finsternis die kleine Lampe trigst. Leb
wohl, mach’s gut!“ Wenn die Gotter sterben sollten, was bei Brecht natiirlich
durchaus mdglich ist, wiirde doch der gute Mensch hier unten von ihrem Geiste
zeugen und in kalter Finsternis die kleine Lampe tragen. Vielleicht keine Religion
mehr, aber ein Widerschein, eine kleine Lampe mit einem Widerschein von dem
grofRen Lichte, das ausgebrannt ist. Nicht nur eine Anti-Theologie, nicht nur Ab-
kehr von der Religion! Eine Anthropologie, die nicht alle Ahnlichkeit mit der
Theologie verleugnet. Das Ebenbild Gottes ohne das Urbild? Wir miissen jetzt
doch energisch darangehen, die Giite des guten Menschen von Sezuan uns ge-
nauer anzuschauen.

5. Die Giite des guten Menschen von Sezuan

Shen Te, die ehemalige Straflendirne, die auf den Strich ging, ist nun wirklich
ergreifend dargestellt. Sie ist nicht ein guter Mensch deshalb, weil sie so viel an
Arme, Obdachlose, Verzweifelte, Kinder abgibe, wie sie eriibrigen kann, ohne
dabei ihre eigene Existenz selbst zu gefihrden. Sie gibt alles hin ohne Riidssicht
auf das, was ihr bleiben miifite, damit sie leben kann. Tausend Silberdollar sind
eine enorme Menge Geld fiir sie. Wenn sie aber tiglich eine ganze Zahl erwach-
sener Menschen und Kinder mit Reis speisen will, kann sie sich ausrechnen, wann
die Summe aufgebraucht sein wird. Shen Te aber rechnet nicht, sondern handelt
in grenzenloser Giite. Sie kann nicht nein sagen, wenn Leute ohne Obdach und
Freunde sind, obwohl sich ein kleiner Laden nicht auf die Dauer zum Obdach
fiir eine ganz grofle Familie und fiir noch mehr machen lafit. Ein Mann sagt ganz
zutreffend, Shen Te wiirde es nie iiber die Lippen bringen, daf} sie das Gebot der
Gastfreundschaft nicht auf unbegrenzte Zeit befolgen konne. Sie ist ruiniert, sagt
der Vetter ganz richtig, ehe sie iberhaupt etwas verkauft hat. Sie ist giitig ohne
Riicksicht auf den drohenden Ruin. Dem stellungslosen Postflieger will sie 500
Dollar beschaffen, obwohl von den 1000 Dollar gar nicht mehr die Hilfte da ist
nach Kauf der Ladeneinrichtung und nach Abzug der zu zahlenden Miete. Aller-
dings nicht ohne sie zu warnen, nimmt sie von den alten Teppichhidndlersleuten
200 Dollar an, die sie unbedingt zuriickzahlen will, obwohl nichts Schriftliches
abgemacht wird und der Betrug der Alten ganz leicht wire. Aber die Hilflosen
und Elenden, das steht fiir sie ganz fest, tiuscht man nicht. Wang kauft sie, ob-
wohl es regnet und Wang da keine Kdufer findet, einen Becher Wasser ab. Aus
ihrem Laden geht, so sagt Wang, selten einer ohne Tabak, bloff deshalb, weil er
kein Geld hat. Darum heif}t sie iiberall der ,,Engel der Vorstidte®, und viel Gutes
geht von ihrem Laden aus. Dafl sie leichtsinnig ist mit ihrer Freigebigkeit, sagt
sie selber. Aber die Giite rechnet nicht. Muff noch mehr aufgezidhlt werden? Es
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geniigt doch! Eines bedarf ausdriicklicher Erwihnung. Sehr liebenswert sind die
Schiitzlinge Shen Tes alle nicht. Die Shin, deren Kinder Shen Te laufend mit
Reis speist, ist eine schreckliche Person. Sie ist neidisch und nutzt jede Gelegen-
heit, sich iiber einen Miferfolg zu freuen oder ein Geschehen ad malum zu deu-
ten. Wang ist eine Ausnahme; er hat auch ein wenig von einem guten Menschen.
Die iibrigen wagen es nicht einmal, fiir Wang Zeugnis abzulegen, nachdem ihn
der Barbier mit der Brennschere zum Invaliden geschlagen hat. Aus Angst wagen
sie es nicht. Lediglich eines kann man fiir die Schiitzlinge Shen Tes ins Feld fith-
ren. Sie empfinden Dankbarkeit gegen Shen Te und vertrauen ihr. ,Um mich
sitzen die Verletzlichen, die Greisin mit dem kranken Mann, die Armen, die am
Morgen auf den Reis warten, und ein unbekannter Mann aus Peking, der um
eine Stelle besorgt ist. Und sie alle beschiitzen mich, indem sie mir alle ver-
trauen.“ Darf es einmal etwas schulmeisterlich gesagt werden? Wenn einer be-
schreiben sollte, was Agape ist — Liebe, die nicht Bereicherung und Erfiillung
sucht, sondern sich in die Tiefe herabneigt —, und diese Geschichte von Shen Te
erzihlte, dann sollte man diese Antwort schon annehmen. Der Vetter sagt zur
Hausbesitzerin: , Wie kénnten Sie einen besseren Mieter finden als einen, der die
Tiefe kennt, weil er aus der Tiefe kommt.“ Das Geheimnis der Giite des guten
Menschen von Sezuan liegt in der Tiefe, in der er gelebt hat und in der seine
kleine Lampe heilig leuchtet. Wenn wir jetzt Luthers Magnificat lesen wiirden,
wiirde uns manches doch merkwiirdig vertraut klingen®.

Wir wollen aber ja nicht zu rasch Verbindungslinien ziehen. 1 Kor 13 kénnten
wir jetzt doch nicht so einfach lesen. Gewif} strahlt schenkende Giite, die nicht
das Ihre sucht und in die Tiefe geht, von Shen Te aus. Dennoch ist Shen Te nicht,
das keinesfalls, der gute Gott, sondern nur der gute Mensch von Sezuan. Das
Parabelstiick von dem guten Menschen von Sezuan ist nicht das Evangelium von
dem, der sich selbst entduflerte und in die Tiefe ging. Ein Mensch von Fleisch
und Blut, von sehr lebendigem Fleisch und Blut ist Shen Te. Da ist doch nun
eben die Geschichte mit dem stellungslosen Postflieger. Der ist nicht nur, wie es
hieR, einer der Verletzlichen, der um seine Stelle besorgt ist und auf Shen Te
wartet und ihr vertraut. Shen Te kauft, wihrend es regnet, dem Wasserverkiufer
einen Becher Wasser ab, weil sie einen ,guten und kithnen Menschen® gefunden
hat. Sie traumt nicht nur von den Verletzlichen, sondern von dem schonen und
starken Mann. Als Sun Yang, sie noch fiir ein ordinires Strichmddchen haltend,
Shen Te fragt, ob die Liebe etwas Angenehmes war, antwortete sie ohne zu z&-
gern mit Nein. Ob sie noch so geantwortet hitte, nachdem sie mit Sun Yang die
Liebe kennengelernt hatte? Und noch in einer anderen Weise bricht das Mensch-
liche in Shen Te auf. Aufler sich ist sie vor Freude, als sie einen kleinen Menschen
6 WA 7,458/463—537.
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in ihrem Leibe wachsen spiirt. Man mufl es gesehen haben, wie eine ausgezeich-
nete Darstellerin der Shen Te schon mit ihrem Kinde zu spielen begann. Es wird
nichts anders werden mit Shen Te, wenn das Kind da ist. Dem kleinen Men-
schen gegeniiber wird sie vollends der gute Mensch von Sezuan bleiben. Aber
wenn es sein mufl, wird sie dann auch zum Tiere und zum Tiger werden. ,So
werde ich wenigstens das Meine verteidigen und miifite ich zum Tiger werden.
Ja, von Stund an, da ich das gesehen habe [ndmlich das Los armer Kinder], will
ich mich scheiden von allen und nicht ruhen, bis ich meinen Sohn gerettet habe,
wenigstens ihn! Was ich gelernt habe in der Gosse, meiner Schule, durch Faust-
schlag und Betrug, jetzt soll es dir dienen, Sohn, zu dir will ich gut sein, und
Tiger und wildes Tier zu allen anderen, wenn’s sein mufl. Und es mufl sein.” Als
Regieanmerkung steht in dem Textbuch dann: ,Sie geht ab, sich in den Vetter
zu verwandeln.“ Das ist nicht zufillig. Mit den zitierten Worten kommen wir
bereits in den Bereich des Vetters, wo es keine Agape mehr gibt, keine sich schlech-
terdings verschenkende Giite herrscht, sondern eine andere Liebe, die Liebe, die
sich durchsetzt, die auswihlt und, wenn sie auch Freunde opfern muf, sich selbst
nicht ganz aufopfert.

Noch eines miissen wir kldren. Shen Te scheitert mit ihrer Giite. Die Gotter
belobigen sie zwar in dem Gericht, das sie zum Schluf§ halten. Uber den Gestir-
nen wollen sie der Shen Te, des guten Menschen, gerne gedenken. Die Gotter
sind iiberzeugt, dafy alles noch gut werden wird. ,Sei nur gut, und alles wird gut
werden®, sagt der erste Gott. Shen Te urteilt nicht so {iber sich, sondern empfin-
det schmerzvoll ihre Niederlage. Sie hat mit ihrer Giite nichts erreicht. Warum
eigentlich? Und wieso eine Niederlage? Es liegen zwei Griinde vor. Sie mufite
verreisen, weil man sie sonst zerrissen hitte. Der Unersittlichkeit ihrer Schiitz-
linge und der Brutalitdt ihrer Nutzniefler und Ausbeuter, reprisentiert durch den
Postflieger Sun Yang, war sie nicht gewachsen. Aber das ist eben nur das eine.
Die letzte Ausweglosigkeit, in die sie mit ihrer Liebe kommt, ist bedingt durch
diese ihre Liebe selbst. ,Meine Ziehmutter wusch mich mit Gossenwasser:
Davon kriegte ich ein scharfes Aug. Jedoch Mitleid schmerzte mich so, daf} ich
gleich in wolfischen Zorn verfiel angesichts des Elends . . . . Und doch wollt ich
gern ein Engel sein den Vorstidten. Zu schenken war mir eine Wollust . . . Ver-
dammt mich: alles, was ich verbrach, tat ich, meinen Nachbarn zu helfen, meinen
Geliebten zu lieben und meinen kleinen Sohn vor dem Mangel zu retten. Fiir
eure groflen Pline, ihr Gotter, war ich armer Mensch zu klein.“ Man kann es
noch anders deutlich zu machen suchen. Es ergreift schon, wenn Shen Te sagt:
,In seine [in Sun Yangs] Arme sinkend, dachte ich noch: Die Gotter haben auch
gewollt, dafl ich zu mir gut bin. Keinen verderben zu lassen, auch nicht sich sel-
ber, jeden mit Gliick zu erfiillen, auch sich, das ist gut.“ Agape ist das natiirlich
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nicht und die erlésende Liebe des Evangeliums auch nicht. Mit der Liebe hat es
noch eine andere Bewandtnis, von der es heifit: ,Also hat Gott die Welt ge-
liebet, dafl er seinen eingeborenen Sohn gab [nicht: daf} er seinen kleinen Sohn
rettete], auf daf alle, die an ihn glauben, nicht verloren werden, sondern das
ewige Leben haben.” Es ist kaum zu verkennen, daff Brecht mit der Giite seines
guten Menschen ganz nahe an die Agape des Evangeliums herankommt. Aber
wir haben es wirklich nur mit dem guten Menschen und nicht dem guten Gott
von Sezuan zu tun. Es liefle sich etwas schreiben, was mit echter evangelischer
Theologie erstaunliche Ahnlichkeit hat. Aber es ist Anthropologie, wirklich nichts
anderes, nur Anthropologie, mit Mitteln dargestellt, die aus echter evangelischer
Theologie stammen und die Linie des reformatorischen Evangeliums noch deutlich
erkennen lassen. Wir wollen es aufs Wort glauben, daf} der gute Mensch in Sezuan
nicht vergessen werden wird. Aber der Erloser von Sezuan oder der Erléser der
Welt kann er nicht sein.

6. Der rettende Vetter

Die Gestalt des Shui Ta, also des Vetters, den Shen Te zu Hilfe rufen muf,
als der Schreiner in halsabschneiderischer Weise noch einmal Bezahlung fiir die
Ladeneinrichtung verlangt, die Shen Te glaubt schon mitgekauft zu haben, ist
die am schwierigsten zu interpretierende Gestalt. Hier stecken die eigentlichen
Interpretationsprobleme. Wenn bei dieser Gestalt etwas schief liuft, kann das
Ganze dann nicht gut stimmen. Das, was sehr in die Irre fithren kann, was aber
zuletzt die eigentlichen Tiefen aufschliefen wird, steht ganz am Schluff des Pa-
rabelstiickes. Shen Te, kurz vor der Entbindung stehend — oder hat sie schon
entbunden? —, mufl vor den Géttern ihre Identitit mit dem Vetter preisgeben.
Sie hat erzihlt, wie es kam, daf} es einem Blitze gleich sie in zwei Hilften zerrif},
und sagt zu den Gottern: ,Aber ich mufl euch doch sagen, daff ich der bdse
Mensch bin, von dem alle hier diese Untaten berichtet haben.” Vielleicht ist nur
gemeint der angeblich bose Mensch, den man einer schweren Untat bezichtigt hat.
Oder ist Shen Te wirklich beides, der gute und der bése Mensch in einem? Es gibt
noch cinige Stellen, die auf einen unausgleichbaren Gegensatz zwischen Shen Te
und Shui Ta hindeuten. Wenn Shen Te einmal sagt — von dem Vetter —: , Wo
ich bin, kann er nicht sein®, so kénnte das vielleicht nur der Hinweis darauf sein,
dafl sie sich natiirlich nicht zugleich als wirkliche Shen Te und in der Maske des
Vetters zeigen kann. Oder sollte die Aussage doch ganz hintergriindig sein? Denn
warum schreit sie auf und beschwort die Shin, das Listerweib, das ihr doch in
der schweren Stunde beistehen will, das Kind diirfe niemals Shui Ta zu Gesicht
bekommen?

Wir miissen doch wohl, um Shui Ta zu verstehen, bei seinem ganz schlichten
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Selbstbekenntnis vor dem Gericht der Gétter ansetzen. Der erste Gott fragt:
»~Angeklagter, was haben Sie zu antworten?“ Shui Ta sagt: ,Ich habe nichts ge-
tan, als die nackte Existenz meiner Kusine gerettet, Euer Gnaden. Ich bin nur
gekommen, wenn die Gefahr bestand, dafl sie ihren kleinen Laden verlor. Ich
mufite dreimal kommen. Ich wollte nie bleiben. Die Verhiltnisse haben es mit
sich gebracht, daf} ich das letzte Mal geblieben bin. Die ganze Zeit habe ich nur
Miihe gehabt. Meine Kusine war beliebt, und ich habe die schmutzige Arbeit ver-
richtet. Darum bin ich verhaf8t.“ Als die Schiitzlinge der Shen Te ihm nachein-
ander alle seine Untaten vorhalten, erklirt er nur, dafl er das Geld fiir den Flie-
ger schaffen mufite, dafl die Kusine nichts vom Geschift verstand, daf er sie mit
dem Barbier verloben muflte, damit sie Gutes tun konnte. Die Errichtung der
Tabakfabrik in den schmutzigen Schwitzbuden war fiir das Kind. Die Haupt-
anklage richtet Wang gegen Shui Ta: ,Die Gotter haben Shen Te ihren Laden
gegeben als eine kleine Quelle der Giite. Und immer wollte sie Gutes tun, und
immer kamst Du und hast es vereitelt. Shui Ta aufler sich: ,Weil sonst die
Quelle versiegt wire, du Dummkopf.“ Hier liegt doch wohl der Schliissel, der
uns die Moglichkeit gibt, in die Gestalt des Shui Ta einzudringen. — Allerdings
mufl man noch eines bedenken. Es gibt aufler denen aus der Gosse, die Shen Te
ausniitzen, gelegentlich schmihen, ihr schliefllich aber dankbar sind, noch ein
paar andere Gestalten. Zwei sind es hauptsichlich, der Barbier Shu Fu und der
stellungslose Flieger Yang Sun, oder drei, wenn man die Mutter des Fliegers,
Frau Yang, noch dazunimmt. Shu Fu und Sun Yang haben wenig miteinander
gemeinsam, nur das eine, daf} sie von dem klugen Shui Ta bedenkenlos, ja sogar
brutal in seinen Dienst genommen werden. Deshalb ldfit sich Shui Ta so leicht
vieler Untaten bezichtigen.

Wir miissen uns auch die Gestalten, deren sich Shui Ta bedient, etwas niher
ansehen. Shu Fu ist der glithende Verehrer und Anbeter der Shen Te aus der
Gosse, die er einzigartig schon findet. Drei Minuten, nachdem er sie gesehen hat,
ist er in sie verliebt. ,,Auch ein guter Mensch von Sezuan® ist er nicht und wird
er bestimmt nicht werden. Wir wissen ja, dafl er dem guten Wasserverkiufer
Wang mit der Brennschere die Hand zerschlagen hat. Das wieder gutzumachen,
kommt ihm zu keiner Zeit in den Sinn. Von Shen Te, deren sittliche Hohe er
bewundert und an der er entdedkt, dal thr Zauber kaum in der Giite ihres La-
dens, vielmehr in der ihres Herzens besteht, ist er restlos eingenommen. Ganz
und gar tritt er fiir sie ein, die ehemalige Prostituierte, das frithere Strichmid-
chen, und er gibt pathetisch bekannt: ,Gewisse Leute, die sich nicht entbléden,
dem Ruf des keuschesten Madchens dieser Stadt zu nahe zu treten, werden es in
Zukunft mit mir zu tun bekommen.“ Shu Fu will der Giite ithres Herzens den
Riegel erst 6ffnen. Fiir die Schiitzlinge Shen Tes stellt er seine Hauser hinter dem
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Viehhof zur Verfligung. Dafl die Reisverteilung nicht weitergehen soll, kann er
nicht ertragen. Mit Shen Te durch Shui Ta verlobt, aber von Shen Te abgescho-
ben, fertigt er bedenkenlos einen Blankoscheck aus, der in beliebiger Hohe aus-
gefiillt werden kann. Er tut es aus Verehrung, ohne Gegenforderung. Mit 10 000
Silberdollar ausgefiillt wird der Scheck ohne weiteres honoriert. Shen Te zdgert
sehr, den Scheck anzunehmen. Aber Shui Ta arbeitet bedenkenlos mit der Summe
und baut mit ihr sein Tabakgroffunternehmen auf, durch das er zum Tabakkonig
von Sezuan wird. Er scheut sich nicht, den Kapitalisten mit der Anwandlung
von Grofimut, den Marktschreier der Wohltitigkeit, den geschiftigen Organi-
sator einer wohlgeplanten Liebestidtigkeit in sein Unternehmen zur Rettung des
kleinen Ladens des guten Menschen von Sezuan einzuspannen.

Sehr viel fragwiirdiger als der ein wenig komisch wirkende Kosmetikkiinstler
und Hiuserbesitzer nahe der Gosse von Sezuan ist der brutale Postflieger ohne
Post, Sun Yang. Shen Te hat ihn geliebt und liebt ihn wohl noch, und sie freut
sich selig auf den kleinen Menschen, der in ihrem Leibe ist und den sie von ihm
empfangen hat. Erreicht hat sie mit ihm, dem brutalen Egoisten, der sie nur
gegen Aushindigung Zug um Zug der ausbedungenen Summe heiraten und dann
sitzen lassen will und sie ohne das Geld nicht heiratet und den Bonzen weg-
schickt, gar nichts. Sie durchschaut ihn auch. ,Er ist schlecht und er will, daf ich
auch schlecht sein soll. Hier bin ich, die ihn liebt, und er wartet auf den Vetter.“
Der Vetter jedoch kommt mit dem Burschen recht gut zurecht. Nur mit seiner
Hilfe kann er das Tabakgroflunternehmen aufbauen, in dem die ganze Gesell-
schaft der Elenden Arbeit und Brot bekommt. Mit seiner Hilfe kommt Ordnung
in das elende Leben von Sezuan. Brecht will doch wohl sagen, dafl es besser in
Sezuan wird? Fiir den Regisseur diirfte es eine sehr schwierige Aufgabe sein, die
Szenen in der Tabakfabrik zu gestalten. Soll ‘er Arbeiter an die Maschinen stel-
len, die eine neue Zukunft gestalten? Oder Arbeitssklaven, Ausgenutzte und Aus-
gebeutete, die in den schmutzigen Schwitzbuden miide und miirbe werden? Brecht
macht es dem Regisseur nicht leicht. Der Grund fiir die Schwierigkeit liegt darin,
daf} ein Kampf durchgekimpft wird, wer in dem Betrieb dominiert, der brutale
Sun Yang, der gelegentlich schone Spriiche macht iiber das Werk seiner einstigen
Zukiinftigen, das er nun verwaltet, oder Shui Ta, der viel geschiftstiichtiger als
seine Kusine, aber doch sehr in Gefahr ist, dem viel gerisseneren Sun Yang zu
erliegen. Vielleicht wiirde Shui Ta doch mit dem nun emporgestiegenen einst
stellungslosen Postflieger fertig werden, wenn dann nicht die drgerliche Gerichts-
verhandlung kime, in der er sein weibliches Geschlecht zugeben muff. Im Augen-
blick ist das wichtig: Shui Ta ist nicht wihlerisch in seinen Mitteln, um die Mog-
lichkeit zu schaffen, dafl es mit dem Laden und der Giite der Shen Te weiter-
geht und daf} die Quelle der Giite nicht versiegt.

104



Die Brutalitit Shui Tas kommt nicht nur von daher, daff er mit dem Aufseher
und Anpeitscher Sun Yang arbeitet und fiir dessen Brutalitit mit einstehen mufi.
Er ist auch selber brutal und in seinen Mitteln nicht wihlerisch. Sein Anfangs-
kapital ist ein Sack Tabak, den Leute aus der Gosse, das ist aus dem Anhang
Shen Tes, bei dieser eingestellt haben. Shen Te hat ihn in Verwahrung genom-
men, obwohl sie wuflte, daf} sie das ins Gefingnis bringen konnte. Sie hitte ihn
keinesfalls zuriickgehalten und ihn bestimmt ihren verletzlichen Freunden im
rechten Augenblick zuriickgegeben. Shui Ta verweigert den Tabakdieben, die den
Sack zuriickfordern, brutal diesen Sack. Gestohlenes Gut kinnen sie ja nicht ein-
klagen, und dem michtigen Hehler, der auf dem Wege zum Tabakkdnig ist, ver-
mogen sie nicht an den Wagen zu fahren.

Trotz allem ist der rettende Vetter nur eben der Sachwalter seiner Kusine,
der brutale Wachter — es klingt seltsam und paradox — der Agape, die alles
verschenkt, aber ohne solchen michtigen Schutz nicht bestehen kann. Am Rande
noch einmal: Es ist keine reine Agape, keine theologische Agape im Sinne der
28. These aus Luthers Heidelberger Disputation (amor Dei in homine). Etwas
Eros steckt mit drin, etwas Liebe des ehemaligen Strichmédchens, dem einst die
Liebe unangenehm war, aber das nun ein bifichen gelernt hat, angenehm zu lie-
ben. Auch etwas von dem ist drin, was bei Luther weder Eros noch Agape heif3t,
sondern Storge, etwas von der Liebe der Henne zu ihren Kiichlein, der Wolfin
zu ihren jungen Wolfen, der Tigerin zu ihren Tigerjungen. Aber es soll doch
Agape sein, anthropologische Agape, die etwas grober gezeichnet ist, als theo-
logische Agape gezeichnet zu werden pflegt. Aber diese Agape kann nicht sein
ohne die Assistenz von Tigerliebe. Tigerliebe ist nebenbei das Auflerste, was not-
wendig werden kann; zunichst muf} einfach einmal Klugheit der Giite zu Hilfe
kommen. Durch einen Kuchendiebstahl darf man einen Laden der Wohltitigkeit
nicht in schlechten Ruf kommen lassen. Da eine gutherzige Kusine die Gebote
der Gastfreundschaft nicht ewig befolgen kann, muf} sie daran gehindert werden,
den Versuch zu unternehmen. Dem Schreiner, der am Laden der Wohltitigkeit
allzusehr profitieren will und ihn dadurch in Gefahr bringt, diirfen fiir seine
verschnittenen Bretter nur 20 statt 100 Dollar geboten werden. Mit der Polizei
stellt sich der Vetter natiirlich gut, denn ohne ein Verhiltnis zu ihr kann der
Laden nicht florieren. Dem durch den Barbier verletzten Wang verweigert der -
Vetter das Zeugnis, nicht aus Furcht, sondern weil er nicht Augenzeuge war und
durch einen aus Gutmiitigkeit geleisteten Meineid alles gefahrden wiirde. Sicher
kann er mit seiner Art, klug zu sein und vorsichtig zu planen, mehr ausrichten
als die zu jeder Tat der Giite stets bereite Kusine. Sein Prinzip ist: Jeder soll
Gelegenheit bekommen, sich auf ehrliche Weise emporzuarbeiten. Die Frau Yang
macht dem Vetter ein grofles Kompliment, denn er hat auch an ihrem Sohne
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etwas erreicht. , Wir kénnen Herrn Shui Ta nicht genug danken. Beinahe ohne
jedes Zutun, aber mit Strenge und Weisheit hat er alles Gute herausgeholt, was
in Sun Yang steckte. Er hat nicht allerhand phantastische Versprechungen ge-
macht wie seine so sehr gepriesene Kusine, sondern ihn zu ehrlicher Arbeit ge-
zwungen. Heute ist Sun ein ganz anderer Mensch als vor drei Monaten.® Aber
hart ist der Vetter immer, wenn es sein muf}, brutal sogar auch gegen Sun Yang.
Der nennt ihn glatt einen ,ausgekochten Hund“. Und das ist er schon, obwohl
er nichts will, um es noch einmal zu sagen, als die nackte Existenz der Kusine zu
retten und ihren kleinen Laden, die Quelle der Giite, ihr erhalten und bewahren.

7. Guter Mensch und ausgekochter Hund in einem

Wir sind doch jetzt wohl an der Stelle, an der die Dinge ganz ernst werden.
Shen Te ist Shui Ta und Shui Ta Shen Te, die Kusine der Vetter und der Vetter
die Kusine, der gute Mensch der ausgekochte Hund und der ausgekochte Hund
der gute Mensch von Sezuan. Vielleicht kann man es noch anders sagen, aber so
steht es nicht bei Brecht im Parabelstiick: Shen Te ist die reine Giite, die aber in
der Welt der Ungerechtigkeit verblutet und zum Ruin kommt, und Shui Ta ist
die gerechte Ordnung, die keinesfalls Ordnung der Liebe ist, sondern nur Ord-
nung der Gerechtigkeit und unter Umstinden einer sehr harten und brutalen
Gerechtigkeit. Aber in der Gerechtigkeit kann Giite leben. In der Gosse von
Sezuan kann es eigentlich keinen guten Menschen geben. Dariiber, dafl sie doch
einen gefunden haben, staunen selbst die Gétter. ,Die Provinz Sezuan der Pa-
rabel, die fiir alle Orte stand, an denen Menschen ausgebeutet werden, gehdrt
heute nicht mehr zu diesen Orten® heifit es auf dem Titelblatt des Buches. In dem
neuen Sezuan wird es vermutlich gar nicht mehr so sehr schwer sein, gute Men-
schen zu finden. Wenn heute die Gotter kimen, die allerdings im gegenwirtigen
Sezuan noch viel weniger willkommen wiren als in dem Sezuan, das noch Gosse
war, wiirden sie etwas zu sehen bekommen! Vielleicht war Brecht optimistisch
genug und so sehr Humanist, dafl er glaubte, dafl in dem Sezuan der neuen,
guten Ordnung die guten Menschen ganz von selber da wiren. Sicher wird der
,Gute Mensch von Sezuan® von sehr vielen so interpretiert. Schafft eine neue
Gesellschaftsordnung, und in der konnen und werden neue und gute Menschen
leben. Aber bei dieser Interpretation stimmt etwas nicht. Das kidme auch und kdme
besser heraus, wenn Shui Ta und Shen Te zwei verschiedene Menschen wiren
und wenn Shen Te von einer Schauspielerin und Shui Ta von einem Schauspieler
gespielt werden diirfre. Aber Shen Te ist Shui Ta und Shui Ta ist Shen Te. Der
gute Mensch und der ausgekochte Hund sind einer. Warum diese ungeheure
Spannung in ein und demselben Wesen? Warum das, was der Blitz auseinander-
rif}, nun doch zusammengehalten?
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Wir haben es schon einmal gewagt, von einer Theologie Bert Brechts zu spre-
chen, die natiirlich keine echte Theologie ist mit einem 9edg (Gott gehort schon
zu einer Lehre von Gott). Wir sprachen von einer Anti-Theologie, einmal auch
von Aftertheologie. Natiirlich ist alles, was Brecht bietet, nur Anthropologie,
und seine Polaritit von Giite und Brutalitit ist auch nur anthropologisch ge-
meint. Das Parabelstiick handelt, man kann es nicht oft genug sagen, vom guten
Menschen und nicht vom guten Gott von Sezuan; und die Gestalt des Vetters,
die aber nur eine Gestalt der Shen Te ist, ist auch nur eine andere Gestalt, eine
grotesk andersartige Gestalt des guten Menschen. Aber Anthropologie, die von
der Theologie her konzipiert ist, in Entfremdung von ihr, reizt in unwidersteh-
licher Weise zur Riickiibersetzung ins Theologische. Wenn man das aber ver-
sucht, den guten Menschen und den ausgekochten Hund, der ein und derselbe ist,
ins Theologische zu iibertragen, wo kommt man dann theologisch hin? Doch wohl
unweigerlich zu Luther. Jetzt wird hoffentlich der erst unsinnig erscheinende
Titel der Ausfithrungen verstindlich: Bert Brecht und Luther. Zundchst landen
wir bei Luthers De servo arbitrio. In diesem Buche stehen die. nicht umfang-
reichen, aber eindrucksvollen und schliefilich grausigen Ausfithrungen iiber den
Deus absconditus und den Deus revelatus, den Deus nudus und den Gott aller
Giite oder — ist es erlaubt, Luther einmal mit den Worten, die Brecht braucht,
wiederzugeben? — den Gott, der zugleich guter Gott und ausgekochter Hund ist.
Ins Theologische iibersetzt wird aus dem ritselhaften Menschen von Sezuan, der
zwei ganz verschiedene Gesichter hat, aber auf dem Titelblatt und an vielen
Stellen des Stiickes wieder doch nicht ohne Grund der ,,gute Mensch von Sezuan®
heifit, der Gott Luthers, der in De servo arbitrio seine beiden Gesichter zeigt, auch
das ganz grausige, den Luther in abgekiirzter Rede dann aber doch auch wieder ein
Meer und einen Abgrund der Liebe nennt.

Der Gott mit den zwei Gesichtern kommt noch an einer anderen Stelle bei
Luther vor, in Luthers Lebre von den beiden Reichen. Auch der Gott von Luthers
Zweireichenlehre ist guter Gott und ausgekochter Hund, freilich, um im Bilde zu
bleiben, gutgezihmter Wachhund. Der Gott von Luthers Zweiregimentenlehre ge-
bietet und iibt eine doppelte Barmherzigkeit. Einmal macht er den Gottlosen
gerecht, im Reiche der Gnade, und dann wieder ist er barmherzig durch Hauen
und Stechen, rottet er die aus, die keine Zucht halten und durch Aufruhr die
gute Ordnung Gottes storen. Allerdings erscheint es geradezu ausgeschlossen, eine
ernsthafte Beziehung zwischen dem urkonservativen Luther und dem revolutio-
niren Brecht herzustellen. Es wirkt doch allzu grotesk, diese beiden gerade ein-
fach zusammenzustellen und naiv zu sagen: Bert Brecht und Luther! Wo liegt der
Unterschied zwischen beiden? Der Gott, der barmherzig durch Unbarmherzigkeit
ist, der die revolutioniren Bauern zu Paaren treiben liafit, um die gute Ordnung,
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die diese gestort haben, raschestens wieder herzustellen, wird ganz eindeutig von
Luther i. w. dafiir in Anspruch genommen, daf} eine gefihrdete Ordnung erhalten
werde. Andere, revolutiondre Gedanken gibt es bei Luther auch; aber sie stehen
sehr im Hintergrund. Wo bei Luther der deus nudus zu dem Gott wird, der plan-
voll seine Macht einsetzt, greift er immer gegen die revolutioniren Gewalten und
zugunsten der Legitimitdt zu. Bei Brecht ist es gerade umgekehrt. Brecht ist der
grundsétzliche Revolutionir, der seinen guten Menschen zum Haushalter, zum
Verteidiger und endlich, als er sich solcher Gestalten wie des chemaligen Post-
fliegers bedienen muf}, zum ausgekochten Hund werden lifit und gegen die be-
stehende Ordnung einsetzt. Er pfliigt die Gosse und gibt jedem aus der Gosse
Gelegenheit, sich auf ehrliche Weise wieder emporzuarbeiten. Deshalb wirkt, was
Bert Brecht schreibt, auch und gerade im guten Menschen von Sezuan, als ein
Peitschenhieb gegen die ganze biirgerliche Ethik, die sich so gern zur Erhaltung
ihres Gehduses der Biirgerlichkeit auf Luthers Lehre von den beiden Reichen be-
ruft und diese damit schon ziemlich stinkend gemacht hat. Aber vielleicht ist doch
schon seit einiger Zeit ein Sinn dafiir da, dafl man gut tut, sauber zwischen dem
Theologen Luther und dem Menschen des 16. Jahrhunderts Luther zu unter-
scheiden. Das 16. Jahrhundert ist tot, ganz bestimmt tot; und soweit Luther
Mensch des 16. Jahrhunderts ist, ist er auch tot. Ihn so ins 20. Jahrhundert zu
bringen, dafl man ihn ein bifichen 16. Jahrhundert mit einmogeln laft, fithrt zu
nichts Gutem. Allein der Theologe Luther interessiert heute noch, der den Gott
kennt, der reine Giite ist und doch die Welt mit harter Hand regiert, manchmal
so, dafl er dem Teufel zum Verwechseln dhnlich ist. Beides ist etwas ganz Ver-
schiedenes, Gottes Agape und Gottes Weltregiment. Wo das eine ist, kann das
andere nicht sein; und die Kinder der Agape sollen ja nicht den Vetter sehen. Im
Weltregiment wirkt Gott in der Verhiillung, und — in Luthers paradoxer Rede
gesagt — im Reiche des Kaisers hat Christus nichts zu suchen. Von dem Gotte,
der beides ist, Lamm und Tiger, redet der Theologe Luther. Wenn man Brechts
Anthropologie ins Theologische riickiibersetzt, kommt man auf einen Gott, der
auch beides ist, Lamm und Tiger. Allerdings wiirde Luther so doch wieder nicht
reden. Zuerst wiirde er von dem Tiger sprechen (und gar nicht immer gleich von
dem Tiger, sondern manchmal nur von der Rute und Knute), und dann von dem
Lamm, das der Welt Siinde trigt. Nun noch anders: Ubersetzt man Brechts
Anthropologie ins Theologische, kommt man auf eine bessere Theologie, als die
es ist, die die drei hochsten Gotter spazierentragen. Man kommt nicht nur auf
die Gotter mit den strengen Geboten, die keinesfalls herabgemindert oder er-
leichtert werden diirfen, sondern auf den Gott des Gesetzes und des Evangeliums.
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8. Der Vorhang zu und alle Fragen offen

Jetzt ist nur noch eine einzige Frage, die man aber schon stellen mufl und der
man nicht ausweichen darf, zu kldren. Ist denn das erlaubt oder ist es verwehrt,
ist es legitim oder illegitim, ist es schlechterdings verboten oder ist es gar unaus-
weichlich, diese Transposition der Brechtschen Anthropologie ins Theologische
vorzunehmen? Anders die Frage gestellt: Ist es eine Kuriositit, dafl in dem
Atheismus Brechts soviel Theologie drinsteckt, die einen immer wieder einmal
bewegt, aber mit der man sich zuletzt abfinden muf}, oder ist die neue Welt, wie
Brecht sie sieht, doch nach oben offen? Shen Te, die den Vetter braucht und ihn
von den Gottern auch zwar nicht fiir jede Woche, aber fiir jeden Monat einmal
konzediert bekommt, spricht den ritselhaften Satz: ,Oh entfernt euch nicht, Er-
leuchtete! Ich habe noch nicht alles gesagt! Ich brauche euch dringend!“ Die Gotter
bleiben nicht; vielmehr entschwindet das Terzett der Gotter auf der Wolke. Fiir
sie ist die Suche vorbei, sie haben den guten Menschen, der ihre Gebote voll-
kommen erfiillt, haben die Verwirklichung ihres Ideals gefunden, in einem
Exemplar, noch in der Gosse von Sezuan, aber das geniigt ihnen. Ein Spieler
jedoch tritt vor den Vorhang, entschuldigt sich beim Publikum und gesteht frei-
miitig: ,Wir stehen selbst enttduscht und sehn betroffen den Vorhang zu und
alle Fragen offen.” Und dann heiflt es: , Was konnt die Losung sein? Wir konnten
keine finden, nicht einmal fiir Geld. Soll es ein anderer Mensch sein? Oder eine
andere Welt? Vielleicht nur andere Gotter? Oder keine? Wir sind zerschmettert
und nicht nur zum Scheine!® Die Frage — andere Gotter oder keine? — ist auch
in Brechts Sinne noch eine offene Frage. Brecht wiirde sich bestimmt nicht so leicht
neue Gotter aufdozieren lassen. Aber es wird immer verlocken, seine atheistische
Anthropologie je und dann wieder einmal ins Theologische zu retransponieren.
Da kommt der Gott des Gesetzes und des Evangeliums ins Gesicht. Ein neuer
Gott? Ganz gewifl nicht! Aber ein anderer Gott schon als die wenig respektablen
drei hochsten Gotter, die in eleganten Gabardineminteln in den Slums von
Sezuan auftreten, nachforschen, wie es mit der Befolgung ihrer sehr prizisen
und nicht abminderungsfihigen Gebote steht, und schlieflich in ihre Hohe zu-
riickkehren. War es so ganz unangemessen und sachfremd, im Zusammenhang der
Interpretation des Brechtschen Parabelstiickes vom guten Menschen von Sezuan
ein paar Worte iiber den Gott zu sagen, der in die Tiefe gegangen ist und in der
Tiefe wohnt, und den doch alle Himmel nicht fassen, iiber den Gott, den wir
durch Luther und die Reformation kennen? Es sollte nur eine Frage sein. Eine iiber-
fliissige Frage war es doch wohl nicht.
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