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Vorwort des Herausgebers

Das Luther-Jahrbuch 1970 hat eine etwas andere Gestalt als sein Vorginger.
Herkommlicherweise hat jedes Luther-Jahrbuch drei Bestandteile: einen Auf-
satzteil, einen Besprechungsteil und die Luther-Bibliographie. Alle Prognosen,
die dahin gingen, daf} die Bibliographie nach dem Jubiliumsjahr 1967 wesent-
lich an Umfang abnehmen wiirde, haben sich als triigerisch oder mindestens als
zu weitgehend erwiesen. Wahrscheinlich sind tatsichlich seit dem Jubilium weni-
ger Biicher und Aufsitze geschrieben worden. Aber es hat so viel nachgebracht
werden miissen, was nicht rechtzeitig angezeigt werden konnte, dafi die Zahl
der Titel in der Bibliographie von 1969 zu 1970 nur von 1068 auf 920 zuriick-
gegangen ist. Da auch Lutherbiicher aus dem Jubiliumsjahr noch spiter rezen-
siert worden sind und sich die nachtrigliche Erfassung solcher Rezensionen notig
machte, ist der bibliographische Teil des Luther-Jahrbuches im Umfange uner-
wartet konstant geblieben.

Das Luther-Jahrbuch 1969 brachte so viel Besprechungen - und dhnlich war
es schon bei den Jahrgingen 1967 und 1968 - dafl ich mit dem Abdruck von Auf-
satzmanuskripten erschreckend im Riickstand geblieben bin. Bereits im Vor-
jahr hitte der Aufsatz iiber Luthers theologischen Lehrer Johann Jeuser von
Paltz veroffentlicht werden kdnnen und sollen, denn er war fertig. Lediglich der
Abschlufl der Ubersetzung liefl etwas auf sich warten, wenn es sich auch zur Not
noch hitte schaffen lassen. Demgegeniiber lockte die Fiille der Besprechungen
dazu, von diesen so viel wie moglich zu bringen. Ein Beitrag iiber Luther und
Hus wartet immer noch auf Veroffentlichung und muf fiir 1971 zuriickgestellt
werden! Der Aufsatz von Helmar Junghans, der sich durch seine entscheidende
Mitarbeit an der Luther-Bibliographie besondere Verdienste um das Luther-
Jahrbuch erworben hat, steht in einem ganz grofien Zusammenhang, den einer
Untersuchung iiber die »Initia gloriae Lutheri«. Die in ihm enthaltenen Aus-
fiihrungen iiber die Beziehungen des jungen Luther zu den Humanisten wollen



zuletzt dem Nachweis dienen, wie weit die Anfinge einer Glorifizierung und
Heroisierung Luthers zuriickgehen, die das Lutherbild der protestantischen Or-
thodoxie geformt haben, im populiren Lutherkult heute noch michtig nachwir-
ken und sich nur ganz mithsam abbauen lassen. Der Aufsatz von Martin Schmidt
tiber Luthers Weltverstindnis geht auf einen Vortrag vom Oktober 1967, in
Berlin gehalten, zuriick.

Der grofien Versuchung, einen Uberblick iiber das bereits vorhandene weitere
Aufsatzmaterial zu geben, muf} ich zu widerstehen suchen. Nicht ohne Albdriik-
ken kann ich an die Fiille des vorliegenden Stoffes denken. Wenn ich zugesagt
habe, dafl in diesem Luther-Jahrbuch eine grofiere Zahl von Luther- und Re-
formationsbiichern besprochen werden soll, so muf} ich leider bekennen, daf
sich das nur in sehr schmalem Umfange erfiillen lie}. Die 176 Seiten eines Luther-
Jahrbuches diirfen nicht iiberschritten werden. Ich kann nur hoffen, daff es mir
moglich sein wird, im niichsten Jahrbuch noch viel von dem nachzubringen, was
jetzt mit Recht noch vermifit wird.

Auch diesmal habe ich vielen fiir Zusendung von Sonderdrucken zu danken.
Die Hilfe, die mir von der Universitits-Bibliothek der Karl-Marx-Universitit
und von der Deutschen Biicherei in Leipzig geleistet worden ist, ist so grof, dafl
ich mich zum ganz lebhaften Danke verpflichtet fiihle.

Markkleeberg/Leipzig, 22. November 1969 Franz Lau
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Paltz und Luther

Von Robert H. Fischer - Deutsch von Ingemaren Briischke

I Paltz’ Leben

Als der junge Luther in den Jahren 1501 bis 1505 in Erfurt begann, in die Welt
der Wissenschaft einzudringen, war Dr. Johann Jeuser von Paltz! der prominen-
teste Vertreter des einflufireichen Augustinereremitenklosters der Stadt. Paltz,
einige fiinfzig Jahre alt, stand auf der Hohe seiner Kriifte und seines Ansehens.
Seit 1483, einen Monat vor Luthers Geburt, war er Doktor der Theologie, seit
mehr als zwanzig Jahren hatte er in ganz Deutschland an hervorragender Stelle
in Ordensangelegenheiten mitgewirkt. Er war einer der fithrenden Mitarbeiter
von Andreas Proles, als dieser die Reform der Observanten im Augustinereremi-
tenorden vorantrieb, er hatte als Visitator oder Inquisitor verschiedener Kloster
und Konvente gedient, oft auf Befehl von Fiirsten und hohen Kirchenfiihrern,
und wurde zu Klostergriindungen in Miilheim (bei Koblenz) und spiter in Stern-
berg (Mecklenburg) gerufen. Mit der Zeit erwarb er auch den Ruf eines gelehr-
ten Theologen und Lehrers in Erfurt.

1 Der Familienname war Jeuser (= Giefier), nicht Jenser.

‘Wenn nichts anderes angegeben ist, beruht diese Skizze von Paltz’ Leben auf der maschinen-
schriftlichen Dissertation von Markus Ferdigg, OFM: De Vita et Operibus et Doctrina
Joannis de Paltz, OESA. Roma 1961, 13-47. Andere Skizzen und Einzelheiten iiber sein
Leben bieten: Theodor Kolde: Die deutsche Augustiner-Congregation und Johann von
Staupitz. Ein Beitrag zur Ordens- und Reformationsgeschichte nach meistens ungedruck-
ten Quellen. Gotha 1879. XIV, 466 S.; Theodor Kolde: Das religiose Leben in Erfurt beim
Ausgange des Mittelalters. Ein Beitrag zur Vorgeschichte der Reformation. Halle 1898.
III, 68 S. = Schriften des Vereins fiir Reformationsgeschichte 63; Reinhold Weijenborg:
Doctrina de Immaculata Conceptione apud Ioannem de Palz, OESA. In: Virgo Immaculata.
Acta Congr. Mar. 1954. XIV. Roma 1957, 160-183; Adolar Zumkeller: Die Lehrer des geist-
lichen Lebens unter den deutschen Augustinern . .. In: Sanctus Augustinus. Vitae Spiritualis
Magister. Bd. 2. Roma 1959, 314-323; Erich KleinJ dam: Die Universitit Erfurt in den
Jahren 1501-1505. In: Reformata Rcformanda. Festgabe fiir Hubert Jedin zum 17. Juni
1965. Hrsg. von Erwin Iserloh und Konrad Repgen. Teil I. Miinster 1965, 142-195, bes. 159.
162f.
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Noch grofier war sein Ruhm als Prediger. In einer Zeit, als der Augustiner-
eremitenorden in Deutschland alle anderen im Predigen iibertraf,” wurde Paltz
als ein hervorragender Redner betrachtet. » Johannes Paltz war ohne Zweifel ein
ungemein fesselnder Prediger«, urteilt Kleinadam; die Predigtstoffe in seiner
Celifodina und im Supplementum Celifodine waren »iiberaus kraftvoll formuliert,
und durchaus aus dem Geist der Zeit erwachsenc.® Paltz predigte vor Universi-
tatsauditorien, in Klostern und Konventen und sogar vor Fiirsten. Die himmlische
Fundgrube (1490) wurde auf Dringen Friedrichs des Weisen veroffentlicht, der
von Paltz’ hilfreichen Predigten iiber den Tod beeindruckt war.! Paltz war stolz
auf eine Einladung Adliger nach Bohmen zu einer Predigtmission gegen die Hus-
siten und noch stolzer darauf, dafl er dort einen Edelmann und einige Leute aus
dem Volk bekehrt hatte.®

Sein grofiter Ruhm jedoch war, dafl ihn der Legat (spiter Kardinal) Raymund
Peraudi von Gurk zum Ablafiprediger ernannte. Zuerst in Erfurt und dann von
Mecklenburg und Sachsen bis nach Schwaben und ins Rheinland predigte er den
Jubiliumsablaf} gegen die Tiirken. »Commissarius der Romischen genaden«® war
ein erhabener Titel, besonders, seit die von Kardinal Raymund gewihrten Ablaf3-
briefe »nvorteilhafter als alle vorherigen waren« und die Kampagnen »Siinder be-
kehrt und zahllose Seelen Lebender und Toter befreit hatten«.” »Die Erfahrung
lehrt«, bemerkte Paltz mit offensichtlicher Befriedigung, »daf} in der Gegenwart

2 Ferdigg: AaO, 24; Kolde: Augustiner-Congregation, 2oz f.
Kleinadam: AaO, 162.

4 Kurfiirst Friedrich und Herzog Johann veranlafiten auch die Vertffentlichung seines Werks
»De Septem Foribus seu Festis Beate Marie Virginis« (1491). :

5 Celifodina, R 6b f, vgl. R 2b - § 2b. Der Verfasser zitiert nach der Ausgabe von Martin
Lantzperg, Leipzig 1515, jetzt in der Staatlichen Bibliothek Bamberg. Die damaligen Biicher
haben noch keine Seitenzahlen. Um das Falzen und Zusammentragen zu erleichtern, be-
zeichneten aber die Drucker die Bogen mit den Buchstaben des Alphabets und die Blitter
mit Ziffern. Reichte ein Alphabet nicht aus, so wurde ein zweites (etwa Aa, Bb usw.)
begonnen. Nach diesen sog. Bogensignaturen sind hier die Fundstellen angegeben. Dabei
ist die Vorderseite eines Blattes mit a, die Riickseite mit b bezeichnet. Z. B. ist also C 3b f.
nach heutigen Vorstellungen Seite 38 und 39, wenn der Bogen 8 Blitter umfafit.

6 Die hymelisch Funtgrub, A 2a. Der Verfasser zitiert nach der Ausgabe von Mathis Hiipfuff,
Strafiburg 1503, jetzt in der Universititsbibliothek Tiibingen.

7 »...fructuosiores quam prius unquam alique littere fuerunt.« »Peccatores conuertit et
infinitas animas vivorum et defunctorum liberuit.« Celifodina, Aa 3b; vgl. Hh 2b, Gg 4a;
vgl. Supplementum a 3a. Dies zitiert der Verfasser aus der Ausgabe von Martin Lantzperg,
Leipzig 1510, jetzt in der Universititsbibliothek Tiibingen.
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solcher groflen Gnade ein Prediger in einer kurzen Zeit mehr Leuten niitzen
kann als sonst in zwanzig Jahren.«®

Paltz’ Erfolg als Jubiliumsprediger kann nicht bezweifelt werden. Es kam
offensichtlich auf sein Konto, daf§ Kardinal Raymund Peraudi das Erfurter Augu-
stinereremitenkloster 1502 reichlich belohnte, als er in der Stadt auf Anordnung
des Rats mit einer sorgfiltig vorbereiteten Prozession und Freudenfeuern be-
griiffit wurde. Das Kloster und seine drei Bruderschaften erhielten einen Ablaf3
und das Privileg, die Messe wihrend der Ordens- und Bruderschaftsfeste bei
offenen Tiiren zu feiern, sogar wihrend eines Interdikts. Im Dezember 1504 ver-
mehrte der Kardinal diese Privilegien. Beichtenden, die wahre Reue zeigten und
das Kloster, besonders durch Schenkungen fiir seine Biicherei, unterstiitzten,
wurde ein Ablafl von hundert Tagen gewidhrt, wenn sie die Kirche zu bestimmten
Zeiten besuchten. Ebenso wurde Personen Ablafl gewihrt, die Andachten und
Predigten wihrend der Marienfeste besuchten, und auch den Briidern, die den
Besuchern dieses Privileg erklirten. »Kein Wunder, dafi die Schenkungen an die
Monche sich mehrten«, bemerkt Kolde.”

Luther, der Student der Freien Kiinste, konnte von diesen Dingen kaum unbe-
eindruckt bleiben. Er muf8 auch erfahren haben, daff Paltz’ grofle Werke Celi-
fodina und Supplementum Celifodine (zusammen iiber 700 Seiten) 1502 und
1504 erschienen waren. Denn Werke von diesem Umfang waren in der iiberalter-
ten und unproduktiven Theologischen Fakultit selten.” Jedoch war Paltz selbst
wihrend der Studienjahre Luthers nur gelegentlich in Erfurt. Aber sein geschif-
tiges Kommen und Gehen konnte seine Anwesenheit nur noch bemerkenswerter
machen, zeigte es doch, wie begehrt der hervorragende Doktor war. Um 1501
wurde Paltz nach Sternberg gerufen, um ein Kloster zu griinden, kehrte jedoch
1502 nach Erfurt zuriick. Im selben Jahr unternahm er eine weitere Ablaffkam-
pagne fiir Peraudi, doch nicht als Kommissar. Als 1503 ein Kapitel observanter
Augustinereremitenkonvente in Eschwege (Werra) tagte, wurde er dort zu einem
der diffinitores’ gewihlt. Ebenfalls 1503 reiste er noch einmal nach Sternberg
und kehrte 1505 zuriick.

Einige Zeit hat Paltz das Studium Generale im Erfurter Augustinereremiten-
kloster geleitet, und sehr wahrscheinlich war er auch Professor an der Universitit.

8 »In presentia tante gratie potest predicator in breui tempore plus in populo proficere quam
alias in annis viginti ut docuit experienta.« Celifodina, Dd 5b.
9 Kolde: Religidses Leben, 33. Vgl. Augustiner-Congregation, 206; Ferdigg: AaO, 38.
10 Kleinadam: AaQO, 164.
11 Als diffinitores werden die gewihlten Leiter eines Ordenskapitels bezeichnet.
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Trotzdem konnen wir, im Gegensatz zu einer weitverbreiteten Behauptung, die
erst kiirzlich wiederholt wurde, nicht sicher sein, dafy Paltz einer der Lehrer Lu-
thers war. Wenn er es war, dann nur kurz. Auf jeden Fall war er nicht Luthers
Novizenmeister. Reinhold Weijenborg hat seine frithere Behauptung, daff der
» Johann Greffenstein«, der als Luthers Prizeptor genannt wird, tatsdchlich Jo-
hann von Paltz war, berichtigt, denn eine neuentdeckte Liste der Erfurter Briider
unterscheidet die beiden klar.*

Irgendwann zwischen August 1505 und Mai 1507 siedelte Paltz wieder von
Erfurt nach Miilheim iiber, wo er bis zu seinem Tode im Jahre 1511 als Prior
amtierte.

II 'Wie weit hat Luther Paltz gekannt?

Luther erwihnt den Namen Paltz nur einmal, in einem Brief von 1514. Dort
erinnert er an Paltz’ Arger iiber eine nicht genannte Angelegenheit, die zweifel-
los mit Staupitz’ ungliicklicher Kampagne fiir eine Verwaltungsreform zusam-
menhingt.'

Diese Tatsache gibt uns ein quilendes Ritsel auf. Wir mochten annehmen, dafl
die Beziehungen zwischen Luther und Dr. Paltz ziemlich eng waren. Sollte man
nicht annehmen, daf} der jiingere Monch und fanatische Papist," als er auf der
Stufenleiter des Ordens stieg, vor Stolz dariiber gliihte, ein Bruder dieses hervor-
ragenden Kirchenmannes zu sein, ein Angehoriger des Klosters, wo Paltz gelebt
hatte, ein Nutzniefer der Verdienste, die Paltz dem Orden durch seinen Eifer
fiir die Kirche erworben hatte?

Weiter: Wird er nicht Paltz’ neue Biicher mit Eifer und Nutzen studiert haben,
zumal, da seine sich entwickelnden Interessen und seine Eigenart einige auf-
fallende Ahnlichkeiten mit denen des ilteren Fiihrers zeigten? Paltz, darin den an-
deren Erfurter Theologieprofessoren unihnlich, zog ebenso wie Luther die Theo-
logie der Philosophie vor.” Obwohl Paltz verwickelte wissenschaftliche Probleme
erortern konnte, widmete er seine Krifte lieber der Erbauung christlicher Seelen
in Leben und Tod.*® Sein Denkstil war nicht der eines Systematikers, sondern der
eines Predigers, Seelsorgers und Kirchenmannes. Es war ein Stil, in den die Hei-
lige Schrift bestindig und liebevoll verwoben war.'” Es war ein Stil, in dessen

12 Ferdigg: AaO, 40 f gibt einen Uberblidk iiber diese Frage.

13 14. Juni 1514. WA Br 1, 25. Vgl. Ferdigg: AaO, 45 {.

14 »papistam insanissimum«. WA 54, 179.

15 17. Mirz 1509. WA Br 1, 17. Vgl. Dokumente zu Luthers Entwicklung. (Bis 1519). Hrsg.
von Otto Scheel. 2. Aufl. Tiibingen 1929, Nr. 545.
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Mittelpunkt Christus stand,'® dessen Ziel es war, den Menschen zu zeigen, wie
man die Gnade Gottes erlangen kann,” der sie sorgfiltig zur Fithrung durch die
heilige Mutter Kirche hinleitete.”

Bis hierher pafit diese Beschreibung von Paltz’ Eigenart auch genau auf den
jungen Professor Luther. Ebenso wie Paltz verband Luther mit theologischen
Studien Hirteneifer und Interesse fiir die kirchlichen Verhiltnisse im allge-
meinen. Auch er entdeckte eine Begabung, geradezu, leidenschaftlich und farbig
zu predigen. Dariiber hinaus: Als Luther begann, Schriften zu vertffentlichen,
behandelte er dieselben Themen wie Paltz: den Ablafl, die Bufle, die wiirdige
Vorbereitung auf den Empfang des Abendmahls, das Leiden Christi, den Bann,
die Vorbereitung auf den Tod, die Taufe und die Bruderschaften.

Trotzdem erwihnt Luther in diesen Schriften Paltz niemals ausdriicklich. Ich
beabsichtige, beide Manner in ihrer Art bei der Behandlung dieser Themen zu
vergleichen, doch ist nach meinem bisherigen Urteil Luther in keiner Weise direkt
von Paltz abhingig. Selbstverstindlich kann man gemeinsame Gedanken und

16 Vgl. den Anhang iiber den Aufbau von Paltz’ Hauptwerken. Eine Liste von Paltz’ Werken
bietet Ferdigg: AaO, 48-84. - Adolar Zumbkeller: Manuskripte von Werken der Autoren
des Augustinereremitenordens in mitteleuropéischen Bibliotheken. Augustiniana 14 (Louvain
[Leuven] 1964), 310 ff fithrt elf Handschriften von Paltz auf.

17 Ferdigg: AaO, 9o-94, behauptet, dafl Paltz die HI. Schrift als den Grund aller Predigt und
des geistlichen Lebens betrachtete. Z. B. bezeichnet er Supplementum, 1 5a das Studium
der HI. Schrift als »ars mineralis celestis«, vgl. a 6b. Paltz kannte die HI. Schrift griind-
lich, er zitierte aus allen Biichern des Alten und Neuen Testaments, meist fithrte er den
Text zur Bekriftigung wortlich an. Uber Paltz’ Predigtstil vgl. Ferdigg: AaO, 85-88.

18 Paltz zitiert die Bemerkung Albert von Paduas: »In cruce ipsius est finis legis et scrip-
turae. In passione eius est summa omnis predicacionis« (Celifodina, A 3b; vgl. s5a).
Christus ist sbenignus et pius salvator, non iudex inexorabilis« (P 1b: zweite Trostung fiir
Siinder; vgl. die erste Trostung: immensa dei bonitas, ebendort; auch G 2a. 3a. 5b und
Supplementum, D 5b. J 4b.) Vgl. Ferdigg: AaO, 105. 115-124.

19 Das Erz, das man aus dem himmlischen Bergwerk graben soll, ist Gottes Gnade (Fund-
grube, a 1b). Die Sakramente sind vasa misericordie (Supplementum, p 4a). Zwei Ant-
worten auf menschliche Verzweiflung sind Gottes amorosa vocatio und gratiosa cooperatio
(Supplementum, d 4a ff). Die Wirkung der Jubelpredigt war: speccatorum pectora
fuerunt mollificata, deuotorum corda inflammata et omnium fides firmata, charitas accensa,
et spes erecta« (Celifodina, Gg 4a).

20 Supplementum, f 4b: »Ecclesia habet triplicem thesaurum quibus papa principaliter habet
superintendere, sc. scripturarum, sacramentorum et indulgentiarumc« (Celifodina, X 3a).
»Non enim minor auctoritas est ecclesie in agibilibus quam sacre scripture in credibilibus«
(Celifodina, X 2a = Heinrich von Gent). Siehe unten Seite 28 und 30 dieser Arbeit und
Ferdigg: AaO, 304-312. 314 f.
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literarische Anspielungen finden, aber Denken und Stil der erbaulichen Traktate
des jungen Luther stehen Staupitz niher als Paltz, jedoch ist er unabhingig von
beiden.

Paltz’ Werke verstofien nicht nur gegen Luthers Standpunkt, sondern sie stel-
len auch die meisten der Prinzipien scharf heraus, die Luther spiiter verabscheute,
das ganze theologische System, das Luther meinte, wenn er »ndie scholastische
Theologie«™ angriff. Das gilt fiir das Verhiltnis von Gnade und freiem Willen,
Siinde und Vergebung; fiir die Vermittlung von Gottes Gnade und die Anteile,
die Christus, die Jungfrau Maria und die Heiligen daran haben; fiir die Bedeu-
tung der Sakramente, die Autoritit in der Kirche und, 1520 bis 1521, den Wert
des Klosterlebens. Wir konnten daher einen direkten Angriff Luthers auf Paltz
erwarten, wenn er die » Verwiister« der Lehre, Gabriel Biel, Petrus von Ailly,
Wilhelm von Ockham, Johannes Duns Scotus, Thomas von Aquino und andere
geifelt. Tatsichlich erwihnt er Paltz in diesen Angriffen nie. In den reichhaltigen
Anmerkungen der Weimarer Ausgabe von Luthers Romerbriefvorlesung® stellt
Ficker ein Dutzend Anspielungen auf Paltz fest, von denen einige sich auf die
Frommigkeit beziehen, die meisten aber auf theologische Meinungen, welche
Luther angreift. Trotzdem ist keine von Luthers Bemerkungen in diesen Ab-
schnitten direkt gegen Paltz gerichtet. In den Anmerkungen zur Hebrierbrief-
vorlesung wird Paltz nur einmal zitiert, und in den Anmerkungen zur ersten
Galaterbriefvorlesung tiberhaupt nicht. Auch in der revidierten Ausgabe der
ersten Psalmenvorlesung,® soweit sie bisher erschienen ist, findet sich keine
Anspielung auf ihn.

In den Anmerkungen zur Bonner (Clemenschen) Lutherausgabe wird Paltz
viermal erw#hnt: einmal in den 95 Thesen (bei These 29)** und dreimal in den
Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute®® Am meisten fillt dabei
auf, daf} Paltz angeblich mit dem »netten Trdumer«, den Luther bei der Verteidi-
gung von These 26 scharf kritisiert, personengleich sein soll.?*¢ Leider weist diese
Anmerkung jedoch eine doppelte Ungenauigkeit auf. Zunichst setzt der Heraus-
geber der Bonner Ausgabe den »netten Traumer« ohne jeden Vorbehalt mit Paltz
gleich, wihrend Walther Kohler, von dem der Herausgeber abhingig ist, ein
bifichen vorsichtiger schrieb: »vgl. Paltz Bl. O sb, der sich auf Franciscus Maronis

21 »saw theologen« (WA 56,274 = Scheel: AaO, Nr. 9). Vgl. die Disputationen von 1516
bis 1519 und WA 2, 401 und 414 (= Scheel: AaO, Nr. 26 und 27).

22 WA s56.

23 —WATES:
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stiitzt.«®¢ Dann fithrt Kéhlers Zitat selbst ginzlich irre. Bei Luther heifit es:
»Hic uero bellus quidam somniator sic fabulatur: \Quando Papa dicit: damus in-
dulgentias omnium peccatorum de poenitentia iniuncta, intelligitur de poena
imposita per sacerdotem. Quando autem dicit: damus indulgentias omnium
peccatorum, de quibus contriti et confessi fuerint, tunc non remittuntur oblita
uel ignorata. Quando uero dicit: damus remissionem omnium peccatorum, tunc
euolaret, si moreretur. Et sic in manu Papae est, quos uolet saluarec . . . Inter
caetera portenta, quae hic suauissimus author fingit, id quoque nobis audet per-
suadere, quod in manu Papae sit remittere uel non remittereignorata uel oblita...«
Kohler lief3 das als direktes Zitat kursiv drucken. Jedoch weist der Abschnitt der
Celifodina, auf den sich Kohlers Anmerkung bezieht, nur eine recht entfernte
Ahnlichkeit mit Luthers Worten auf.?¢ Paltz behandelt darin die verschiedenen
Arten des Ablasses. Mit Franciscus de Mayronis unterscheidet er: (a) Ablafl fiir
eine begrenzte Zeit (z. B. fiir eine Bufie von zehn Tagen auf Erden oder im Fege-
feuer), (b) Ablaf fiir einen bestimmten Teil von jemandes Siinden bzw. Strafen
und (c) vollkommenen Ablal. Wenn ein Mensch, der vollkommenen Ablaf er-
worben hat, stirbt, ohne nach empfangener Absolution eine Siinde begangen zu
haben, kommt seine Seele sofort in den Himmel, sonst wire der Erlaf} nicht »voll-
kommenc.

In diesem Abschnitt wird jedoch nicht {iber vergessene oder unerkannte Siinden
gesprochen. Nicht die entfernteste Ahnlichkeit mit der Formel: »Wir geben Ab-
laf} fiir alle Siindenc ist darin zu finden. Am allerwenigsten behauptet Paltz hier,
daf} »es in der Hand des Papstes bleibt, wen er retten will« oder »ob unerkannte
oder vergessene Siinden zu vergeben sind oder nicht«.

23a Luthers Werke in Auswahl. Hrsg. von Otto Clemen. Bd. 1. Berlin 1950, 5, Anm. zu Zeile 12.

23b AaO, 33, Anm. zu Zeile 4; 80, Anm. zu Zeile 3.

23¢ AaO 8o, Anm. zu Zeile 3.

23d Walther Kohler: Luthers 95 Thesen samt seinen Resolutionen . . . Leipzig 1903, 89, Anm. 1.

23e Celifodina (Ausgabe von 1502), O 5b = Celifodina (Ausgabe von 1515) X 5a; Dokumente
zum AblaBistreit von 1517. Hrsg. von Walther Kohler. 2. Aufl. Tiibingen 1934, 60f. Was
Kohler aaO 88, Anm. 1, in Luthers 95 Thesen und den Resolutionen an Bezichungen zur
Celifodina findet, ist ebenfalls hochstens ganz indirekt.

23f »Buccinatores«: Ad dialogum Silvestri Prieratis de potestate papae responsio, WA 1, 673;
vgl. Asterisci, WA 1, 312, und Resolutiones, WA 1, 614. 621.

23g »Buccinate in neomenia tuba.« Supplementum, a 4b.

23h Die hymelisch Funtgrub, A 2b.

231 WA 2, 136. Wegen des Ausdruckes »galgen rew« siche Anm. 55 und WA 1, 99. Zu einem
»Seneca«zitat siche Anm. 65.
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Vielleicht kommt Celifodina Ff 6a der erwihnten Lutherstelle etwas niher.
Dort fiithrt Paltz Augustinus Triumphus von Ancona an: Wenn jemand Plenar-
ablafl empfingt, kommt er bei seinem Tode sofort in den Himmel, abgesehen von
vier Hindernissen: (a) Beschrinkung des Ablasses auf bestimmte Bufistrafen,
(b) unerkannte oder vergessene Siinde . . . Doch selbst hier zeigen Wort und Ton
bei Paltz wenig Ahnlichkeit mit der Lutherstelle. Kurz: keine der beiden Anspie-
lungen auf Paltz ist so gewichtig, wie Kohler und der Herausgeber der Bonner
Ausgabe meinen.

Auf der anderen Seite kann man mogliche oder wahrscheinliche Anspielungen
auf Paltz in Fiille finden. Ficker und Kdohler erwihnen einige davon. - Schon
lange hat man erkannt, dafl Luthers Erwihnung der Heiligen Severinus und
Paschalis in den 95 T'hesen (These 29) anscheinend aus dem Supplementum Celi-
fodine (e sb) stammt, wo Paltz jedoch »Paschasius« schreibt. - Luthers bissige
Kennzeichnung der Ablaiprediger als » Trompeter«®f ist vielleicht eine Entgeg-
nung auf Paltz’ Vorschlag, als Text fiir die Predigt des Jubiliumsablasses Psalm
81, 4 (Vulgata Psalm 80, 4): »Blaset am Neumond die Posaune!« zu nehmen.?s -
Paltz zitiert Albertus Magnus, der betont, daff die Betrachtung des Leidens
Christi mehr niitzt, als ein Jahr lang jeden Freitag zu fasten, als sich allwochent-
lich selbst zu geifieln oder ein Jahr lang jede Woche den ganzen Psalter zu
beten.?® Auch Luther zitiert diese Meinung von Albertus Magnus am Beginn
seiner Betrachtung des heyligen Leydens Christi, 1519.2 - Solche Einzelheiten
liefien sich noch in Menge anfiihren. Da aber diese Gedanken Gemeingut sind,
lafit sich kaum beweisen, daf} Paltz die direkte Quelle oder die direkte Zielscheibe
von Luthers Bemerkungen war, vor allem, da er Paltz nie namentlich erwihnt.

Gleichwohl sollte man dieses Schweigen Luthers nicht zu wichtig nehmen.
Sein Lehrer Bartholomidus Arnoldi aus Usingen, der spiter dem Augustiner-
eremitenorden beitrat und den alten Glauben gegen seinen fritheren Schiiler ver-
teidigte, erwihnt Paltz ebenfalls niemals.* Paltz selbst zitiert Gabriel Biel und
Wilhelm von Ockham nie,* obwohl er mit einigen ihrer Gedanken iiberein-
stimmt. Dieser Punkt erfordert noch sorgfiltigere Forschungen.

Auch Luther scheint in seinem spéteren Leben nicht besonders iiber Paltz nach-
gedacht zu haben. Paltz’ Name ist im Register der Weimarer Ausgabe der Tisch-

24 Nikolaus Hiring: Die Theologie des Erfurter Augustiner-Eremiten Bartholomius Arnoldi
von Usingen. Beitrag zu Dogmengeschichte der Reformationszeit. Limburg 1939. XVIII,
299 S, Zitiert von Ferdigg: AaO, 315.

25 Ferdigg: AaQ, 98.
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reden nicht zu finden, ebensowenig in dem zugegebenermafien unvollstindigen
Generalregister® oder in Scheels »Dokumenten zu Luthers Entwicklung«.”

Trotzdem wird allgemein angenommen, daff Luther mit Paltz’ Schriften ver-
traut war.” Nikolaus Paulus® z. B. behauptet, dal Luther in seinen frithen Ablaf}-
traktaten fortwihrend auf Paltz’ Abhandlungen anspielt, ohne ihn namentlich
zu erwihnen. Aber es gab eine unerhort umfangreiche Ablafiliteratur, und Paltz
hat keine eigenstindigen Gedanken zur Lehre als solcher beigetragen. Daher ist
kaum anzunehmen, daf} solche Anspielungen ausdriicklich auf Paltz zielen.

An dieser Stelle kénnen wir nur sagen, daff Luther ohne Zweifel Paltz’ Werke
kannte. Jedoch hielt er offensichtlich Paltz weder fiir eine Autoritit zum Zitieren
noch fiir einen besonderen Gegner zum Angriff.

III Paltz im Widerstreit der Meinungen

Nach dem bisher Gesagten iiberrascht es kaum, daff Paltz bis vor kurzem nur sel-
ten in allgemeinen Werken iiber die Urspriinge der Reformation oder iiber Lu-
thers Entwicklung erwihnt wurde. Allenfalls streifte man sein begeistertes Ein-
treten fiir den Ablaf und seine grofie Betonung der attritio.”

Nach allen diesen Betrachtungen miissen wir nun einen Blick auf die Nachwir-
kungen des Kulturkampfes in der Beurteilung von Paltz werfen. Gegen Ende des
vorigen Jahrhunderts erklirte Kolde: »Man hat Unrecht getan, die Theologie
dieses Mannes so ganz aufler Acht zu lassen.« »Dieser Mann gehért zu den inter-
essantesten Personlichkeiten, welche Erfurt am Ausgang des Mittelalters auf-
zuweisen hatte.«* Aber sogar Kolde fiihlte sich zu der Bemerkung gedrungen,
daB Paltz’ Mariologie vom evangelischen Standpunkt aus beinahe gotteslisterlich
sei.® Andere evangelische Schriftsteller gingen noch weiter in ihrer Geringschit-

26 WA 58,

27 Siehe oben Anm. 15.

28 Ferdigg: AaO, 40. Weijenborg: AaO, 181. Nikolaus Paulus: Johann von Paltz iiber Ablafl
und Reue. ZKTh 23 (1899), 6o.

29 ZKTh 23 (1899), 6o.

30 Sogar Willy Andreas: Deutschland vor der Reformation. Eine Zeitenwende. 6. neu iiberarb.
Aufl. Stuttgart 1959. 638 S. und Joseph Lortz: Die Reformation in Deutschland. 4. Aufl.
2 Bde. Freiburg, Basel, Wien 1962. XII, 437; IX, 342 S. erwihnen Paltz nicht. Dagegen
drucken die Dokumente zum Ablafistreit von 1517. Hrsg. von Walther Kéhler. 2. Aufl.
Tiibingen 1934. VIL, 160 S. 33 Seiten aus der Celifodina ab.

31 Religidses Leben, 34. Augustiner-Congregation, VI-VIL

32 Religitses Leben, 38.
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zung und Abneigung. Nach Harnacks Urteil z. B. richtete die spitmittelalterliche
Lehre von der attritio eine » Verwiistung der Religion und der einfachsten Moral«
an.” Nach A. Jundt machte Paltz’ Bewertung des Ablasses die Reue véllig nutzlos.
Denn sie machte aus dem Ablaf} eigentlich ein Sakrament, welches das Heil ohne
confessio und contritio, ja sogar ohne attritio, garantierte, einfach durch den
Kauf von Ablafibriefen.* Evangelische Gelehrte nahmen an, dafl Paltz’ Lehre
von der attritio mafigebend fiir das spitmittelalterliche Deutschland war, und
daf} ein »lebendiges Vertrauen in den lebendigen Gott, der sich selbst in Jesus
Christus offenbart« verschwunden war, bis Luther es wiederentdecdkte.®

Gegen solche Ansichten wandte sich Nikolaus Paulus nachdriicklich in einem
Aufsatz iiber Paltz’ Verstindnis von Ablafl und Reue.” Er zeigte, dafy Paltz kei-
neswegs einen moralischen Laxismus ermutigen wollte. Vielmehr wollte er Siin-
der dazu fithren, durch Gottes Hilfe die Siinde zu verabscheuen, sich fest zu
entschliefen, sie hinfort zu meiden, und ihre Hoffnung auf einen gnidigen Gott
zu setzen. Nikolaus Paulus ergiinzte diesen Aufsatz durch eine Untersuchung iiber
die Reue in 34 spidtmittelalterlichen Beichtschriften, 41 Erbauungsschriften und
15 Sterbebiichlein.”” Unter allen Autoren lehrte nur Paltz, daff Reue aus Furcht
vor Strafe, in Verbindung mit priesterlicher Absolution, Siindenvergebung ver-
mitteln kann. Nur zwei andere unterschieden tiberhaupt zwischen vollkommener
und unvollkommener Reue. Keiner sah die unvollkommene Furchtreue als allein
ausreichend an. Viele der Schriftsteller empfahlen ausdriicklich Vertrauen in Got-
tes Gnade. Nach Nikolaus Paulus ging Paltz mit seiner Meinung, daff nur sehr
wenige vollkommene Reue erreichen, zu weit.** Aber er lehrte auch (»ebenso

33 Adolf von Harnack: Lehrbuch der Dogmengeschichte. 4. Aufl. Bd. 3. Tiibingen 1910, 528.
Vgl. August Wilhelm Dieckhoff: Der Ablafistreit. Dogmengeschichtlich dargestellt. Gotha
1886, VII, 260 S. Franzosisch in: A. Jundt: Le développement de la pensée religieuse jusqu’en
1517. Paris 1906, 239-249.

34 A. Jundt: Quid de via salutis J. de Paltz in sermonibus et libellis docuerit, exponitur.
Déle 1905.

35 Nikolaus Paulus in ZKTh 28 (1904), 698, wo er Harnacks Dogmengeschichte. Bd. 3, 729
anfiihrt; 484 £. 1 . 34-36.

36 ZKTh 23 (1899), 48-74.

37 ZKTh 28 (1904), 1-36: Die Reue in den deutschen Beichtschriften . . .; 449-485: ...in den
deutschen Erbauungsschriften...; 682-698: ...in den deutschen Sterbebiichlein des aus-
gehenden Mittelalters, Vgl. die Zusammenfassungen 34-36. 484 f. 698. Ergebnisse dieser
Arbeiten wurden aufgenommen in Nikolaus Paulus: Geschichte des Ablasses im Mittel-
alter. Bd. 3: Am Ausgang des Mittelalters. Paderborn 1923. XII, 558 S.

38 ZKTh 23 (1899), 65.
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wie die Katholiken heute«), daff es méglich ist, unvollkommene Reue in voll-
kommene zu verwandeln, wenn man tut, was man kann, und grofie Hoffnung
auf die Hilfe des Priesters setzt, d. h. in die Kraft der Sakramente. Dartiber hin-
aus lehrte er, dafl der Glaube der Reue vorangehen muB; er ist die erste Regung,
die auf der Seite des Siinders verlangt wird.*® Daher konnte Nikolaus Paulus
nicht verstehen, warum Luther die mittelalterliche Kirche anklagte, sie habe
das Vertrauen in den vergebenden Gott vernachlissigt.** Wenn Luther mit der
grundlegenden katholischen Botschaft - diese weit ausgelegt - zufrieden gewesen
wire, hitte es kein Schisma gegeben. Er hitte den Weg zu einem gniddigen Gott
in Paltz’ Celifodina finden konnen." Demgemifl war nach der Meinung von Ni-
kolaus Paulus die spitmittelalterliche Beichtpraxis heilsamer als die neue prote-
stantische Lehre. Luthers Lehre von der Rechtfertigung allein durch den Glauben
sei es, die sittliche Gleichgiiltigkeit hervorgerufen habe, jedenfalls mehr als Paltz’
Ansichten.*

Heinrich Denifle verteidigte Paltz kurz gegen protestantische Beschuldigungen
wegen der Monchstaufe.®

Hartmann Grisar bezeugte Paltz’ »korrekte kirchliche Anschauung und genii-
gende Griindlichkeitc«. Ebenso stimmte er Nikolaus Paulus’ Verteidigung von
Paltz’ Sicht der attritio zu. Trotz seiner Ableugnung habe Luther die katholische
AblaBlehre gekannt, aber ihm habe Paltz’ und Biels kirchlicher Sinn gefehlt.*

Ein solcher Stellungskrieg mit schweren Geschiitzen kam natiirlich auf den
toten Punkt. Er ermutigte kaum zu einer neuen Wertschitzung der Beziehungen
zwischen Paltz und Luther. Das Bild war offensichtlich schon klar. Nur sah jede
Seite auf ihr eigenes Bild!

In unseren Tagen jedoch wird man sich aufs neue bewuflt, daf} wir versuchen
miissen, das frithe 16. Jahrhundert aus seinen eigenen Zusammenhéngen zu ver-
stehen und nicht von hineingetragenen Vorurteilen aus. Diese neue Haltung ist
teils Folge, teils Ursache von unvoreingenommenen und iiberkonfessionellen
neuen Untersuchungen iiber Luthers Beziehungen zu seinem mittelalterlichen

39 ZKTh 23 (1899), 71 f.

40 ZKTh 28 (1904), 35.

41 ZKTh 28 (1904), 698; vgl. 479 und Ferdigg: AaQ, 118. 316; ZKTh 23 (1899), 73.

42 ZKTh 23 (1899), 72.

43 Heinrich Denifle: Luther und Luthertum in der ersten Entwickelung. Quellenmifiig dar-
gestellt. 2. Aufl. Mainz 1904/06. XL, XI, 9og S. Vgl. darin: I. XVI. 235 f.

44 Hartmann, Grisar: Luther. Bd. 1: Luthers Werden. Grundlegung der Spaltung bis 1530.
2. Aufl, Freiburg 1911/12. XXXV, 656 S. Vgl. darin: L. 9. 180. 239. 280.
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Hintergrund. Ich erwarte ganz fest, daf eine neue Untersuchung des Ritsels
»Paltz und Luther« Wesentliches zu einem tieferen Verstindnis der tatsichlichen
Waurzeln und der Bedeutung von Luthers Reformation beitragen wird. Durch-
briiche in der Lutherforschung sind in den letzten Jahrzehnten durch sorgfiltige
Studien iiber Luther und die mittelalterliche exegetische Tradition erzielt wor-
den,* ebenso iiber Luther und die spitmittelalterlichen Systematiker, besonders
Biel.* Lichtvolle neue Studien iiber Luthers Platz in der Geschichte des Monch-
tums erscheinen.”” Ich behaupte, dafl der Seelsorger und Prediger Luther nun
genauso sorgfiltig untersucht werden muf}, und zwar gegen den Hintergrund
der mittelalterlichen »praktischen Theologie«. Denn als Luther reifte, arbeitete
er nicht nur mehr und mehr in Predigt und Seelsorge - im Augustinereremiten-
orden, unter dem Volk von Wittenberg und Sachsen und in einem grofien Teil
von Nordeuropa - auch seine Universititsvorlesungen brachten die biblische
Botschaft an die Seelen und richteten sie aus, damit die Hérer sich person-
lich mit ihrem Gott konfrontiert fiihlten. Das war eine Botschaft, die die Schriften
der Exegeten und Systematiker, denen er verpflichtet war, iibertraf. Sie iibertraf
auch die traditionellen Anleitungen zum geistlichen Leben. Jedoch mufite er auf
jeden Fall mit traditionellen Formen seelsorgerlichen Rates ringen und sich die
Sprache des einfachen Volkes neu aneignen. Das erneute Studium mystischer Mo-
tive und klassischer Mystiker - etwa Taulers - kann nur einen Teil dieser Aufgabe
erfiillen. Weit niitzlicher konnte eine neue Untersuchung der Minner sein, die
Luther in Zeit und Temperament niher standen - besonders der Universitits-
lehrer, die von Herzen Seelsorger waren, wie der Gabriel Biel der Expositio
canonis missae und der Predigten, Johann von Paltz und Johann von Staupitz.

45 Gerhard Ebeling: Evangelische Evangelienauslegung. Eine Untersuchung zu Luthers Her-
meneutik. Miinchen 1942. 539 S.

46 Besonders Heiko A. Obermann hat sich um die Bielforschung grofie Verdienste erworben.
Vgl. die einzelnen Titel in folgenden Jahrgingen der Lutherbibliographie: 1965, Nr. 398;
1966, Nr. 439; 1967, Nr. 439. 460; 1968, Nr. 632. 648. 650. 655. -~ Dazu Leif Grane:
Contra Gabrielem. Luthers Auseinandersetzung mit Gabriel Biel in der Disputatio Contra
Scholasticam Theologiam 1517. Kopenhagen 1962. 403 S.

47 Z. B.: Zumkeller sieche Anm. 48, Lohse siehe Anm. 49 und René H. Esnault: Luther et le
monachisme aujourd’hui. Genéve 1964. 228 S.; ders.: Kontinuitit von Kirche und Ménchtum
bei Luther. In: Kirche, Mystik, Heiligung und das Natiirliche bei Luther. Géttingen 1967,
122-142.

48 Nikolaus Paulus’ Untersuchungen iiber die Reue vgl. Anm. 37. Adolar Zumkeller: Das
Ungeniigen der menschlichen Werke bei den deutschen Predigern des Spitmittelalters.
ZKTh 81 (1959), 266-305; Adolar Zumkeller: Der religits-sittliche Stand des Erfurter
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Ebenso miifite die ungeheure Predigt- und Andachtsliteratur in gedruckten Trak-
taten und Handschriften, die Nikolaus Paulus und Adolar Zumkeller erreichbar
gemacht haben, untersucht werden.*®

IV Paltz’ Theologie

Wenn wir durch Johann von Paltz einen Blick auf die deutsche Frommigkeit am
Vorabend der Reformation gewinnen wollen, miissen wir zuerst versuchen, ihn
als Person zu verstehen. Paltz’ Frommigkeit muf} als eine gangbare Alternative zu
der Luthers gesehen werden. Es geniigt nicht, in Paltz’ Schriften herumzupicken,
um verstreute Gedanken zu sammeln, oder sich in das eine oder andere Thema
aus seiner Lehre zu vertiefen.* Wir miissen zuerst fragen, was fiir ein Mensch
er war, was ihn hauptsichlich beschiftigte, und wie er seine Interessen verfolgte.
Bis jetzt haben wir verschiedene Verallgemeinerungen iiber Paltz gefunden, dazu
Hinweise auf sein Denken und seinen Stil. Aber nun wollen wir ein Bild des
Mannes selbst zeichnen.*

(1) Als Kardinal Raymund Peraudi ein Exemplar der Celifodina erhielt, gra-
tulierte er Paltz in einem Brief, den dieser in den folgenden Auflagen beider
Binde stolz abdrucken lief. Ein Abschnitt lautet: »Eure Frommigkeit ist so, dafl
wir bedauern, nicht in jeder Provinz unserer Legation dhnliche Manner zu haben.
Denn die Lehre und Integritit beredter Mianner trigt sehr zum Heil der Seelen
bei.«* Dieses Urteil zeigt genau die Hauptbestandteile von Paltz’ Charakter und
Einfluf}: Eifer, Lehre, Redlichkeit, Beredtsamkeit.

Sikularklerus am Vorabend der Glaubensspaltung. Dargestellt auf Grund neuentdeckter
handschriftlicher Quellen. Augustinianum 2 (Roma 1962), 267-284. 471-506 (Untersuchung
von 33 handschriftlichen Predigten); Adolar Zumkeller: Manuskripte von Werken der
Autoren des Augustinereremitenordens in mitteleuropéischen Bibliotheken. Augustiniana 11
(Louvain [Leuven] 1961), 478-532; 12 (1962), 27-92; 13 (1963), 418-473; 14 (1964), 310 ff;
vgl. auflerdem die Anm. 1 erwihnte Untersuchung Zumkellers.

49 Das soll verschiedene niitzliche Einzeluntersuchungen in keiner Weise herabsetzen. Neben
Paulus’ Studien iiber die Reue und den Ablaf ist hier zu erwihnen: Bernhard Lohse: Monch-
tum und Reformation. Luthers Auseinandersetzung mit dem Ménchsideal des Mittelalters.
Géttingen 1963. 379 S. Vgl. darin 160-171. 175 iiber das monchische Ideal und die Mari-
ologie. Vgl. dazu auch Weijenborgs und Zumbkellers Anm. 1 u. 48 erwihnte Arbeiten.
Ferdigg untersucht ausfithrlich Paltz’ Lehre von der Rechtfertigung, der Vermittlung des
Heils und den Sakramenten.

5o Vgl. Ferdiggs Schluf aa0, 313-317.

51 Celifodina, A 1b; Supplementum, a 1b.
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(2) Dariiber hinaus war »das Heil der Seelen« Paltz’ richtungweisendes und
allumfassendes Interesse (vgl. den Anhang). Seine grofie Leidenschaft war es,
sogar den grofiten Siindern Hilfe und Hoffnung zu erméglichen. »Wie bekomme
ich einen gnidigen Gott?« war keine von Luther gefundene Frage,”™ es war auch
Paltz’ Frage.®

(3

net,

) Paltz war ein ernster Sittenlehrer. Evangelische Kritiker haben das geleug-
indem sie sich auf Paltz’ Ausfithrungen tiber (a) die Leichtigkeit, mit der

Genugtuung fiir Siinden durch Ablaf} erreicht werden kann,* (b) die Versiche-
rung, Gnade durch blofie attritio zu erlangen,” (c) die Moglichkeit, sogar ins
Himmelreich zu kommen, wenn man nicht tut, was man kann,* (d) die normaler-

52
25

34

A

56

22

WA 37, 661.

Celifodina, O 3b: »Consulit b. Augustinus, quod fugere debemus a deo irato ad ipsum placa-
tum. Et si quis dicat: Quomodo inueniam ipsum placatum, respondet Augustinus: Placebis
eum si speras in misericordiam eius.« Vgl. Adolar Zumkeller: Martin Luther und sein Orden.
Analecta Augustiniana 25 (1962), 263. Kleinadam: AaQO, 163. Ferdigg: AaQO, 316. Paulus:
AaO, 3, 81.

nFacilius est satisfacere per indulgentias quam per propria opera, immo est facillimus
modus satisfaciendi via indulgentiarum« (Supplementum, e sb f). Uber Ablafibriefe: »non
est reperibilis facilior via ad satisfactionem quam ista ubi paruum opus fit et magna
remissio« (d 1b; Zitat aus Jakob von Jiiterbog). »...tamen alie littere indulgentiarum
non superfluunt etiam si essent mille ...« (Celifodina, Cc 3b; Supplementum, d 1a). »An
papa possit et an expediat dare litteras indulgentiales siue confessionalia quo ad futura
peccata? Respondetur quod sic, propter multac (Supplementum, c 3a f).

»Sed attritio dicitur imperfecta detestatio peccati quoniam homo ex timore seruili, sc. ex
timore mortis vel inferni detestatur peccatum cum proposito confitendi et resistendi.
. . . galgen rew, quia attritus dolet se peccasse propter patibulum infernale« (Celifodina,
Q 6b). »Ex quibus (= sacramentis) nostra attritio facile potest fieri contritio. ...immo
non potest esse peccator adeo desperatus quin possit consequi indulgentias« (Cc 1b). »Ex
naturalibus cum communi influentiac kann ein Siinder erkennen, dafi die Siinde Gott
beleidigt und dafl sein Wille die Siinde verabscheuen kann. So kann er »merita de congruoc
erwerben (Supplementum, s 3b f, wo er Scotus zitiert; vgl. Celifodina, Q 6a, wo er Gerson
zitiert).

Es gibt drei Grade von attritio: (a) Die, qui faciunt totum quod in se est, um zu wahrer
contritio zu kommen; (b) die, qui non faciunt totum quod possunt totaliter sed aliquo
modo; durch die Absolution wird ihre attritio zur contritio (hier zitiert Paltz Heinrich von
Gent); (c) die, die nichts von dem, was sie kdnnen, getan haben, sich aber nun in duflerster
Schwachheit gramen und das Sakrament der Olung begehren: da Gott von den Kranken
weniger verlangt, konnen »tales, si non ponunt obicem, . . . iuuari in extrema unctione . . .«
(Supplementum, s 3b f; Celifodina, Q 6b ff, Cc 3a).



weise geltende Verpflichtung, sich das ewige Leben de condigno zu verdienen,”
konzentrierten.

Diese kritischen Auflerungen tun Paltz jedoch Unrecht, wie Nikolaus Paulus
zeigte. Sie deuten die Abla3formel » Lossprechung von Schuld und Strafe« falsch;
Paltz zeigt wiederholt auf, daff die Schuld durch die sakramentale Absolution
zunichte gemacht wird, wihrend der Ablaf} einfach Genugtuung fiir Strafen bie-
tet.™ Ebenso behauptet er wiederholt, daf attritio durch die Kraft des Sakraments
in contritio gewandelt und nicht in ihrer Unvollkommenheit gelassen wird.”
Dariiber hinaus schliefit die attritio selbst Abscheu vor der Siinde und den Vor-
satz, sich zu bessern, ein.*

Keineswegs ist der Hauptton von Paltz’ ganzer Botschaft sittliche Nachldssig-
keit. »Gewif} lifit Gottes Gerechtigkeit keine Untat ungestraft.«* Der Mensch ist
seit dem Siindenfall, und sogar nach Taufe und Absolution, geneigt zum Bosen
und unfihig zum Guten.®” Die Rechtfertigung des Gottlosen ist eine Wandlung,
eine wirkliche Bewegung aus der Ungerechtigkeit, hinein in die Gerechtigkeit.*
Man muf lernen, die Siinde zu verabscheuen, und sich Miihe geben, sie bis auf die

57 Celifodina, Bb 3a, Supplementum, r 2a ff: Paltz macht sich hier eine Losung Thomas von
Strafiburgs zu eigen, der den Einwand, dafl man sich so das ewige Leben wiirdig verdient,
widerlegt. Vgl. Supplementum, D sb ff: »De reddenda ratione de misericordia dei.« Fund-
grube, D 4a ff; Celifodina, N 6b f: Man kann das Himmelreich erwerben per violentiam
(Matth 11, 12), per emptionem (Almosen), per orationem, oder man kann wie der bufi-
fertige Schiicher (Luk 23, 40-43) durch geduldiges Ertragen des Todes fiir alle Schuld zahlen
und das ewige Leben kaufen (Fundgrube, E 4a).

58 ZKTh 23 (1899). Vgl. diese Arbeit Seite 18 und 19.

50 Uber die Lossprechung a culpa et poena vgl. Celifodina, X 1a. Aa 3b f; Supplementum,
a 4a. e 4b und Paulus in der ZK'Th 23 (1899), 51, und Geschichte des Ablasses im Mittel-
alter, Kap. 12. Paltz’ Definitionen iiber den Ablaf}, wie er sie von Durandus de S. Porciano,
Franciscus de Mayronis und Heinrich von Gent iibernommen hat, sind sorgfiltig und klar
(Celifodina, V 6b ff; Supplementum, c 2a); der Empfinger muf} in einem status caritatis
sein, d. h., contritio und confessio miissen vorangegangen sein (Celifodina, X 2a f).

6o Uber die attritio: Celifodina, Q sb ff. Cc 3a; Supplementum, d 6a ff. r za f. Vgl. Ferdigg:
AaQ, 258-262.

61 Celifodina, R 1a; Supplementum, r 2a; vgl. p sb ff. Vgl. Anm. 55.

62 Celifodina, X 6b, wo er Mayronis zitiert; vgl. X 1b; Supplementum, b 4b, wo er Boethius
zitiert; D 6a.

63 Uber die Erbsiinde: Celifodina, S 3b f; Supplementum, y 5a ff. Vgl. Ferdigg: AaO, 106-111.
Uber die Relikte der Siinde: Celifodina, T 2b ff. Ff 6b ff; Supplementum, e 2a f. o 1b £,
y 6a ff.

64 Uber die Rechtfertigung: Supplementum, r 1b ff. 4b ff. Vgl. Ferdigg: AaO, 105-193, bes.
144-154. 181-193.
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‘Warzel auszurotten. Seneca hatte die richtige Haltung, als er schrieb: » Wenn ich
wiifite, dafl die Gotter die Siinden weder beachteten noch bestraften, wiirde ich
doch wegen der Schindlichkeit der Siinde nicht siindigen. «* Gott verlangt, daf} der
Mensch in jedem Stadium tut, was in ihm ist. Der Mensch muf sich erst fiir die
Gnade vorbereiten, und dann, wenn er die Gnade empfingt, muf} er mit ihr zu-
sammenarbeiten, um dem Teufel zu widerstehen und das ewige Leben zu verdie-
nen.” Der Christ ist zur Barmherzigkeit gegeniiber seinem Nichsten und zur Liebe
gegeniiber seinen Feinden verpflichtet; Almosengeben befreit von allen Siinden
und vom Tod.” Der Mensch kann nicht in Sicherheit siindigen, denn am Ende
wird Gott Rechenschaft iiber seine Gnadenerweise verlangen.® Diesen Ernst iibte
Paltz als eifriger Forderer der Observanz im Ménchsorden mit duferster Strenge.”

65 Celifodina, Q 6a. R 1a; Supplementum, p 6b. Zu dem »Senecaczitat vgl. WA 56, 236, . 32.
Uber Gnade und Verdienst: Celifodina, Bb ra ff; Supplementum, r 2b ff. Vgl. Ferdigg:
AaQ, 172-180. Zur Nichtanrechnung der Siinde vgl. Ferdigg: AaO, 269-204. 296-299.

66 »Debet justificari, quod facile potuerit si voluerit« (Supplementum, r 1b). Zur Vorbereitung
auf die Gnade: Supplementum, r za ff; Celifodina, O 6a. Vgl. Ferdigg: AaO, 126-144.
»Facienti, quod in se est, infunditur gratia« (Celifodina, O 2a ff. Q 6b; Supplementum,
r 4b. s ra: Paltz bezieht sich auf »die Kirchenlehrer« und erwihnt Gerson). »Quamvis
nullus mereatur sibi primam gratiam potest tamen se peccator abilitare ad gratiam (solum-
modo dat locum diuine misericordie: wie man der Sonne ein Fenster 6ffnet.) Inexcusabilis
est homo si gratiam gratumfacientem non recipit, quia gratia gratis data semper presto
est liberum arbitrium excitare et commouere, cuius est huic admonitioni consentire, et hoc
est facere, quod in se est. Quo facto poterit homo gratiam gratumfacientem habere, quia
hoc est ad gratiam gratumfacientem se preparare« (r 4a f, wo er das vielbenutzte Com-
pendium theologicae veritatis aus dem 13. Jahrhundert zitiert). Was wird vom Siinder in
Sterbensnot, der nichts von dem, was er konnte, getan hat, verlangt? Gerson zitiert eine
Meinung, nach der es fiir die sakramentale Absolution geniigt, dafl der confessus non habet
actuale propositum peccandi, d. h. keinen Riegel vorschiebt, fihrt aber fort, daf es wahr-
scheinlicher und sicherer ist, nach einem anderen Urteil einen positiven Vorsatz, kiinftig nicht
mehr zu siindigen, zu verlangen (s 4a).

67 Tob 4, 7-115 12, 9; Dan 4, 24. Supplementum, o 3a - p 4a. Almosengeben verkauft« die
Erlésung (Celifodina, N 6b). Es ist eine »zweite Taufex (Supplementum, p 32 = Augustin).

68 Celifodina, O 6b: »Et quia per totam Celifodinam et hoc supplementum samaritanus
noster . .. nichil nisi oleum copiossimum lenitiuum nostris vulneribus infudisse dinoscitur
ne vulnera nostra putrescant, audiamus etiam quomodo vulneribus nostris vinum infundat
mordacissimum.« D. h. das Gericht Christi. Augustin erklirte Ps 25, 1o (Vulgata: 24, 10):
»Uniuerse vie domini misericordia et veritas« so, daff darin prophetisch vom doppelten
Advent, dem ersten in Barmherzigkeit und dem zweiten zum Gericht, gesprochen wird
(Supplementum, D sa ff; vgl. e 6b).

69 Vgl. Supplementum, 1 5a ff. Zur »Mb&nchstaufe« und dem monastischen Ideal im allgemeinen
siche Lohse (Anm. 49).
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(1) Gleichwohl meint Paltz, er sei kein Pelagianer. Er wufite, daff Gottes Liebe
und Gnade bei der Erlésung des Menschen die Initiative behalten.™ Gott ruft uns
liebevoll und wiederholt zur Umkehr.” Ob wir Gott dann suchen oder nicht, liegt
in unserer eigenen Macht.” Aber ohne Gott kann der freie Wille nichts tun, bis
Gott mit seiner umsonst gegebenen Gnade kommt. Dann mufi man den Neigun-
gen des freien Willens zu Gott hin zustimmen, indem man sich auf die Gnade vor-
bereitet und tut, was man kann.” Tatsichlich ist die Gnade die Wurzel der Ver-
dienste und geht allen Verdiensten voraus.™ Man wird mehr durch Gottes Gnade
als durch die eigenen Verdienste erlgst.”” Markus Ferdigg behauptet, Paltz sihe
die ganze Erlosung in bezug auf Gottes Gnade.” Das geht jedoch zu weit. Paltz
quilt sich wie Biel damit ab, Gnade und Verdienst auszubalancieren. Gott
arbeitet mit uns zusammen. Paltz wiirde mit Bernhard von Clairvaux™ nur zwei
Bestandteile der Rechtfertigung (statt vier wie Bonaventura™) sehen: »Gott gibt.
Der freie Wille empfingt und stimmt zu.«™ Der Mensch tut, was er kann, und
Gott erginzt den Rest.* Die Rechtfertigung des Menschen ist ein Balanceakt: auf
Gottes Seite Barmherzigkeit und Gerechtigkeit, auf des Siinders Seite Schmerz
iiber die Siinde und Liebe (zwei Miihlsteine, die die Siinde zermahlen), und von
Seiten der Kirche das Verdienst Christi und der Heiligen, das durch das Amt der
Schliissel verwaltet wird, dazu der Ablaf}.*

7o Siehe Anmerkung 19 dieser Arbeit, dazu Ferdigg iiber Gott und Christus: AaO, 117-121.
193-197; iiber Maria 197-209; iiber die Heiligen 210-216; iiber die Sakramente 217-312.

71 Supplementum, d 4a.

72 Supplementum, d 5b.

73 Supplementum, r 2a: »(Deus) cooperatur nobis in motu liberi arbitrij. Nam liberum
arbitrium sine eo nichil potest. Ideo preuenit ipsum per gratiam gratis datam, qua reuocat
ipsum a malo et excitat ad bonum, et stabit in eo an velit consentire vel dissentire.« Vgl.
F 4b und Anm. 66.

74 Supplementum, r 2b (= Bonaventura). d 6a.

75 Supplementum, o 2a. Gelegentlich kritisiert Paltz den Ausdruck, daff die Menschen Ablafl
kaufen (emunt). Sie kénnten nicht genug bezahlen, um ihn zu kaufen; »sed indulgentia in-
comparabiliter sunt preciosiores quibuscumque pecunijs. Sed redimunt indulgentias non
proprie pro pecunia sed propria causa quam faciunt siue fit taxata in pecunia vel in alia re«
(Celifodina, Cc 2b).

76 Ferdigg: AaO, 182.

77 Uber den freien Willen.

78 Breviloquium, V, 3.

79 Supplementum, r 2a.

8o Celifodina, O 4b.

81 Supplementum, r sa f. Hier zitiert Paltz Augustin.
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(5) Wenn wir den Umfang von Paltz’ Themen betrachten, kénnen wir sagen,
daf} sein zweibindiges Werk eine beinahe vollstindige »Praktische Theologie«
bietet,” die alle Themen von der Letzten Olung und vom Ablafy her behandelt.
Fast ebenso schritt Biel in seiner Expositio das ganze Feld der Praktischen Theo-
logie von der Meflliturgie her ab. Markus Ferdigg® weist darauf hin, dafl Paltz als
Autoritit in Fragen der Seelsorge angesehen wurde, jedoch nicht als blofier Prak-
tiker. Denn er behandelte einige schwierige theologische Fragen, und er stellte
beinahe immer die theologischen Lehren heraus, die den praktischen Fragen zu-
grunde liegen. Dabei bot er iiberreiche Verweisungen auf die Heilige Schrift und
die Kirchenviter, besonders Augustin und die Scholastiker. Auf jeden Fall kann
Paltz dem, der Luthers theologische Hintergriinde erforschen will, mit seinen
meist korrekten Zitaten von Autorititen niitzen.

(6) Theologisch war Paltz ein Eklektiker;* er nsammelte« Meinungen aus jeder
Quelle, die er anziehend fand, wie dies auch sein Zeitgenosse Biel tat. Es ist sehr
wichtig fiir die Erforschung von Luthers Entwicklung, daf} die klassischen Tren-
nungslinien zwischen den »Schulen« auch unter seinen unmittelbaren Vorgingern
weitgehend unbeachtet gelassen oder verwischt wurden. Paltz zeigte kein Inter-
esse am Universalienstreit. Im Hinblick auf den grofien Nachdruck, den er auf
das »Tu, was du kannst!« legte, konnte er als »Modernist« erscheinen. Auf der
anderen Seite bezog er sich meist auf Thomas von Aquino, wenn er die attritio
behandelte. Paltz zitierte Thomas von Aquino mehr als hundertmal, 6fter als
irgend einen Autor aufler Augustin.® Hier erhebt sich eine interessante Frage.
Paltz zitierte Thomas von Aquino meist aus dessen Sentenzenkommentar, Buch 4
(besonders die quaestiones 17 und 23), um daraus seine Sicht der Sakramente und

82 Kolde: Religitses Leben, 37, beobachtete, daf die Celifodina »so ziemlich das Ganze mittel-
alterlicher Theologie umfafits. Er fihrt fort: »Will man erfahren, wie man die kirchliche
Lehre vor dem Volke behandelte, wie man die Jungfrau Maria und andere Heiligen ver-
gotterte, das omnipotente Papsttum in den Himmel erhob, seine Ablidsse, ohne die man
nicht selig werden kénnte, zu hdchsten himmlischen Gnadengaben stempelte, und eine
Werkgerechtigkeit predigte, neben der das Verdienst Christi kaum noch eine irgendwie
grundlegende Bedeutung haben konnte, so mufi man zu diesem Erfurter Musterprediger
greifen, den freilich ein Johannes Janssen gar nicht einmal erwihnt.«

83 Ferdigg: AaQ, 315 f.

84 TFerdigg: AaQ, 316 f; vgl. 182, 286. 291 f.

85 Unter den anderen Theologen der Hochscholastik liebte er Bonaventura, Alexander von
Hales, Wilhelm von Paris und Heinrich von Gent am meisten, zusammen mit den fritheren
Petrus Lombardus und Bernhard von Clairvaux. Unter den Vertretern der Spitscholastik
bevorzugte Paltz Agidius von Rom und Gerson. Ferdigg: AaQ, g4ff.
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des Ablasses, des Verdienstes und der Gnade, der attritio, der Macht und Irrtums-
freiheit der Kirche zu bekriftigen.®® Dafi Luther Thomas von Aquino als den
Urheber der Vorherrschaft des Aristoteles auf den Universititen® schmihte, ist
oft mit der Rivalitit der philosophischen Schulen in Verbindung gebracht worden.
Aber Luthers offene Antipathie gegen Aristoteles tauchte zuerst in Verbindung
mit seinem Angriff auf die Vorstellung auf, dafl wir durch rechtschaffene Werke
gerecht werden.*

Luthers spitere Bemerkung, Thomas von Aquino habe viele Ketzereien ge-
schrieben, bezieht sich vor allem auf dessen Soteriologie. Er machte das 4. Buch
des Sentenzenkommentars verichtlich und tadelte ihn, denn er lehre kein Wort,
das jemandem Vertrauen auf Christus geben konne.* Ob Paltz durch seine be-
geisterte Benutzung von Buch 4 des Sentenzenkommentars einer der Fiihrer Lu-
thers zu einer gegenteiligen Meinung tiber Thomas von Aquino wurde?

(7) Paltz war durch und durch Traditionalist. Heute wiirden wir ihn vielleicht
als »Radfahrer« oder » Funktionirstyp« bezeichnen. Dogmatisch blieb er, wie wir
gesehen haben, vollstindig innerhalb vertrauter Linien. Nur seine weitherzige
Beurteilung der attritio fithrt dariiber hinaus. In der Praxis férderte er eifrig
die kirchlichen Sitten, z. B. die Ablafpredigt, das monchische Ideal, die gebrduch-
lichen Andachtsformen. Er stimmte begeistert in die tibersteigerte Marienvereh-
rung des 15. Jahrhunderts ein.”

86 Lohse: AaO, 160 f. 167. 170, zeigt auch auf, daff Paltz die Sicht Thomas von Aquinos
iiber das Verdienst des monchischen Lebens zitiert, aber, ebenso wie andere, iibertreibt.

87 WA 8, 127, 19f (= Scheel Nr. 40): »multa haeretica scripsit et autor est regnantis Aristo-
telis.«

88 Vgl Dictata, WA 4, 3; Disputation iiber die scholastische Theologie, These 40 (WA 1,
226): »Non efficimur iusti iusta operando, sed iusti facti operamur iusta.«

89 Vgl. Anm. 87. WA TR 1, Nr. 280 (= Scheel Nr. 234); TR 2, Nr. 1721 (Scheel Nr. 240).
Vgl. WA 12, 625 (= Scheel Nr. 73).

9o Die Mariologie behandelt Paltz in verschiedenen Traktaten und in seinen Ausfiihrungen {iber
sdas kleine Evangelium« (Joh. 19, 25-27). Das Stabat Mater bildet hier einen Teil der
Passionsfrommigkeit (Celifodina, D 4b - F 2a; Supplementum, n 5a f). Weiter schreibt er
iiber: Die Schmerzen der allergesegnetsten Jungfrau Maria (Celifodina, J 2a - 4a); Maria die
dritte Trostung fiir Sinder (Celifodina, p 2a - 3a); Maria die zweite Himmelspforte
(Supplementum, g 5a - n 5b). Maria ist regina misericordie, thesauraria celi, stabile funda-
mentum ecclesie (Celifodina, P zb. D sb: alle diese Ausdriicke stammen von Bernhard).
Maria ist die mater spiritualis omnium christianorum, und habet potestatem super totam
dei misericordiam (P za-b), »Ecce coram tremendo iudice peccatores assistimus, cuius
manus terribilis gladium ire sue vibrat super nos. Et quis auertet eum? Nemo tam ydoneus,
o domina, ut tu dei amatissima, per quam primum in terris suscepimus misericordiam de
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Niemals duflerte er sich direkt kritisch iiber Autorititen und Institutionen der
Kirche. Ebenso sprach er niemals iiber die Notwendigkeit, die Kirche als solche
zu reformieren.” Paltz lehrte, dafl die allgemeine Kirche nicht irren kann, weder
im Dogma noch in der Praxis; eine kirchliche Sitte ist bindend, wenn sie niitzlich

T ie

Gegeniiber zeitgendssischen Steckenpferden und Neuerungen bemerkte er

niichtern, da} nichst Christus die Ordnung in der Kirche das hochste Gut sei.”
Demgemif verteidigte er die Kirche gegen die b6hmischen Ketzer.” Auch gegen
die Beschwerden tiber den Ablafi, die ebenso von Ordensleuten und Klerikern wie

g2

93
94
95

96
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manu dei nostri et domini« (Supplementum, g 6b). Fiir einen guten Tod ist die Hingabe
an Maria von besonderem Wert (Celifodina, P 1a; Fundgrube, E 2b f). Vgl. Weijenborg:
AaQ, 160 ff. Lohse: AaQ, 162 schreibt, »dafl Paltz das gesamte monastische Ideal in seine
Mariologie hineingenommen hate. In seinem Abschnitt iiber die Heilsvermittlung, 193-216,
sagt Ferdigg, dafl der Ausdruck »corredemptio« auf Paltz’ Lehre anwendbar ist (207).
Ferdigg: AaO, 314. Doch erklirte Paltz, dafl die laxen Kloster und der Weltklerus eine
Reform notig hitten (Supplementum, x 1b. m 4a).

Er zitiert Thomas von Aquino und das kanonische Recht (d. 1rc. Consuet): Celifodina,
V s5a. § 1b. Aa 6a. Cc 1b ff; Supplementum, b 3a; vgl. Anm. 20. Luther sollte spiter
gegeniiber Paltz’ Argument, dafl nicht die ganze Kirche viele Jahrhunderte lang irren
kann, widersprechen. Trotzdem sollte Luther selbst gegeniiber der tiuferischen Kritik an
der Kindertaufe ein Argument benutzen, das Paltz gegen die Bohmen gebrauchte, welche
die Spendung des Abendmahls unter einer Gestalt kritisierten: Wenn die Geistlichkeit falsch
gelehrt hitte, wiren alle Christen, Laien und Geistliche, fiir eine lange Zeit verdammt
gewesen. Celifodina, S 1b; vgl. WA 26, 167 £.

Supplementum, F 3a (= Dorsten).

Vgl. Anm. 5.

»Die Kaiaphiten« sagen: »Si dimittimus eos sic (vgl. Joh 11, 48) sc. commissarios apostolicos
absque impeditione, tunc nos religiosi, nos clerici, et nos potentes seculares damnificabimur
in multis.« Paltz fahrt beredt fort: Vilker und Nationen gedeihen, wenn sie zur Frommig-
keit zuriickgefiihrt werden. Gott segnet sie, Notzeiten und Kriege horen auf. Wenn Fiirsten
Armut von ihren Untertanen abwenden wollen, sollten sie sie zwingen, die Zehn Gebote
zu halten und iibermiBiges Trinken und Luxus verbieten (Supplementum, f zb ). Auch
Vorwiirfe in bezug auf Geiz und Immoralitit des Papstes pariert Paltz geschickt: d 2b ff.
Vgl. den ganzen Abschnitt iiber die vier hollischen Heere, a 6b ff.

Supplementum, t 2b - x 1b. Paltz konnte sogar die Weltgeistlichen als Feinde Christi und
der Kirche beschimpfen und ihre Roheit, Unwissenheit und Unbesonnenheit kritisieren
(m 4a. t 2a. 6b); und er konnte die Bettelmdnche gegen sie und den Humanisten Jakob
Wimpfeling verteidigen. Ohne die Biicher der Bettelménche konnte man keine Disputation
vorbereiten, das Evangelium nicht erkliren, keine Predigt vorbereiten und klugen Ketzern
nicht widerstehen. Man konnte die vier Sentenzenbiicher nicht verstehen, ja nicht einmal
Aristoteles (m 4a). Zitiert bei Kleinadam: AaO, 162 f. Paltz wies auch die Konventualen
zurecht, welche die strenge Disziplin der Oberservanz zuriickwiesen (I 6a, m 1b).



von Fiirsten erhoben wurden, verteidigte er sie.” Trotzdem stand er bei all diesen
Klassen in hoher Gunst. Ebenso verteidigte er die Bettelmonche kréftig gegen ihre
Verleumder. Dabei kritisierte er die Weltgeistlichen scharf,* scheint sich jedoch
niemals ihren Zorn zugezogen zu haben, schrieb er doch fiir sie seine grofien
Werke.

Den Glauben empfahl Paltz sehr, jedoch meinte er damit vor allem Vertrauen
zur Kirche.” Er war iiberzeugt, daff Gott den Glauben da am meisten auf die
Probe stellt, wo die Lehre der Kirche nicht auf klare Bibelstellen gegriindet ist,
wie beim Ablafl und manchen Sakramenten.” Ein solcher Glaube erwirbt sich
grofie Verdienste.” Indessen wird der Ablafl durch den Glaubensartikel »Ich
glaube an die allgemeine Kirche« unterstiitzt.'*

Die priesterliche Hierarchie genoff seine uneingeschrinkte Unterstiitzung.
Paltz verteidigte Priester und hohere Geistlichkeit gegen die allgemeine Kritik
der »hollischen Heere«.' Er bestand darauf, dafy die Priester verehrt werden
sollten. »Gott ist barmherziger und grofmiitiger durch die Priester als bei sich
selbst.«**® Paltz verlangte Gehorsam gegeniiber aller kirchlichen Autoritdt und

97 Celifodina, Cc 1b. Paulus zeigte in ZKTh 23 (1899), 72 f, da} fiir Paltz die Rechtfertigung
durch den Glauben geschieht (Rém 5, 1): ein Motus fidei macht den freien Willen zuerst
fihig, der Gnade zuzustimmen; dies ist nicht nur ein Erkenntnisakt, sondern schliefit auch
ein affektives Moment gegeniiber Gott ein (Supplementum, r 4b = Bonaventura, zb f).
Trotzdem liegt die Betonung auf der Cognitio: »liberum arbitrium est facultas voluntatis
et rationis, et gratia adueniens utramque potentiam facit in actu, ut ratio sit in actu
credendi, qui est fidei, et voluntas in actu detestandi, qui est contritionis« (r zb; vgl
Celifodina, Aa 3b). Die Gratia gratum faciens erhebt freilich den Glauben zu einer
iibernatiirlichen Tugend. Trotzdem spielt der Glaube eine relativ geringe Rolle in Paltz’

zweibindigem Werk.
98 Supplementum, b 3a: »ut pro ipsis (= indulgentijs) fides inueniat locum, quod plenissime
fit in hoc quod non omnino clare textus Biblie ea ponit ... In nouo quoque testamento

aliqua creduntur, que tamen manifeste textus Biblie non habet, ut patet de quibusdam
sacramentis, propter eandem causam, ut arbitror, sc. fidei meritum, cum ecclesia uniuersalis
non possit errare. . .«

99 »Que fides magna meretur.«

100 Supplementum, c 2a: Credo ecclesiam catholicam.

101 Supplementum, a 6b ff.

102 D. h. durch die ministerialiter wirkende priesterliche Absolution (Celifodina, R 1a. Aa 1a ff;
Supplementum, e 1b f). Durch Gottes Gnade wandelt sie die attritio in contritio und er-
langt so Gottes heiligmachende Gnade (Celifodina, R 2a; Supplementum, e 1b. s 3a). Uber
die Wiirde des Priestertums (Celifodina, R 1b ff. Y s5a ff; Supplementum, e 1a, A 3b f):
durch ihre Konsekrationsgewalt iibertreffen sie alle alttestamentlichen Priester, alle Kénige
und Fiirsten und alle Engel.
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bewies die Unerlaubtheit von Diskussionen iiber die Macht von Papst und hoher
Geistlichkeit, wenn man sie in Frage stellen will.*”® Er pries pflichtschuldigst die
Gewalt und den Primat des Papstes als des obersten Herrschers der ganzen Kir-
che." Ungeachtet moglicher Kritik an den Handlungen des Papstes mufi man
annehmen, daf seine Absicht fiir die Kirche immer gut ist, denn die ganze Kirche
betet fiir niemanden so inbriinstig wie fiir den Papst.'®

(8) Obwohl Paltz ein Verteidiger der bestehenden Kirche war und von dem
Humanisten und Monchshasser Jakob Wimpfeling als Dunkelmann verschrien
wurde, kann man ihn in gewissem Sinne einen fortschrittlichen Kirchenmann
nennen. Wihrend es in der Kirche Selbstzufriedenheit, Gleichgiiltigkeit und Lie-
derlichkeit gab, finden wir bei ihm das Gegenteil: grofien Ernst, Energie, Aufrich-

103 Celifodina, Ff 1a. Vgl. Ferdigg: AaO, 304-312. 314.

104 Es ist nicht ganz korrekt, wenn Ferdigg (312) sagt, dafl Paltz Gewalt und Primat des Papstes
nicht besonders behandele. Celifodina, X 3aff erortert die Macht des Papstes iiber den
dreifachen Schatz (vgl. Anm. 20); Dd 5b ff die Gewalt des Papstes iiber das Fegefeuer: er
hat die Schliissel fiir die Ablafischitze, und im Prinzip kénnte er das Fegefeuer leeren
(Ee sb ff); Supplementum, b sa - d 3b (propugnaculum defensationis gegen die zweite
hollische Armee: denigratio) behandelt Gewalt, Intention und Werk von Papst und Pri-
laten. »Christus potest totam penam tollere: ergo et papa« (Celifodina, Ff sb = Augustin
von Ancona). Gegen ihn gibt es keine Berufung (Cc 2a). Vielleicht der beriihmteste Ab-
schnitt aus Paltz Werken ist seine Folgerung aus Joh 25, 15-17: »Weide meine Schafe!«
Christus vertraute Petrus die Schafe an. Daher iibergab er ihm auch den Schafstall (die
Kirche) und seine Schliissel, die Sorge fiir die Schafe (durch geistliche Heilmittel, die drei
Schitze der Kirche), die Verteidiger der Schafe (weltliche und geistliche Fiirsten), ihre
Wolle und ihre Milch (die Einkiinfte), die Schafhiirden (die beschaulichen Orden), die
Diener der Schafe (Prilaten, Priester und barmherzige Briider) und die Schiferhunde (Bet-
telménche). Celifodina, X 3a; vgl. Supplementum, b sa. Gedruckt bei Kéhler: Dokumente
zum Ablafstreit, 57.

105 Celifodina, Cc 2a. X 4b; Supplementum, d 2b.

106 Vgl Ferdigg: AaO, 315.

107 Von der Betrachtung des Leidens Christi (Fundgrube, A 2b - D 1b; Celifodina, G 4b ff);
vom seligen Sterben (Fundgrube, D 3a - E 4a; Celifodina, L 1a ff); vom Gebrauch des
Ablasses (prudenter, fideliter und confidenter, Celifodina, Aa 3b ff); von der Erlangung
der Jubeljahrsgnade (Dd 4b f); wie man die landldufigen Irrtiimer der Fastenprediger
und ihrer Horer vermeidet (A 3a ff); das ganze Ritual fiir die Predigt des Jubiliumsablasses,
von dem einige Zeit angenommen wurde, es sei eine Erfindung Tetzels (Supplementum,
a z a ff. f 3a ff). Seine Sammlungen fiir Ménche und Nonnen sollten deren religitses Leben
pflegen. Sie zeigen z. B., wie man die septem vulpecule (Hohes Lied 2, 15), die den Wein-
berg der heiligen Religion verwiisten, abwehrt: »cupiditatis infectio, inordinata tempora-
lium sollicitudo« etc. (Supplementum, 1 3a ff).
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tigkeit."” Wir haben gesehen, mit welchem Eifer er Frommigkeit und Rechtgldu-
bigkeit unter den Massen forderte. Auch » Erweckungspredigten« fiir den Welt-
klerus und strenge Observanz bei Klosterleuten fanden seine Unterstiitzung. In
all seinem Lehren wollte Paltz positiv und praktisch sein. In der Tat war sein
zweibandiges Werk ein regelrechtes Handbuch, dazu bestimmt, den Predigern zu
zeigen, wie und was sie predigen sollten. Es schloff verschiedene Spezialabhand-
lungen ein.'”

Wach gegeniiber Mifistinden bei hoch und niedrig, wie er war, bemiihte sich
Paltz, schmerzliche Zweifel iiber die Macht von Klerus und Hierarchie zu beant-
worten, Zweifel iiber den Ablafl, Zweifel iiber den Wert des Klosterlebens. Ex
wehrte nicht nur die Angriffe gegen den Ablafl ab - Irrtiimer im Verstindnis
oder Mifibriuche in der Praxis, falsche Erwartungen oder Unglauben. Er ver-
suchte auch, abergliubische Vorstellungen zu berichtigen, besonders iiber die
Letzte Olung.'"™ Noch energischer griff er eine irregeleitete Frommigkeit an. In
seinem »sechsten Himmelstor« warnte er das gemeine Volk und die Fiihrer beider
Stinde vor vier teuflischen Schlingen, die zum Aberglauben verfiihren. Die erste
davon war »vergebliche Wallfahrt«. Paltz untersuchte die Eigenarten und Tau-
schungen der Wallfahrten nach Niklashausen, Grimmenthal und Wilsnack und
bot Gesichtspunkte fiir die Beurteilung angeblicher Wunder blutender Hostien
und angeblicher Reliquien.'” Die anderen drei Schlingen waren: Wahrsagerei und
Zauberei, Astrologie (»eine teuflische abergldubische Vermutung«, die er der
Astronomie und der »echten Naturwissenschaft« gegeniiberstellte), und Alchimie
(nobwohl allerhand Niitzliches dabei herausgekommen ist, haben die Alchimisten
kaum oder niemals ihre Hauptabsicht, Gold oder Silber zu machen, erreicht. So
ist viel Miihe und Geldaufwand vergebens gewesen«), und das Unternehmen an
sich ist stindhaft.**®

Paltz umgab diese Warnungen mit einem umfangreichen Rahmenwerk von
Betrachtungen iiber die Zustinde in Kirche und Gesellschaft. Mit seinem Lehrer

108 Celifodina, T 1a f: z. B. werden die, die die Olung empfangen haben, bestimmt sterben,
ein Midchen wird ihr Haar verlieren, in der Nihe des Hauses, wo die Olung vollzogen
worden ist, werden die Bienen sterben. Weiter fithrt Paltz abergliubische Vorstellungen
in bezug auf die Taufe an (Supplementum, z zb), iiber die Zauberei (C 1b f). Jedoch
glaubte Paltz selbst, dafl manche Todkranke nach der Olung genesen (Celifodina, T 4b),
dafl mangelnde Ehrfurcht vor heiligen Dingen das Leben verkiirzt (M z2a ff), daf einer be-
stimmten frommen Person offenbart worden ist, dal Christus 5475 Wunden gehabt hat (C z2a).

109 Supplementum, E 2a - G 3a.

110 Supplementum, G3a - J 3a.
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Johannes von Dorsten sah er eine plotzliche Umwilzung auf die Kirche zukom-
men."! Mit einem Blick auf die tiirkische Drohung und einer doppelten Beweis-
fiihrung will Paltz den Papst dringend darauf hinweisen, wie zeitgemif} die Ver-
kiindigung eines Jubeljahres iiberall in der Weltkirche ist: Auf der einen Seite
nimmt das Menschengeschlecht an kérperlichen, geistigen und sittlichen Kriiften
ab, es wird kalt im Glauben und guten Werken; auf der anderen Seite gibt es
immer noch Frommigkeit, immer noch werden Predigten iiber die Heilige Schrift
so gut besucht und aufmerksam gehort, wie es fiir die Zukunft nicht mehr erwar-
tet werden kann. Die Zeit des Antichrists ist nahe."® Wie Johannes von Dorsten
drang Paltz auf vollige Hingabe an die Heilmittel der Kirche, um das Unheil ab-
zuwenden, und auf kraftvollen Widerstand, wenn es kommt."**

Kurz: In gewissem Sinn konnen wir Paltz einen Reformer nennen. Aber seine
Art der Reform war es, Laien, Kleriker und Klosterleute zum alten Glauben und
den alten Uberlieferungen zuriickzurufen. Nach seiner Meinung konnten alle
Mifistinde in der Kirche durch Gehorsam, Eifer und Frommigkeit beseitigt wer-
den. Aufrichtig arbeitete und betete Paltz fiir eine Reform der Kirche - aber fiir
eine Reform innerhalb der Kirche.

V Leitlinien zum weiteren Studium des Verhiltnisses von Paltz und Luther

Paltz und Luther - so dhnlich in ihren Interessen, so grundverschieden in ihren
Uberzeugungen und in threm Lebenslauf! Das Ritsel um ihre gegenseitigen Be-
ziehungen bietet uns ein instruktives Modell fiir das grofie Ritsel um die Bezie-
hungen zwischen mittelalterlich-rémischem und reformatorischem Christentum.
Im besonderen ist Paltz fiir uns ein konkretes Beispiel fiir die Erfurter Augustiner-
frommigkeit, von der sich der junge Luther Schritt fiir Schritt trennte. Eine
genaue Betrachtung des Themas »Paltz und Luther« kénnte sogar neues Licht auf
den Weg, auf welchem diese Umwandlung vor sich ging, werfen. Im voraus kann
man kaum dariiber sicher sein, welche Methode Licht bringen wird. Trotzdem
biete ich die folgenden Vorschlige fiir Leitlinien, welche der Verfolgung wert
scheinen, an.

111 Supplementum, F 3a ff; vgl. Adolar Zumkeller in Augustinianum 2 (Roma 1962), 471 ff:
Paltz’ Lehrer Dorsten tiber die Mifistinde im Klerus, die auf grofieres Unheil hinweisen
(Zumkeller gibt eine verstindnisvolle Wiirdigung).

112 Celifodina, Dd 2b ff. 4b.

113 Supplementum, F 4a {.
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(1) Ein Vergleich der Benutzung biblischer Texte. Mein vorldufiger von an-
nihernd 8o Psalmzitaten bei Paltz im Verhiltnis zu Luthers Auslegungen in den
Dictata hat mir noch keine entscheidend neuen Einsichten gebracht.** In seinen
Studien zu den Dictata schligt Ebeling'*® jedoch vor, dies sorgfiltiger zu priifen,
was sich als lohnend erweisen konnte. Natiirlich schrieb Paltz als Prediger und
nicht als wissenschaftlicher Exeget; nichtsdestoweniger konnten sein Auswahl-
prinzip und seine Benutzung der Texte einige Frucht abwerfen. Mindestens die
Tatsache ist interessant, deﬁ Ps 32, 5§ (Vulgata 31, 5) der Psalmvers ist, den Paltz
am hédufigsten zitiert. Gerade dieser Psalmvers nimmt nimlich einen hervorragen-
den Platz in Luthers Dictata und in seinem Romerbriefkommentar ein."®* Weiter
konnte man in dhnlicher Weise untersuchen, wie Paltz Texte benutzt, die in der
scholastischen Theologie und bei der Entwicklung von Luthers Denken eine wich-
tige Rolle spielen, z. B. Ps 25, 10 (Vulgata 24, 10);""" Pred ¢, 1;*® Jes 64, 6;*°
Rom 6, 12;" dazu die leicht zu pelagianischer Auslegung verfithrenden Texte
Jak 4, 8; Offb 3, 20 und Sach 1, 3.**

(2) Ein Vergleich der Art, in der beide Theologen Augustin benutzen. Paltz
zitiert ihn etwa 1somal. Seine Augustinzitate sind ziemlich gleichmifig iiberall
in seinen Hauptwerken verstreut, etwa die Hilfte in den Abschnitten tiber die
Sakramente und den Ablafl und die andere Hilfte in den Abschnitten iiber die
praktische Frommigkeit. - Ebenso verdienen die Zitate beider Minner aus Bern-
hard von Clairvaux Aufmerksamleit. Paltz zitiert Bernhard etwa 6omal, meist in
Andachts-Abschnitten.

114 Beispiele fiir wichtigere Zitate: Ps 4, 1 (Vulgata 4, 2): Supplementum, g 2a; Ps 25, 15 (24,
15): Fundgrube, D 4a; Ps 38, 22 (37, 23): Fundgrube, D 4a; Ps 63, 4f (62, 5f): Celifodina,
S s5a; Ps 86, 15 (85, 15): Celifodina, O 3b; Ps 88, 3 (87, 4): Celifodina, H 6a; Ps 8¢, 32f
(88, 33f): Supplementum, J 4b; Ps 103, 8 (102, 8): Celifodina, O 3b; Ps 119, 20 (118, 20):
Celifodina, O 4b; Ps 119, 63 (118, 63): Celifodina, Aa 4b.

115 Gerhard Ebeling: Luthers Auslegung des 14. (15.) Psalms in der ersten Psalmenauslegung
im Vergleich mit der exegetischen Tradition. ZThK so (1953), 280-339; Gerhard Ebeling:
Luthers Auslegung des 44. (45.) Psalms. In: Lutherforschung heute. Hrsg. von Vilmos Vajta.
Berlin 1956, 32-48.

116 Celifodina, Q 6a. X ra. Z 3b; Supplementum, e za. e 3a; vgl. z 1a.

117 Gottes Eigenschaften: Barmherzigkeit und Wahrhaftigkeit: Supplementum, D sb.

118 Niemand weif}, ob er Liebe oder Hafl verdient: Celifodina, N 2a. Q s5b; Supplementum,
d 4a. e 6a.

119 Unsere Rechtschaffenheit gleicht einem schmutzigen Lumpen: Supplementum, J 3b.

120 Siinde und Begierde: Supplementum, z 1a.

121 Supplementum, r 2a. d 4a.
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(3) Ein Vergleich nach Aufbau, Quellen und Ton in bezug auf Luthers Erbau-
ungsschriften vor der Trennung und Paltz’ Sammlung von Andachtsmaterial. Es
braucht kaum hinzugefiigt zu werden, dafl Luthers Abhandlungen iiber den
Ablafl im Vergleich mit Paltz’ umfassendem Material dariiber noch immer loh-
nende Studienobjekte sind.

(4) Mit Paltz’ Theologie von Siinde und Vergebung, von Gnade und freiem
Willen betreten wir den eigentlichen Kampfplatz, wo die Schlacht um das Wesen
des Evangeliums ausgefochten wurde. Luther griff ihn nicht namentlich an. Aber
gab es irgendeinen anderen zeitgenossischen scholastischen Theologen in Deutsch-
land aufier Paltz, der gerade die Themen zusammenhingend behandelte, an denen
Luther im innersten beteiligt war, das praktische christliche Leben der Laien in
der Stadtgemeinde und der Moénchsbriider im Ordensdistrikt?**® Deshalb konnte
es hilfreich sein, Paltz’ Verstdndnis dieser brennenden Fragen etwa mit Luthers
grofiem Abschnitt iiber Rom 4, 7 (im Rémerbriefkommentar)™ sorgfiltig zu
vergleichen. So konnte man Luthers Entwicklung von seinem Erfurter Stand-
punkt zu dem des Rémerbriefkommentars und weiter zu den Bemiihungen, seine
dimmernden Einsichten praktisch anzuwenden, erforschen; z. B. Resolutiones
zu These 7 und 58, welche Kardinal Cajetan richtig als Bedrohungen des alten
Systems erkannte.”™ Nur, wenn wir ernsthaft das ganze Denkmodell und die
tiefe Aufrichtigkeit zweier solcher Minner wie Paltz und Luther betrachten, kon-
nen wir verstehen, wie tief der reformatorische Bruch ging. Nur indem wir
Luthers neues Verstindnis von Siinde und Gnade erwigen und seine Einsicht in
das Wesen und die Bedeutung des Glaubens als ein ganzes Modell des christlichen
Lebens verstehen, kénnen wir verstehen, warum Nikolaus Paulus und viele seiner
Nachfolger den springenden Punkt verfehlt haben, als sie behaupteten, dafl
Luther den gniddigen Gott, den er suchte, bei Paltz hitte finden kénnen.”*

122 Z. B. Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute, WA 1, 568: »plus laboramus
pro gloria nostri uerbi, etsi non necessaria, quam pro fide simplicis et nobis commissi populi
sola necessaria.«

123 WA 56, 268-291.

124 WA 1, 539-545. 605-614. Vgl. auch die Verteidigung der Thesen 14. 17. 38 usw.

125 Siehe oben Anm. 41 und 53.
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ANHANG: ParTZ’ vIER HAUPTWERKE UND IHR AUFBAU

Zu Paltz’ vier Hauptwerken gehoren »Die himmlische Fundgrube« (Leipzig 1490 u. 6.), »De
Septem Foribus seu Festis Beate Marie Virginis« (Leipzig 1491 u. 6.), »Celifodina« (Erfurt 1502
u. 6.) und »Supplementum Celifodine« (Erfurt 1504 u. 6.).

A Wit pEr SUNDER SEIN LEBEN DUrcH DIE BETrRACHTUNG DES TODES CHRISTI UND SEINES
EIGENEN TODES BESSERN KANN:

Teil I der Himmlischen Fundgrube und der Celifodina, der lateinischen erweiterten Ausgabe
der deutschen Abhandlung, besteht aus Betrachtungen iiber das Leiden Christi. »Nichts ist niitz-
licher, um Gottes Huld und die Gunst der Mutter Gottes, aller Engel und Heiligen zu gewinnen,
als Betrachtung des Leidens Christi. Nichts ist niitzlicher fiir guten Anstand, guten Willen, gutes
Gedichtnis . . . leibliche Gesundheit, Bewahrung der Seele und Ehre, Sieg iiber die Welt, das
Fleisch und den bosen Geist und alle Gefahr fiir Leib und Seele . . .« (Fundgrube, A zb). Das
Herzstiick dieses Abschnittes in der Celifodina (A 3a - J 4b) ist die Darstellung von vierzehn
Friichten oder Nutzeffekten der Betrachtung von Christi Leiden (G za- 4b).

Teil III, vom seligen Sterben, will zeigen, dafl »quis etiam maximus peccator per bonum usum
mortis in fide christiana possit mereri remissionem pene et culpe et statim post mortem euolare«
(L 1a; K 6b-P 1a).

Teil IV der Fundgrube (E 4a-6a) ist eine Predigt iiber die Letzte Olung, die acht Nutzeffekte
dieses Sakramentes beschreibt, »in quo liberalissima dei misericordia continetur« (Celifodina,
P 1a). In der Celifodina ist dies zu einem grofien Abschnitt ausgeweitet, der mehr als die Hilfte
des Buches umfafit und septem confortatina peccatoris ne desperet in extremis (P 12 - Gg 3b) dar-
tut, Die sieben Tréstungen sind:

(1) immensa dei bonitas,

(2) ineffabilis Christi pietas,

(3) maternalis beate virginis charitas,

(4) fraternalis omnium sanctorum amicabilitas,

(5) sacramentorum Christi fructuositas (Q 4b-V 4a); das betrifft nicht alle Sakramente, »sed
dumtaxat de illis, que specialiter seruiunt exeuntibus ne desperent. Que sunt tria, sc. penitentie,
eukaristie, et unctionis extreme. . . . sine quibus exeuntes insufficienter prouidentur (Q 5a). Tantus
siquidem est fructus in istis venerabilibus Christi sacramentis inclusus, ut vix damnari possit,
qui aliquo modo ad ea se disponit« (Q 4a).

(6) indulgentiarum ecclesie veritas (V 4a - Ce 4a), und

(7) jubilei copiositas (Cc g4a-Gg 4b).

B HenmrrreL FUR VERSUCHUNGEN DES GEISTES UND GEMUTES, BESONDERS GOTTESLASTERLICHE
GepANKEN: Teil II der Fundgrube und der Celifodina (J 5a - K 6b).

C HINGABE AN DIE JUNGFRAU Maria: De Septem Foribus seu Festis Beate Marie Virginis.

D ANLEITUNG ZUR ERLANGUNG DER VERGEBUNG DER SUNDEN UND ZU EINEM FROMMEN LEBEN:
Supplementum Celifodine. Sein erster Abschnitt beschreibt die Ablafipredigt und beginnt mit
dem Text »Blaset am Neumond die Posaune!« (Ps 81, 4 = Ps 80, 4 in der Vulgata). Anlaf zu sol-
chem Jubel ist, daf} Jesus Christus durch seinen Stellvertreter AblaBprediger sendet 1. »ad signifi-
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candum aliquid magni . . . sc. dei misericordiam, qua dignatur inuitare etiam maximos peccatores
ad mensam vere conuersionis . .. 2. ad letificandum desperatos, inuitando eos ad nuptias et choreas
perpetuas, 3. . .. ad confortandum amicos in pugna ut non deficiant, et ad terrificandum hostes, sc.
demones ipsas indulgentias impugnantes ut fugiant« (a 2a f).

Dann geht Paltz zur Verteidigung des Ablasses gegen quattuor exercitus infernales (a sb-f 3a),
die ihn angreifen, iiber: annichilatio, denigratio, desperatio, excecatio.

Die iibrigen vier Fiinftel des Buches sammeln den Rest von Paltz’ geistlicher Anleitung durch
den Kunstgriff, eine Verteidigung der Christen gegen das fiinfte wider die Ablisse ausgesandte
héllische Heer anzukiindigen: recidivatio. Dort nimmt Paltz einige bereits in der Celifodina unter
den »Sieben Trostungen« behandelte Themen wieder auf und ergiinzt sie. Er gliedertin septem porte
celi: »sancta mater ecclesia ... docet fideles suos quottidie fugere ad portas celi ne foris inueniantur
et decipiantur ab exercitu infernali« (f 4b-J 4b). Die sieben Himmelstore sind:

(1) proprium cor (Selbsterkenntnis),

(2) beatissima Maria Virgo (g sa-n sb); zu ihr filhren vier Wege: ihre Erniedrigung, ihre
ewige Erwihlung, ihre unbefleckte Empfingnis und ihr Stehen am Kreuz (n 5a); an dieser Stelle
behandelte Paltz das Klosterleben, da es ja die Erniedrigung der glorreichen Jungfrau Maria war,
»qua deum traxit de celis, et tria vota emisit pro omnibus religiosis, et omnia monasteria, immo
totam fidem christianam fundauit« (h 1a),

(3) sanctorum intercessio,

(4) Christi passio,

(5) misericordia et pietas (n 6a - E 1b); hier erortert Paltz

a. Christologie: Barmherzigkeit von oben,

b. Barmherzigkeit gegeniiber unserem Nichsten,

c. die Gnadenmittel (vasa misericordie): die Sakramente, wobei das Bufisakrament wieder
ausfithrlich behandelt wird, und dann die anderen vier, in der Celifodina ausgelassenen
Sakramente,

d. Rechenschaft iiber Gottes Barmherzigkeit: Christi Wiederkunft zum Jiingsten Gericht,

(6) christiana fidelitas (wie man den Schlingen nutzloser Wallfahrt, Wahrsagerei, Astrologie

und Alchemie entkommen kann),

(7) patientia et tolerabilitas (im Leiden).

Celifodina und Supplementum Celifodine bieten eine Zusammenstellung von Predigtstoffen
(Supplementum, J 5a; vgl. a 2a. n 4b. y ga; Celifodina, A 2b). In den beiden Biichern werden
alle sieben Sakramente behandelt, manche ausfiihrlich, manche kurz. Theologische und praktische
Themen sind hineinverwoben. So bietet der Abschnitt iiber die Jungfrau Maria ein halbes Dut-
zend Sammlungen (collationes) mit Ratschligen fiir Klosterleute und anderem asketischen Material.
Im Abschnitt iiber das Buflsakrament (Supplementum Celifodine, p 4a - y 4a; Celifodina, Q sa -
R 2b) werden contritio und attritio, Rechtfertigung, Verdienst und Gnade, die Bedeutung der
Bettelmonche als Beichtviiter und das Gebet erértert. Im Abschnitt iiber Ablal und Jubeljahr
(Celifodina, V 4a - Gg 3b; vgl. die vier hollischen Heere, welche den Ablafl angreifen, Supple-
mentum Celifodine, a 6b - f 3a) werden priesterliche Wiirde und pipstliche Macht, Lossprechung
und Bann, Bruderschaften, Erbsiinde, Gnade und Verdienst, Fegefeuer und Hélle erirtert.

Die letzten drei Seiten des Supplementum Celifodine bieten eine Untersuchung zu Themen
beider Biicher und Vorschlige fiir deren Benutzung (vgl. Anm. 107).
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Der Einfluf§ des Humanismus auf Luthers Entwicklung bis 1518

Von Helmar Junghans

I Skizze bisheriger Darstellungen

Leopold von Ranke veroffentlichte von 1839 bis 1847 seine »Deutsche Geschichte
im Zeitalter der Reformation«. Da er neues Aktenmaterial erschloff und eine
strenge historische Methode anwandte, eréffnete er damit eine neue Epoche fiir
die Darstellung der Reformationsgeschichte. Seine Stirke war aber auch zugleich
seine Schwiiche. Seine Sicht wurde von den neuen Funden bestimmt, das bedeu-
tete, von der deutschen Reichsgeschichte her konzipiert. Die grofie geistes-
geschichtliche Erscheinung des Humanismus tauchte in dem Kapitel »Ursprung
der religiosen Opposition« unter »Bewegungen in der gelehrten Literatur« auf.!
Die innere Entwicklung des Humanismus wurde nicht verfolgt, sondern der Hu-
manismus des Erasmus geschildert und danach das Verhiltnis dieser Bewegung
zu den Universititen betrachtet. Die Folge war die Feststellung, die Universititen
hitten sich dagegen gewehrt, so gut sie es vermochten.? So mufite der Eindruck
entstehen, der Humanismus sei gewissermafien auflerhalb der Universitit und
damit getrennt von der Scholastik entstanden und habe sich nach und nach an
einigen Universititen ein Heimrecht erkdmpft.

Fiir Luthers Entwicklung aber wurde der Humanismus iiberhaupt nicht beriick-
sichtigt, sondern seine reformatorische Entdeckung ganz aus seinem seelischen,
religiosen Erleben abgeleitet. Obgleich Ranke erst im Zusammenhang mit dem
Wormser Reichstag von 1521 schrieb: »Der ewig freie Geist bewegt sich in seinen
eigenen Bahnen«, da Luther seine religiose Uberzeugung ohne Riicksicht auf die
Folgen fiir die Nation bekannte,’ konnte doch leicht der Eindruck entstehen, das
gelte nicht nur fiir Luthers Verhalten zu politischen, sondern auch zu geistigen
Bewegungen. So konnte die Vorstellung erwachsen, gerade Luthers unabhingige

1 Leopold von Ranke: Deutsche Geschichte im Zeitalter der Reformation. Bd. 1. Miinchen
1924, 183-199.

2 Ebd 1, 189.

3 Ebd 1, 340.
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Entwidklung bezeuge die Echtheit und Wahrheit seiner reformatorischen Ent-
deckung.*

Von 1858 bis 1860 erschien die Arbeit iiber die Universitit Erfurt von Fried-
rich Wilhelm Kampschulte,® in der es dem Verfasser darauf ankam, diese Univer-
sitdt nals vornehmstes Organ der kirchlichen Opposition des fiinfzehnten Jahr-
hunderts«® darzustellen. Als geistigen Triger dieser Bewegung stellte er die
Humanisten heraus, die zuerst mit der Scholastik in Harmonie gelebt, sich aber
seit Maternus Pistoris und Nikolaus Marschalk von ihr zu trennen begonnen
hitten. Nichts lag niher, als diese Linie mit Luther fortzusetzen. Doch das tat
Kampschulte nicht. Unter dem Eindruck der Zeugnissse gestand er zwar zu,
Luther habe sich dem allgemeinen Zuge folgend eine Zeitlang dem klassischen
Altertum zugewandt und an humanistischen Vorlesungen teilgenommen, fiigte
aber sogleich hinzu: »Indef} die Begeisterung, welche Andere aus den Worten der
Alten schépften, blieb ihm fremd ...« Kampschulte betonte, Luther habe sich
nicht dem Kreis angeschlossen, der sich um Pistoris geschart habe, und sei zu
Mutian in kein niheres Verhiltnis getreten. Die heitere und frohe Welt- und
Lebensanschauung der Poeten sei nicht die seinige gewesen.” Luther habe nur
mit Crotus Rubianus freundschaftlichen Umgang gehabt, ohne daf} diese Freund-
schaft auf geistiger Verwandtschaft beruht habe, denn wihrend Luther ins Klo-
ster ging, férderte Rubianus die Flucht des Ulrich von Hutten aus dem Kloster
zu Fulda.®

Als Julius Kostlin 1863 seine » Theologie Luthers«® vorlegte, kniipfte er be-
reits an Kampschulte an. Luther wird bescheinigt, daf} er in seiner Erfurter Stu-

4 Gerade dieses Herausltsen Luthers aus einem positiven Einflufl der geistesgeschichtlichen
Bewegungen seiner Zeit auf seine Entwicklung schuf die Moglichkeit, Luther einseitig
psychologisch zu deuten und das in Frage zu stellen, was gesichert werden sollte.

Martin Gritz hat behauptet (Lexikon fiir Theologie und Kirche. Bd. 5. 2. Aufl. Freiburg
1960, 526), Ranke habe das »kleindeutsche Geschichtshild« geschaffen, um den unter
Jakob Burckhardt entstandenen Anspruch des modernen Bildungsbewufitseins abzuwehren,
es habe seinen Ursprung im Humanismus, Gritz {ibersah dabei, dafl Burckhardt gerade in dem
Jahr zu studieren begann, in dem der erste Band von Rankes Reformationsgeschichte erschien.

5 F(riedrich) W (ilhelm) Kampschulte: Die Universitit Erfurt in ihrem Verhiltnis zu dem

Humanismus und der Reformation. z Bde. Trier 1858-1860.

Ebd 2, IX.

Ebd 2, 3 f.

Ebd 2, 4.

Julius Kostlin: Luthers Theologie in ihrer geschichtlichen Entwiddung und ihrem in-

neren Zusammenhang. z Bde. Stuttgart 1863.
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dienzeit fleilig die Klassiker las, wodurch sein spiteres Eintreten fiir das Studium
dieser Schriftsteller begriindet wurde. Obgleich der wirkliche Einfluff des Hu-
manismus auf Luther »ein verhiltnismifig sehr beschrinkter« gewesen sei, sei
doch durch die humanistischen Studien ein heller, geistiger Blick gewedkt worden,
durch den er auf religiosem Gebiet »die sich selbst bezeugende Wahrheit« von
dem durch die Uberlieferung gewordenen Irrtum leicht unterscheiden konnte, so
dafl dadurch seine Kritik an der scholastischen Theologie und Philosophie vor-
bereitet wurde. Im Zusammenhang mit dem Reuchlinstreit habe Luther die Hilfe
des Humanismus fiir die Schriftauslegung und dessen » Kampf freien Wahrheits-
sinnes gegen die Unwissenschaftlichkeit und die Verdichtigungssucht der angeb-
lichen Eiferer fiir die Orthodoxie« anerkannt.™®
Kostlins Ansicht blieb nicht unwidersprochen. Er resiimierte: »Ich habe in
meiner »Theologie Luthersc schon von dorther [Erfurter Humanisten] sehr be-
deutsame Einfliisse der humanistischen Wissenschaft auf ihn angenommen, iiber
welche zwar damals diejenige Richtung seines Innern, die ihn dann in’s Kloster
trieb, das Uebergewicht behauptete, welche aber, nachdem diese Richtung bei
ihm unter dem Lichte des Evangeliums ihre Entwicklung vollendet hatte, sich
als fortwirkende, sehr wichtige Vorbedingungen seiner Bildung zum Reformator
geoffenbart haben.«" Der Widerspruch gegen seine Einschitzung veranlafite ihn,
seine These zu untermauern, indem er Indizien zusammensuchte, die darauf hin-
zuweisen schienen, dafy Luther auler mit Crotus noch mit anderen Erfurter Hu-
manisten vor 1505 in Beziehung stand. Dabei berief er sich auch auf Johannes
Mathesius, der iiber Luthers Studienzeit geschrieben hatte: »Ob er aber wol von
natur ein hurtiger vand frolicher junger geselle war, fieng er doch alle morgen
sein lernen mit hertzlichem gebet vnd Kirchen gehen an.«* Fiir Kostlin wurde
daraus der Zwiespalt offenbar, der Luther erlaubte, einerseits sich mit den Hu-
manisten zu befreunden und andererseits dann doch ins Kloster zu gehen.*
Johannes Janssen tibernahm von Kostlin die Bedeutung des Humanismus fiir

Luthers Entwicklung, aber er strich diesen Einflufl noch ganz erheblich heraus.
Nach seiner Meinung war es bezeichnend, daf} die einzigen Biicher, die Luther
mit ins Kloster nahm, zwei heidnische Dichter waren: Virgil und Plautus. Seine

1o Ebd 1, 15-22. 177 £.

11 J(ulius) Kostlin: Geschichtliche Untersuchungen iiber Luthers Leben vor dem Ablaf-

streite. Theologische Studien und Kritiken 44 (1871), 18.
12 Johannes Mathesius: Ausgewihlte Werke. Hrsg. von Georg Loesche. Bd. 3: Luthers Leben
in Predigten, Prag 1898, 18, 7-9.
13 Kaostlin: Geschichtliche Untersuchungen iiber Luthers Leben vor dem Ablafistreite, 36-41.
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eigentliche Liebe habe damals den klassischen Studien gegolten. Er habe nach
Melanchthons Aussagen die Klassiker als ndie Lehrer und Bildner seines Lebens
betrachtet«. Luther wurde zum lustigen Studenten, der gerne an geselligen Ver-
gniigungen teilnahm, die Saujagd und das Ritterspiel liebte, sang und musi-
zierte." Janssen kam es dabei auf die Unterscheidung, ja den Gegensatz der alt-
hergebrachten kirchlichen Lehrmethode, durch die schon in den Lateinschulen
Bibelstudien getrieben wurden, und der unter humanistischem Einfluf stehenden
Bildung, die sich an heidnischen Klassikern orientierte, an. Fiir ihn erkldrte sich
Luthers »trauriger Seelenzustand« aus seiner mangelnden Kenntnis der Bibel und
der kirchlichen Lehre. Luthers Rechtfertigungslehre wurde zur psychischen
Reaktion eines Skrupulanten.'* Damit wurde der Schluf} nahegelegt, dafi Luthers
reformatorische Entdeckung als Folge des humanistischen Einflusses der bibli-
schen Grundlage entbehrte. Die Frage nach der Entstehung der Reformation lau-
tete nun: Bibel oder Humanismus.

Kostlin begniigte sich in seiner Entgegnung' nicht damit, diesem Entweder-
Oder zu widersprechen und einzelne Aussagen Janssens zu korrigieren, sondern
er wollte diesen Ausfiihrungen gleich ganz den Boden entziehen. Zunichst hielt er
ihm den Zusammenhang des Melanchthonzitates” entgegen, aus dem hervor-
ging, daf} Luther die Klassiker nicht zu seinen Bildnern gemacht hatte. Melan-
chthon wollte vielmehr sagen, Luther habe die Klassiker nicht wie ein Knabe
gelesen, sondern wie eine Lehre fiir das menschliche Leben oder wie Bilder fiir
dieses Leben, also nicht nur die Sprache an ihnen gelernt, sondern auf den Inhalt
geachtet. Kostlin ging aber noch weiter. Er schrieb ndmlich: »Beziiglich des Ver-
hiltnisses Luthers zu ihnen [Humanisten] bin ich selbst frither zu weit gegangen;

14 Johannes Janssen: Geschichte des deutschen Volkes seit dem Ausgang des Mittelalters.
Bd. 2: Zustinde des deutschen Volkes seit dem Beginn der politisch-kirchlichen Revolution
bis zum Ausgang der socialen Revolution von 1525. Freiburg 1879. 68-70.

15 Janssen: AaQ 2, 70-75.

16 Julius Kostlin: Luther und J. Janssen, der deutsche Reformator und ein ultramontaner
Historiker. Halle 1883.

17 CR 6, 157 f (3478), Praefatio Melanchthonis in Tomum secundum omnium operum Re-
verendi Domini Martini Lutheri, 1546: »Cumque mens avida doctrinae, plura et meliora
requireret, legit ipse pleraque veterum Latinorum scriptorum monumenta, Ciceronis, Vir-
gilii, Livii et aliorum. Haec legebat, non ut pueri verba tantum excerpentes, sed ut humanae
vitae doctrinam, aut imagines, Quare et consilia horum scriptorum et sententias propius
aspiciebat, et ut erat memoria fideli et firma, pleraque ei lecta et audita in conspectu et
ob oculos erant.«
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ich habe nicht beachtet, wie Luther in der ganzen ilteren Correspondenz und
Poesie derselben fast ganz unerwihnt bleibt.« Damit und mit anderen Argumen-
ten sollte die Bedeutung des Einflusses der Humanisten auf Luther verringert
werden, um Luther enger an die scholastische Tradition zu kniipfen, wodurch
Janssens Schliisse ihrer Grundlage entbehrten.!®

In dem gleichen Jahr, in dem Kostlin den Einflufl der Humanisten auf Luther
schmailerte, breitete Oswald Gottlob Schmidt Luthers Kenntnisse der antiken
Klassiker aus, indem er fleiffig Luthers Aufferungen iiber diese Schriftsteller und
seine Verwendung ihrer Aussagen zusammentrug.” Er verfolgte damit die Ab-
sicht, Luther als einen Beschiitzer der klassischen Studien herauszustellen und
die Behauptung zuriickzuweisen, die Reformation habe die klassischen Studien
ruiniert. Schmidt wollte Luther gegen eine Stromung seiner Zeit ins Feld fiihren,
die auf die Verkiirzung des Unterrichtes in den klassischen Sprachen zugunsten
der Naturwissenschaften dringte. Er stellte aber Luther deshalb nicht als einen
Humanisten heraus, sondern betonte ausdriicklich, Luther habe »jeden niheren
Zusammenhang mit der humanistischen Zeitrichtung verschmiht und abgelehnt.
Abgerechnet einzelner Beziehungen sei er dem Erfurter Humanistenkreis fremd
geblieben.” So blieb schliefflich nur ein Interesse Luthers fiir die alten Sprachen,
soweit sie dem Evangelium forderlich waren.*

Als Kostlin 1901 seine » Theologie Luthers« in zweiter Auflage herausbrachte,
wurde zwar - unter Verwendung der Arbeit von Schmidt - das Studium der latei-
nischen Klassiker durch Luther in Erfurt erwihnt, aber zugleich betont, Luther
habe nicht zu dem Kreis der Erfurter Humanisten gehort, sondern sei nur mit
einzelnen Genossen desselben befreundet gewesen. Dieses Studium habe ihm
keine freie @sthetische Bildung gebracht, aber die Auflerungen Ciceros seien in
sittlicher und religioser Beziehung wertvoll gewesen.”* Zwei Jahre spiter be-

18 Kostlin: Luther und Janssen, 8.

19 Oswald Gottlob Schmidt: Luther’s Bekanntschaft mit den alten Classikern. Leipzig 1883.

20 Ebd, 2. Schmidt hat sich, wenigstens in dieser Schrift, weder mit dem Humanismus noch
mit Luthers Theologie beschiftigt; auflerdem wurde diese Arbeit erst nach seinem Tod zum
Druck gebracht. Es ist daher fraglich, ob das einfithrende Kapitel »Luther als Humanist«
(1-6) im rechten Verhiltnis zu den iibrigen Ergebnissen seiner Untersuchung steht.

21 Ebd, 6, wo iibrigens die Stelle in Luthers Brief an Johann Lang vom 1. Mirz 1517 falsch
gedeutet wird (vgl. WA Br 1, 9o, Anm. 2z [35]).

22 Julius Kostlin: Luthers Theologie in ihrer geschichtlichen Entwicklung und ihrem inneren
Zusammenhang. 2. Aufl. Bd. 1. Stuttgart 1901, 9 f. Danach taucht, wenigstens nach dem
Register, der Humanismus nicht mehr auf. Von den Humanisten werden Rubianus nicht,
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hauptete Kostlin (oder Kawerau): »Und hoch ist der Einfluf} anzuschlagen, mit
welchem die dort offen von ihm aufgenommenen geistigen Anregungen [der
humanistischen Lehrer und Kommilitonen] spiter bei ihm, dem Reformator,
fortgewirkt haben.« Er dachte dabei vor allem an Luthers Aufgeschlossenheit fiir
die dem Weltleben zugekehrte menschliche Bildung.*

Otto Scheel mufite sich naturgemafl mit dem Erfurter Humanismus griindlich
beschiftigen, da er Luthers Entwicklung bis 1505 einen ganzen Band widmete.*
Seine Methode lief darauf hinaus, den Einflufl des Humanismus auf Luther dort
abzustreiten, wo er nicht unwiderlegbar angenommen werden mufite, so dafl
seine Darstellung von einem antihumanistischen, polemischen Ton durchzogen
wurde.

Bei den Briidern vom gemeinsamen Leben in Magdeburg wandte er sich da-
gegen, sie als Triger einer humanistischen Schulreform anzusehen, so daf} sie in
dieser Beziehung fiir Luther keine besondere Bedeutung haben konnten.” Eben-
so bemiihte er sich, zu zeigen, daf} in der Georgenschule in Eisenach auf Luther
keine ausgesprochen humanistische Bildung eingewirkt habe.”® In dem Paragra-
phen 18 »Vor dem Erfurter Humanismus« versuchte er nachzuweisen, dafy der
Einfluf} der Humanisten in Erfurt vor 1505 auf die Artistenfakultit gering und
auf Luther noch geringer war. Ja, er meinte, selbst an der Existenz eines nam-
haften Humanistenzirkels vor 1505 in Erfurt konnte man zweifeln. Scheel er-
kannte richtig, dafl der berithmte Mutiankreis sich erst nach Luthers Eintritt in
das Kloster bildete, und schlof daraus: »So 1ost sich der Mutianische Zirkel, dem
Luther als shurtiger, frohlicher Geselle: angehort haben soll, in nichts auf.«
Luthers Kenntnis der Antike aber fiihrte Scheel auf das scholastische Studium
zuriick, daf} sich ja auch mit der Antike beschiftigt und zum Studium der Antike
angeregt habe. Und da ja Melanchthon bestitige, daff Luther mehr auf den In-
halt als auf die Form geachtet habe, sei zu ersehen, daff Luther nicht im Sinne der
humanistischen Poeten die formale Seite der Sprachen interessiert habe, sondern

Lang nur als Briefempfinger und Erasmus abgesehen von einer kurzen Stelle auch nur bei-
liufig genannt. Hutten erscheint nur in einer Aufzihlung. Offensichtlich war der Humanis-
mus bei Kostlin fiir Luthers theologische Entwicklung eine quantité négligeable geworden.

23 Julius Késtlin: Martin Luther. Sein Leben und seine Schriften. 5. neubearb. Aufl. Fort-
gesetzt von Gustav Kawerau. Bd. 1, Berlin 1903, 37 f.

24 Otto Scheel: Martin Luther. Vom Katholizismus zur Reformation. 3. Aufl. Bd. 1: Auf der
Schule und der Universitit. Tiibingen 1921. Die 1. Aufl. erschien 1916.

25 Ebd 1, 82-84.

26 Ebd 1, 116-119.
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die moralische Weisheit der Schriftsteller. Darum sei anzunehmen, dafl Luther
sie im Sinne der spatmittelalterlichen Kommentare von Scholastikern verstanden
habe. Das Ergebnis war daher: »So kann Luthers yHumanismus: im Zusammen-
hang des Erfurter artistischen Studiums, und zwar des scholastischen, vollkom-
men begriffen werden.«* Scheel unterstrich seine Vorstellung, indem er das Le-
ben in den Bursen nach den Statuten dieser Einrichtungen schilderte und fiir
einen streng geregelten Tageslauf hielt, in dem die Bursalen sorgfiltig beaufsich-
tigt und auch zu religiésen Ubungen angehalten wurden. Es ging ihm allerdings
dabei mehr darum, Luther von dem Vorwurf zu reinigen, er habe in Erfurt eine
zweifelhafte studentische Freiheit genossen.

In Anlehnung an Scheel verminderte Hans von Schubert den Einflufi der
Erfurter Humanisten auf Luther. Er riumte allerdings ein, seine spitere Ver-
bindung mit Humanisten erklire sich am besten, wenn er damit einen Boden
betrat, der ihm personlich nicht unbekannt war. » Also ein Schein dieser Geistes-
art ist ihm doch ins Herz gefallen und dort haften geblieben, mehr nicht.«* In
einer spiteren Untersuchung formulierte von Schubert das Problem ganz klar:
» « .. fiir Luther selbst hat er [der Humanismus] nicht einmal vorbereitende Wir-
kung von grofierer Bedeutung gehabt. - Wohl aber fiir die Reformation, die doch
nun erst begann, nachdem Luther ohne Humanismus aus Gottes Gnade sich
selbst reformiert hatte!«*

Heinrich Bohmer folgte Scheel vollstindig® und malte in seiner anschaulichen
Art aus, wie Luther streng reglementiert sich durch den scholastischen Pflicht-
stoff fral und nur manchmal auf besondere Erlaubnis des dominus rector hin
einen Poeten lesen durfte. Luther habe daher den Humanismus so kennengelernt,
wie ein Priesterseminarist zur Zeit Bohmers die moderne schone Literatur. Daran
indere auch nichts die Beobachtung, daf} einige, die damals mit Luther verkehrten,
spiater im Mutiankreis auftauchten, denn dieser habe sich ja erst gebildet, als sich
die Klosterpforten hinter Luther geschlossen hatten. Das Ergebnis der klassi-
schen Studien Luthers sei daher nicht mehr »als eine Bereicherung seiner Kennt-
nisse der klassischen und neulateinischen Literatur und eine Verfeinerung seines
Sprachgefiihls« gewesen.™

27 Ebd 1, 221-234. 28 Ebd 1, 139-147.

29 Hans von Schubert: Luthers Frithentwicklung (bis 1517/19). Leipzig 1916, 12. = Schriften
des Vereins fiir Reformationsgeschichte 124.

30 Reformation und Humanismus. Lu] 8 (1926), 9 f.

31 Heinrich Bshmer: Der junge Luther. 4. Aufl. Leipzig 1951. Die 1. Aufl. erschien 1925.

32 Ebd, 30-35.
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Trotz dieser verbreiteten Tendenz in der evangelischen Lutherforschung, die
Bedeutung des Humanismus fiir Luthers Entwicklung so gering wie mdoglich
darzustellen, wagte Martin Burgdorf in seiner philosophischen Dissertation zu
behaupten, dafl »die Humanisten dem suchenden Luther wertvolle Hilfe geleistet
haben.«* Die Intention dieser Arbeit verwundert nicht, wenn man erkannt hat,
daf} sie unter dem Einfluff des Humanismusforschers Paul Kalkoff entstanden
ist,* mit dessen Darstellungsweise sie auch die Thesenfreudigkeit teilt. Diese Un-
tersuchung erlitt allerdings auch das gleiche Schicksal wie manche These von
Burgdorfs Lehrer; ob zu Recht oder zu Unrecht, das soll durch die vorliegende
Untersuchung deutlich werden.

Die meisten der angefiihrten Arbeiten scheinen von der Uberzeugung ausge-
gangen zu sein, daf} allgemein bekannt sei, was man unter Humanismus zu ver-
stehen habe, und daf man Luther mit einem Humanismus schlechthin, den man
unter Umstinden bequemerweise bei Erasmus von Rotterdam fand, vergleichen
kénnte, um sein Verhiltnis zu ihm festzustellen. Auflerdem lieffen sie sich aus
apologetischen Griinden zum Herunterspielen der Bedeutung des Humanismus
fiir Luthers Entwicklung verleiten, weil sie fiirchteten, die Originalitit Luthers
und nicht zuletzt der religiose Wert der reformatorischen Entdeckung werde in
Frage gestellt, sobald humanistischer Einfluf} eingerdumt wiirde.

Teilweise sah man sich evangelischerseits in die Verteidigung gedringt, weil
die Erfurter Humanisten als leichtlebige und sittenlose Gesellen galten und Lu-
ther katholischerseits entsprechend verdichtigt wurde. Dabei scheint mir die
Aussage des Mathesius, Luther sei ein »hurtiger und frohlicher Geselle« gewesen,
sowohl von den Feinden als auch von den Freunden Luthers mifiverstanden wor-
den zu sein. Unter einem hurtigen Gesellen scheint man einen flinken, ja flotten
Studenten verstanden zu haben. Das Wort »hurtig« stammt aber von dem mittel-
hochdeutschen »hurt«. Das ist zunichst der Stof, der im Turnierspiel gefiihrt
wird. Als hurtig galt, wer tapfer und sowohl zum Angriff als auch zur Abwehr
geriistet war. Hiufiger wurde das Wort aber im iibertragenen Sinn verwendet.
Man sprach von einem hurtigen Kopf. Ein hurtiger Geselle hatte gute Einfille
und war gewandt im Reden, gewissermafien ein geschickter und tapferer Ritter

33 Martin Burgdorf: Der Einflufl der Erfurter Humanisten auf Luthers Entwicklung bis 1510.
Leipzig o. J., 120. - Breslau, phil. (verinderte) Diss. 1925.

34 Vgl ebd, 3.

35 Vgl Jacob und Wilhelm Grimm: Deutsches Worterbuch. Bd. 4 II. Leipzig 1877, 1970f.

36 G(iuseppe) Toffanin: Geschichte des Humanismus (Storia dell'Umanismo [ital.]). Ubers.
von Lili Sertorius. (Amsterdam) 1941.
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im Redeturnier.” Es ist also vollkommen unerfindlich, wieso Luther als hurtiger
Geselle ein fragwiirdiger Student war oder warum er gegen diese Aussage des
Mathesius verteidigt werden mufl. Doch es soll in dieser Untersuchung nicht um
Luthers Lebensfithrung gehen, da sie heute kaum noch angefochten wird und die
Verdichtigungen durch zahlreiche zeitgendssische Auflerungen leicht widerlegt
werden konnten.

II Der Humanismus

Nach dieser kurzen Skizze kénnen wir den Gegenstand unserer Untersuchung
genauer bestimmen. Es geht nicht nur darum, wann Luther mit Humanisten in
Berithrung kam und ob er spiter einen Teil ihrer Arbeit und auch einige von
ihnen in den Dienst seiner Sache gestellt hat. Das steht aufler Zweifel. Es geht
vielmehr um das, was weitgehend bestritten wird, nimlich ob und, wenn ja, wie
der humanistische Einflufl} Luthers reformatorische Entdeckung mit hervorge-
bracht und mitgestaltet und das daraus hervorgehende Handeln und Lehren
Luthers mitbestimmt hat.

Diese Fragen sind nicht ganz leicht zu beantworten, weil weder klar festgestellt
ist, worin der Humanismus, der auf Luther einwirkte, bestand, noch Luther sich
dariiber ausfithrlich gedufiert hat. In der Zeit, in die die aufgezeichneten Tisch-
reden fallen, war die Auseinandersetzung Luthers mit Erasmus bereits geschehen.
Seine Beziehungen zum Humanismus mufiten daher unter dem Schatten dieser
Ereignisse stehen. Etwas besser sind wir durch neuere Arbeiten iiber den Hu-
manismus in Erfurt unterrichtet, so daf} es sich schon von daher lohnt, die Fragen
neu zu durchdenken.

1 Die Eigenart des Humanismus

Wer also den Einfluff des Humanismus auf Luthers Entwicklung untersuchen
will, der muf} sich Klarheit dariiber verschaffen, was er unter Humanismus ver-
stehen will. Am unergiebigsten hat es sich erwiesen, das Wesen des Humanismus
aus dem Begriff Humanismus abzuleiten. Unter Humanismus soll daher die
geistesgeschichtliche Bewegung in Europa verstanden werden, die ungefihr im
14. Jahrhundert in Italien entstand und bis in das 16. Jahrhundert hinein dauerte.
Sobald man diese Stromung geschichtlich betrachtet, dringt sich die Frage nach
dem Verhailtnis des Humanismus zur Scholastik auf.

Giuseppe Toffanin®® hat im Gegensatz zu Jakob Burckhardt die Renaissance
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nicht als eine Wiederentdeckung des Heidnischen beschrieben, sondern im Ge-
genteil als antiaverroistische Bewegung der katholischen Kirche. Er unterschied
die Wissenschaft, die die Araber mit Aristoteles, den besonders Averroes von
neuplatonischen Elementen gereinigt hatte, der Scholastik zufihrten, von der
Weisheit der Griechen, die besonders im platonischen Denken bewahrt war. Die
Humanisten stellten sich nun »an die Spitze der Reaktion gegen alle verderbte
Scholastik . . . im Namen eines gesunden katholischen Spiritualismus, des augusti-
nischen Platonismus«.”” Cicero bekam als Vermittler des griechischen Denkens
eine zentrale Stelle zugewiesen, dessen Stern im Mittelalter fast untergegangen
war. Petrarca erhob ihn zum fons eloquentiae, der durch seine Interpretation
Platons das geistige Rom griindete,” das Petrarca in seinen »De viris illustribus«
und besonders in »Africa« verherrlichte. Dieses rein geistige, ewige Reich ist
aber das romisch-katholische, von den vorchristlichen Rémern schon vorbereitet.*
Diese in ihrer Weise grofiartige Konzeption sah einen sehr frithen Gegensatz
zwischen dem mit der antiken Weisheit verbundenen Humanismus und der der
aristotelischen Wissenschaft horigen Scholastik. Sie beschrinkte sich im wesent-
lichen auf den italienischen Humanismus; denn wer die enge Verbindung zu Rom
nicht tibernahm, konnte nun nicht mehr ein Humanist genannt werden. So wurde
Erasmus von Rotterdam zum »ersten gelehrten und weisen Nicht-Humanistenc
bzw. Neuhumanisten, mit dem etwas Neues begann: die Philologie.” Toffanin
hatte auf diese Weise die Trennung von Humanismus und Scholastik unter dem
Gesichtspunkt Heidnisch und Christlich, wie sie uns auch bei Janssen begegnet
ist, tiberwunden. Dafiir fithrte er aber eine andere, gleichfalls frithe Trennung
zwischen Humanismus und Scholastik ein, die mehr innerkirchlich erschien, bei
der allerdings die Scholastik in den Verdacht hiretischer Neigungen geriet.
Richard Newald* entwickelte die Beurteilung des Humanismus von dem Be-
griff der humanitas aus, die von den Griechen ausgebildet wurde und unter der
eine durch Bildung zu erreichende geistige und sittliche Bildung des Menschen
zu verstehen sei, in der Verstand und Gefiihl in Harmonie leben. Die Romer
hitten sie dann von ihrer nationalen Bindung an die Hellenen befreit. Der Hu-
manismus wurde so zu einer Bewegung, die dieses humanitas-Ideal wiederent-

37 Ebd, 145.

38 Ebd, 112-127.

39 Ebd, 148-159.

40 Ebd, 377.

41 Richard Newald: Humanitas, Humanismus, Humanitédt. (1947). In: Ders.: Probleme und
Gestalten des deutschen Humanismus. Berlin 1963, 1-66.
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deckte und in Erasmus ihren Hohepunkt erreichte.”® Fiir Newald war der Hu-
manismus daher nicht eine antiaverroistische Bewegung des katholischen Rom,
sondern vielmehr eine Reaktion auf das Streben der Kirche nach Weltherrschaft,
also eine antirémische Bewegung! Sie habe nach einer von Dogmen unberiihrten
Frommigkeit, Befreiung von der Autoritiit, Freude an der Schénheit der Frau und
Riickkehr zu den Quellen gestrebt, ohne sich freilich sogleich im Gegensatz zur
Theologie zu stellen.*

Sowohl Toffanin als auch Newald konnten Argumente fiir ihre Beurteilung des
Humanismus anfithren, Toffanin die Renaissancepipste, wobei hier zuerst an
Nikolaus V. und Pius II. zu denken wiire, und Newald Erasmus. Toffanin orien-
tierte sich am italienischen Humanismus, Newald am deutschen. Es wiire aber
auch zu einfach, den italienischen und den deutschen Humanismus in diesem
Gegensatz zu sehen. Schliefilich ist der deutsche Humanismus aus dem italieni-
schenhervorgegangen und mit ihm in steter Verbindung geblieben. Es ist offenbar
tiberhaupt duflerst schwierig, diese ganze Bewegung auf einen Leitgedanken zu-
riickzufiihren. Wenn dies iiberhaupt moglich sein sollte, so ist es doch bisher noch
niemandem gelungen, es iiberzeugend zu tun.

Quirinius Breen hat zwar die Vielfalt der Personen und Interessen im Humanis-
mus gesehen, aber dennoch versucht, etwas herauszustellen, was alle Humanisten
miteinander verbunden habe. Er fand es in ihrem starken Interesse fiir die
Rhetorik. Das Ideal des Humanisten sei der Orator gewesen, der sein Anliegen
durch eine geschickte Rede zu vertreten wisse und iiberhaupt durch seine Rede
wirke. Diese Betonung der Rhetorik habe zu einer Abwertung der Dialektik
gefiihrt, die ihren ersten starken Ausdruck in Rudolf Agricolas »De inventione
dialectica« gefunden habe, die 1479 erschien. Es sei zwischen Dialektik und
Rhetorik so unterschieden worden, dafl die Dialektik als eine Begriffssprache fiir
die Fachgelehrten, die Rhetorik aber als Sprache fiir jedermann gegolten habe.
Damit hidnge aufs engste die Uberzeugung der Humanisten zusammen, die we-
sentlichen Wahrheiten des Lebens kénne jedermann erfassen, aber auch die Uber-
zeugung, die Rhetorik miisse sich mit jeder Sache befassen. Im gleichen Werk
habe Agricola in Anlehnung an Aristoteles die Locimethode entwickelt, die dann

42 Ebd, 1-12. 15.

43 Ebd, 12.

44 Quirinius Breen: Some Aspects of Humanistic Rhetoric and the Reformation. Nederlands
Archief voor Kerkgeschiedenis 43 (’s-Gravenhage 1960), 1-14. Breen wies bei den einzel-

nen Punkten vor allem auf die Ankniipfung an die humanistische Rhetorik durch Philipp
Melanchthon und Johannes Calvin hin.
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von anderen Humanisten iibernommen worden sei.** Breen verkniipfte mit der
humanistischen Rhetorik auch den Beginn der modernen Philologie und der
historischen Kritik. Diese Rhetorik habe ihr Augenmerk darauf gerichtet, genau
zu bestimmen, was ein Autor gesagt habe. Das Interesse habe sich daher beson-
ders dem Literalsinn des Wortes zugewandt, ohne sogleich in Widerspruch
zu der allegorischen Deutung der Aussagen zu geraten. Die von der Rhetorik
gestellte Frage nach dem urspriinglichen Sinn der Aussagen habe auch die Frage
nach dem echten Text und die damit verbundene Jagd nach Manuskripten, Text-
kritik und neue Ausgaben hervorgebracht. Im Gefolge der Textkritik habe sich
auch die historische Kritik ausgebildet.* Dafiir konnte Breen Laurentius Valla
anfiihren, der den apostolischen Ursprung des Apostolikums und die Echtheit
der Konstantinischen Schenkung bestritten und das Neue Testament mit text-
kritischen Anmerkungen versehen hatte; denn Valla hatte zundchst, von 1431 bis
1433, Rhetorik gelehrt.

Mit Hilfe dieser Betonung der Rhetorik fiir die Humanisten lassen sich zwar
einige wesentliche Erscheinungsformen des Humanismus sinnvoll und einleuch-
tend verkniipfen, zumal die Humanisten oft als Lehrer der Rhetorik auftraten;
ob sich aber der Humanismus auch geschichtlich in diesem Zusammenhang ent-
wickelt hat, ist eine andere Frage. Und mag die Rhetorik auch auf Allgemeinver-
stindlichkeit gezielt haben, so blieb der Humanismus doch durch seine Forderung,
die alten Sprachen zu beherrschen, auf eine Bildungsschicht begrenzt, die sich
ihres Gegensatzes zu dem profanus vulgus sehr wohl bewufit war."”

Sicher aber hing mit der Rhetorik die Vorliebe fiir das Heroische, fiir die Idea-
lisierung und Glorifizierung zusammen, deren Eindringen in den deutschen Hu-
manismus nicht nur in dem 1495 erschienenen »Carmen heroicum de nuntio

45 Zur Aufnahme der Locilehre durch Melanchthon vgl. Wilhelm Maurer: Melanchthons
Loci communes von 1521 als wissenschaftliche Programmschrift. LuJ 27 (1960), 1-50, bes.
1 f. 24-28.

46 Otto Herding: Probleme des frithen Humanismus in Deutschland. AKultG 38 (1956), 371 £,
sah unter den deutschen Humanisten bereits bei Rudolf Agricola eine historische Inter-
pretation, da er im Gegensatz zum Mittelalter auf eine interpretatio christiana der »Con-
solatio philosophiae« des Boethius verzichtete und statt dessen das Werk innerhalb seiner
eigenen Denkvoraussetzungen zu verstehen suchte. Brigitte Ristow: Humanismus. In: Real-
lexikon der deutschen Literaturgeschichte. Begr. von Paul Merker und Wolfgang Stamm-
ler. z. Aufl. Hrsg. von Werner Kohlschmidt und Wolfgang Mohr. Bd. 1. Berlin 1955, 716,
dagegen fand erst bei Johannes Nauclerus die ersten Spuren kritischer Geschichtsbetrach-
tung.

47 Ristow: AaQ, 726.
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angelico« von Jakob Wimpfeling, sondern auch in den Predigten nachweisbar
ist. Diese Verherrlichung beschrinkte sich aber nicht auf die gottlichen Per-
sonen und einige wenige Heroen des Geistes oder der Politik, sondern die Hu-
manisten sparten mit ihr auch nicht, wenn es darum ging, die Gunst des Kai-
sers, der Fiirsten oder eines anderen Gonners zu gewinnen, wobei man billiger-
weise nicht vergessen sollte, dafi sie mangels einer besseren Existenz auf diese
Gunst oft sehr angewiesen waren. In einer Laudatio konnten sie so recht zei-
gen, was sie die humanistische Rhetorik gelehrt hatte. Ebenso wirkte sich die
Rhetorik in der von den Humanisten entwickelten Kunst des Briefschreibens
aus, fiir die sie Lehrbiicher herausgaben.” Sie verschmihten es keineswegs, den
Briefempfinger mit Lob zu iiberschiitten und sich selbst als Briefschreiber gering-
zuschitzen. Das gehorte so zum humanistischen Briefstil, dal es fiir unseren
Geschmack zu einem licherlichen »fishing for compliments« ausartete.

Den Ursachen fiir die Vielgestaltigkeit des Humanismus ging Paul Joachim-
sen nach.” Zunichst unterschied er zwei Seiten des Humanismus, nimlich seine
Formung, die besonders auf das Asthetische geachtet habe, und seine Normierung,
die auf das Ethische gezielt habe, obgleich beide Seiten zunichst als Einheit ge-
dacht worden seien. Auflerdem zog er in Betracht, daf} der Humanismus in unter-
schiedliche Kulturzustinde eindrang, zu deren Rechtfertigung er aufgenommen
wurde.

So erklirte Joachimsen die italienische Renaissance vor allem von den italieni-
schen Stadtstaaten her, in denen die antike Polis wieder aufgelebt sei, die nach
Autonomie und Autarkie gestrebt hiitten und dadurch zu individualistischen Ge-
bilden geworden seien, die nicht als Glied des mittelalterlichen Systems, sondern
nur in ihrem eigenen Interesse gehandelt hitten. Damit habe sich der individuali-
stische Menschentypus entwickelt, der im Tyrannen der Renaissance seinen Aus-
druck gefunden habe. Das egoistische Menschenbild sei nun offen bejaht und zum

48 Gottlieb Merkle: Die Bedeutung der humanistisch-heroischen Vorstellungswelt fiir die
christliche Literatur und Kunst Deutschlands in der Zeit der Renaissance und der Gegen-
reformation. Tiibingen 1944. (MS). - Erlangen, phil. Diss. 1944. Merkle lag vor allem
daran, zu zeigen, dafl der Humanismus nicht nur der Reformation gedient habe, indem er
wichtige Voraussetzungen fiir Luthers Bibelkritik schuf, sondern auch der katholischen
Kirche, in der die von ihm begonnene Glorifizierung in Predigt, Kult und Kunst im Barodk
ihren Hohepunkt erreicht habe, was Merkle an der Behandlung von Mariae Verkiindigung
veranschaulichte.

49 Ristow: AaQ, yor1.

50 Paul Joachimsen: Der Humanismus und die Entwicklung des deutschen Geistes. Deutsche
Vierteljahrsschrift fiir Literaturwissenschaft und Geistesgeschichte 8 (1930), 419-480.
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Maf3stab des Lebens erhoben worden,™ womit sich eine naive Bejahung der welt-
lichen Diesseitigkeit verbunden habe.™

In Deutschland aber hitten diese Stadtstaaten gefehlt, in denen die Humanisten
im politischen Leben wirken konnten, daher seien sie auf die Schulen und Uni-
versitidten und damit auf das Pédagogische gedringt worden® und als Auflen-
seiter der Gesellschaft umhergezogen.* Andererseits sei von den Reformkonzilien
in Deutschland eine starke Reformtendenz® lebendig geblieben, mit der sich das
Gefiihl verbunden habe, die deutsche Nation sei dem rémischen Hof preisgege-
ben. Die elsissischen Humanisten hitten daher die Normen fiir ihr Lebensgefiihl
nicht in der klassischen, weil romischen, Antike gesucht, sondern in der Vergan-
genheit des eigenen Volkes, und daher Karl den Grofien zum Vorbild erhoben.
Ihre enge religiose Bindung habe sie aber auch auf die christliche Antike, auf die
Kirchenviter verwiesen.” Der Humanismus sei in Deutschland zuniichst vor allem
von den Poeten verbreitet worden, die einseitig das Asthetische in den Vorder-
grund gestellt hitten. An die Stelle der antiken Normierung sei eine nationale
Romantik getreten, die am Hofe Maximilians I. ihren stirksten Ausdruck gefun-
den habe.” Das eben sei das Charakteristische am deutschen Humanismus, dafl
Formung und Normierung getrennt wiirden. Der Humanismus habe aber auch
den technischen Sinn angesprochen, wodurch einige deutsche Humanisten Mathe-
matik und Geographie zum Gegenstand ihrer Forschung erhoben hitten.” Der
Humanismus sei aber auch auf den Boden einer Frommigkeit gefallen, in der
religiose Aufklirung und Mystik nebeneinander bestanden hitten. Dies sei be-
sonders in den Niederlanden und in der Devotio moderna ausgepriigt gewesen.
Die Vereinigung dieser Frommigkeit mit dem Humanismus habe Erasmus von
Rotterdam vollzogen. Er habe auf die Erziehung des christlichen Abendlandes
mittels der Lehre Christi, die auf dem Hintergrund der wiederentdeckten Antike
verstanden wurde, gezielt, wozu ihm besonders die christliche Antike die Waffen

51 Ebd, 419-426.

52 Ebd, 431.

53 Ebd, 435-437. Herding: AaO, 344-389, hat bei dem deutschen Humanismus besonders
diese moralisch-pidagogische Seite und seine Sorge um alte Texte, also die philologische
Seite, hervorgehoben.

54 Joachimsen: AaQ, 441.

55 Als besondere Stitte der »Regeneration von Christentum und Theologie« hat Ristow (aaO,
698) Basel mit seinem Frithhumanismus hervorgehoben.

56 Joachimsen: AaQ, 438-441.

57 - Ebd, 443-447.

58 Ebd, 448.
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liefern sollte, um die inzwischen eingetretenen Verfilschungen der Lehre Christi,
wie sie sich in der Scholastik und dem hierarchischen Denken ausdriickten, zu be-
kimpfen. Erasmus habe also antike Formung und altchristliche Normierung ver-
einigt, um das Christentum wiederherzustellen.” Gerade daraus erklire sich der
anfingliche Erfolg des Erasmus, daf} seine christliche Philosophie sowohl dem
mystischen Dringen nach unmittelbarer Begegnung mit Gott als auch den #sthe-
tischen Anspriichen der Bildung und den aufkldrerischen Tendenzen der Zeit ent-
gegengekommen sei.*.

Wihrend Joachimsen durch Beriicksichtigung der unterschiedlichen Kultur-
voraussetzungen auf die Vielfalt des Humanismus einging, versuchte Joseph
Lortz,** den Humanismus vor allem als »Produkt der Laienwelt«, und zwar des
Biirgertums, darzustellen, obgleich ihm die Mitwirkung zahlreicher Kleriker an
der Ausbreitung des Humanismus bekannt war. Er umschrieb den Humanismus
mit Nationalismus (einschlieBlich Hinkehr zur Volkssprache), Individualismus,
laikalen Geist und Kritik. Als Gegensatz zu den Idealen des Mittelalters stellte
er heraus: Selbstbewufitsein statt Demut, Tat und Gewalt statt Verzicht, Be-
trachtung und Gebet, Genuf} statt Abtotung, Ausrichtung auf das Diesseits,
Freude an der Schonheit und Selbstruhm statt Hinwendung zum Jenseits.

Dieser kurze Uberblick lifit zur Geniige erkennen, daf von einem bestimmten
Gesichtspunkt aus sich wesentliche Erscheinungsformen des Humanismus ver-
deutlichen und auch in einen Zusammenhang bringen lassen, er macht aber auch
uniibersehbar, daf} fiir die gesamte Humanismusforschung gilt, was Werner Nif
iiber die Erforschung des deutschen Humanismus geschrieben hat: »Der deut-
sche Humanismus stellt eine Erscheinung der Kulturgeschichte, der Allgemeinen
Geschichte dar, fiir die weder die sichere entwicklungsgeschichtliche Einordnung,
noch eine befriedigende Gesamtdarstellung, noch die geniigend reiche An-
schauung der einzelnen Vorginge und Gestalten bereits gewonnen ist.«® Das
liegt nicht zuletzt an der verhiltnismifig geringen Zahl von Ausgaben der Briefe
und Werke der Humanisten.” In einem Punkt konnte Nif allerdings ein For-
schungsergebnis prisentieren, nimlich in bezug auf die Entstehung des Hu-
manismus: »Die Auffassung des Humanismus als einer schroffen unvermittelten

59 Ebd, 450.

6o Ebd, 457-459.

61 Joseph Lortz: Geschichte der Kirche in ideengeschichtlicher Betrachtung. 21., vollig neu
bearb. Aufl. Miinster 1964, 525-537.

62 Werner Nif: Aus der Forschung zur Geschichte des deutschen Humanismus. Schweizer
Beitriige zur Allgemeinen Geschichte 2 (1944), 211-226, besonders 211.

63 Herding: AaO, 346.
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oppositionellen Bewegung ist heute iiberwunden.«* Sowohl die italienische Re-
naissance als auch der deutsche Humanismus sind aus den mittelalterlichen Voz-
stellungen allmihlich herausgewachsen® und haben Gedanken in ihren Dienst
gestellt, die aus anderen Quellen hervorgebrochen sind. Gerhard Ritter hat das
Ineinander von humanistischer Bildung und Scholastik an der Heidelberger Uni-
versitit gezeigt, Joachimsen, wie wir sahen, die Verbindung mit der spitmittel-
alterlichen Kultur.® So ist auch Bernd Moellers Behauptung zu verstehen, in den
letzten Jahrzehnten sei unsere Vorstellung iiber den Humanismus deutlich korri-
giert worden. Er ging allerdings ein wenig zu weit, als er schrieb, wir hitten
gelernt, »die komplizierte Entstehungsgeschichte des Humanismus im 15. Jh.
besser zu verstehen«,*” denn eigentlich ist erst das Problem so recht sichtbar ge-
worden, das nur sorgfiltige Untersuchungen iiber das Leben einzelner Huma-
nisten und Spitscholastiker, die Geschichte einzelner Stidte und Universititen
im 1. und 16. Jahrhundert der Lésung niherbringen konnen.

Es ist aber nicht nur notwendig, sich die Vielgestaltigkeit des Humanismus
und seine enge Verbindung mit dem Mittelalter zu vergegenwirtigen, um Luther
nicht voreilig mit einer bestimmten Meinung iiber den Humanismus oder einer
seiner Ausprigungen zu vergleichen, sondern man muf} sich auch vor Augen
fiihren, wo humanistische Gedanken iiberall eindrangen, um zu sehen, wo Luther
ihnen begegnen konnte.

In Deutschland fand der Humanismus zuerst am Hofe Karls IV. Eingang, des-
sen Kanzler Johann von Neumarkt auf stilvolle Briefe Wert legte und daher
Entwiirfe fiir Urkunden und Briefe zusammenstellte, und zwar in lateinischer
und deutscher Sprache, wodurch er den Grundstein fiir eine deutsche Kanzlei-
sprache legte. Man spricht daher von einem »Prager Kanzlethumanismus«. Als
diese Kanzlei unter Albrecht II. (1438-1439) nach Wien verlegt wurde, entstand

64 Nif: AaO, 223; Ristow: AaO, 696. 700.

65 Diese Anschauung hat z. B. Lortz: AaO, 464 f, ibernommen, der als Wiederbelebungs-
versuche der Antike die angelsichsische, karolingische und ottonische Renaissance und die
Renaissance des rémischen Rechtes und die Friedrichs II. der klassischen vorausgehen lifit.
Joachimsen (aaO, 420 f) wandte sich entschieden dagegen, diese Bewegungen als Humanis-
mus (Humanismus und Renaissance werden hier als Wechselbegriffe verwendet) zu bezeich-
nen, da sie keine kulturgestaltende und wertgebende Bewegungen gewesen seien.

66 Nif: AaO, 214-224; Gerhard Ritter: Die Heidelberger Universitit. Bd. 1: Das Mittelalter
(1386-1508). Heidelberg 1938.

67 Bernd Moeller: Die deutschen Humanisten und die Anfinge der Reformation. ZKG 70
(1959), 46-61, bes. 46.

68 Ristow: AaQ, 693-695.
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dort ein neues Zentrum des Humanismus.® Aber auch andere Juristen, die die
Bliite der juristischen Studien in Italien angezogen hatte, brachten humanistische
Anschauungen mit in thre Heimat zuriick. Sie wirkten an den Fiirstenhéfen und
in den Reichsstiddten. So ist es auch kein Wunder, dafl von 1456 bis 1506 acht deut-
sche Universititen gegriindet wurden, die unter humanistischem Einflul stan-
den,” ohne daf} sie freilich dadurch schon antischolastische Griindungen waren.

Humanistische Gedanken fanden aber nicht nur in den Universititen und bei
dem Biirgertum {rith Eingang, sondern auch in der Mystik und im Ménchtum.

Ein anschauliches Beispiel fiir die Verbindung von Mystik, Scholastik und Hu-
manismus im 15. Jahrhundert stellte Wessel Gansfort (1418-1489) dar. Zu-
nichst kam er unter den Einflul der Devotio moderna, durch die er mit der
Mystik vertraut wurde. Danach drang er wihrend seines Studiums in Kéln,
Heidelberg und Paris in die Scholastik ein, bis er schlieflich um 1459/60
ein entschiedener Nominalist wurde. Von Paris aus unternahm er danach zwei
Romreisen, von denen er 1475/76 als Humanist in die Niederlande zuriickkehrte,
wo er mit der Devotio moderna weiterhin in Verbindung blieb. Er durchlief zwar
drei verschiedene Geistesbewegungen seiner Zeit, die er an ihren Zentren ken-
nenlernte, aber er ersetzte nicht jeweils die dltere Anschauung durch die neuere,
sondern er versuchte Elemente der verschiedenen Bewegungen zu vereinigen. An
ihm wird deutlich, was ein aufgeschlossener Geist im Spitmittelalter alles auf-
nehmen und auch nebeneinander behalten konnte.”® Von daher nimmt es auch
nicht Wunder, dafl Gabriel Biel, der als ausgepriigter Scholastiker 1468 bei den
Briidern vom gemeinsamen Leben eintrat, in sein theologisches Werk mystische
Gedanken mit aufgenommen hat, die neuerdings in den Mittelpunkt des Inter-
esses getreten sind. Biel wiirde aber auch verdienen, einmal auf humanistische
Einfliisse hin untersucht zu werden. Dazu fordern schon seine Beziehungen zu
Humanisten auf.” Aber auch in seinen Predigten lassen sich die Einfliisse hu-
manistischer Idealisierung und Heroisierung nachweisen.”

Der Humanismus machte aber auch vor den Klosterpforten nicht halt. Es gab

69 Ludwig Petry: Universitit. In: RGG. 3. Aufl. Bd. 6. Tiibingen 1962, 1165 f. Es handelt
sich um die Universititen Greifswald (1456), Freiburg i. Br. (1457), Basel (1460), Ingol-
stadt (1472), Trier (1473), Tibingen (1477), Wittenberg (1502) und Frankfurt a. d.
Oder (1506).

70 Vgl R. R. Post: The Modern Devotion. Confrontation with Reformation and Humanism.
Leiden 1968, 476-486.

71 Helmar Junghans: Ockham im Lichte der neueren Forschung. Berlin 1968, 296 £.

72 Merkle: AaO, 87-94.
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einen ausgesprochenen »Klosterhumanismus«. Der Humanismus drang auf ver-
schiedenen Wegen in die osterreichischen Kloster der Benediktiner, Augustiner-
chorherren und Zisterzienser ein.”® Entsprechend wurde die Bedeutung der
Melker Benediktinerreform und der Raudnitzer Reform der Augustinerchorher-
ren fiir die Bliite des Humanismus im 15. Jahrhundert in Osterreich hervor-
gehoben.™

Selbst Luthers Orden stand dem Humanismus nicht fern, sondern er erwies
sich im Gegenteil fiir ihn besonders aufgeschlossen. Unter den Augustiner-
eremiten befanden sich sogar Vorliufer des Humanismus. Dionigi da Borgo
S. Sepulcro (1 1342) beinfluBBte Petrarca und zihlte zu den Frithhumanisten in
Italien. Bartolomeo da Urbino (f 1350) suchte mit humanistischem Eifer Schrif-
ten und Predigten Augustins zusammen und erarbeitete aus etwa 15 ooo Ex-
zerpten eine Konkordanz zu Augustins Werken, das » Milleloquium S. Augu-
stini«, das Petrarca mit einem Geleitwort versah. Hier begegnet uns schon die
Verbindung von Humanismus und Erneuerung des Augustinstudiums, was uns
noch beschiftigen wird. In Andrea Biglia (t 1435) besaflen die Augustiner-
eremiten einen hervorragenden Gelehrten der griechischen Sprache, der vor
allem aristotelische Schriften iibersetzte, sie also in ihrem urspriinglichen Sinn-
gehalt zuginglich machen wollte.” Unter den Ordensgenerilen wurde Ambrosius
von Cori (1476-1485) von Pius II., also dem beriihmten Humanisten Enea Silvio
Piccolomini, hochgeschitzt. Er war der Beichtvater des Papstes Sixtus IV., des
hervorragenden Forderers der Kunst und Wissenschaft italienischer Renaissance.
Von Cori miihte sich sehr um die Forderung des Ordensstudiums.”™ Aegidius von
Viterbo (1506-1518) setzte die humanistische Tradition unter den Augustiner-
generilen in hervorragender Weise fort.™

73 Newald hat in seiner 1926 geschriebenen Untersuchung »Beitrige zur Geschichte des Hu-
manismus in Ober-Osterreiche dem zweiten Abschnitt die Uberschrift »Der Klosterhuma-
nismus« gegeben (Richard Newald: Probleme und Gestalten des deutschen Humanismus.
Berlin 1963, 82-102).

74 Ristow: AaO, 698 f.

75 Rudolph Arbesmann: Der Augustiner-Eremitenorden und der Beginn der humanistischen
Bewegung. Wiirzburg 1965. Diese sorgfiltige Arbeit, die den vielfiltigen Beziehungen
der Augustinereremiten zu italienischen Humanisten und humanistischen Gedanken nach-
geht, hat fiir uns den Nachteil, daf sie sich auf Italien und auf die Zeit bis zum Tod Biglias
beschriinkt.
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Bei dieser frithen und anhaltenden Verbindung der Augustinereremiten mit
dem Humanismus in Italien iiberrascht es nicht, daf} der Humanismus auch in
den deutschen Klostern der Augustinereremiten Eingang fand. Relativ friih wur-
den humanistische Anschauungen von dem Prediger des Osnabriicker Augustiner-
konvents, Gottschalk Hollen (1 1481), in Deutschland verbreitet. Er hatte sich
in italienischen Klostern fortgebildet. In seinen Predigten bevorzugte er Ovid,
Horaz und Valerius Maximus. Er verwandte aber auch zeitgenossische Huma-
nisten, besonders Petrarca, und kiimmerte sich vor allem um die Niitzlichkeit der
Dinge. Die Bibel zog er auffallend stark heran. Seine Predigten wurden in den
Augustinerklostern verbreitet, sogar gedruckt, so dafy seine frithhumanistischen
Anschauungen in seinen Orden eindringen konnten.” Er war somit ein wich-
tiger Vermittler des Humanismus der italienischen Augustinereremiten zu den
deutschen. Caspar Amman, der von 1500 bis 1503 und von 1514 bis 1518 Pro-
vinzial der rheinisch-schwiibischen Ordensprovinz war, lernte seit 1505 bei Jo-
hannes Boschenstein Hebriisch, worin er bald als Fachmann Anerkennung fand.
Amman gehorte zum Kloster Lauingen, in dessen Kirche eine Inschrift bezeugte,
daf} dort das humanistische Ideal, die drei alten Sprachen zu beherrschen, lebendig
war. Er selbst korrespondierte mit anderen Humanisten.” Der Erfurter Konvent
besal in Johann Lang einen hervorragenden Grizisten. Ebenso fand Johann
Altensteig, der heute vor allem wegen seines » Vocabularium theologiae« noch
bekannt ist, nichtsdestoweniger aber ein Schiiler des Tiibinger Humanisten Hein-
rich Bebel war und vor allem humanistische Interessen hatte, wovon seine Ver-
offentlichungen Zeugnis ablegen, bei den Augustinern sein Wirkungsfeld.* Im
Regensburger Konvent der Augustinereremiten trat Hieronymus Streitel als
humanistischer Geschichtsschreiber hervor.* Es hatten aber nicht nur einzelne
Augustinereremiten Sinn fiir den Humanismus, sondern es 6ffneten sich ihm
auch ganze Konvente. So hatte der Niirnberger Konvent Kontakt mit den huma-
nistisch gesinnten Biirgern der Stadt und wurde zum Sammelpunkt der Niirnber-
ger Humanisten. Starkes Interesse fiir den Humanismus lifit das Bibliotheksver-
zeichnis des Miinchner Konvents vermuten, da es neben Werken antiker Schrift-
steller auch Werke der italienischen Renaissance auffiihrt.®

78 Hedwig Vonschott: Geistiges Leben im Augustinerorden am Ende des Mittelalters und zu
Beginn der Neuzeit. Berlin 1915, 157-159.
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Die Verflechtung des Humanismus mit der Scholastik und der Mystik und sein
Eindringen auch in die Kloster 1df3t alle Beurteilungen iiber den Einflufl des Hu-
manismus auf Luthers Entwicklung unbrauchbar werden, die auf eine schroffe
Trennung von Humanismus und Scholastik beruhen oder 1505 die Klostertiiren
hinter Luther zu dicht zuschlagen.?® Man kann nicht, wie es Scheel getan hat, alles
dem Humanismus abstreiten, wofiir sich auch Gedanken in der Scholastik nach-
weisen lassen, denn » Humanisten im Sinne von Gelehrten, die sich einer am klas-
sischen Latein geschulten Ausdrucksweise bedienen, gab es auch im Mittelalter
wie das Gefiihl fiir die Schonheit der Natur und des menschlichen Korpers, das
Bewufitsein des Nachruhms, das humanistische gelehrte Ethos, den Individualis-
mus und andere Erscheinungen, die man als :typisch humanistisch« zu bezeichnen
pflegt. Nur daf sich solche Erscheinungen im Mittelalter blof} auf kleinere Riume
und in zeitlich begrenzten Abschnitten nachweisen lassen.«* Einzelne Erschei-
nungen des Humanismus sind nicht als etwas vollig Neues anzusehen, weil Ahn-
liches auch im Mittelalter vorkam. »Nur ihr hiufiges Auftreten lifit den Schlufl
auf ein Zusammenwirken verschiedener gleichgerichteter Krifte zu, welche den
ganzen Lebens- und Gedankenumkreis umwandeln wollen und eine neue Zeit
herauffiihren. Die Krifte selbst aber fanden ihren Nihrboden zu ihrer Entfaltung
im Mittelalter.«*

Drei Dinge sind deutlich geworden: der Humanismus ist aus dem Mittelalter
allmihlich hervorgegangen, hat verschiedene Ausprigungen angenommen und

82 Ebd, 121. Der Vergleich verschiedener Bibliotheksverzeichnisse durch Vonschott (220, 117
bis 121) lafit erkennen, daff im &sterreichischen und im benachbarten Raum der Humanis-
mus stirker in die Kloster eindrang als im Norden. Die Arbeit von Vonschott will nur
»Stichproben« (aaO, 7) bringen, um den humanistischen Einflufl nachzuweisen. Eine sorg-
faltige Untersuchung dieses Themas fiir die Augustinereremiten im deutschen Sprachraum
mit der Griindlichkeit, die Arbesmann fiir den italienischen aufgebracht hat, wiirde unsere
Kenntnisse iiber die Ausbreitung des Humanismus in Deutschland sehr erweitern.

83 Auch die geschichtsphilosophische Darstellung von Friedrich Heer: Die Dritte Kraft. Der
europdische Humanismus zwischen den Fronten des konfessionellen Zeitalters. Frankfurt/
Main 1959, erweist sich als unbrauchbar, um den Einflul des Humanismus auf Luthers
Entwicklung festzustellen. Dieses Werk ist so sehr vom Gegensatz zwischen Humanismus
und Reformation bzw. Gegenreformation her konzipiert, daf3 die Frage nach der Einwir-
kung des Humanismus auf Luther an Bedeutung, ja an Interesse verliert, wenn auch der
Einflufl des Faber Stapulensis auf Luther erwihnt wird (aaO, 106).

84 Richard Newald: Probleme und Gestalten des deutschen Humanismus. Berlin 1963, 158.
Auf das friedliche Ineinander von Frithhumanismus und Scholastik weist auch Ristow wie-
derholt in ihrem Artikel hin.

85 Newald: AaO, 160.
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ist in viele Lebensbereiche und Lebensanschauungen eingedrungen. Es ist voll-
kommen unméglich, eine Lehre des Humanismus zu erarbeiten und dann Luthers
Aussagen damit zu vergleichen. Luthers Anschauungen miissen daher mit den
Vorstellungen einzelner Humanisten oder Humanistenkreise verglichen werden.
In diese Richtung hat schon Lewis S. Spitz einen wichtigen Schritt getan,* indem
er sich auf deutsche Humanisten beschrinkte. Er stellte das Leben und die Lehre
von Rudolf Agricola, Jakob Wimpfeling, Johannes Reuchlin, Conrad Celtis,
Ulrich von Hutten, Konrad Mutian, Willibald Pirckheimer und Erasmus von
Rotterdam dar, wodurch er eine geniigende Grundlage erhielt, um dann bei Lu-
ther sowohl humanistische Gedanken als auch seine Abgrenzung von solchen
Gedanken aufzuzeigen. Er ging aber nicht dem Einfluf} der Erfurter Humanisten
auf Luther nach, sondern begniigte sich mit dem Hinweis, dafl das Ausmaf} die-
ses Einflusses strittig sei. Dadurch kann nicht deutlich werden, ob Luther seine
Gedanken unter dem Einflufl des Humanismus ausgeprigt hat, ob er sie dem
Humanismus verdankt oder zufillig zu dhnlichen Gedanken gekommen ist.

Diese Fragen konnen nur erhellt werden, wenn sich die Aufmerksamkeit zu-
niachst dem Humanismus zuwendet, dem Luther personlich begegnet ist, und
zwar in seiner geschichtlichen Abfolge von seiner Begegnung mit den Briidern
vom gemeinsamen Leben in Magdeburg bis zur Durchfithrung der humanisti-
schen Universititsreform in Wittenberg im Jahre 1518. Es wird dabei allerdings
nicht moglich sein, den gesamten humanistischen Einflufl auf Luther zu erfassen,
denn einerseits ist unser Wissen dariiber, was Luther an humanistischen Lehr-
veranstaltungen besucht und an humanistischen Schriften gelesen hat, unvollstin-
dig, und andererseits breitet sich eine lebendige Geistesstromung auf vielerlei
Weise aus, so dafl die literarischen Erzeugnisse oft nur die umlaufenden Gedan-
ken fixieren und nicht deren Ursache sind.

2 Die Devotio moderna

Die Devotio moderna pflegt mit dem Humanismus in Verbindung gebracht zu
werden, weil die Briider vom gemeinsamen Leben humanistisch ausgerichtete
Schulen betrieben haben sollen. Die Humanisten Rudolf Agricola, Conrad Celtis,
Hermann von der Busche, Konrad Mutian, Erasmus von Rotterdam und schlief3-
lich auch Luther gelten als ihre Schiiler.”

86 Lewis S. Spitz: The Religious Renaissance of the German Humanists. Cambridge/Mass. 1963.
87 Ristow: AaO, 695 f.
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Gegen diese verallgemeinernde Ansicht, die schon Ernst Barnikol und andere
korrigiert haben,* hat sich neuerdings R. R. Post ganz entschieden gewandt.*
Er konnte nachweisen, daf}, von einigen Ausnahmen abgesehen, die Briider vom
gemeinsamen Leben gar keine Schulen besaflen. Sie unterhielten nur Internate fiir
Schiiler und trieben Seelsorge an den Schiilern. So gehorte ihnen auch nicht die
fiir die Ausbreitung des Humanismus nérdlich der Alpen so wichtige Schule in
Deventer, noch war ihr Direktor Alexander Hegius einer der ihren. Der Huma-
nismus der ihnen anvertrauten Knaben war also zuniichst nicht ihr Verdienst,
die Aufnahme des Humanismus durch Briider nicht eine notwendige Entwick-
lung der Devotio moderna. Man kann daher nicht einfach schlieffen: Weil Luther
in Magdeburg bei den Briidern vom gemeinsamen Leben wohnte, kam er schon
damals unter den Einflufy des Humanismus.

Andererseits konnte aber auch die Verbindung zu diesen Schulen fiir die Brii-
der nicht ohne Folgen bleiben. Ihre Internate pflegten zwei Briider zu betreuen,
wovon einer fiir die Verwaltung und die Ordnung der Einrichtung sorgte und
der andere den Schiilern bei ihren Hausaufgaben half.” Dieser Repetitor konnte
den Schiilern humanistischer Schulen offenbar nur dann sinnvoll helfen, wenn er
selbst mit der humanistischen Art der Sprachausbildung vertraut war. Da die
Briider auflerdem einen Teil ihres Nachwuchses aus den von ihnen betreuten
Schiilern erhielten, kamen auch humanistisch Unterrichtete in ihre Reihen. Es ist
daher kein Wunder, daf} sich einer von ihnen als humanistischer Grammatiker
einen Namen machte, Johannes von Synthen, der in Deventer im domus pau-
perum der Briider unterrichtete und mit Alexander Hegius zusammenarbeitete.™
Im ausgehenden r15. Jahrhundert, als der Haupttitigkeit der Briider - Biicher
abschreiben - im Buchdrudk ein starker Rivale erwuchs, versuchten die Briider,
zu eigenen Schulen zu kommen, wobei sie die Anliegen der humanistischen Schul-
reform aufnahmen. Dabei gelang es ihnen, in Liége eine glinzende humanistische

88 Ernst Barnikol: Luther in Magdeburg und die dortige Briiderschule. Theol. Arbeiten aus
dem Rheinischen Wissenschaftlichen Predigerverein 17 (1917), 33-36; Rudolf Kekow:
Luther und die Devotio moderna. Hamburg 1937, 25, stellte gleichfalls fest, dal die Ver-
bindung von Christentum und Humanismus iiber das Bildungsideal der Devotio moderna
hinausgewiesen habe und nur unter dem Einfluff einzelner humanistischer Personlichkeiten
vorgenommen worden sei.

80 R. R. Post: The Modern Devotion. Confrontation with Reformation and Humanismus.
Leiden 1968. Vgl. Besprechung Lu]J 37 (1970), 120-124.

9o Ebd, 466.

o1 Ebd, 576.
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Bildungsstitte zu schaffen.” Abgesehen von den Schulen gab es auch sonst nam-
hafte Humanisten unter den Briidern. In Groningen wurde der famulus des
‘Wessel Gansfort, Goswein von Halen, Rektor.” Die Briider vom gemeinsamen
Leben in Herford fiihrte der Hegiusschiiler Johannes Montanus der Reformation
Zuidt

‘Wenn also einerseits nicht jeder Konvent der Briider vom gemeinsamen Le-
ben als Forderer des Humanismus von vornherein betrachtet werden mufl, so
muf} doch andererseits gesehen werden, dafy ihre Schiilerarbeit die Briider sehr
frith mit den humanistischen Bestrebungen in Beriithrung brachte, von deren Be-
kimpfung durch die Briider nichts bekannt ist. In bezug auf Luther bleibt daher
kein anderer Weg, als - soweit das moglich ist - festzustellen, ob die Briider vom
gemeinsamen Leben in Magdeburg Humanisten waren.

Doch zuvor verdient noch eine geistige Haltung der Devotio moderna unsere
Aufmerksambkeit, die sie zwar nicht vom Humanismus iibernommen hat, die sich
aber bei den Humanisten wiederfindet und daher die Briider bzw. die von ihnen
erzogenen Schiiler auf ein Anliegen des Humanismus vorbereitete. Bei ihrer Ab-
schreibetitigkeit bemerkten sowohl die Briider vom gemeinsamen Leben als auch
die Mitglieder der Windesheimer Kongregation, die gleichfalls ein Zweig der
Devotio moderna waren, bald die Unterschiede in ihren Textvorlagen. Unter der
Fiihrung der Windesheimer ging man daran, einheitliche Texte fiir die litur-
gischen Biicher, vor allem aber fiir die Bibel zu schaffen. Bei der Bibel miihte man
sich, den urspriinglichen Text der Hieronymusiibersetzung ausfindig zu machen.
Gleicherweise kiimmerte man sich um die Texte der Kirchenviter.” Sollte es den
Briidern dabei auch vor allem um die Gleichformigkeit der Texte und nicht um
den richtigen Text der betreffenden Werke gegangen sein, wie Post annimmt,"
so war damit doch erkannt, daf} die Uberlieferung die Texte verdorben hatte und
der urspriingliche Text wiederhergestellt werden mufite. Gerade das aber war
eine wesentliche Arbeit des deutschen Humanismus, dessen Titigkeit sich freilich
auch auf antike Schriftsteller erstreckte, der diese Aufgabe mit besseren Methoden
in Angriff nahm.

92 Ebd, 556-568.

93 Ebd, 596.

94 Nicolaus Heutger: Evangelische und simultane Stifter in Westfalen unter besonderer Be-
riicksichtigung des Stifters Borstel im Landkreis Bersenbriick. Hildesheim 1968, 13; Post:
AaO, 625.

95 Post: AaO, 304-308.

06 Ebd, 307.
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Die Heilige Schrift nahm in der Devotio moderna iiberhaupt eine zentrale
Stellung ein. Friih nach dem ersten Stundengebet war in den consuetudines von
Deventer vom Anfang des 15. Jahrhunderts eine Stunde Schriftstudium vorge-
sehen,” in der Herforder Hausordnung von 1437 war die Zeit von 4 bis 6 Uhr
morgens fiir das Bibelstudium einschlieflich Meditation und Gebet bestimmt.
Daran schlof sich ein Hausgottesdienst, der im wesentlichen Schriftbetrachtung
war.® An Sonn- und Feiertagen hielten die Briider fiir Fremde, besonders aber
fiir die Schuljugend, collationes, in denen die Schrift in der einheimischen Sprache
verlesen und ausgelegt wurde.” Dafiir mufite die Heilige Schrift iibersetzt wer-
den. Bereits Geert Groote hatte damit begonnen, Texte fiir die Andacht zu iiber-
setzen, vor allem Teile des Stundengebetes.”® Die Schriftbezogenheit der Devotio
moderna war somit ein wesentliches Charakteristikum ihrer Erscheinung.’”* Da-
her mufite es ihren Zoglingen leicht fallen, sich fiir die Schriftstudien der Hu-
manisten zu interessieren, wenn sie nicht iiberhaupt manchen spiteren Humani-
sten darauf vorbereitet hat, seine humanistischen Sprachkenntnisse zur Erfor-
schung der Schrift zu verwenden.

Es kommt aber noch eine weitere indirekte Vorbereitung auf den Humanismus
durch die Briider vom gemeinsamen Leben hinzu. Ganz gleich in welchem Aus-
maf sich die Briider dem Humanismus 6ffneten, auf jeden Fall sind sie nicht als
Vertreter der Scholastik bekannt geworden, die den Humanismus bekimpften.
Mogen sie auch die Scholastik nicht angegriffen haben, so haben sie doch zu-
mindest die Anliegen der Scholastik vernachldssigt und ihre Spekulationen ganz
bewuf3t abgelehnt. Die von ihnen erzogenen Schiiler brauchten daher nicht erst
scholastisches Denken zu iiberwinden, wenn sie sich dem Humanismus anschlos-
sen, sondern sie hatten es sogar sehr leicht, in den Spott der Humanisten iiber
die Scholastik einzustimmen. Dagegen waren die Schiiler von den Briidern auf
die praktische Frommigkeit verwiesen worden, was ihnen bei den Humanisten
in der Betonung des Ethischen wieder begegnete. Diese Schiiler konnten daher
leicht ihre Erziehung bei den Briidern als Vorbereitung auf das Denken des
deutschen Humanismus empfinden.

97 Ebd, 236.
98 Robert Stupperich: Devotio moderna und reformatorische Frommigkeit. JWKG 59/60
(1966/67), 16 f.
99 Post: AaQ, 236 {; Stupperich: AaQ, 17.
100 Post: AaO, 166 f.
101 Stupperich: AaQ, z5.
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Bei der Frage nach dem Humanismus unter den deutschen Briidern vom ge-
meinsamen Leben richtet sich der Blick zuerst auf Miinster, wo unter der Fér-
derung des Bischofs Heinrich von Schwarzburg (1454-1494) und der regen
Titigkeit des Dompropstes Rudolf von Langen eine »Hauptpflanzstitte des
Humanismus« in Deutschland entstand.® Auch hier fand der Humanismus im
Briiderhaus ein Echo. Johannes Veghe (f1504), der von 1475 bis 1481 Rektor
des Briiderhauses war, genoff hohes Ansehen bei den Humanisten Johann Mur-
mellius und Hermann von der Busche.™ Der Bruder Friedrich Moormann gab
1480 seiner Begeisterung fiir den Humanismus Ausdruck. Bald darauf wurde er
nach Marburg geschickt, wo er 1482 starb. Sowohl Rudolf Agricola als auch Ru-
dolf von Langen ehrten ihn als einen der ihren.'* Johannes Rotgers brachte sei-
nen Humanismus wahrscheinlich von der Schule in Deventer mit. Ihm widmete
der Hegiusschiiler Johannes Murmellius, den 1500 von Langen als Konrektor
an die Domschule in Miinster berief, seinen Kommentar zu Prudentius. Rotgers
war wahrscheinlich im domus pauperum der Briider Lektor, 1516 wurde er
Rektor des Briiderhauses in Miinster.'%

Das Briiderhaus in Hildesheim wurde auf Beschluff des Miinsterischen Kollo-
quiums im Jahre 1439/1440 gegriindet. Jedoch bereits 1446 zogen sich die Brii-
der aus Miinster zuriick. Hildesheim nahm eine selbstindige Stellung gegen die
Unionspline der Miinsterer Briider bis 1494 ein, so daf} eine unmittelbare Beein-
flussung von Miinster aus zunichst nicht anzunehmen ist.”” Briiggeboes stellte
sogar kategorisch fest: » .. . von keinem seiner [des Liichtenhofes in Hildesheim]
Briider wird uns humanistisches oder sonstiges wissenschaftliches Interesse be-
zeugt.«'” Wenn man in dieser allgemeinen Form an dem Urteil iiber die Briider
in Hildesheim festhalten will, mufl man allerdings annehmen, daf} ihre reiche
Bibliothek nur als eine Sammlung von Schreibvorlagen angelegt wurde. Sie be-
zeugt starkes Interesse fiir die Kirchenviter, enthielt aber auch einige humanisti-

102 L. Schulze: Veghe, Johannes. In: Realencyklopidie fiir protestantische Theologie und
Kirche. 3. Aufl. Bd. z0. Leipzig 1908, 479, 39-49.

103 Post: AaQ, 626.

104 Ebd, 626.

105 Ebd, 626.

106 Wilhelm Briiggeboes: Die Fraterherren (Briider vom gemeinsamen Leben) im Liichterhof
zu Hildesheim. Hildesheim 1939, 7 f. 16. 22. - Miinster, phil. Diss. 1938.

107 Ebd, 83. Briiggeboes muf} dabei allerdings die Exkurse des Peter Dieburg - und seine Anna-
len iiberhaupt - so einschitzen, daff ihnen keine »wissenschaftliche Bedeutung« zukommt
(aa0, 98).
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sche Schriftsteller, ohne dafl aber festgestellt werden kann, wann diese in die
Bibliothek kamen.'®®

Eine Schule besafien die Hildesheimer Briider nicht, aber sie hatten Zéglinge bei
sich wohnen.'” Ob sie dabei bis zum Bau eines Schiilerheimes kamen, bleibt un-
klar.*** Humanistische Einfliisse auf die Briider lassen sich nicht nachweisen.™

1482 wurde durch das entschiedene Eintreten des Hildesheimer Seniors der
Briider, Peter Dieburg, mit der Griindung eines Briiderhauses in Magdeburg
begonnen. 1484 hatten sich die Briider die Duldung durch den Rat der Stadt,
1487 ein erzbischofliches Privileg erkidmpft, wodurch die Existenz des Magde-
burger Briiderhauses erst gesichert war."* Ob die Briider noch vor dem Ende des
15. Jahrhunderts mit humanistischen Gedanken in Beriihrung kamen, konnte bis-
her noch nicht festgestellt werden. Einerseits erdffnete die Aufgeschlossenheit
der Briider in Minster die Moglichkeit dazu, andererseits wissen wir weder von
den Briidern im Hildesheimer Stammhaus noch von denen in Magdeburg etwas
iiber ihr Verhiltnis zum Humanismus. Man muf} allerdings sehen, daf} nicht alle
Anhinger einer geistigen Bewegung literarische Spuren hinterlassen. Schiiler-
arbeit trieben die Briider auch in Magdeburg. Es 1ifit sich vermuten, daf} dies auf
die gleiche Art wie in Hildesheim geschah, also Schiiler bei ihnen wohnten, die
in eine Schule aufierhalb des Hauses gingen,'® zumal von einer Briiderschule nichts
bekannt ist. Dagegen steht nur die klare Aussage Luthers, er sei bei den Briidern
wzur Schule gegangen«.™!

108 Ebd, 102-104. Diese humanistischen Biicher wurden am 14. Dezember 1573 als fehlend fest-
gestellt.

109 Barnikol: Luther in Magdeburg ..., 33-37. Barnikol verglich diese Einrichtung mit einer
»privaten :Vorschulew. Analog zu den iiblichen Schulverhiltnissen bei den Briidern muf
man aber eher damit rechnen, daf§ diese Schiiler zwar bei den Briidern erzogen wurden, aber
zu einer anderen, vielleicht in die Domschule, gingen.

110 Ebd, 36, nimmt Barnikol das an; wihrend Briiggeboes: AaQ, 109, nur das Miihen um den
Bau eines Schiilerheimes feststellte, ohne einen Beweis fiir die Ausfithrung des Planes finden
zu kénnen. Post: AaQ, 629, bestritt die Existenz dieses Baues.

111 Briiggeboes: AaQ, 106.

112 Ernst Barnikol: Das Magdeburger Briiderhaus. Theol. Arbeiten aus dem Rheinischen Wis-
senschaftlichen Predigerverein 19 (1922), 11-26.

113 Fiir diese Annahme setzte sich Post: AaQ, 630, ganz entschieden ein.

114 Uber Luthers Aufenthalt bei den Briidern vgl. Kapitel III, 1.

115 Erich Kleineidam: Universitas studii Erffordensis. Uberblick iiber die Geschichte der Uni-
versitit Erfurt im Mittelalter 1392-1521. Teil 1: 1392-1460. Leipzig 1964. 13-22.
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3 Der Erfurter Humanismus

Die Erfurter Universitit hat ihre geistigen Wurzeln in Prag,'® wo die erste Stiitte
des humanistischen Geistes nérdlich der Alpen war. Das bewirkte in Erfurt eine
friihzeitige Aufgeschlossenheit fiir humanistische Gedanken. So konnte Horst
Rudolf Abe in zwei Abschnitten iiber »Die ersten humanistischen Vorzeichen in
dem Erfurter Bildungswesen der Jahre von etwa r28o-1460« und »Das Eindrin-
gen des Humanismus in Erfurt wihrend der Jahre 1440-1460« schreiben.”® Im
allgemeinen pflegt man jedoch den Beginn eines ausgeprigten und selbstindigen
Humanismus in Erfurt mit dem Auftreten des Wanderpoeten Peter Luder im
Wintersemester 1460 anzusetzen'” und danach die Geschichte der Universitiit
Erfurt zu periodisieren."® Er gilt als der Begriinder des Erfurter Frithhumanis-
mus, der sich bis zum Ende des 15. Jahrhunderts erstreckte.

Fiir unser Thema ist es von besonderem Interesse, ob in diesen Jahrzehnten
nur hin und wieder ein Wanderpoet sich fiir kiirzere oder lingere Zeit in Erfurt
niederlief}, gewissermafien zum Freizeitvergniigen der Studenten, oder ob hu-
manistische Anschauungen tiefer in das geistige Leben der Universitit eindran-
gen. Wie wir sahen, hatte Scheel mit Hilfe der Bursenordnungen den Studenten
nur ganz geringe Moglichkeiten fiir das humanistische Studium gelassen. Gegen
dieses methodische Vorgehen muf} aber die Feststellung von Kleineidam ins Feld
gefiihrt werden: » Geistige Stromungen lassen sich weder damals noch heute aus
Statuten und Priifungsordnungen herauslesen.«'™ Die alten Formen des Unter-
richtes und der Priifung wurden zwar beibehalten, aber sowohl die Studenten
als auch die Magister lebten weitgehend in der Geisteshaltung des Frithumanis-
mus, der sich seines Gegensatzes zur Scholastik nicht bewufit war. Ihm lag vor
allem an der Rhetorik, am Verfassen von Gedichten und kunstvollem Briefe-
schreiben. Das starke Interesse der Studenten fiir die neue Ausdrucksweise recht-
fertigte 1494 den Druck einer humanistischen Brieflehre, der » Ars nova episto-
landi« von Andreas Hundorn, in Erfurt. Die Bakkalaurei hatten im scholastischen
Studium die Grammatik zu lehren, was sie aber im humanistischen Geiste taten,

116 Horst Rudolf Abe: Der Erfurter Humanismus und seine Zeit. Die Geschichte des Erfurter
Humanismus bis zum Jahre 1516. Erfurt 1953, 105-125 (MS). - Jena, phil. Diss. 1953.

117 Ebd, 126-130.

118 So hat auch Kleineidam den ersten Band seiner »Universitas studii Erffordensis« mit 1460
enden lassen.

119 Erich Kleineidam: Die Universitiit Erfurt in den Jahren 1501-1505. In: Reformata Refor-
manda. Festgabe fiir Herbert Jedin zum 17. Juni 1965. Bd. 1. Miinster 1965, 142-195,
bes. 146. :
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wie aus dem Lob spiterer Humanisten hervorgeht, die fiir die Lektiire der Klas-
siker in diesen Vorlesungen dankbar waren.

Wie nachhaltig der oft auch nur kurze Besuch der Wanderpoeten war, zeigt
das Verhiltnis des Collegium maius zu Conrad Celtis. Dieser war wahrscheinlich
nur vom Ende des Wintersemesters 1485 bis zum Anfang des Sommersemesters
1486 in Erfurt. Doch diese kurze Zeit gentigte, begeisterte Schiiler zu gewinnen,
vor allem Konrad Mutian, und dauernde Verbindungen zu schaffen. Wie aus dem
Brief des Peter Petz an Celtis vom 27. Februar 1497 hervorgeht, war die Ver-
bindung zwischen Celtis und den Kollegiaten des Collegiums maius in den ver-
gangenen elf Jahren nicht unterbrochen worden.” Auf humanistische Interessen
weist auch die Bibliothek hin, die der Kollegiat Konrad Schechteler, der 1499
starb, der Universititsbibliothek vermachte.”

Aber auch fiir die Leitung des Collegiums maius lafit sich der humanistische
Einflufl nachweisen. 1501 wihlte der Fakultdtsrat zu Rektoren dieser Burse Ma-
ternus Pistoris und Heinrich Voit. Auch die iibrigen vier Bursen hatten humani-
stisch beeinfluite Leiter. In der Georgsburse war Jakob Scholl, der grofien Wert
auf seine humanistischen Studien legte,”®® Rektor.”® Diese Hinweise lassen zur
Geniige erkennen, daf} die Bursen nicht von Fanatikern der Scholastik geleitet
wurden, die nur ausnahmsweise ihren Studenten eine geringe humanistische Lek-
tiire gonnten, sondern vielmehr von Minnern, die selbst fiir den Humanismus
aufgeschlossen waren oder ihn gar selbst forderten. Kleineidam restimierte daher
zu recht, alle fiinf Bursen der Philosophischen Fakultit seien dem Frithhumanis-
mus und seinen sprachlichen Bemithungen aufgeschlossen gewesen." Das galt
auch fiir die Georgsburse in der Zeit, in der Luther in ihr wohnte und seinen
artistischen Studien nachging. Hitten Scheel und Bohmer mit ihren Anschauun-
gen iiber die Bursen recht, dann miifiten sie erkliren, wieso in Erfurt {iberhaupt
Humanisten, wie z. B. Crotus Rubianus und Johann Lang, heranwachsen konn-
ten, da sie ja in den gleichen Bursen wie Luther wohnten.

Wie grof} in Erfurt das Interesse an humanistischen Studien war, zeigt ein
Blick in die » Annales typographici« von Georg Wolfgang Panzer. Von den zehn

120 Ebd, 146.

121 Gustay Bauch: Die Universitit Erfurt im Zeitalter des Frilhhumanismus. Breslau 1904, 71 f;
Kleineidam: AaQ, 146f.

122 Kleineidam: AaQ, 147.

123 Bauch: AaO, 115.

124 Kleineidam: AaQ, 147.

125 Ebd, 147.
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bis zum Jahre 1500 aufgefiihrten Erfurter Drucken waren mindestens sechs hu-
manistischen Ursprungs.”®® Sie werden freilich nicht nur von Universititsange-
hérigen gekauft worden sein, denn auch die Erfurter Biirger hatten sich den
humanistischen Gedanken gedfinet. Darauf hat besonders Abe hingewiesen.™’

Dieses starke Interesse fiir den Friihhumanismus fiihrte nicht zum Streit zwi-
schen Humanisten und Scholastikern, sondern die Wanderpoeten wurden in Er-
furt mit Ehren empfangen, ihr Name an den Anfang der jeweiligen Immatriku-
lationsliste gesetzt, die Einschreibegebiihren wurden ihnen erlassen, und sie er-
hielten auch Vorlesungsriume in einem der Universititskollegien zugewiesen,
wo sie ungestort lehren konnten, ohne allerdings dadurch eine eintrigliche Stel-
lung zu erlangen. Die Scholastiker zeigten sich aufgeschlossen, fiir das Streben
nach reinerer Latinitit, und die Humanisten lieen die Scholastiker auch weit-
gehend ungeschoren. Einige Ménche und Prediger aber griffen das Studium der
antiken und damit heidnischen Dichter an. Trotzdem blieb es an der Universitiit
bei dem friedlichen Nebeneinander, das z. B. darin seinen Ausdruck fand, daf}
von den 8o Rektoren der Jahre 1460 bis 1500 17 entweder selbst Frithhumanisten
waren oder zumindest dem Friihhumanismus nahestanden.”® So erweist sich
gerade fiir Erfurt die Friihdatierung eines bewufiten Gegensatzes zwischen Scho-
lastik und Humanismus als unangemessen.

Diese friedliche Zeit des Erfurter Frithhumanismus ging gerade zu Ende, als
Luther sein Studium in Erfurt begann. Den Wandel vollzog Nikolaus Marschalk.
Zunichst trat er mit einem Kochbuch, dem »De Victus ratione« des Psellus her-
vor, das Georg Valla ins Lateinische iibersetzt und 1498 in Venedig herausge-
bracht hatte. Diesem Werk fiigte Marschalk ein Lexikon bei, in dem er lateini-
sche Worter erlduterte, wobei er auch griechische Worter verwandte.’® Dieses
Werk veranlafite den Drucker, Wolfgang Schenck, sich griechische Buchstaben
schneiden zu lassen, wodurch 1499 in Erfurt der griechische Druck eingefiihrt
wurde.'™

126 Georg Wolfgang Panzer: Annales typographici. Bd. 1. Norimbergae 1793, 377f, Nr. 2. 3.
4.5.6.8.

127 Abe (aa0) stellte zwar den Erfurter Humanismus in den Zusammenhang der Geschichte
dieser Stadt und fiithrte auch einige Familien an, durch die der Humanismus in Erfurt
einheimisch wurde und die als Gonner und Férderer der Humanisten hervortraten, aber es
wurde noch nicht deutlich, welche Folgen der Humanismus fiir die Lebensanschauung der
Erfurter Biirger hatte. Vgl. aulerdem Kleineidam: AaQ, 147 f.

128 Abe: AaO, 161-163. 411-413, Anm. 713.

129 Ebd, 170.
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Im Jahre 1500 eréfinete Marschalk den Kampf gegen die Scholastik, indem exr
den »De Arte Grammatica Liber« des Martianus Minius Felix Capella heraus-
gab."" Martianus war ein lateinischer Schriftsteller des ausgehenden 4. Jahr-
hunderts, der in einer phantastischen Einkleidung die Freien Kiinste darstellte.
Das Werk erhielt den Titel »De nuptiis Philologiae et Mercurii«¢. Das dritte Buch
dieses Werkes (nur dieses gab Marschalk heraus) hatte Martianus aus der gram-
matischen Literatur seiner Zeit, und zwar vorwiegend aus Schulgrammatiken, zu-
sammengeschrieben. Wie zahlreiche Handschriften bezeugen, war das gesamte
‘Werk im Mittelalter {iberliefert worden, also der Scholastik bekannt. 1499 er-
schien in Vicenza der erste Druck des gesamten Werkes."” Fiir die Ausgabe in Er-
furt fanden sich die Fiihrer der dortigen humanistischen Bewegung zusammen:
Nikolaus Marschalk, Maternus Pistoris und Heinrich Aquilonipolensis. Sie stellten
jeder dem Werk ein Epigramm voran, in dem sich die beiden ersten auf Lob-
spriiche tiber Martianus beschrinkten, Aquilonipolensis aber das Programm die-
ser Ausgabe zum Ausdruck brachte:

‘Was ich iiber unseren Martianus urteile. Obgleich

er sollte alt schmecken, hat er in der Kunst nicht seinesgleichen.
Dem Mineus soll unser verwirrter Abtriinniger weichen,
dem Grammatiker und nicht weniger ausgezeichneten Dichter,
jenem spielend, besser und in dieser Kunst zuverlidssiger Darstellenden.
In den Berg verscharrt soll schlafen Endymion.
Man ist iibereingekommen, dem Abtriinnigen auf langen Irrwegen
nachzuschlingeln,
nun aber mit Mineus den sicheren Weg zu gehen.

Es ist besser fiir das liebliche Zicklein, sich zu werfen auf den Gliicklichen,"*

und fiir das wilde Tierchen auf den Ungliicklichen. Liebe Argo!"™

130 Im Gefolge von Georg Wolfgang Panzer hatte Gustav Bauch: Wolfgang Schendkt und Nico-

5 laus Marschalk. Centralblatt fiir Bibliothekswesen 12 (1895), 354 f, behauptet, damit sei
der griechische Druck in Deutschland eingefiihrt worden. Doch er verbesserte selbst (Bauch:
Die Universitit Erfurt im Zeitalter des Frithhumanismus, 190), Antonius Koberger habe in
Niirnberg 1497 mit dem Druck griechischer Buchstaben in Deutschland begonnen.

131 Bauch: Die Universitit Erfurt im Zeitalter des Frithhumanismus, 192.

132 Vgl. Wessner: Martianus Capella. In: Paulys Real-Encyclopidie der classischen Altertums-
wissenschaften. Begr. von Georg Wissowa. Bd. 14. Stuttgart 1930, 2003-2016.

133 Das merkwiirdige Bild ist durch eine Anspielung auf den Namen des Autors bedingt:
»FELICI satius incumbere amice CAPELLE est . . .«

134 Der lateinische Text der Epigramme steht bei Bauch: AaQ, 192.
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Aquilonipolensis lobte also die Grammatik des Martianus auf Kosten einer an-
deren, nimlich des »Doctrinale« von Alexander Gallus, der als Apostat bezeich-
net wurde. Dieser wurde in Erfurt von Anfang an verwendet. '* Aquilonipolensis
forderte aber zugleich, das »Doctrinale« zur Ruhe zu bringen. Es sollte wie der
antike Dauerschlifer Endymion schlummern. An seine Stelle sollte die Gram-
matik des Martianus treten, die gleichsam wie Argo, das Schiff der Argonauten,
durch die Schwierigkeiten der Sprache sicher hindurchtragen sollte. Das war ein
klarer Vorschlag fiir eine Universititsreform, der zunichst nur auf einen Wechsel
der zu verwendenden Grammatik zielte. Aquilonipolensis hat sich spiter in Wit-
tenberg geriihmt, als erster das » Doctrinale« angegriffen zu haben.*

Aquilonipolensis vollbrachte aber auch noch eine weitere Pioniertat. Er lief3
in Erfurt einen poetischen »Cathalogus Platonicus de concordia diui Moisis et
diuini Platonis ex achademia per euangelium altiuolantis aquile salubriter con-
firmata« erscheinen, in dem er sich an die Gedanken des Marsilius Ficinus an-
lehnte und somit den humanistischen Gedanken einer Synthese von Christentum
und Platon von Florenz nach Erfurt verpflanzte, wodurch er zugleich den von
der Scholastik vernachlissigten Platon zur Geltung brachte.*

Die Grammatik des Martianus, dem »unzuldngliche Stoffbeherrschung und
oberflichliche Arbeitsweise« nachgesagt wird,” konnte auf die Dauer nicht be-
friedigen. Daher begann Marschalk, selbst neue Lehrbiicher fiir das Sprachstu-
dium zu erarbeiten. 1501 erschien das Buch »Orthographia«, in dem er Anwei-
sungen fiir die richtige Schreibweise sowohl des Lateinischen als auch des Griechi-
schen gab und die Pripositionen behandelte. Damit wollte er der im Mittelalter
eingetretenen Verwilderung der Schreibweise entgegentreten. Dieses Werk war
zugleich das erste griechische Lehrbuch in Deutschland.” Fiir den griechischen
Teil verwendete Marschalk die 1495 von Aldus Manutius herausgegebene An-
leitung,"* die mit den » Erotemata« des Konstantin Lascaris begonnen hatte.

135 Bauch: AaO, 193.
136 Horst Rudolf Abe: Die Universitit Erfurt in ihren beriihmtesten Personlichkeiten. I. Mittel-
- alter (1391-1521). Beitriige zur Geschichte der Universitit Erfurt (1392-1816) 4 (1958), 34.

137 Bauch: AaO, 180. Das Werk hat keine Jahresangabe, mag aber kurz nach 1500 erschienen
sein, da Aquilonipolensis 1503 nach Rom reiste und dann iiber Leipzig nach Wittenberg ging.

138 Wessner: AaQ, zo12.

139 Bauch: AaQ, 194-199.

140 Eine Beschreibung dieses Druckes befindet sich bei Ant. Aug. Renouard: Annali delle edi-
zioni Aldine. Nachdruck von Annales de 'imprimerie des Alde, ou histoire des trois manuce
et de leurs éditions. 3. Aufl. Paris 1834. Bologna 1953, 1-4.
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Lascaris war ein beriihmter griechischer Grammatiker, der 1454 nach Italien
floh.*** Manutius wurde durch Giovanni Pico della Mirandola fiir den Humanis-
mus gewonnen, wie er in dem Florentiner Platonikerkreis gepflegt wurde. 1489
griindete er in Venedig eine Druckerei, deren erstes datiertes Werk die oben-
genannte Grammatik war. Manutius verfolgte das Ziel, den humanistischen Stu-
dien moglichst unverderbte Texte zur Verfiigung zu stellen.'”® So verpflanzte
Marschalk die philologischen Interessen der italienischen Humanisten direkt
nach Erfurt und schuf damit zugleich die ersten Grundlagen fiir das Studium des
Griechischen. Nachdem erst einmal ein Mafistab gesetzt war, was als richtig ge-
schriebenes Latein zu gelten hatte, konnten seine Schiiler bald zum Spott iiber
das scholastische Latein finden.

Auf die »Orthographia« folgten im gleichen Jahre die »Grammatica Exege-
tica«, die eine ausfiihrliche Rhetorik, eine Anleitung zum kunstvollen Verfassen
von Briefen, eine umfangreiche Poetik, Metrik und Prosadie bot, besonders fiir
die lateinische, aber auch fiir die griechische Sprache.'*® Nun besafien die Erfurter
Humanisten schon ansehnliche und von der scholastischen Tradition unabhin-
gige Hilfsmittel fiir das Studium der antiken Schriftsteller. Der Gegensatz zur
scholastischen Lehrmethode wurde offensichtlich, und Marschalk brachte dies
auch in der Einleitung zu den » Grammatika Exegetica« zum Ausdruck.'*

Marschalk wies darin die Angriffe der Scholastiker zuriick und ging selbst zum
Angriff iber. Die Scholastiker stiitzten sich auf Platons Forderung in seinem
»Staat«, die Poeten sollten aus dem Staat vertrieben werden. Dagegen fithrte Mar-
schalk Platons Schrift »Ion« an, in der Platon den Dichter als Diener Gottes dar-
gestellt hatte, der auf Grund géttlicher Eingebung und von Begeisterung er-
griffen seine Gedichte hervorbringe und daher ein Dolmetscher der Gotter sei.
Er fiihrte noch weitere antike Schriftsteller ins Feld und griff besonders auf die
Verteidigungsrede Ciceros fiir den Dichter Aulus Licinius Archias zuriick, aus
der er Lobspriiche fiir die humanistischen Studien und die gottliche Inspiration
der Dichter entnahm. Dabei kann das Lob der humanistischen Studien als Mar-
schalks personliches Bekenntnis verstanden werden, daff die Verachtung seiner
Feinde nicht verschwieg: »Ich aber bekenne offen, daf} ich diesen Studien ergeben
bin, die iibrigen mogen sich schimen, die sich so von den Wissenschaften fern-
141 Johann Heinrich Zedler: Grosses vollstindiges Universallexikon. Bd. 16. Halle 1737, 856.
142 Hermann Barge: Geschichte der Buchdrudkkunst von ihren Anfingen bis zur Gegenwart.

Leipzig 1940, 100.
143 Bauch: AaO, 199. 203-206.
144 Eine Ubersetzung dieser Einleitung steht bei Bauch: AaQ, 200-203.
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halten, daf} sie nichts daraus, weder fiir den allgemeinen Nutzen herbeizuschaf-
fen, noch selbst etwas darin hervorzubringen imstande sind. «**

Ein anderer Angriff der Scholastiker konnte die Schiitzenhilfe des Corpus juris
canonici in Anspruch nehmen, wo es hief}: » Legimus de B. Ieronimo, quod, cum
librum legeret Ciceronis, ab angelo correptus est, eo quod uir Christianus paga-
norum figmentis intenderet.«**® Marschalk lehnte sich in seiner Entgegnung ganz
stark an die distinctio 37 an, die sich mit der Frage befafite, »an secularibus litteris
oporteat eos esse eruditos«. Er nahm seine Argumentation aus der umfangreichen
Glosse Gratians zu dieser Stelle, wonach zwar Origenes die Stechfliegen und
Kroten der dgyptischen Plagen als die leeren Geschwitzigkeiten und spitzfindi-
gen Argumente der Dialektiker erkannt habe, andererseits aber die Heilige Schrift
bezeuge, daff Moses und Daniel die Wissenschaft der Agypter und Chaldier ge-
kannt und Gott selbst den Kindern Israels geboten habe, das Gold der Weisheit
und das Silber der Beredsamkeit zu rauben,’* um es zum Gebrauch einer heil-
bringenden Erziehung zu verwenden. Marschalk erweiterte dabei den Hinweis
auf Origenes unter Berufung auf Quintilian zu einem Angriff auf die Scholastiker,
indem er schrieb: »INiemand lese jemals Mathematik, niemand Dialektik und die
Habichtsnasen und Mianderkriimmungen der Beweisfiihrung oder Krokodil- und
Hornschliisse, wie sie nennt Fabius Quintilianus,'*® Origenes Stechfliegen und
Kréten.«'*" Marschalk betonte unter Verwendung der Glosse Gratians und den
in den canones 8 und g zitierten Stellen von Beda (Venerabilis?) und Ambrosius,
dafl damit keinesfalls jede Beschiftigung mit der Antike verboten sei. Daher sollte

145 Vgl. Cicero: Oratio pro Aulo Licinio Archia, 12. 16 f; Bauch: AaO, zo1.

146 Decretum Gratiani D 37, c 7 (Hrsg. von Aemilius Friedberg 1, 137). Marschalk wiederholte
dabei den Irrtum des Corpus iuris canonici, diese Stelle stamme aus »De pressuris ecclesiasti-
cis« des Hrabanus Maurus. Das Werk stammt aber von Atto von Vercelli (vgl. Max Manitius:
Geschichte der lateinischen Literatur des Mittelalters. Bd. 2. Miinchen 1923, 28).

147 Vel Ex 1.

148 Quintilian: Institutionis oratoriae libri duodecim 1, 10, 5: »Non quia ceratinae aut croco-
dillinae [ambiguitates] possint facere sapientem, sed quia illum ne in minimis quidem opor-
teat falli.«

149 Decretum Gratiani D 37, ¢ 7 (Hrsg. von Aemilius Friedberg 1, 137): »Hinc etiam Origenes
cinifes et ranas, quibus Egiptii percussi sunt, uanam dialecticorum garrulitatem et sophistica
argumenta intelligit.« Bei Marschalk wird daraus (Bauch: AaQ, 202, Anm. 1): »Nemo ma-
themata nemo dialecticen et argumentandi Grippos et Maendros siue crocodillitas [= cro-
codillinas] et cerintinas [Bauch erginzte »argutias«, doch nach dem Zusammenhang bei
Quintilian ist wohl besser nambiguitates« hinzuzufiigen], ut appellat Fabius Quintilianus,
Origines, cinifes et ranas, unquam legat.«
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man nicht auf die héren, die der Jugend von den humanistischen Studien abrieten,
denn unter den Griechen und Lateinern sei bisher keiner fiir gelehrt gehalten
worden, der nicht fleifige Arbeit auf grammatische Studien gewendet habe. Am
Schluf seiner Vorrede beklagte Marschalk, dafi gewisse Lehrer die Ohren der
Schulknaben mit scholastischen Albernheiten und dergleichen erbirmlichen Gau-
keleien anfiillten, so daf sie nichts richtig verstehen und nachahmen konnten,
sondern einst als Minner kindisch werden miifiten.

Damit hatte Marschalk sein Programm entwickelt und vorgelegt. Obgleich
er geschickt andere zitierte und sich sogar auf die kanonischen Autoritiiten stiitzte,
war seine Kampfansage uniiberhérbar: An die Stelle der Mathematik, unter der
er wohl vor allem die Astrologie verstand," und der Dialektik, die durch die
kunstvoll ausgebildete Logik der via moderna eine sehr zentrale Stellung in dem
scholastischen Lehrbetrieb einnahm, sollte die auf Kenntnis der Antike gegriin-
dete Ausbildung zum Rhetor treten, wobei sich Marschalk schon einigen Spott
gegen die scholastische Methode leistete, der vermutlich im tiglichen Gesprich
derber ausfiel. Marschalk druckte hier fiir jeden, der es lesen wollte, was Rudolf
von Langen, ein Schiiler Peter Luders und Student der Philosophischen Fakultit
Erfurt von 1456 bis 1460, bereits in einem Brief 1469 geschrieben hatte, in dem
er die scholastische Logik verspottete und statt dessen das Studium der Ethica
des Aristoteles in neuen Ubersetzungen und der Schriften Ciceros forderte und
behauptete, Hieronymus, Augustin, Cyprian und Lactantius blieben den Scho-
lastikern durch ihre Syllogismen und modi significandi verschlossen.'

Marschalk stellte noch weitere Werke fiir die humanistischen Studien bereit.
In einer prichtigen Ausgabe brachte er ein »Enchiridion Poetarum Clarissimo-
rume heraus, das eine Anthologie lateinischer und griechischer Dichter darstellte,
in dem bei den griechischen Dichtern zum Teil der griechische Text geboten
wurde, den Marschalk mit lateinischen Interlinearglossen versah. Dieses Werk
erschien 1502 und sollte zum Einfiihren in das Studium der Klassiker dienen.

Einen weiteren Fortschritt fiir die Entwidklung des Humanismus brachte die
sIntroductio ad litteras hebraicas Vtilissima«, die zugleich eine Einfithrung in
die griechische Grammatik enthielt. Auch hier verpflanzte Marschalk ein Werk
des Aldus Manutius nach Erfurt, wobei er den Teil, der sich auf das Hebrdische
bezog, wortlich iibernahm, den anderen aber kiirzte. Damit legte Marschalk

150 So hatte die Mathematik wenigstens sein Kampfgefihrte Aquilonipolensis 1494 verstanden
(Bauch: AaO, 172).
151 Vgl Bauch: AaQ, 41-43; Abe: AaO, 85 f.
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einen Grundstein fiir das Studium des Hebriischen in Erfurt, ja im nordlichen
Deutschland iiberhaupt.'” Hatten die bisherigen Bemiihungen um die alten Spra-
chen den antiken Klassikern gegolten, von einer Beschiftigung mit dem griechi-
schen Text des Neuen Testamentes horen wir nichts, so wandten sich die Erfurter
Humanisten mit dem Hebriischen nun auch einer der biblischen Ursprachen zu.

Die Einfithrung des Studiums der hebriischen Sprache ist fiir das Verhiltnis
des Humanismus zum Mittelalter charakteristisch. Die Forderung des Hierony-
mus, fiir die Interpretation des Alten Testamentes den hebriischen und fiir die
des Neuen Testamentes den griechischen Text heranzuziehen, war zwar in das
Decretum Gratiani aufgenommen worden," wurde aber mangels Sprachkennt-
nissen immer weniger befolgt, so z. B. noch teilweise durch Nikolaus von Lyra.
Seit dem Konzil von Vienne im Jahre 1311 wurde zwar das Erlernen anderer
Sprachen gefordert, um besser missionieren zu kénnen, aber es kam zu keinem
nachhaltigen Erfolg, obgleich die Universititen Lehrstiihle einrichten sollten.
Das Hebriische sollte unter dem Gesichtspunkt der Judenbekehrung gelehrt
werden. Erst als sich die Humanisten aus Interesse fiir den urspriinglichen Sinn
der Aussagen des Alten Testamentes und auch die Lehren der Kabbala dem He-
briischen zuwandten, fand das Studium des Hebriischen einen festen Platz an
den Universititen."™ Marschalk aber gehorte zu den Wegbereitern dieser Ent-
wicklung.

Marschalk fiihrte aber noch etwas Neues in Erfurt ein, nimlich den Noten-
druck. In der Anthologie »Laus musarum ex Hesiodi Ascraei Theogonia. . .,
die er 1501 im eigenen Verlag herausbrachte, versah er sein eigenes Gedicht
»Mores amatoris« mit Noten fiir Diskant, Tenor, Alt und BaB. Er scheint diese
Melodie selbst geschaffen zu haben. Er kann daher unter die Erfurter Musiker
mit eingereiht werden.'®

Siegfried Orth hat die gesamte Musikpflege an der Universitit Erfurt zu
Beginn des 16. Jahrhunderts untersucht."™ Danach erhielt sie den ersten humani-
stischen Anstofy durch Conrad Celtis, der die Vertonung von Oden gefordert

152 Zu den Ausgaben Marschalks vgl. Bauch: AaQ, 211-218.

153 Decretum Gratiani D g, ¢ 6 (Hrsg. von Aemilius Friedberg 1, 17).

154 Gustav Bauch: Die Einfithrung des Hebriischen in Wittenberg. Mit Beriicksichtigung der
Vorgeschichte des Studiums der Sprache in Deutschland. Monatsschrift fiir Geschichte und
Wissenschaft des Judentums 48 (1904), 22-32. 77-86.

155 Bauch: Die Universitit Erfurt im Zeitalter des Frithhumanismus, 37. 211.

156 Siegfried Orth: Zur Geschichte der Musikpflege an der ehemaligen Universitit Erfurt. Bei-
trige zur Geschichte der Universitit Erfurt (1392-1816) 13 (1967), 91-147.
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hatte, um dadurch den Schiilern das Versmaf} einzutrichtern. Die Neigung der
Humanisten zur laudatio brachte die Humanisten iiber die Huldigungsode zur
Huldigungsmotette, wobei im Gegensatz zur ibrigen zeitgendssischen Musik
das Wort-Ton-Verhiltnis stark beachtet wurde. In Anlehnung an Johannes
Tinctoris (um 1435-1511) trat bei den Humanisten das praktische Beispiel immer
mehr in den Vordergrund. Am einfluireichsten war das » Opus aureum« von Ni-
Lkolaus Wollick auf die Humanisten, das 1501 in Kéln erschien und sich in der
Universititsbibliothek Erfurt befand. Die Humanisten betonten die kiinstleri-
sche Ausfilhrung der Musik, so daf sich die Musik von der musiktheoretischen
Unterweisung im Quadrivium auf eine Anleitung zum Komponieren verlegte.
Unter den Erfurter Humanisten hatte Mutian starke Verbindungen zur Musik.
Crotus Rubianus verriet grofie Versiertheit in musikalischen Dingen, ebenso
war Eoban Hessus der Musik sehr zugetan. Bei den von manchen biederen
Biirgern beargwohnten Zusammenkiinften der Humanisten in der »Engelsburg«
wurde eifrig musiziert. Justus Jonas wollte man 1521 das Kantorenamt iiber-
tragen, spiter sorgte er fiir die Neuordnung des Kirchenliedes. Antonius Musa
schloB sich an Eoban Hessus an. Er gab 1524 die ersten beiden evangelischen
Gesangbiicher, die in Erfurt (!) erschienen, mit heraus und ging unter die refor-
matorischen Komponisten ein. Johannes Spangenberg, der 1536 das Musiklehr-
buch »Quaestiones musicae in usum scholae Northusianae herausbrachte, von
dem 25 Auflagen bekannt sind, studierte vom Winter 1508 bis 1520 in Erfurt.

Das rege Interesse der Erfurter Humanisten fiir die Musik steht aufer Zwei-

fel. Schwieriger wird es aber, wenn es zu entscheiden gilt, ob sie eine ausgespro-
chen humanistische Musik pflegten. Hans Albrecht hat die Schwierigkeiten auf-
gezeigt, die hier vorliegen, wenn man bei den fehlenden Vorarbeiten zu festen
Urteilen kommen will. Er hat aber dennoch drei Hauptrichtungen der humanisti-
schen Musik angegeben:

1. Die humanistische Hochschitzung des Wortes setzt an die Stelle der weit-
gehend indifferenten Wortbetonung im Kirchenlatein eine akzentgerechte
‘Wortbehandlung.

2. Die humanistische Gelegenheitsdichtung bringt eine Fiille von Gelegen-
heitskompositionen hervor.

3. An die Stelle der starren Mensur der polyphonen Musik tritt der Schwer-
punkttakt.’”

157 Hans Albrecht: Humanismus und Musik. In: Die Musik in Geschichte und Gegenwart. Bd. 6.
Kassel 1957, 895-918, bes. 895-898.
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Es konnen nicht alle humanistischen Veroffentlichungen am Anfang des 16. Jahr-
hunderts in Erfurt aufgezihlt werden. Doch wegen seiner Bedeutung fiir Luther
mufl noch das Werk »Aeglogae Vergilij Neoterici: hoc est Baptistae Mantuani
Carmelitae« genannt werden, das 1501 Wolfgang Schenk verlegte, ohne einen
Herausgeber zu nennen. Da Marschalk den Verfasser sehr verehrte,” darf man
vermuten, dafl er den Druck angeregt hat.

Baptista Mantuanus (1448-1516) hatte diese Hirtengesinge Virgil nachgebil-
det. Er schilderte darin anschaulich das Landleben, aber auch Autobiographisches,
so z. B. wie er der Liebe zu einem Midchen entsagte und sich dem ewigen Leben
zuwandte, d. h. bei den Karmelitern eintrat. Wegen des guten Stiles wurden die
»Aeglogae« von den Humanisten sehr geschitzt, spater in den Lateinschulen als
Lesebuch eingefiihrt.”® Jakob Wimpfeling trat besonders fiir Baptista ein, weil
dieser die Verbindung des Humanismus mit der christlichen Lehre und dem christ-
lichen Glauben suchte.” Sein Werk ist sicher keineswegs in dem Sinne huma-
nistisch, dafl es antischolastisch ist."* Diese Gleichsetzung hat sich aber ja schon
mehrfach als unangemessen erwiesen. Aber ebenso gewif} ist es, daf} dieses Werk
seinen Druck in Erfurt und seine Verbreitung in Deutschland den Humanisten
verdankte.

Es ist bemerkenswert, wieviele und zum Teil auch aufwendige humanistische
Werke in den Jahren 1500 bis 1502 in Erfurt gedruckt wurden.'® Schon Gustav
Bauch erkannte, dafl die von Marschalk herausgegebenen Werke den Humanis-
mus »mit Riesenschritten vorwirts« bringen mufiten.'®™ Die rege Verlagstiitig-
keit der Humanisten ist aber zugleich ein Zeugnis dafiir, daf} ein Teil der Studen-
ten bereit war, diese Werke zu kaufen, denn sonst wiire dies ein wahnwitziges
Unternehmen gewesen, daf} verlegerischen Selbstmord bedeutet hiitte. Dafy auch
der Erfurter Student Martin Luther zu den Kiufern gehorte, werden wir noch
sehen.

Ist somit an dem humanistischen Einfluf} auf die Erfurter Studenten, die aller-
dings ihr Studium noch im Rahmen des scholastischen Lehrplanes absolvieren
mufiten, gar kein Zweifel, so ist es doch schon viel schwerer, die Schiiler des

158 Bauch: AaQ, 210.

159 Scheel: AaO 1, 233; Georg Ellinger: Italien und der deutsche Humanismus in der neulatei-
nischen Lyrik. Bd. 1. Leipzig 1929, 105-107; Herding: AaO, 351-356.

160 Spitz: AaQ, 45f.

161 Vgl dazu Scheel: AaQ 1, 234 f.

162 Bauch: Wolfgang Schenck und Nicolaus Marschalk, 353-409.

163 Bauch: Die Universitit Erfurt im Zeitalter des Frithhumanismus, 206.
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Nikolaus Marschalk im engeren Sinne aufzuzihlen. Peter Eberbach (Petreius
Aperbacchus genannt) und seinen Bruder Heinrich Eberbach sprach Marschalk in
Widmungen seiner Werke als seine Schiiler an. Georg Spalatin war 1501 Mit-
herausgeber der »Laus musarum ex Hesiodi Ascrae Theogonia. ..« und wurde
auf dem Titelblatt als puer amanuensis Marschalks bezeichnet.'™ Bei einigen
anderen legt es sich nahe, anzunehmen, daf} sie sich zu Marschalk hielten, weil sie
zu dieser Zeit in Erfurt studierten und spiter als Humanisten bekannt wurden,
das wiren Crotus Rubianus, Jakob Ceratinus, Hermann Trebelius, Johann Lang,
Ludwig Lendergut und Herbord von der Marthen. Sie alle kénnen zu einem
Marschalkkreis gezihlt werden, der die neue Phase des Erfurter Humanismus
einleitete.'® Vielleicht ist auch Andreas Karlstadt mit diesem Kreis in Beriihrung
gekommen, der von 1499 bis 1503 in Erfurt studierte.” Ebenso studierte seit
1501 Tilmann Conradi aus Gottingen in Erfurt. Er scheint hier die Anfinge
des Griechischen gelernt zu haben.'”’

Als 1502 die Wittenberger Universitit gegriindet wurde, zog Marschalk mit
Spalatin und Trebelius dorthin. Nun {ibernahm sein Mitstreiter Maternus Pisto-
ris die Fiihrung der Erfurter Humanisten. Er hielt Vorlesungen iiber klassische
Stoffe. Er war aber als Angehoriger der Philosophischen Fakultit keineswegs
darauf bedacht, das Reformwerk Marschalks durchzusetzen, sondern arbeitete
im Sinne eines friedlichen Humanismus, was ithm schliefilich seine Fithrungsstel-
lung kostete.'®

Wihrend dieser Zeit, im Sommersemester 1504, las Hieronymus Emser, der
als »magister arcium Basiliensis« in die Matrikel eingetragen wurde, iiber Reuch-
lins »Sergius«.”” In dieser Komodie griff Reuchlin seinen Feind, den Augustiner
Konrad Holzinger, an, der Ratgeber des wiirttembergischen Herzogs Eberhard II.
war.'™ Das Stiick handelt von einem Kopf, der zur Reliquie hergerichtet wurde
und so grofie Macht hatte, daf} er {iber den Fiirsten herrschte.'™ Er fand Bewun-
derung, obgleich von ihm berichtet wurde, daf er nicht ziichtige Ehefrauen, son-

164 Ebd, 191.214. 211 1.

165 Abe: Der Erfurter Humanismus und seine Zeit, 177-180.

166 Abe: Die Universitit Erfurt in ihren beriihmtesten Personlichkeiten, 44.

167 Abe: Der Erfurter Humanismus und seine Zeit, 315.

168 Ebd, 181-183.

169 Ebd, 208.

170 Der Text steht bei Hugo Holstein: Johannes Reuchlins Koméddien, Halle 1888, 109-126.
171 Ebd, 119, 315-344.
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dern Prostituierte liebte'™ und sich als Vater und Beschiitzer der Schlemmer er-
weise.”™ Er wurde begriifit als »Haupt jeder Zugellosigkeit, leichtfertiges Haupt,
hohles Haupt ohne Geist und ohne Licht, Haupt, das den Schwelgern, Schlem-
mern, Iressern und nichtswiirdigen Menschen ein Schutz und ein angemessener
Schmuck der Stutzer« ist.'™ Auch seine Raffgier wurde gegeifielt. Der Kopf wiire
immer darauf bedacht, sich riicksichtslos die Taschen zu fiillen.'” Das alles scheint
der Verehrung dieses Kopfes, bzw. der damit gemeinten unwiirdigen Monche,
nichts zu schaden. Erst als bekannt wurde, der ehemalige Triger dieses Kopfes
sei Mohammedaner, also Ketzer, geworden, wurde der Kopf mit Abscheu be-
trachtet.' Diese Satire griff somit den Reliquienkult und ungeistliche Monche
gleichermafien an. Durch den zweiten Akt, der fiir die Handlung nicht erforder-
lich war, schuf Reuchlin sich die Moglichkeit, die humanistischen Poeten gegen
Angriffe zu verteidigen und die Unwissenheit ihrer Feinde zu verspotten.”

172 Ebd, 121, 364-368: »Caput hoc pudicos nunquam amavit coniuges. / Accedite huc adulteran-
tes feminae: / Calvaria ista prostitutas diligit. / Accedat huc et virginum venumdator: /
Saepe hoc caput devirginavit virgines.«

173 Ebd, 123, 428f.

174 Ebd, 123, 431-436.

175 Ebd, 123, 438-441.

176 Ebd, 124, 454-482.

177 Ebd, 116, 231-233; 117, 242-268: »Pharisiier: Was ist das, was jene nichtsnutzigen Zungen-
drescher waschen wollen, / die alles, was sie reden, mit Versmaf} verbinden / und mit Versen
ihre Scherze dichten?

Lixa: Heuchler und fiir keinen von nachzustrebendem Eifer, / du hast gewagt, die heiligen
Verdienste der Poeten / mit deinem unfrommen Mund zu entweihen. / Die Ente wird durch
Gestank vergniigt, die junge Henne frifit / ausgespudkten Dreck, die Gans weidet im Unrat, /
die Schweine durchwiihlen ihre Aborte und Latrinen. / Du langohriger junger Wildesel
erfreust dich / an Kot und Unflat, ganz und gar unwissendes Ungeheuer, / du lehrst uns,
das Heilige der Gedichte zu verachten, / so dafl du sagst, es sei von Biichern verdammt. /
Von wessen Biichern? Hat etwa die Stimme Gottes Terenz / verschmiht? Schlage nicht mit
der Ferse gegen den Stachel (des Unruhigen) aus. / Paulus hat Menander, Aratus, Epimeni-
des genannt / Zeugen, Propheten und in das Wahre Eingeweihte. / Die Poesie ist der Anfang
aller Dinge / vor allen, sowohl vor dem Himmel als auch vor der Erde, / was dein Prophet
Moses dir eingibt, / der selbst ebenfalls mit poetischen Versen gespielt hat. / Die Poeten
sind den gelehrteren Minnern verstindlich. / Dir Possenreifier, Barbar, ganz und gar Un-
gelehrtem, / Besessenem, Einfiltigem erscheinen sie schmutzig. / sDer Esel auf der Leier:
lautet ein altes Sprichwort. / Aber wenn nur Zeit und Geschifte / mir es erlauben und die
Hiinde frei lassen, Ungeheuer, / will ich dir recht zeigen, was fiir ein Mann du bist. / Ich
hore aber die Gefihrten eindringen.

Pharisder: Ich gehe nach Hause, mit sehr schlechten Reden beladen.«
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Welche Wirkung die Vorlesung Emsers iiber diese Komodie in Erfurt hatte, lift
sich nicht feststellen. Sie diirfte aber dazu beigetragen haben, sich der Mifistinde
in dem bestehenden Kirchenwesen bewufit zu werden und ihre Besserung von
der neuen geistigen Bewegung, dem Humanismus, zu erwarten.

Neben den bekannten Erfurter Humanisten verdienen auch einige Minner
aus dem Lehrkorper der Philosophischen Fakultit wegen ihres Verhiltnisses zum
Humanismus unsere Aufmerksamkeit.

Bernhard Ebeling war seit 1488 Magister. 1499 veroffentlichte er die juristi-
sche Schrift »De rerum et verborum significatione. De regulis iurisc, in der er
sich mit dem Einfluf} des humanistischen Stiles auseinandersetzte und forderte,
jede Wissenschaft solle ihre eigene Sprache verwenden, wobei er sich auf Ovid
und Virgil berief. Er war im Wintersemester 1501 Dekan der Philosophischen
Fakultit. Der Humanist Mutian schitzte ihn als Freund und Rechtsgelehrten.

Jodocus Trutfetter wurde 1484 Magister und war im Sommersemester 1501
Rektor der Universitit Erfurt. Er begann seine schriftstellerische Titigkeit 1500,
die sich nur auf Lehrstoffe der Philosophischen Fakultit, besonders der Logik
erstreckte. Obgleich er dabei die scholastische Lehrtradition vertrat, liefl er seine
Werke von einleitenden Gedichten der Humanisten empfehlen, von Marschalk,
Pistoris und spiter von Eoban Hessus. Als die Humanisten im Sommersemester
1515 erreichten, dafl der urspriingliche Text des Aristoteles eingefiihrt werden
sollte, wurde Trutfetter als Professor super textum Aristotelis in philosophia
damit beauftragt, obgleich er damals schon der Theologischen Fakultit ange-
horte. Er war offensichtlich ein Vertreter des friedlichen Nebeneinanders von
Scholastik und Humanismus, wobei er mehr der Scholastik verpflichtet war.
Mutian war ihm feindlich gesonnen.

Bartholomius Arnoldi von Usingen wurde 1491 Magister. Er schuf Lehr-
biicher fiir Logik und die philosophia naturalis. Er forderte dadurch die scholasti-
sche Lehrmethode. Zugleich genofy er aber auch das Ansehen der Humanisten,
weil er die Notwendigkeit einer sprachlichen Erneuerung einsah. Er versuchte
durch seine »Regule congruitatis et figure constructionis cum vitijs grammati-
calibus et figuris talia excusantibusc, in denen er einerseits Stellen aus der Vulgata
bot und andererseits neben antiken Schriftstellern auch Humanisten heranzog,
ein rein scholastisches Kompendium fiir die lateinische Sprache zu verdringen.
1511 brachte er eine »Interpretatio Donati Minoris . . .« heraus, in der er auch
die Werke Marschalks verwendete. Er wollte also die scholastischen Studien mit
Hilfe des Humanismus verbessern.' Nach einem Brief von Christoph Scheurl
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ging er schlieflich zum Humanismus iiber,” von dem er sich allerdings durch
seine Auseinandersetzung mit Luther wieder zuriickzog. Immerhin gehérte er
im Sommersemester 1519 mit Johann Lang und Maternus Pistoris zu dem Ach-
terausschuf}, der mit der humanistischen Universititsreform beauftragt war.

Maternus Pistoris wurde 1494 Magister. Wir haben ihn schon als Mitarbeiter
Marschalks kennengelernt. Er wurde von Ulrich Zasius als Humanist verehrt
und von Mutian zu seinem Kreis gezihlt. Er hatte von der Philosophischen Fakul-
tit einen Lehrauftrag fiir humanistische Vorlesungen als »lector ordinarius in
poetica et oratione«. Wann er diesen Auftrag erhielt, lifit sich nicht mehr fest-
stellen, doch scheint er ihn im Wintersemester 1504 bereits innegehabt zu haben.
Er leitete 1505 die Magisterpriifung, an der auch Luther teilnahm.**°

Aber auch Theologen hatten Verbindungen zu Humanisten. Petrus Petz war
ein Verwandter von Conrad Celtis, den er wahrscheinlich wihrend dessen Erfur-
ter Aufenthaltes 1486 beherbergt hatte und mit dem er in Verbindung blieb. Petz
starb 1505. Der Weihbischof Johannes Bonemilch von Lasphe, der neben seiner
‘Tatigkeit in der Fakultit noch mit anderen Amtern beladen war, stand den huma-
nistischen Bestrebungen aufgeschlossen gegeniiber. Er verschafite Eoban Hessus
das Rektoramt an der Severischule. 1507 erteilte er Luther die Priesterweihe,
1508 Georg Spalatin. Er starb 1510.** Literarisch waren die Professoren der
Theologischen Fakultit einschliefilich der drei aus den Orden inkorporierten Mit-
glieder ausgesprochen unfruchtbar, denn es ist »keine einzige theologische Schrift
der damaligen Professoren bekannt, weder handschriftlich noch im Drudk«.®
Arnoldi begann erst 1520 zu verdffentlichen, abgesehen von seinen philosophi-
schen Arbeiten. Die Theologische Fakultit setzte sich eben aus dlteren Minnern
zusammen, die zuvor lange Zeit in der Philosophischen Fakultit gelehrt hatten
und nun abgearbeitet waren und den Humanismus mit groferer oder geringerer
Zustimmung neben sich gewihren lieflen, der als lebendige Geistesbewegung die
Jugend anzog."*® Von einer bewufiten Erziehung der Studenten zu einer abweh-
renden Haltung gegeniiber dem Humanismus wurde ebenso wenig bekannt wie

178 Bauch: AaQ, 227-229.

179 Christoph Scheurl: Briefbuch. Hrsg. von Franz von Soden und J(oachim) K(arl) F(riedrich)
Knaake. Bd. 2. Potsdam 1872, 77 (187), Christoph Scheurl an Johann Edk am 22. Dezem-
ber 1518.

180 Kleineidam: AaQ, 173-182.

181 Ebd, 149-153.

182 Ebd, 165.

183 Ebd, 164.
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bei den Philosophen, eher wurde den Studenten durch beide Fakultiten der Zu-
gang zu diesen humanistischen Anliegen erleichtert.

Die Pest trieb 1505 die Studenten aus Erfurt und damit auch den Humanisten-
kreis auseinander. Petreius fand bei dem Humanisten Thomas Wolff in Straf3-
burg Unterkunft. Er kam damit aus den iiberwiegend friedlichen Verhiltnissen
in Erfurt in die Auseinandersetzung Wimpfelings mit seinen Feinden. Wimpfe-
ling hatte sich die schwiibischen Geistlichen zu Feinden gemacht, weil er ihre
schlechte Aussprache des Lateinischen, ihre weitschweifige Redeweise und auch
ihren deutschen Ausdruck seit 1503 angegriffen hatte. Er suchte durch eine »Epi-
stola excusatoria ad Sueuos...« zu beschwichtigen, der er Zuschriften seiner
Freunde voranstellte. Darunter war auch ein Brief des Petreius vom 21. Januar
(1506).** Darin forderte Petreius Wimpfeling auf, sich nicht wegen der von sei-
nen Feinden ausgestreuten ehrenriihrigen Biicher und der von leichtfertigen
Windbeuteln gedruckten barbarischen Verse abzuhirmen, denn die gleichen bis-
sigen Angriffe hitten vor ihm Julius Augustus, Christus und die Apostel, Chry-
sostomus, Petrarca, Johannes Gerson, Nikolaus von Kues, ... Johannes von
Wesel, Giovanni Pico della Mirandola und sein Neffe Francesco erduldet. Ebenso
erleide Thomas Wolff MiBhandlungen. Er wisse doch, daf3 unser Christus die
selig genannt habe, die um der Gerechtigkeit willen Verfolgung leiden. »Du [lei-
dest] wegen der Gerechtigkeit des Vaters und wegen der Redlichkeit, die Du in
Deinem Biichlein sDe integritatec viterlich anritst und aufrichtig wiinschst, und
wegen aller Miihe, die Du entsprechend Deinen Kriften aufwendest, damit in
den Knaben und Jiinglingen die Tugenden gepflanzt werden, die Gottesver-
ehrung bliihe, sittliche Reinheit herrsche, die Gesundheit erhalten und die Stu-
dien der Heiligen Schrift ausgebreitet werden.«

Petreius ergriff damit offen Partei, wie es die Erfurter Humanisten in den fol-
genden Jahren noch entschiedener und planmiBiger tun sollten. An Verachtung
der Gegner fehlte es ihm dabei nicht, was ihm ja schon von Marschalk und Reuch-
lins »Sergius« vertraut war. Wichtiger aber war, daf Petreius hier auf die Schrift
»De integritate« Bezug nahm. Mit ihr hatte Wimpfeling das unwissende Monch-
tum angegriffen. Dabei wies er nach, dafl Augustin kein Mdnch war,® ebenso-

184 W. Crecelius: Jakob Wimpheling und die Schwaben. Alemannia 12 (1884), 44-58; der Text
des Briefes ebd, 57 f.

185 Die Frage, ob die sog. Augustinusregel von Augustin stammt, wurde damit noch nicht auf-
geworfen, worauf Luc M. J. Verheijen: Le jeune Luther et Jacobus ‘Wimpheling. Augusti-
niana 17 (Heverlee-Louvain 1967), 329-332, gegen diese Annahme hinwies.
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wenig wie andere berithmte Theologen, und daher die Ménche keine Vormacht-
stellung in der Theologie hitten. Wimpfeling wollte aber damit nicht Augustin
abwerten, sondern im Gegenteil das Tor fiir eine humanistische, von der Bevor-
mundung durch die Ordensleute befreite Aneignung Augustins aufstoBen.’®

Wie stark sich die Humanisten - wie wir sahen schon seit Petrarca - um
Augustin miihten, wurde an den elfbindigen »Opera omnia« Augustins deut-
lich, die gleichfalls 1506 bei Johann Amerbach in Basel erschienen. Jahrelang
hatte Amerbach die Bibliotheken Europas nach méglichst wertvollen Hand-
schriften durchsuchen lassen. Dabei bediente er sich auch der Augustinereremi-
ten. Augustinus Dodo Phrysius aus dem Augustinereremitenkloster St. Leon-
hard begann mit dieser Arbeit, wobei ihn als socius itinerarius Johannes de
Spira begleitete, der wohl nicht zufillig als Schreiber einer griechischen Gramma-
tik mit Konversationsformeln bekannt wurde. Hier begegnen wir also wieder
der Verbindung von humanistischen Interessen und Interesse fiir den Ordens-
heiligen, die wir schon frither bei italienischen Augustinereremiten gefunden
haben. Diese Augustinausgabe wurde dariiber hinaus aber auch von anderen
Humanisten unterstiitzt und erwartet, z. B. von Wimpfeling und Reuchlin.'”

Als die Pest 1505 die Humanisten aus Erfurt hinausjagte, begann ihnen bereits
in Gotha ein neues geistiges Zentrum zu erwachsen. Konrad Muth, der sich
spiater Mutianus Rufus nannte, kam schon in Deventer mit dem Humanismus in
Beriihrung. Er erlebte 1483 den Amtsantritt von Alexander Hegius als Rektor
der Schule und lernte bei Heinrich von Amersfoort Griechisch. 1486 begann er
mit dem Studium in Erfurt, wo er Celtis kennenlernte. 1494 trat er seine Italien-
reise an, die ihn zunichst mit den siiddeutschen Humanisten in Verbindung
brachte, ehe er 1495 Italien erreichte.”® Er lernte den Humanismus in Italien vor
allem in Bologna und Rom kennen, ohne daf} er zu einem bestimmten Humani-
sten oder Humanistenkreis in ein ausgesprochenes Schiilerverhiltnis trat. Aber
er wurde mit dem italienischen Humanismus vertraut, dem es nicht nur um die
antike Form der Sprache ging, sondern auch um die antike Lebensanschauung.
Mutian lernte hier die Versuche kennen, klassische Antike und Christentum zu
vereinigen. Daher kehrte er nicht nur mit einer Begeisterung fiir die klassischen

186 Vgl. Burgdorf: AaO, 72-76.

187 Zur Arbeit an dieser Augustinausgabe und der mit den Humanisten dariiber gefiihrten
Korrespondenz vgl. Die Amerbachkorrespondenz. Hrsg. von Alfred Hartmann. Bd. 1: Die
Briefe aus der Zeit Johann Amerbachs 1481-1513. Basel 1942.

188 Friedrich Wilhelm Krapp: Der Erfurter Mutiankreis und seine Auswirkungen. Kéln 1939,
20-22 (MS). - Kdln, phil. Diss. 1939; Abe: AaO, 188-190.
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Sprachen und die Rhetorik aus Italien zuriick, sondern auch mit einer humanisti-
schen Lebensauffassung.'™

Krapp hat als Kern dieses Lebensgefiihles ein neues Personlichkeitsideal be-
zeichnet, dafl den Schwerpunkt auf die subjektiv-ichbetonte Seite legte, womit
sich ein vom Mittelalter verschiedenes Weltgefiihl verband. Die ratio trat stark
in den Vordergrund, so daf} die Siindhaftigkeit zum Irrtum wurde, die durch
Belehrung beseitigt werden mufite. Der wahre Gottesdienst sollte im tugendhaf-
ten Wandel bestehen. Durch die humanistische Erziehung sollten die Menschen
bewuflt geformt und auf diese Weise zu einer »wiedergeborenen« Person wer-
den, die sich an der humanitas orientierte.®® Damit verband Mutian eine aus-
gepriagte Kritik an dem bestehenden Kirchenwesen, den zeitgendssischen Geist-
lichen und Ménchen. Auch in der Heiligen Schrift fand er manches licherlich,
obgleich er andererseits die Schrift der Scholastik entgegenstellte.’” Mit seiner
umfassenden Zielsetzung hing es zusammen, daf Mutian in seinen Briefen jeweils
entsprechend dem Briefempfinger auf verschiedene Wissenschaftsgebiete ein-
ging, auf philologische, juristische, geschichtswissenschaftliche, philosophische
und theologische Fragen. Auflerdem befaBite er sich, wie es nicht anders sein
konnte, mit der Dichtung.'®® Mutian wollte an dieser humanistischen Menschen-
formung mitwirken und Voraussetzungen dafiir schaffen, dafi dies moglich
wurde.

Mutian kehrte 1502 aus Italien zuriick und erhielt schliefflich 1503 ein Kanoni-
kat am Marienstift in Gotha, nachdem er deswillen in den geistlichen Stand ge-
treten war. Hier fand er aber keinen fruchtbaren Boden fiir seine Ideen, sondern
er begegnete unter seinen Kollegen und den Geistlichen der Stadt Minnern, die
der Scholastik ergeben waren und die humanistischen Studien von sich wiesen.
Er mufite sich nach einem anderen Wirkungskreis umsehen.’® Mutian kannte
von seiner Erfurter Zeit her Marschalk, mit dem er in Verbindung geblieben war.
Dieser empfahl ihm Spalatin, der 1503 nach Erfurt zuriickkehrte. Am 29. Juni
1505 begann der Briefwechsel mit Heinrich Urbanus, der Klosterékonom im
Zisterzienserkloster Georgenthal geworden war. Wihrend die Pest in Erfurt
189 Krapp: AaO, 23-27.
19c Ebd, 40-47.

191 Vgl Abe: AaO, 210-214.
192 Krapp: AaO, 53-68, hat unter dieser Einteilung die wichtigsten Gedanken Mutians dar-
gestellt. Eine systematisch geordnete Zusammenschau der Gedanken Mutians findet sich

bei Fritz Hallbauer: Mutianus Rufus und seine geistesgeschichtliche Stellung. Leipzig 1929.
193 Abe: AaQ, 191 f.
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hauste, waren Spalatin und Pistoris bei Mutian zu Gast.’* Bald darauf brachte
Mutian mit Hilfe des Urbanus Spalatin als Klosterprizeptor in Georgenthal
unter.

Dieser Kreis zog nach 1505 die von der Flucht vor der Pest zuriickkehrenden
Erfurter Humanisten an. Da waren zunichst die Marschalkschiiler Herbord von
der Marthen und sein Bruder Gerlach von der Marthen, Peter und Heinrich
Eberbach, Crotus Rubianus und Ludwig Lendergut. Hinzu kamen noch Johan-
nes Roth, der 1502 nach Wittenberg gegangen war, und Eoban Hessus, der 1504
immatrikuliert wurde. Von den Neuimmatrikulierten stieflen Justus Jonas, der
1506 nach Erfurt kam, und Heinrich Apollo Honkirchen, der im Sommersemester
1508 in Erfurt zu studieren begann, dazu. Auflerdem schrieb sich Mutian mit
dem in Wittenberg weilenden Marschalkschiiler Trebelius, fiir dessen Dichter-
kronung er sich einsetzte.” So iibernahm Mutian die Fithrung des ehemaligen
Marschalkkreises. Der Gegensatz zu den Scholastikern verstirkte sich wieder, wie
Mutians Briefe zeigen, zugleich auch die Anfeindungen.*®

Dem Kreis war aber kein stetes Wachstum beschert, noch fand Spalatin unter
seinen Monchen eine begeisterte Anhingerschaft. Zunichst mufite Urbanus im
Sommer 1508 Georgenthal wegen seiner Beziehung zu einer Nonne verlassen.'”
Spalatin ging im Herbst 1508 als Prinzenerzieher an den kursichsischen Hof, wo-
durch Mutian zwar einen neuen Stiitzpunkt fiir seine Pline gewann, Erfurt zu-
nichst aber eines seiner riihrigsten Mitglieder verloren hatte. Spalatins Nach-
folger in Georgenthal wurde Herbord von der Marthen.'® Nach dem Weggang
der beiden Mitglieder des Kreises folgten die unruhigen Jahre 1509 und 1510.
1509 mufite der Rat die duflerst schlechte Finanzlage der Stadt der Biirgerschaft
offenbaren, wodurch es zu Unruhen kam, bei denen der kurmainzische und der
kursichsische Hof versuchten, die Stadt in ihre Hand zu bekommen. Diese Un-
ruhe und zum Teil auch personliche Griinde vertrieben Ludwig Lendergut, der
1511 nach Wittenberg kam, und Eoban Hessus, der bei dem Bischof Hiob von
Dobeneck in Riesenburg eine neue Betitigung fand."® Am 4. August 1§10 kam es
zu einem Streit zwischen den Studenten und ortsfremden Séldnern, der mit der

194 Krapp: AaQ, 70f.
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Zerstorung und Pliinderung des Collegium maius endete. Daraufhin verliefien
Heinrich und Peter Eberbach und Crotus Rubianus Erfurt, im Friihjahr 1511
auch noch Jonas.*”

Doch so wie nach der Pest von 1505 der grofite Teil zuriickkehrte, so geschah
es auch jetzt. Nach 1511 baute sich ein neuer Humanistenkreis auf. Zu den Riick-
kehrern kamen neue Namen hinzu. Herbord von der Marthen erhielt 1512 eine
Professur, nun schien Mutian auch der Einbruch in den akademischen Raum ge-
lungen zu sein, nachdem er schon in einem Kloster (Georgenthal) und an einem
Hof (Kursachsen) Stiitzpunkte hatte. Herbord von der Marthen wurde auflerdem
Stadtsyndikus und konnte somit im Rat der Stadt die Interessen der Humanisten
vertreten und sie beschiitzen.*

Nun begann die Bliite des Erfurter Humanismus. Zunichst brachte Tilmann
Conradi Unruhe in die Erfurter Universitit. 1513 kam er nach Erfurt. Seine
prahlerische Art, Vorlesungen iiber Lukan, Hesiod und Juvenal zu halten, for-
derte satirische Angriffe des gemifiigt humanistischen Magisters Johannes Feme-
lius heraus. Als die Scholastiker sich hinter Femelius stellten, griff Conradi alle
Erfurter Anhiinger der Scholastik an. Obgleich Mutian die dichterischen Erzeug-
nisse Conradis frither verhohnt hatte, unterstiitzte er ihn jetzt in seinem Kampf
gegen die Scholastiker, indem er die Mitglieder seines Kreises aufforderte, sich
fiir Conradi einzusetzen. Da machte ihm Heinrich Solde, der sich Euricius Cor-
dus nannte und wirklich etwas von Dichtung, besonders von Epigrammen, ver-
stand, einen Strich durch die Rechnung. Cordus war Erfurter Student seit 1505
gewesen. Eoban Hessus brachte ihn nach Erfurt zuriick und fithrte ihn bei den
Humanisten ein. Cordus verspottete die bombastischen Reimereien des Conradi,
so daf} dieser sich 1514 nach Wittenberg zuriickzog. Mutian aber erkannte nach
anfinglichem Arger iiber das Vorgehen des Cordus dessen Talent an und ver-
hohnte 1515 mit Cordus gemeinsam Conradi.*”® Wenn also der Streit des Conradi
wie ein Streit der Humanisten mit den Scholastikern erscheinen konnte, so war es
doch nur eine von einem Prahler, der sich iibrigens die wortreiche Bezeichnung
Thilonius Cunradus Philymnus Syasticanus zugelegt hatte, herausgeforderte
Auseinandersetzung, dessen erster Gegner ein dem Humanismus durchaus auf-
geschlossener Magister war, und dem ein ausgesprochener und fihiger Humanist
die entscheidende Niederlage beibrachte.

200 Ebd, 262-267. 294.
201  Krapp: AaQ, 76.
202 Abe: AaQ, 315-320; Krapp: AaO, 80-82.
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Ernsthafter war der zweite Streit, um den sich die Erfurter Humanisten nach
1511 kiimmerten, ndmlich der Reuchlinstreit. Obgleich Mutian schon seit 1503
in wahrscheinlich lockerer Verbindung mit Reuchlin stand, interessierte er sich
fiir dessen Streit doch erst nach dem August 1512, nachdem Arnold von Tongern
in seinen »Articuli siue propositiones de Judaico favore nimis suspectae. ..«
Reuchlins » Augenspiegel« als ketzerisch erklirt hatte. Mutian ergriff Partei fiir
Reuchlin und forderte auch seine Schiiler dazu auf. Mit Crotus Rubianus tauschte
er Briefe satirischen Inhaltes aus, wobei auch des Reuchlinstreites gedacht wurde.
Als Bernhard von Liitzenburg im Auftrag des Ketzermeisters Jakob von Hoch-
straten nach Erfurt kam und die Theologische Fakultit bedringte, sich dem Ver-
dammungsurteil gegen Reuchlins » Augenspiegel« anzuschlieBen, konnten die
Humanisten das Schlimmste verhindern. Das Gutachten vom 3. September 1513
offenbarte die geteilte Meinung der Fakultit. Reuchlin wurde ein glinzendes
Zeugnis iiber seine Gelehrsamkeit, seine Sitten- und Glaubensreinheit ausge-
stellt, der » Augenspiegel« jedoch verworfen, da er nicht mit der nétigen Sorgfalt
und heiligem Ernst gearbeitet sei. Mutian war empért iiber dieses Schriftstiick
und verstirkte seinen Kampf fiir Reuchlin. Er ermahnte die Mitglieder seines
Kreises, an Reuchlin zu schreiben und ihm den Mut zu stirken oder auch 6ffent-
lich fiir ihn einzutreten. Schliefilich fanden diese Aktionen ihren kronenden Ab-
schluf} in dem von Crotus Rubianus geschriebenen ersten Teil der »Epistolae
obscurorum virorume, der im Herbst 1515 erschien und dem Ulrich von Hutten
noch einen zweiten Teil hinzufiigte. Damit hatten die Humanisten die Lacher auf
ihrer Seite und gingen als Sieger aus dem Streit hervor. Crotus Rubianus war
zwar damals nicht in Erfurt und hat durchaus selbstindig gearbeitet, aber der
Nihrboden dieses Werkes scheint trotzdem der Kreis Mutians gewesen zu sein,
zu dem er ja iiberdies gehorte.*

Die Erfurter Humanisten konnten sich in dieser Zeit auf einflufireiche Minner
des 6ffentlichen Lebens stiitzen. Als durch den Naumburger Vertrag vom 1. Ok-
tober 1516 der Mainzer Einflufl zuriickgedringt wurde und Vertreter der sichsi-
schen Politik an die Macht kamen, énderte sich fiir die Humanisten wenig. Sie
verloren zwar ihren michtigen Gonner Herbord von der Marthen, der aus der
Stadt floh, wodurch sich Mutians Hoffnungen auf einen direkten Einflu} auf die
Universitit zerschlugen, und es biifiten auch noch einige andere ihrer Beschiitzer
ihre Stellung ein, aber es kam dafiir ein anderer Forderer der Humanisten, Hen-
ning Goede, wieder zur Macht. Aufierdem sorgte Spalatin am kursichsischen Hof

203 Vgl Abe: AaO, 321-351; Krapp: AaQ, 84-8¢.
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dafiir, daf keine Mafinahmen gegen die Humanisten ergriffen wurden, obgleich
Mutian die Politik der Mainzer unterstiitzt hatte.® Es trat aber innerhalb der
Humanisten eine Verschiebung ein.

Eoban Hessus, der 1513 seinem Namen noch »Helius« vorangestellt hatte,
kehrte Ende Juni 1514 wieder nach Erfurt zuriick, wo er in alter Freundschaft
von Cordus begriiit und von Heinrich Eberbach als Gast aufgenommen wurde.
Mutian versuchte, ihm eine Stellung zu verschaffen und durch eine gute Heirat zu
versorgen. Hessus heiratete aber seine Jugendliebe Katharina Spater, deren Vater
keineswegs wohlhabend war und die auch nicht als hiibsch galt. Diese Heirat
brachte Hessus Sticheleien von seiten Mutians und des Crotus Rubianus ein, die
dieser nicht schweigend hinnahm, so daf} es zu einer Verstimmung kam. Der Arzt
Georg Sturz kaufte noch 1514 das Haus, in dem Hessus wohnte, von dessen
Schwiegervater, wodurch die Erfurter Humanisten ein neues Zentrum erhielten.
Dieses Haus hief8 die »Engelsburg«. Eoban Hessus, der gefeierte Dichter Deutsch-
lands, wurde nun immer mehr zu einem Anziehungspunkt fiir die Humanisten,
so daf} der in Gotha wohnende Mutian, der auflerdem die Zuriickgezogenheit
dem geselligen Treiben vorzog, zuriicktrat. Reuchlin hatte den Namen »Eoban«
aus einem griechischen Wort fiir Kénig abgeleitet, was Hessus begeistert auf-
nahm. Seine Engelsburg wurde zum Konigsschlof}, er zum Konig, seine Frau
zur Ko6nigin, seine Kinder zu Prinzen und Prinzessinnen, die Freunde zu Fiirsten
und Herz6gen. So versammelten sich nach und nach um ihn: Peter und Heinrich
Eberbach, Justus Jonas, Caspar Schalbe, Justus Menius, Johannes Draco, Johan-
nes Femelius, Michael Nossen, Euricius Cordus, Tilmann Platner, Adam Crafft
(= Vegetius Crato), Jakob Mycillus, Antonius Niger, Heinrich Ort, Johannes
Walter aus Melsungen, Johannes Meckenbach (= Megobacchus), Melchior Has-
sel (= Coryletus) und Johannes Feige (= Ficinus) sowie Georg Petz (= Forch-
heim). Wahrscheinlich hielt sich auch Herbord von der Marthen dazu. 1518 kam
noch Joachim Camerarius hinzu, der durch seine »Narratio de Helio Eobano
Hesso« zum Historiographen dieses Kreises wurde.*® Johann Lang trat ebenfalls
mit diesem Kreis in Verbindung, doch von ihm soll in dem Abschnitt iiber die
Augustinereremiten die Rede sein.

Der »literarische Hofstaat« des Eoban Hessus machte unter Mutians Anregung
zunichst die »Reuchlinmode« mit.*® Dann wandte sich der begeisterungsfihige

204 Abe: AaQ, 286-293.
205 Ebd, 352-363; Krapp: AaOQ, o1 £.
206 Krapp: AaQ, 86.
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und begeisternde Hessus den Fragen des nationalen Humanismus zu, wozu ihn
Huttens »Epistola ad Maximilianum Caesarem Italie fictitia« anregte.”” Hutten
hatte sich iibrigens 1506 eine kurze Zeit bei den Erfurter Humanisten aufgehal-
ten, wobei er sich besonders mit Hessus angefreundet hatte.*® Hessus dichtete
1516 die Elegie »Responsio Maximiliani Augusti Helio Eobano Hesso autorec.
Darin griff er die weltlichen Herrschaftsanspriiche des Papstes an und beklagte
die Uneinigkeit des Reiches, durch die es zu Beratungen ohne Ende, aber nicht zu
Taten kiime. Daneben griff er das ausschweifende Leben an, so wie im gleichen
Jahre in der »De vitanda ebrietate Elegia« die Trunksucht als ein deutsches Ubel,
da es die Nation entnervte. So wurde Eoban Hessus neben Hutten zu einem
Herold des deutschen nationalen Humanismus.*™ 1517 erlangte er endlich einen
Lehrauftrag an der Philosophischen Fakultit, wo seine Vorlesungen zur Haupt-
attraktion fiir die Studenten wurden.*’

Hessus blieb aber nun nicht bei dem nationalen Humanismus, sondern er
wandte sich bald einem neuen Gegenstand zu, den ihm Mutian vertraut machte:
Erasmus von Rotterdam. Durch seinen Briefwechsel mit Erasmus hatte sich
Mutian den humanistisch-theologischen Fragen zugewandt. Er erkannte ihn als
einen »instaurator theologiae« an.*' Die jlingeren Erfurter Humanisten iiber-
nahmen Mutians Erasmusverehrung und steigerten sie zu einer » Erasmusmode«.
Thre Briefe durchsetzten sie mit Erasmuszitaten. Erasmus wurde zum Mafistab
fiir alle Urteile. Autographen des Erasmus wurden wie Reliquien herumgereicht.
Als Edward Lee der Ausgabe des Neuen Testamentes durch Erasmus 6co Fehler
vorhielt, verteidigten die Erfurter ihren Heiligen mit lautem Geschrei. Schlief3-
lich wollten sie aber auch den Vergotterten sehen. Darum begannen im Herbst
1518 die Wallfahrten zu Erasmus, die Hessus selbst eroffnete. Danach verlieh er
seiner Erasmusbegeisterung in dem Carmen heroicum »Helij Eobani Hessi a pro-
fectione ad Desiderium Erasmum Roterodamum Hodoeporicon« Ausdruck, das
Erasmus nicht wenig geschmeichelt in Lowen nachdrucken lief.

Auf dem Hohepunkt der Erasmusbegeisterung konnen wir die Erfurter Hu-
manisten verlassen. Sie bildeten offensichtlich einen begeisterungsfihigen Kreis,

207 Ulrich von Hutten: Schriften. Hrsg. von Eduard Bocking. Bd. 1. Leipzig 1859, 14*f. 106-123;
3 (1862), 329f.

208 Abe: Die Universitit Erfurt in ihren beriihmtesten Personlichkeiten, 76 f.

209 Abe: Der Erfurter Humanismus und seine Zeit, 365 f.

210 Krapp: AaO, go.

211 Der Briefwechsel des Conradus Mutianus. Hrsg. von Karl Gillert. Bd. 2. Halle 1890, 228
(563), Konrad Mutian an Johann Lang am 13. Juni 1516 aus Gotha.
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aus dem einige ihre gewandte Feder in den Dienst einer Sache zu stellen vermoch-
ten, aber welcher? Marschalk hatte sich im wesentlichen auf Fragen der Rhetorik
beschrinkt, die scholastische Lehrmethode angegriffen und Grundsteine fiir das
Erlernen des Griechischen und des Hebriischen gelegt. Mutian war ohne Zweifel
vielseitiger. Seine Gedanken erstreckten sich bis zu einer humanistischen Lebens-
anschauung, aber es fehlte ihm ein durchschlagender Leitgedanke. In seinen Brie-
fen vermochte er zwar viele Fragen im humanistischen Sinn zu behandeln und
seine Gesinnungsgenossen zur Parteinahme fiir Wimpfeling, Conradi, vor allem
aber Reuchlin und Erasmus zu gewinnen, doch er bildete keine Schule, die feste
Lehren vertrat, wie z. B. die Florentiner Akademie oder Erasmus. Es war daher
wohl nicht zufillig, daf8 er ein Freund der Satire war. Hessus hatte eine grofie
dichterische Begabung, ihm fehlten aber sachliche Ziele noch mehr als Mutian.
Er stand daher in der Gefahr, der er auch erlegen ist, der jeweiligen Mode zu
folgen, so daf} er von Reuchlin iiber Hutten und Erasmus zu Luther gelangte, dem
er erst nach einer Zeit der Entfremdung treu blieb. So waren die Erfurter Huma-
nisten nach Marschalk zwar riihrig und erfolgreich beim Verbreiten humanisti-
scher Gedanken und der Verteidigung einzelner Humanisten, ob von ihnen aber
ein tiefer geistesgeschichtlicher oder gar spezifisch theologischer Impuls ausgegan-
gen ist, bleibt eine offene Frage.

4 Der Humanismus bei den Augustinereremiten

Nachdem schon einige Beispiele dafiir angefithrt wurden, daf der Humanismus
von Anfang an bei den Augustinereremiten eine Heimstitte fand, geht es jetzt
darum, nachzuspiiren, welche humanistischen Einfliisse Luther in seinem Orden
umgeben haben kénnten.

Luthers Generalvikar, Johannes von Staupitz, begann 1497 in Tiibingen mit
dem Theologiestudium. Es war das gleiche Jahr, in dem der Humanist Heinrich
Bebel in Tiibingen Professor fiir Poesie und Beredsamkeit wurde. Er bekimpfte
offen die scholastische Lehrmethode und wandte sich neben seiner lateinischen
Dichtung der deutschen Geschichte und der deutschen Sprache zu.** Ob von Stau-
pitz bei ihm horte, wissen wir nicht. An der Theologischen Fakultit wirkten Kon-
rad Summenhart und Paul Scriptoris. Summenhart, der von Bebel und Wimp-
feling als Humanist geschitzt wurde, trat als Lehrer des Hebréischen hervor.
Wenn er es darin auch nicht zur Vollkommenheit brachte, so war er doch immer-
hin der Lehrer des Konrad Pellikan, der 1501 mit einem Lehrbuch der hebrii-

21z Ristow: AaQ, 710.
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schen Sprache an die Offentlichkeit trat und spiter einer der wichtigsten Mitarbei-
ter der Ziiricher Bibeliibersetzung wurde. Summenhart pflegte der Gastgeber
Reuchlins zu sein, wenn dieser nach Tiibingen kam. Mit Scriptoris zusammen
dringte er auf ein intensives Bibelstudium, das er an den Universititen durch
Aristoteles und Averroes und in den Kléstern durch Landwirte und Jiger ver-
dringt sah.” So versuchten in Tiibingen Bebel, Summenhart und Scriptoris, die
scholastische Lehrmethode zuriicdkzudringen.

Einen Ausspruch Summenharts hat sich von Staupitz offensichtlich zu eigen
gemacht, da er ihn nach Luthers Bericht oft zitierte: »Quis liberabit me ab ista
rixosa theologia?«** Die Abkehr von der scholastischen Theologie als Streittheo-
logie war ein Wesenszug des Humanismus. Je mehr sich die Humanisten ihres
Gegensatzes zur Scholastik bewufit wurden, desto mehr verbanden sie diese
Einstellung mit Spott gegeniiber den Scholastikern.*® Es ist bemerkenswert, daf3
Luther in derselben Tischrede berichtete, von Staupitz habe zuerst das Bibelstu-
dium wieder eingefithrt.*® Tatsichlich war das Dringen auf das Schriftstudium
das wichtigste Anliegen der von ihm ausgearbeiteten und durch den Konvent in
Niirnberg 1504 angenommenen Konstitution fiir die deutschen Observanten.?”

Die Abkehr von der scholastischen Lehrmethode und von scholastischen Spe-
kulationen und die Hinwendung zu verstirktem Bibelstudium und zu praktischer
Frommigkeit brachten von Staupitz wiederholt mit Humanisten in Beriihrung.
Und es war wohl kein Zufall, dal unter den Minnern, die von Staupitz fiir
die Wittenberger Universitit warb, auch Humanisten waren.”® Als Christoph
Scheurl 1512 als Ratskonsulent nach Niirnberg ging, veranlafite er von Staupitz,
mit dem er sich angefreundet hatte, noch im gleichen Jahr dort zu predigen. Der

213 Th(eodor) Kolde: Die deutsche Augustiner-Congregation und Johannes von Staupitz. Gotha
1879, 213-215; Bernhard Walde: Christliche Hebraisten Deutschlands am Ausgang des Mit-
telalters. Miinster 1916, 153-156.

214 WA TR 3, 99, 14-16 (5374), Sommer 1540.

215 Vgl Erasmus von Rotterdam: Encomium moriae (1. Aufl. erschien 1511 in Paris), Kap. 53,
in dem er die Torheiten der Theologen aufs Korn nahm.

Kolde: AaO, 215, mochte in Summenharts Ausspruch keinen bewuften Gegensatz zur
scholastischen und biblischen Theologie, sondern nur ein Unbehagen iiber die Schulstreitig-
keiten in Tiibingen sehen. Trotzdem ist aber die Abkehr des der biblischen Ursprachen kun-
digen Humanisten von der scholastischen, durchaus nicht zugleich biblischen, Theologie
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Prediger fand grofien Anklang. 1516 wurde er sogar der Mittelpunkt eines Krei-
ses, zu dem Andreas und Martin Tucher, Hieronymus Ebner, Kaspar Niitzel, Hie-
ronymus Holzschuher, Georg Beheim, Lazarus Spengler, Jakob Welser, Sieg-
mund und Christoph Fiirer, Albrecht Diirer und als riihrigstes Mitglied Christoph
Scheurl gehorten. Nach Humanistenart bezeichneten sie sich als eine sodalitas,
und zwar als Sodalitas Staupitziana. Damit wurde die Verbindung zwischen den
Niirnberger Augustinereremiten und den Niirnberger Biirgern fortgesetzt und
vertieft. Diesem Kreis schlofl sich schliefilich auch Willibald Pirckheimer an.*®
Um Pirckheimer dafiir zu gewinnen, bemiihte sich von Staupitz, diesem zu be-
weisen, daff die Augustinereremiten fiir die humanistischen Studien aufgeschlos-
sen seien. Er bat Johann Lang, an Pirckheimer griechisch und lateinisch zu schrei-
ben, »damit er endlich unsere Augustinerkongregation ganz vom Ungebildetsein
[barbaria] freispricht«.® Dem Generalvikar lag es also am Herzen, dafl sein
Orden vor den Humanisten bestehen konnte. Mutian erkannte das an, denn er
zihlte von Staupitz zu den »doctic und bewog Spalatin, sich ihm zu nihern.*

Von Staupitz ist zwar selbst literarisch nicht als Humanist hervorgetreten, aber
es 1Bt sich auch nicht iibersehen, dafl er mindestens seit 1497 mit dem Humanis-
mus in Beriihrung kam und mit Humanisten befreundet war. Sowohl der Augu-
stinereremitenorden als auch die Wittenberger Universitit verdanken ihm, dafl
er beide nicht nur nicht zu antihumanistischem Streit anfiihrte, sondern in beiden
Korperschaften die Humanisten gewihren lief3, ja sie sogar forderte. Es lag ihm
nicht nur bei seinem Orden daran, vor der humanistischen Bewegung bestehen
zu konnen, sondern das sollte auch fiir die Leucorea gelten.*® Damit setzte er die
dem Humanismus gegeniiber aufgeschlossene Haltung seines Ordens fort und
konnte ganz mit dem Verstindnis des Ordensgenerals Aegidius von Viterbo
rechnen.

219 Vonschott: AaO, 112-117; Adolf Engelhardt: Die Reformation in Niirnberg. Mitteilungen
des Vereins fiir die Geschichte der Stadt Niirnberg 33 (1936), 26 f.
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Beide waren Vertreter der Observanz, die sie moglichst weit in ihrem Orden
ausbreiten wollten. Darum hatte von Staupitz eine starke Stiitze in seinen dies-
beziiglichen Plinen.* Aegidius war aber dariiber hinaus ein ganz ausgeprigter
Humanist italienischer Prigung, so daf} er sich gut in das von Toffanin entwor-
fene Bild des Humanismus einfiigen lif3t.

Als Aegidius von 1490 bis 1493 seinem Ordensstudium in Padua nachging,
begann er bereits seinen Kampf gegen die aristotelische Scholastik. Exr war davon
liberzeugt, die Philosophie des Aristoteles sei die Ursache zahlloser Hiresien und
Katastrophen der Kirche. Er forderte daher auf dem Fiinften Laterankonzil das
Zustandekommen der beiden einzigen dogmatischen Entscheidungen dieses
Konzils, durch die die Unsterblichkeit der Seele und ihre Individualitit gelehrt
und die Lehre von der doppelten Wahrheit verdammt wurde. Damit sollte der
averroistische Aristotelismus getroffen werden, wie er damals besonders in Padua
vertreten wurde.”

Dieser Abwendung von Aristoteles entsprach eine starke Hinwendung zu
Platon. Aegidius war 1494/95 in Florenz und schlof sich hier ganz den Gedanken
des Marsilio Ficino an. Er studierte Platon im Urtext, beschaffte sich die entspre-
chenden Werke fiir seine Bibliothek und regte Aldus Manutius zum Druck der
Werke Platons an. Das alles hinderte ihn aber nicht daran, Platon mit den Augen
Augustins zu lesen und vor allem die Ubereinstimmung der Philosophie Platons
mit den christlichen Glaubenswahrheiten zu sehen. Ihm ging es um die pia philo-
sophia, um die Einheit von platonischer Philosophie und Theologie. Der Weg
des Glaubens bestand nach seiner Meinung in der Abkehr von der Welt der Schat-
ten und der Hinwendung zur Sonne der Gerechtigkeit, die er J 1, 7-9 fand und
der Sonne in Platons Héhlengleichnis entsprechen sollte. Das geschah durch
Kontemplation, die die gottlichen Wahrheiten durch Abkehr vom Leib und Be-
sinnung auf die Seele suchte und damit zugleich die géttliche Liebe gewann. So
verkniipften sich mit seiner Erkenntnislehre seine ethischen Anschauungen und
die daraus hervorgehenden Reformpline.**

Aegidius folgte aber noch einer anderen humanistischen Anregung. Durch
Giovanni Pico della Mirandola wurde er auf die Kabbala aufmerksam, der er
sich immer stirker widmete, weil er die feste Uberzeugung gewann, nur ihre

223 Kolde: AaO, 231-234. 238. 257. 312.
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Kenntnis wiirde die Geheimnisse der Schrift erschlieflen. Das Studium der hebrii-
schen und der aramiischen Sprache riickte in den Vordergrund und damit auch
das Schriftstudium. Dies brachte ihn mit Reuchlin in Verbindung. Aegidius kam
auf diese Weise zu exegetischen Anschauungen, die sich von anderen Humanisten
grundsitzlich unterschieden. Wihrend diese durch ihre Sprachstudien das Schrift-
verstindnis von der Uberfremdung durch die scholastische Theologie und auch
weitgehend von der figuralen Auslegungskunst befreiten und sich stark dem sog.
Literalsinn zuwandten, ging es Aegidius gerade um das Erfassen des verborgenen
Schriftsinnes, was mit Hilfe der Kabbala geschehen sollte.*®

Beides, sowohl das neuplatonisch-christliche Verstindnis Platons als auch
das Interesse fiir einen verborgenen Schriftsinn, fand Aegidius bei Augustin, den
er fiir den Griinder seines Ordens hielt. Es ist verstindlich, daff die dem Orden
eigene Augustinverehrung durch diese Vorstellungen vergrofiert werden mufite.
So erwies sich der Humanismus auch bei Aegidius als Forderer des Augustin-
studiums.

Aegidius teilte das Bewufitsein der italienischen Renaissance, in einem neuen
Zeitalter zu leben, das er auf die Kirche zu iibertragen versuchte. Da er einer
Dekadenztheorie huldigte, nach der es seit dem Goldenen Zeitalter Christi und
der Apostel stetig abwirts gegangen sei, sah er nun das letzte Zeitalter angebro-
chen, in dem Gott selbst die Kirche und auch die Welt wieder aufrichte, was
durch eine Restauration alter orthodoxer Zustinde geschehen sollte. Die Forde-
rung zur Riickkehr war den Humanisten gemein. Fiir Aegidius war aber Rom
zugleich das Haupt der Kirche, so daf} es keine Erneuerung auf Kosten Roms
und der von ihm gefillten Lehrentscheidung geben konnte. So blieb nur Raum
fiir eine Kritik an Mifibriuchen und die Erneuerung des christlichen Lebens.
Praktisch bedeutete dies, daf} er fiir die Ausbreitung der Observanz in seinem
Orden arbeitete und dariiber hinaus versuchte, ihre Ideale auch im Leben der
Kirche zur Geltung zu bringen.

Als Ordensgeneral schrieb er: »Sumus die noctuque in labore reformandi . . .«,
was seine Schreiben bestitigten. So kehrte in den Angaben seines Registers iiber
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die Briefe, die er an die Ordensprovinz Koéln schickte,”® die Aufforderung zur
Reformation stindig wieder, wobei die reformatio meist nicht erldutert, zweimal
durch einen Hinweis auf die vita communis erginzt wurde. Aegidius setzte sich
ohne Zweifel aus tiefster Uberzeugung fiir diese Reform ein. Als jedoch auf dem
Laterankonzil die Bischofe den Orden heftig angriffen, war die Reform fiir den
Orden zur Notwendigkeit geworden. Aegidius forderte daher nun alle Klgster
unter Hinweis auf diese Gefahr zur Reform auf. Wenn es dabei auch nur um
die Riickkehr zu den Idealen des Ordens, praktisch um die Durchsetzung der
Observanz ging, so konnte es doch nicht ausbleiben, dafl das BewuBtsein der
Reformbediirftigkeit des Ordens und dariiber hinaus auch der Kirche allgemein
werden mufite, so dafl ein Wille zu einer Reformation entstehen konnte, der
Rom eine andere Stelle zuwies als Aegidius.

Aegidius wollte aber nicht nur die Lebensfilhrung seines Ordens verbessern,
sondern auch das Ordensstudium, denn nach seiner Uberzeugung hingen ja er-
kennen und richtig handeln aufs engste zusammen. Er erhéhte darum die Stu-
dienanforderungen und legte gréfleren Wert auf Schriftstudium. Er regte ein-
zelne an, Hebriisch zu lernen und die Kabbala zu studieren, aber er fiihrte keine
Studienreform durch, die auf seinen humanistischen Uberzeugungen beruht hitte.
Das wiire sehr schwierig gewesen, weil das Ordensstudium fiir einige die Vorbil-
dung fiir das Universititsstudium war und daher auf dieses bezogen sein mufite.
Folgerichtig erwartete er daher spiter von Karl V. eine Universititsreform.**

‘Wenn es auf diese Weise auch zu keiner durchschlagenden Verinderung bei
den Augustinereremiten kam, so ist doch deutlich, dafl der General dieses Ordens
die humanistischen Studien nicht beargwohnte, sondern férderte und jeder mit
dem Verstindnis seines hochsten Vorgesetzten rechnen konnte, der sich dem
Studium der biblischen Sprachen widmete oder diesen in dem ihm anvertrauten
Bereich zum Vorwiirtskommen verhalf, wie z. B. von Staupitz.

Johann Lang folgte Luther 1506 ins Augustinerkloster zu Erfurt nach. Von
ihm wissen wir auch, daf} er seine humanistischen Studien, die sich vor allem dem
Griechischen zugewandt hatten, deshalb nicht unterbrach. Er blieb mit Petreius
in Verbindung, den er um Auskunft tiber einzelne Schriftsteller, Ausgaben und
auch um Worterklirungen bat.*® Auf Langs Anfrage unterrichtete Petreius in
einem undatierten von Burgdorf auf Ende 1506 angesetzten Brief den » Augusti-
nianae familiae iniciatus« iiber die »Tabula« des Kebes Thebanus, eine griechi-
229 O’Malley: AaO, 172 f. 176.

230 Burgdorf: AaO, 104-107.
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sche Allegorie iiber das Leben, die oft als Schulbuch verwendet wurde.** Ein
andermal bat Lang Petreius um dessen Liviusausgabe, um seine eigene damit zu
vergleichen, woraufhin er ausfiihrliche Auskunft tiber Livius erhielt.*® Petreius
konnte Lang sogar im Kloster besuchen, da seine Familie ihr Erbbegribnis auf
dem Friedhof der Augustinereremiten hatte, wo der Vater des Petreius 1508 bei-
gesetzt wurde, und auflerdem ihre Beichtviter in diesem Kloster hatte.*®

Petreius, der Lang manches Buch lieh oder auch sonst verschaffte, schickte ihm
auch Wimpfelings »De integritate«. Er erhielt es mit Glossen versehen zuriick, in
denen Lang versucht hatte, die alte Anschauung zu verteidigen, Augustin sei ein
Monch gewesen. Petreius vertrat den Standpunkt Wimpfelings und drohte Lang
an, er werde mit den Seinigen in einer grausigen Niedermetzelung zugrunde
gehen, wenn sie Wimpfeling offentlich angriffen und dies nicht mit den besten
Griinden titen.*® Durch diesen Brief wird deutlich, daff der Erfurter Konvent
durch Petreius auf die Schrift Wimpf{elings gestofien wurde und selbst der Hu-
manist Lang durchaus nicht sogleich Wimpfelings Partei ergriff. Es konnte aber
nicht ausbleiben, daf} diese fiir Lang und seine Ordensbriider wichtige Frage zum
intensiven Augustinstudium unter ihnen fithren mufite.

Im Streit um die Erweiterung der Observanz kam Lang auf die Seite des von
Staupitz gegen den Erfurter Konvent zu stehen, so daff von Staupitz ihn mit
Luther zusammen 1511 nach Wittenberg nahm. Er wurde dort 1512 magister
artium und begann Griechisch zu unterrichten. Er tibernahm die Philosophie-
professur, die Luther innegehabt hatte, und las iiber die Physik und die Ethik des
Aristoteles, wozu er den griechischen Urtext heranzog.*® Am 4. November 1514
erschien das »Enchiridion Sixti Philosophi Pythagorici . . .«, das Sixtus II. zuge-
schrieben worden war. Lang entdeckte Quintus Sextus, Haupt einer stoisch-
pythagoriischen Philosophenschule, als Autor.® Im Vorwort wandte er sich
gegen die scholastischen Philosophen, da sie »rancidas quaestiunculas et bonis et
sacris anteponunt litteris«.*” Danach gab er mit einer Vorrede vom 15. Juni 1515

231 Ebd, 122 f (I), Petrus Eberbach an Johann Lang (Ende 1506 aus Erfurt).

232 Ebd, 123 f (II), Petrus Eberbach an Johann Lang an einem Sonnabend im November (1507
aus Erfurt).

233 Vgl ebd, 105.

234 Ebd, 124 f (IlI), Petrus Eberbach an Johann Lang am 5. September 1508 (aus Erfurt).

235 Walter Friedensburg: Geschichte der Universitit Wittenberg. Halle 1917, 97 f.

236 Martin Burgdorf: Johann Lange, der Reformator Erfurts. Kassel 1911, 18. - Rostock, theol.
Diss.

237 Max Steinmetz: Die Universitit Wittenberg und der Humanismus (1502-1521), 123 (vgl
Anm. 247).
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zwei Hieronymusbriefe heraus, von denen der eine die weltlichen Wissenschaf-
ten gegen die verteidigte, die sie den Christen untersagen wollten, und der andere
sich fiir die Méidchenerziehung aussprach.®® In der Vorrede wandte er sich gegen
diejenigen, die aufler Ockham, Scotus, Capreolus und die iibrigen Schriftsteller
dieser Art nichts lesen und bei denen die Autoritit dieser Scholastiker grofier ist
als die von Hieronymus, Augustin und Ambrosius.*® Hier wurde ein entschei-
dender Programmpunkt des Humanismus vorgetragen: die Kirchenviter miissen
gegen die Scholastiker zur Geltung gebracht und ihnen vorgezogen werden.
Ebenfalls in das Jahr 1515 fillt der Beginn des Briefwechsels zwischen Lang
und Mutian. Den Anlafl dazu gab die Predigt Luthers am 1. Mai in Gotha, iiber
die sich Mutian bei Lang erkundigte. Mutian empfahl Lang dem Eoban Hessus,
um eine humanistische Freundschaft zu kniipfen. Er wufite nicht, daf} die beiden
schon aus der Zeit vor Langs Klostereintritt befreundet waren.*® Mutian war
also mit den Beziehungen der Angehorigen des friiheren Marschalkkreises unter
sich und mit anderen Humanisten nicht vollstindig vertraut. In dem Briefwechsel
zwischen Mutian und Lang ging es vor allem um humanistische Werke, wobei
Lang durch seine Bibliothek mit 600 Griechen, iiber die Justus Menius Mutian
berichtet hatte, in der Regel der Gebende war.** Auch die Hieronymusausgabe
des Erasmus von Rotterdam erhielt Mutian von Lang.** Als er sie zuriicksandte,
legte er einen Brief bei, in dem er diese Ausgabe lobte und Lang aufforderte, sich
Hieronymus zu widmen und ihm auf seinem Katheder den ersten Platz einzu-
rdumen, Capreolus, Durandus, Scotus und Ockham dagegen sollten fallen.**
Lang bedurfte dieser Aufforderung sicher nicht, sie wird ihm aber Mut gemacht
haben, auf seinem Wege weiterzuschreiten. Wihrend dieses Briefwechsels trat
eine Verinderung ein. Lang wurde im Februar 1516 nach Erfurt zuriickversetzt
und von Luther vor dem 29. Mai** zum Prior eingesetzt. Nun konnte Lang auf
das Ordensstudium in Erfurt einwirken. Der Leiter dieses Konventes war ein
ausgewiesener Humanist! Und das war sicher kein Zufall, sondern geschah ganz

238 Friedensburg: AaQ, 98.

239 Vgl. Steinmetz: AaQ, 122, wo der wichtigste Abschnitt der Vorrede iibersetzt wieder-
gegeben ist.

240 Der Briefwechsel des Conradus Mutianus. Hrsg. von Karl Gillert. Bd. 2. Halle 1890, 151
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im Sinne des Generalvikars, der, wie wir sahen, die humanistische Bildung in sei-
nen Klostern wiinschte.

Langs humanistische Titigkeit blieb aber nicht auf sein Kloster beschrinkt,
so wurden Eoban Hessus und Justus Jonas seine Schiiler im Griechischen. Hessus
war es mit wenig Ausdauer und Erfolg, wahrend Jonas die Sache mit Ernst be-
trieb und sich eng an Lang anschlo.** Lang hatte nun zwar enge Verbindung
zu dem Kreis um Hessus, ohne deshalb sein Schiiler oder Anhanger zu sein. Als
es schliefflich ernsthaft um die humanistische Reform der Universitit Erfurt
ging, 1519-1521, waren weder Mutian noch Hessus die treibenden Krifte, son-
dern Lang und Jonas,*® wohl schon nicht mehr ohne Einflul von Wittenberg.

So erhielt der Erfurter Konvent, zu dem seit 1512 auch der humanistenfreund-
liche Scholastiker Arnoldi gehorte, in Lang einen entscheidenden Vertreter des
Humanismus. Aber es war nicht der Humanismus, dem es vor allem um das
Lebensgefiihl der italienischen Renaissance ging und der in Erfurt vor allem
von Mutian vertreten und angeregt wurde, sondern ein Humanismus, der aus
Marschalks Arbeiten herausgewachsen war, zu ernsthaften Kenntnissen des Grie-
chischen fiithrte und die Scholastiker nicht nur verspottete, sondern ihnen gegen-
tiber die Kirchenviter und vor allem die Schrift zur Geltung brachte; denn Lang
hatte noch in Wittenberg mit der Auslegung biblischer Biicher begonnen. Und
dieser Humanismus spielte in Erfurt neben Mutian und dem Kreis um Hessus
seine selbstdndige und fiir die Reform wirksamere Rolle.

s Der Wittenberger Humanismus

An der Leucorea waren die Verhiltnisse fiir die Humanisten denen der Erfurter
Universitit dhnlich, eher noch etwas giinstiger. Es gab Fachvertreter, die selbst
humanistische Neigungen hatten oder doch wenigstens sich dem Humanismus
gegeniiber aufgeschlossen zeigten, »Planstellen« fiir Humanisten und echte Hu-
manisten.

Diese Ausgestaltung der Leucorea mag schon der Umstand gefordert haben,
daf} die neue Universitit Studenten anziehen mufite und sich daher dem Huma-
nismus nicht verschlieffen konnte. Daf3 sie aber tatsichlich in diesem Sinne er-
folgte, lag an dem Willen des Kurfiirsten Friedrich des Weisen und an den Min-
nern, die mit der Vorbereitung der Griindung beauftragt waren: Martin Pollich
von Mellerstedt und Johannes von Staupitz.

245 Krapp: AaQ, 93.
246 Krapp: AaQ, 97.
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Pollich wurde der erste Rektor der Leucorea. Er hatte in seiner Jugend Ver-
bindung zu Conrad Celtis und anderen Humanisten. Als Medizinprofessor in
Leipzig focht er zwei Fehden durch. In dem Streit iiber das Wesen der Syphilis
griff Pollich begeistert die 1497 erschienene Schrift des italienischen Humanisten
Nicolld Leoniceno auf, was seinen Kollegen Simon Pistoris zu Entgegnungen
veranlafite. Pollich ging aus dem Streit als Sieger hervor. Da er aber den Theolo-
gen Konrad Wimpina in Verdacht hatte, Pistoris unterstiitzt zu haben, griff er
auch diesen an, indem er sich gegen Wimpinas Anfeindungen der Humanisten
wandte. Dabei verwickelte er sich jedoch in theologische Fragestellungen, so dafy
er froh sein konnte, als der Streit 1504 beigelegt wurde.

Als Rektor der Leucorea schuf er nun keineswegs eine humanistische Univer-
sitiit, auch keine antischolastische Medizinische Fakultit, sondern er verlegte seine
Haupttitigkeit in die Theologische Fakultiit, wo er die via Thomae vertrat und
schliefllich auch entsprechende Lehrbiicher herausgab. Bei der Beurteilung dieser
Tatsache sollte man nicht zu schnell davon sprechen, daf} Pollich seinen humanisti-
schen Anfingen untreu geworden sei oder sein Humanismus iiberhaupt nicht viel
bedeutet habe, sondern vielmehr sehen, daB der Humanismus in Deutschland
damals als Lehrfach vor allem in der Poetik, Rhetorik und Sprachausbildung ver-
treten war und die Umgestaltung der hoheren Fakultiten im humanistischen
Sinne erst ihres Meisters noch harrte.*’

Ahnlich wie bei Pollich verhielt es sich auch mit dem ersten Dekan der Theo-
logischen Fakultiit, Johannes von Staupitz, nur daf} dieser fiir die Erhaltung der
Scholastiker weniger als jener tat, fiir die Férderung des Humanismus aber mehr.
Durch ihn nahm sich die Leucorea die Verfassung der Tiibinger Universitit zum
Vorbild,™ an der die Humanisten schon einen Platz erhalten hatten. In Tiibingen
warb von Staupitz auch Lehrkriifte, unter ihnen Hieronymus Schurff, der seit
1501 in Tiibingen Jura studierte. Schurff hatte seinen Humanismus aus Basel mit-

247 Theodor Griineberg: Martin Pollich von Mellerstedt, der erste Rektor der Wittenberger
Universitit. In: 450 Jahre Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberg. Bd. 1: 1502-1817.
Halle 1952, 87-91; Max Steinmetz: Die Universitit Wittenberg und der Humanismus
(1502-1521). In: Ebd 1, 109 f; Kurt Aland: Die Theologische Fakultit Wittenberg und ihre
Stellung im Gesamtzusammenhang der Leucorea wihrend des 16. Jahrhunderts. In: Ebd 1,
161 f. Die Beurteilung Pollichs ist schon in den Beitrigen dieser Festschrift unterschiedlich,
wobei Aland darauf zielt, vor Uberschitzung des Humanismus vor Luthers Universitits-
reform zu warnen, wihrend Steinmetz klar sieht, da8 Pollich der Vertreter eines friedlichen
Nebeneinander von Scholastik und Humanismus war und dadurch den spiteren Sieg des
Humanismus vorbereitete.

248 Steinmetz: AaO, 107f.
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gebracht. In Tiibingen hérte er Summenhart, durch den von Staupitz vielleicht
auf ihn aufmerksam wurde.**

Als Friedrich der Weise mit seinem Bruder Johann zusammen am 24. August
1502 ein Patent herausgab, in dem er die Er6finung der Universitit auf den
18. Oktober 1502 festsetzte und Studenten warb, z#hlte er aufier den iiblichen
Lehrfichern ausdriicklich noch »poeterey vnd andern kiinsten« auf.* Die Eroff-
nungsrede hielt Hermann von der Busche, der als Professor fiir Rhetorik gewon-
nen worden war. An humanistischen Lobreden bei feierlichen Anlissen hat es auch
dann in den folgenden Jahren nicht gemangelt.*" An der Artistischen Fakultit
gab es eine philosophische und eine humanistische Abteilung. Im Vorlesungsplan
nahmen sie aufeinander Riicksicht, so dafy die Studenten durch ihre Pflichtvor-
lesungen in der philosophischen Abteilung nicht an dem Besuch der humanisti-
schen Veranstaltung gehindert wurden.** Nikolaus Marschalk unterrichtete Grie-
chisch,®® vermutlich auch Hebraisch.*

Der fiir den Humanismus giinstige Anfang verlor aber rasch an Glanz, da von
der Busche schon 1503 und Marschalk 1505 von Wittenberg weggingen. Her-
mann Trebelius, ein Schiiler des letzteren, ibernahm Marschalks Verlegertitig-
keit und einen Teil seiner Lehrtitigkeit. Er unterrichtete von 1504 bis 1506
Griechisch.*® Dazu brachte Trebelius eine Etsaywyn mpos tov ypappatev ehhnvey
heraus, die auf Marschalks Anleitungen beruhte.** In deren Widmung forderte
er die Theologen auf, griechische Biicher zu lesen, da auch die Heilige Schrift
griechische Buchstaben habe.*” Damit hatte der von Marschalk geprigte Huma-
nismus einen neuen Programmpunkt formuliert: den Zugang zum rechten

249 Wiebke Schaich-Klose: D. Hieronymus Schiirpf. Leben und Werk des Wittenberger Refor-
mationsjuristen 1481-1554. Trogen/Schweiz 1967, 16-18. - Tiibingen, rechtswiss. Diss. 1966.

250 Anton Blaschka: Der Stiftsbrief Maximilians I. und das Patent Friedrichs des Weisen zur
Griindung der Wittenberger Universitit. In: 450 Jahre Martin-Luther-Universitdt Halle-
Wittenberg 1, 84.
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haltene und 1967 in Saint Louis/Mo. von Edgar C. Reinke und Gottfried G. Krodel pracht-
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Schriftverstindnis offnet nicht die scholastische Logik und Begrifflichkeit, son-
dern das Studium der Ursprachen. Wurde diese Forderung anerkannt, mufite das
Studium dieser Sprachen fiir die zukiinftigen Theologen obligatorisch werden.
Doch daran war noch nicht zu denken. Die Humanisten konnten zunichst froh
sein, dafl um 1506 - ganz im Sinne der Widmung des Aquilonipolensis®® - das
»Doctrinale« des Alexander Gallus aus dem Lehrplan verdringt wurde. Der Hu-
manist Johannes Crispus gab in Wittenberg die Grammatik des Sulpitius Veru-
lanus heraus und schrieb im Vorwort, von Staupitz und Pollich hitten bestimmt,
daf} tiber diese Grammatik statt iiber das »Doctrinale« gelesen werden sollte.>®

Hatte bis zu diesem Zeitpunkt das Programm des Marschalkkreises im Vor-
dergrund gestanden, ndmlich die Verbesserung der Sprachausbildung auf Kosten
der scholastischen Sprachausbildung oder Lehrmethode iiberhaupt, so erhielt der
Wittenberger Humanismus nun einen neuen Akzent durch Einfliisse aus Italien.

1506 zeichnete der Generalvikar von Staupitz die Promotion des Christoph
Scheurl zum Dr. utriusque iuris in Bologna durch seine Gegenwart aus und ge-
wann ihn fiir Wittenberg.*® Scheurl {ibernahm von Bologna den Rotolus und
brachte am 1. Mai 1507 ein Vorlesungsverzeichnis heraus, in das auch die Vor-
lesungen »In humanis litteris« aufgenommen wurden.*® Scheurl verfafite auch
die neuen Satzungen der Universitit Wittenberg vom 1. Oktober 1508.2 Dabei
fallen humanistische Redewendungen ins Auge.*® Gleich am Anfang wurde mit-
geteilt, die Universitit sei zum Lobe »dei optimi maximi« und mit Zustimmung
des »Julius pontifex maximus« eingerichtet worden. Die Theologische Fakultit
erhielt den »divus Paulusc als Schutzpatron. Ahnliche Ausdriicke kommen auch
in den Satzungen fiir die Theologische Fakultit vom 15. November 1508 vor,®®

257 Friedensburg: AaO, 76, Anm. 1: »Tu quoque Cecropios, moneo, pecurre libellos, / Cui cinxit
sacrum rasa capella caput! / Plura tibi Argolicae praebebunt commoda chartae, / Namque
habet Argoas pagina sacra notas.«
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wo ziemlich am Anfang Augustin als »gymnasii nostri tutelaris deus« bezeichnet
wurde, wozu Karlstadt allerdings an den Rand schrieb: »blasphemia contra
deum«. Diese neuen Statuten hatten aber nicht nur eine humanistische Ausdrucks-
weise, sondern sie gewihrten den Humanisten auch Rechte. Die Poeten durften
in offentlichen Sitzungen neben den magistri artium sitzen, denn »laurum magi-
sterio comparamus«.*®

Die Humanisten erhielten 1507 in dem Italiener Ricardus Sbrulius einen gei-
stigen Mittelpunkt. Friedrich der Weise hatte ihn vom Konstanzer Reichstag mit-
gebracht, wo er von ihm durch einen Panegyrikus verherrlicht worden war.
Sbrulius brachte nun in Wittenberg das Versemachen so recht in Schwung,*®
obgleich seit dem Wintersemester 1505/06 Georg Sibutus Daripinus schon als
Poet hervorgetreten war. Dieser verherrlichte 1506 durch »Silvula in Albiorium
illustrata« Wittenberg. Um Sbrulius versammelten sich nach und nach einige, die
sich im Reimen tibten: Otto Beckmann, Christian Beyer, Tilemann Conradi,
Georg Spalatin, Andreas Crappen, Wolfgang Cyclopius, Johannes Ferrarius
Montanus und Georg Sibutus.”®” Sbrulius regte seine Schiiler zunichst zu eroti-
schen Gedichten an, die meist der Dienstmagd des Medizinprofessors Theodor
Block, Gesa, dargebracht wurden. Diese Erzeugnisse blieben ungedruckt, nur
Crappen veroffentlichte 1508 eine Ballade, die eine Wittenberger Liebesgeschichte
zum Gegenstand hatte. Doch der Lebenswandel des Sbhrulius erregte Anstof}, und
die erotischen Dichtungen fanden in der reliquien- und ablafireichen Stadt keine
begeisterte Aufnahme, so daf} sich diese Poeten allméhlich religiéser Lyrik zu-
wandten. Crappen und Cyclopius empfahlen nun in ihren Gedichten Heilmittel
gegen den Liebeswahn. Die religiosen Gedichte erstreckten sich auf die unbe-
fleckte Empfingnis der Maria, Preislieder auf die heilige Anna, auch Gebete an
Gott, Maria, Christus und fiir den Sakramentsempfang, wobei das meiste Phrase
blieb. Die Erzeugnisse von Beckmann, Beyer und Spalatin blieben unter dem
Durchschnitt.*®

Diese Entwicklung durchlief auch Conradi. Im Wintersemester 1502/03 hatte
er in Erfurt sein Studium begonnen. Er fand Kontakt zu den Humanisten und

265 Ebd 1, 24 (22), Kapitel 9.

266 Georg Ellinger: Geschichte der neulateinischen Literatur Deutschlands im sechzehnten Jahr-
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lernte die Anfinge im Griechischen. Als er aber 1507 mit seinem Gedicht auf die
Jungfrau Maria an die Offentlichkeit trat, fand sein bombastischer Stil nicht die
Zustimmung Mutians, so daf} er wohl nicht zu diesem Kreis gezihlt werden
kann, denn Mutian ging bei der Sammlung seines Kreises durchaus wihlerisch
vor. Conradi kam 1509 nach Wittenberg und war vielleicht schon damals in
Italien gewesen. Im September 1509 vertffentlichte er die » Comoedia, cui nomen
est Teratologia«, in der er die scholastischen Geistlichen wegen ihrer Unwissen-
heit in der Bibel und ihrer Unkenntnis der hebriischen und griechischen Sprache
angriff. Hatte er damit noch ganz in dem Sinne gewirkt, wie wir das aus dem
Marschalkkreis kennen, so zollte er seiner Zugehorigkeit zum Kreis um Sbrulius
Tribut, als er am 5. Januar 1511 die Gedichtsammlung » Triumphus Bacchi. Cu-
pido. Xenia« herausbrachte, in der er zum Tafelgenufi aufforderte und Amor
verherrlichte. In »Cupido« malte er seine Liebesabenteuer mit einer verheirate-
ten Frau aus.*” Doch noch im gleichen Jahr begann er, sich ernsthafteren Dingen
zuzuwenden. Er wurde im Friithjahr 1511 in den Senat der Artistischen Fakultit
aufgenommen und begann Griechisch zu lehren, wozu er noch im gleichen Jahre
die von Trebelius in Wittenberg herausgebrachte Einfithrung ins Griechische
erweiterte und neu herausbrachte. 1513 edierte er die filschlich Homer zuge-
schriebene »Batrachomyomachia« und iibersetzte sie in lateinische Hexameter.
Damit erschien in Wittenberg die erste griechische Textausgabe. Da er 1513 als
magister collegiati im Neuen Kolleg Studenten zu betreuen hatte, wird fiir uns
sichtbar, daff der Humanismus ebenso wie in Erfurt Eingang in die Bursen
fand.*™

Der Kreis um Sbrulius hatte keinen langen Bestand. Sibutus wandte sich nach
einer eintriglichen Heirat der Medizin zu, Sbrulius selbst mufite 1513 Witten-
berg verlassen, zuvor hatten sich seine Schiiler aber schon religiser Dichtung
zugewandt. Aber auch wihrend er einen Kreis um sich begeisterte, verkérperte
er nicht den ganzen Humanismus an der Leucorea. Balthasar Fabricius Vach,
auch Phachus genannt, war Nachfolger des von der Busche geworden und las
treu iiber lateinische Schriftsteller. Sbrulius dagegen wurde vorgeworfen, er
bevorzuge zu sehr die zeitgengssischen Dichter. Beckmann iibernahm 1510 die
Vorlesung iiber die lateinische Grammatik. In ihm begegnen wir einem Hu-

268 Ellinger: AaO 2, 58-64.
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manisten, der mindestens seit dieser Zeit ein gutes Einvernehmen mit den Scho-
lastikern anstrebte.”™

Aber neben diese Humanisten traten auch Scholastiker mit Sinn fiir den
Humanismus. 1507 begann Jodocus Trutfetter die via moderna zu vertreten,
dessen Einstellung zum Humanismus wir schon von Erfurt kennen. Er wurde
allerdings 1510 von Pollich wieder hinausgeekelt.*”® Andreas Karlstadt vertrat
den Thomismus. 1508 gab er die »Distinctiones Thomistarume« heraus, in denen
er einerseits Thomas verteidigte, andererseits aber durch Zitate seine humanisti-
sche Bildung zeigte und an den Schlufi sogar vier kurze Zeilen mit hebriischen
Wortern setzte.”” Wenn dies auch bescheiden war, so gab er doch zu erkennen, dafy
er der Forderung des Trebelius Rechnung trug und vermutlich eigene Hebriisch-
studien trieb. In den vier Zeilen kommt das Wort 1'7:: vor, das weder
Reuchlin noch Pellikan in ihre hebriischen Lehrbiicher aufgenommen hatten.*™
In Wittenberg gab es also eine eigene Tradition des Hebriischstudiums. Nichts
liegt niher, als an Marschalk zu denken. Conradi setzte in seine » Comoedia, cui
nomen est Teratologia« auch eine hebriische Zeile ein, es war eine ganze Block-
zeile aus Marschalks »Introductio ... Vtilissima« !*"®

Am Ende der Sbruliuszeit begann ein neues Unternehmen, das von Humani-
sten begonnen wurde und auch sogleich humanistisches Geprige erhielt. Mutian
hatte zur Griindung einer Bibliothek fiir die Leucorea angeregt und dabei so-
gleich die Anschaffung der Drucke des Aldus Manutius empfohlen. Friedrich
der Weise begann durch Spalatin am 25. Mirz 1512 Verbindung zu Manutius
aufzunehmen und stellte Mittel fiir den Biichereinkauf bereit. Spalatin wurde
Bibliothekar. Bis Ostern 1513 wurden Kirchenviter, eine Bibel cum glossa or-
dinaria, Werke antiker Schriftsteller, auch griechischer, und der ersten christlichen
Jahrhunderte, Grammatiken und Worterbiicher, humanistische und juristische,
historische und medizinische Biicher angeschafft, aber kein Aristoteles und wenig

271 Steinmetz: AaO, 114.

272 Steinmetz: AaQ, 110, betonte, Trutfetter sei in den antiken Klassikern und italienischen
Humanisten bewandert gewesen und habe auch vorsichtig am Hergebrachten Kritik geiibt.

273 Friedensburg: AaQ, 66; Steinmetz: AaQ, 110f; Bauch: Die Einfiihrung des Hebriischen in
Wittenberg, 146.

274 Siegfried Raeder: Die Benutzung des masoretischen Textes bei Luther in der Zeit zwischen
der ersten und zweiten Psalmenvorlesung (1515-1518). Tiibingen 1967, 5 f. Um 1514 galt
Karlstadt als wohlbewandert in Griechisch, Hebriisch und Lateinisch (Ernst Koéhler: Karl-
stadts Protest gegen die theologische Wissenschaft. In: 450 Jahre Martin-Luther-Universitit
Halle-Wittenberg 1, 300).

275 Bauch: AaO, 147.
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Scholastiker.” Spalatin verwaltete sein Amt also ganz im Sinne des Humanis-
mus und brachte die Werke des Aldus Manutius durch Kauf nach Wittenberg,
wihrend sein Lehrer Marschalk sie durch den Drudk in Erfurt eingefiihrt hatte.
Man darf annehmen, dafl Spalatin dies auch ohne Mutians Anregung getan hitte.
Es sei noch nachgetragen, dafl auch Spalatin seine humanistischen Neigungen
nicht mehr auf Verse richtete, sondern seit 1510 sich der Geschichtsschreibung
widmete, was ihn mit anderen humanistischen Geschichtsschreibern in Verbin-
dung brachte.*

Conradi fiihrte nach seinem Intermezzo in Erfurt zunichst seinen Streit mit
Cordus von Wittenberg aus weiter, wandte sich dann aber der Theologie zu. Am
15. Mirz 1516 veroffentlichte er den » Triumphus Christi«, dem noch eine » Oratio
ad Christum salvatorem a morte resurgentem« und eine »Ode Theologica in
sacrae scripturae et evangelicae lectionis commendationem« hinzugefiigt waren.
In der Ode griff er bereits das Reliquienwesen an und stellte das Wort Gottes
als wahre Reliquie heraus.*” Damit sind wir schon an einen Punkt gelangt, wo
wir mit Luthers Einflufl auf die Humanisten rechnen miissen. Der weitere Ver-
lauf des Wittenberger Humanismus mufi daher in dem nichsten Kapitel dar-
gestellt werden. Erwihnt sei aber noch, dafi Conradi 1516 mit Vorlesungen im
Hebriischen begann.*®

So erweist sich, dafl auch in Wittenberg der Humanismus vielgestaltig war.
Die von Marschalk selbst in Wittenberg angeregten Sprachstudien wurden mit
unterschiedlicher Bedeutung fortgesetzt und hatten am Schluff unserer hier be-
handelten Zeit in Lang und Conradi beachtliche Vertreter. Das Auftauchen von
Sbrulius gewann einige Studenten fiir den Humanismus, ohne daf seine Lebens-
anschauung sich tief einpriigte, sondern seine Anregungen zum Verseschmieden
verbanden sich bald mit der mittelalterlichen, danach aber auch mit der refor-
matorischen Frommigkeit. Daneben wirkte der Jurist Scheurl fiir den Humanis-
mus, und Spalatin vertrat ihn als Historiograph und baute eine humanistische
Universitdtsbibliothek auf. Reger Briefverkehr verband die Wittenberger Hu-
manisten mit anderen, und mancher Scholastiker hielt es fiir angebracht, sich als
Freund dieser Geistesbewegung zu erweisen.

Es ist nun die Aufgabe, zu zeigen, in welchem Verhiltnis Luther zu den in
Erfurt, seinem Orden und in Wittenberg lebenden Humanisten stand und welche
Bedeutung er selbst schliefilich fiir den Humanismus, zunichst den Wittenberger,
gewann,

276 HoB: AaO, 66-68. 277 Ebd, 71-75.
278 Volz: AaQ, gof. 279 Bauch: AaQ, 147 £.
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Luthers Weltverstindnis

Von Martin Schmidt

I

Das Thema »Welt« hat seit Hegel und Karl Marx materiell eine riesige Auswei-
tung und politische Aktualisierung erfahren, nachdem es vorher formal seit Leib-
niz und Kant philosophisch die Gesamtwirklichkeit bezeichnete. Das Wachstum
an Bedeutung ist durch Technik, Industrie und Handel als Ausdrucksformen der
modernen Arbeit, geistig durch Rationalitit bestimmt. Die geschichtliche Welt ist
als solche zum Gegenstand der Philosophie und der politischen Gestaltung zu-
gleich geworden. Hierfiir sind im 1g¢. Jahrhundert neben Karl Marx philosophisch
vor allem Arnold Ruge und Constantin Ro8ler wichtig geworden,' theologisch
Richard Rothe und die Schule Albrecht Ritschls. Richard Rothe gab auf die mo-
dernen Aporien die biindige Antwort: Die Kirche soll selbst ganz Welt werden;
nur so erfiillt sie den Auftrag Jesu, das Reich Gottes in die Wirklichkeit umzuset-
zen.? Uberhaupt gewann das »Reich Gottes« im 19. Jahrhundert mehr und mehr
an Kraft und Bedeutung.? Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer und zuletzt Hanfried

1 Vgl dazu bes. die ausgezeichnete Darstellung von Karl Lowith: Von Hegel zu Nietzsche.
Stuttgart 1941, ‘1950, 284-311.

2 Zuerst in seiner grofien, sorgfiltig argumentierenden, dadurch langatmigen Schrift: Die
Anfinge der christlichen Kirche und ihrer Verfassung. Bd. 1. Wittenberg 1837, bes. 61.

3 Hier bleibt noch viel zu tun. Vgl. z. B. Gerhard Sauter: Die Theologie des Reiches Gottes
beim ilteren und jiingeren Blumhardt. Ziirich, Stuttgart 1962. Auch Gottlob Schrenck:
Gottes Reich und Bund im #lteren Protestantismus, vornehmlich bei Johannes Coccejus.
Giitersloh 1923, 300-332. Auch in dem bedeutungsvollen grundsitzlichen Streit iiber die
Gesamtauffassung von Christentum, kirchlicher Gestaltung, Rechtsordnung, Toleranz und
theologischer Geschichtsdeutung, den Christian Carl Josias von Bunsen und Friedrich
Julius Stahl 1855 und 1856 miteinander fithrten, spielte das Verstindnis des Reiches Gottes
eine wesentliche Rolle. Vgl. dazu Martin Schmidt: Der Streit zwischen Bunsen und Stahl
1855 und 1856 in seiner grundsitzlichen und kirchengeschichtlichen Bedeutung. JBrKG 44
(1969), 113-166.

Vgl. als zusammenfassende Bilanz des 19. Jahrhunderts die frithen programmatischen Auf-
sitze Karl Barths »Die Gerechtigkeit Gottes« (1916). In: Das Wort Gottes und die Theo-
logie. Miinchen 1929, 5-17; »Die neue Welt in der Bibel« (1916), ebd, 18-32; »Der Christ
in der Gesellschaft« (1919) ebd, 33-69.
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Miiller konnen als die Vollender dieser Bewegung in unseren Tagen aufgefafit
werden.* Schon Richard Rothe hatte in seinen nachgelassenen Vorlesungen zur
Kirchengeschichte den Verlauf der kirchlichen Entwicklung in eine kirchliche
(katholische) und kirchenlose (protestantische) Zeit eingeteilt.

2

Das Christentum selbst stand in der Spannung, das Weltende zu erwarten - wufite
es sich doch in die vergehende Welt gerufen - und trotzdem diese Welt durch
Umkehr zu verindern. Der spiteste der Evangelisten, der im Namen des Johan-
nes schrieb, sprach den lapidaren Satz aus: Also hat Gott die Welt geliebt, daf} er
seinen eingeborenen Sohn gab. In seinem ersten Brief stellte er fest: Alles, was aus
Gott geboren ist, iiberwindet die Welt, und unser Glaube ist der Sieg, der die
Welt iiberwunden hat.® Der Brief an Diognet urteilt von den Christen: Sie sind in
der Welt, aber nicht von der Welt.® Tertullians Apologeticum triumphiert: Die
Christen erobern und erfiillen die Welt, die sie unterdriicken méchte.” Durch die
konstantinische Wende und die justinianische Reichsordnung wurde eine Welt-
durchdringung mit christlichen Gehalten, Mafistiben und Symbolen, nicht zu-
letzt in der Kunst eingeleitet und unter diesem Zeichen nahezu die gesamte vor-
christliche Philosophie der Antike angeeignet, die sich bis zur geistigen und poli-
tischen Weltbeherrschung im Mittelalter steigerte. Wie ein Naturlaut war immer
auch die Gegenbewegung, die Weltverurteilung, die Weltflucht, die Weltentsa-
gung zur Stelle, dargestellt vor allem durch das Ménchtum, namentlich als Ein-
siedlertum. Aber auch das Monchtum trat, sobald es Organisation geworden war,
in den Dienst der Weltgestaltung, Weltdurchdringung, Weltbeherrschung. So
geschah es klassisch in den Bettelorden seit dem 13. Jahrhundert, der kirchlichen
Begleiterscheinung zur Stadtkultur. Luther zitiert das Sprichwort » Was die Welt
zu schaffen hat, da mufl ein Moénch bei sein und sollt man ihn dazu malen«.® Der

4 Paul Tillich, Dietrich Bonhoeffer (posthum): Die miindige Welt. 2 Bde. Miinchen 1955-1956;
Hanfried Miiller: Von der Kirche zur Welt. Ein Beitrag zu der Beziehung des Wortes Gottes
auf die societas in Dietrich Bonhoeffers theologischer Entwicklung. 2. Aufl. Leipzig 1966; zu-
letzt Eberhard Bethge: Dietrich Bonhoeffer. Eine Biographie. Miinchen 1968.

Joh 3, 16; 1 Joh 5,4.

6 Diognet 6,3.

7 Tertullian: Apologeticum c. 50,13: »nec quicquam tamen proficit exquisitior quaeque crudeli-
tas vestra; illecebra est magis sectae. plures efficimur, quotiens metimur a vobis: semen est
sanguis Christianorum« (Hrsg. von Carl Becker. Miinchen 1952, 21961, 222).

8 WA 6, 404, 281, »An den christlichen Adel« (1520).

w
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Kirchenhistoriker Franz Camill Overbedk,’ der entschiedene und bissige Gegner
Harnacks, urteilte am Ende des 19. Jahrhunderts, daf alles Entscheidende und
Grofie im Christentum aus dem Monchtum gekommen sei, und eine moderne
Biographie Bernhards von Clairvaux ist unter dem Titel gebracht worden: Ein
Maénch lenkt das Abendland.*

Die entsprechenden gedanklichen Konzepte, die das Mittelalter entwarf, er-
reichten im System des Thomas von Aquino ihren Gipfel. Er errichtete eine ge-
schlossene himmlisch-irdische Weltordnung in zwei Stockwerken, in der unten die
Vernunft (ratio), die Natur (natura), oben aber die Offenbarung (revelatio) und
die Gnade (gratia) regierten. Dante Alighieri gof3 das eine Generation spiter in
die klassische dichterische Form der Divina Commedia um. Aber im Nominalis-
mus, besonders in seiner Spitform des Occamismus, wurde diese Einheit wieder
getrennt in die Welt, die vom Wissen des Menschen zu bewiltigen ist, und in die
Wirklichkeit Gottes.

3
Luther war zunichst nicht fiir das Thema »Welt« pridestiniert, denn er war
Mann des Klosters und trat aus ihm vor die Welt. Seine ersten Jahre hatten der
amtliche Auftrag und die eigene Leidenschaft zur Bibelerklarung ausgefiillt. Seit
1520 duferte er sich iiber weltliche Themen und gewann erstaunlich rasch auch
darin eine Autoritit. Man kann fragen, ob Luther das getan hitte, wenn die kirch-
liche Obrigkeit seinen Bufiruf in den 95 Thesen und dem, was sich anschlof3, gehort
hitte. Denn in der Vorrede zu seiner ersten weltlichen Schrift » An den christlichen
Adel« begriindet er sein Vorgehen ausdriicklich damit, daf} sich die geistliche Ob-
rigkeit der Behebung des Notstandes im kirchlichen Raum versagte. Ist also seine
weltliche Schriftstellerei Notmafinahme? Wohl kaum. Denn nun entwickelte er
in einer iiberraschenden Klarheit, Tiefe und Breite eine theologische Weltausle-

9 Vgl iiber ihn Lowith: AaO (s. Anm. 1), 402-415; Philipp Vielhauer: Friedrich Overbeck und
die neutestamentliche Wissenschaft. EvTh 10 (1950/51), 193-207; Werner Kohler: Christen-
tum und Geschichte bei Friedrich Overbeck. Diss. Erlangen 1951; Martin Tetz: Uber Formen-
geschichte in der Kirchengeschichte. ThZ 17 (1961), 415 f; Overbeckiana I: Korrespondenz.
Hrsg. von Ernst Staehlin und Max Gabathuler. Basel 1962; II: Der Wissenschaftliche Nachlaf.
Hrsg. von Martin Tetz. Basel 1962; Klaus-Peter Blaser: Harnack in der Kritik Overbecks. ThZ
21 (1965), 96-112. - Alteres: Carl Albrecht Bernoulli: Friedrich Overbedk und Friedrich
Nietzsche. 2 Bde. Basel 1908; Walter Nigg: Friedrich Overbeck, Versuch einer Wiirdigung.
Miinchen 193 1; Autobiographisch: Selbstbekenntnisse. Hrsg. und eingel. von Eberhard Vischer.
Basel 1941.

1o Karl Anton Vogt: Ein Mdénch lenkt das Abendland. Miinchen 1952.
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gung, die mit dem Weltgeschehen nahezu Schritt hielt. Die Schrift » An den christ-
lichen Adel« ist gerade in dieser Hinsicht hoch bedeutsam. Ebenso wie das Ab-
lafithema bei seiner stellvertretenden Wahrnehmung der Stadtpfarrseelsorge
durch seine Beichtkinder auf ihn zugekommen war, wurde ihm das Thema » Welt«
von der Situation wie von der Sache her aufgenétigt. Denn die - wie er es nennt -
erste Mauer der Romanisten, der erste Grundsatz der theologischen und juristi-
schen Anwilte des Papstes, lautete: Die geistliche Gewalt steht iiber der welt-
lichen, die weltliche Gewalt besitzt kein Recht iiber die geistliche. Hinter der
geistlichen Gewalt steht die Vorstellung von dem geistlichen Stand als einer
Grundordnung. Diese Grundordnung bestreitet Luther. Nun gelangt er zu einem
hochst eigenartigen, beinahe eigenwilligen Ergebnis, das den Ansatz fiir seinen
Weltbegriff bildet: die Taufe versetzt alle Getauften in den geistlichen Stand,
auch die Weltlichen. Das bedeutet: Der geistliche Stand ist eine verlichene Gabe,
eine Verheiflung, keine Ordnung in der Welt." Darum spricht Luther hochst be-
zeichnend von der »weltlichen Christlichen Gewalt«."* Luther hebt also die Unter-
scheidung zwischen dem geistlichen und dem weltlichen Stand auf und ersetzt sie
durch die Unterscheidung zwischen dem geistlichen und weltlichen Amat.

Damit ist folgendes klar: Beide Arten Menschen, die man bisher unterschieden
hat, bilden eine Einheit, eine Einheit vor Gott. Sie bilden nicht nur eine Einheit
auf dem Boden der Schopfung, sondern sie bezeugen und bewihren die Einheit
des Leibes Christi. Luther hilt also den kirchlichen Ausgangspunkt fest. Die Ein-
heit ist jedoch eine differenzierte Einheit. Die Unterschiede der Menschen werden
nicht aufgehoben, auch sie stammen von Gott und sind bedeutungsvoll. Beide
Reiche im Sinne von Bereichen, von Titigkeiten und Verhaltensweisen sind Be-
reiche Gottes. Geistliche und weltliche Wirklichkeit bleiben unterschieden, geho-

11 WA 6,407, 13-25: »Dan alle Christen sein warhafftig geystlichs stands, unnd ist unter yhn
kein unterscheyd, denn des ampts halben allein, wie Paulus i. Corint. xij. sagt, das wir alle
sampt eyn Corper seinn, doch yglich glid sein eygen werck hat, damit es den andern dienet,
das macht allis, das wir eine tauff, ein Evangelium, eynen glauben haben, unnd sein gleyche
Christen, den die tauff, Evangelium und glauben, die machen allein geistlich und Christen
volck. Das aber der Bapst odder Bischoff salbet, blatten macht, ordiniert, weyhet, anders dan
dan leyen kleydet, mag einen gleysner und olgotzen machen, macht aber nymmer mehr ein
Christen odder geystlichen menschen. Dem nach szo werden wir allesampt durch die tauff zu
priestern geweyhet, wie sanct Peter i. Pet. ij. sagt ‘yhr seit ein kuniglich priesterthum, und ein
priesterlich kunigreych,' und Apoc. ‘Du hast uns gemacht durch dein blut zu priestern und
kunigen‘.«

12 WA 6,409,31: »Drumb sol weltlich Christlich gewalt yhr ampt uben frey unvorhyndert, . . .«
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ren aber unter den einen Gott. Hier ist die Zwei-Reiche-Lehre noch nicht eigent-
lich da, aber sachlich vorbereitet. Es handelt sich um zwei Reiche, d. h. Herr-
schaftsbereiche Gottes; nicht steht wie bei Augustin das Reich Gottes dem Reich
des Teufels gegeniiber.

Das Amt ist ein konkreter Auftrag, der mit dem Beruf zusammenfillt. Der Sinn
des Berufs liegt darin, andern dienlich zu sein - modern ausgedriickt: der Sinn des
Berufs ist die Mitmenschlichkeit. Luther macht das an den Handwerken deutlich,
an der Arbeit des Schusters und des Schmieds, die dem Bauern dient, wobei auch
das Umgekehrte gilt. Aber auch den Fiirsten kann er in seiner Amtsaufgabe nicht
anders sehen, seine Herrschaftspflicht nicht anders begriinden."” Luthers Welt ist
eine soziale Welt. Er redet hochst konkret von ihr - so konkret, dafl er fragt (er,
der Monch): »Es ist auch zuviel, das man szo hoch ym geystlichen recht hebt der
geistlichen freyheit, leyp unnd gutter, gerad als weren die leyen nit auch szo geist-
lich gute Christen als sie, odder als gehorten sie nichts zur kirchen. Warumb ist
dein leyp, leben, gut und ehr szo frey, und nit das meyne, szo wir doch gleich
Christen sein, gleich tauff, glaubenn, geyst und alle ding haben? Wirt ein priester
erschlagen, szo ligt ein land ym Interdict, warumb auch nit, wen ein bawr erschla-
gen wirt?«** Die weltliche Obrigkeit ist auch geistlichen Standes durch die Taufe.
Luther, der immer konkret redet, rechnet mit christlichen Fiirsten. Aber das Amt
der Obrigkeit ist weltlich, und dieses Amt erfiillt sich im leiblichen Werk, ebenso
wie das der Handwerker und Bauer."

13 WA 6, 409, 1-10: »Gleych wie nu die, szo mann itzt geystlich heyst, odder priester, bischoff
odder bepst, sein von den andern Christen nit weytter noch wirdiger gescheyden, dan das sie
das wort gottis unnd die sacrament sollen handeln, das ist yhr werck unnd ampt. Alszo hat
die weltlich ubirkeit das schwert unnd die ruttenn in der hand, die boszen damit zustraffenn,
die frummen zuschutzen. Ein schuster, ein schmid, ein bawr, ein yglicher seyns handtwercks
ampt unnd werck hat, unnd doch alle gleich geweyhet priester und bischoffe, unnd ein yglich
sol mit seinem ampt odder werck denn andern nutzlich unnd dienstlich sein, das alszo vieller-
ley werdk alle in eine gemeyn gerichtet sein, leyp und seelen zufoddern, gleich wie die glidmasz
des corpers alle eyns dem andern dienet.«

14 WA 6, 410, 11-18.

15 WA 6, 409, 4-10. Hier wird die grundlegende Bedeutung der Leiblichkeit fiir Luthers Denken
deutlich, die man bisher nahezu ausschlieflich aus seiner Abendmahlsanschauung erhoben hat.
Vgl. Karl Barth: Ansatz und Absicht von Luthers Abendmahlslehre. Zwischen den Zeiten 1
(1923/24) Heft 4, 17-51; und vor allem Ernst Sommerlath: Der Sinn des Abendmahls nach
Luthers Gedanken iiber das Abendmahl. Leipzig 1930; ders.: Das Abendmahl bei Luther. In:
Vom Sakrament des Altars. Hrsg. von Hermann Sasse. Leipzig 1948, 95-132; Werner Elert:
Morphologie des Luthertums. Bd. 1. Miinchen 1931, 263-269; Helmut Gollwitzer: Luthers
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Welt und Leib gehoren zusammen, die Welt ist dem Leib zugeordnet. Gott
sorgt auch fiir den Leib. Diese einfachen, lapidaren Wahrheiten bilden den Ein-
satzpunkt und die unveriuflerliche Grundlage fiir Luthers Weltverstindnis. Was
das Amt (der Beruf) fordert, ist seiner Eigenart zu entnehmen. Hier entscheidet
die Sachlogik des Berufs. Fiir den Handwerker und Bauern ist das ohne weiteres
klar: der Handwerker hat gute Schuhe und passende Kleider herzustellen, der
Bauer gutes Korn und gute Kartoffeln zu erzeugen. Fiir die Obrigkeit lautet die
Amtsaufgabe, Ordnung zu halten. Sie hat das Schwert in der Hand, um die Bésen
zu strafen und die Frommen zu schiitzen.' Dies steht zwar so in der Bibel, insbe-
sondere im Alten Testament, ist aber vom Begriff der Obrigkeit als Herrschaft,
d. h. von ihrer Titigkeit als »herrschen« abgeleitet. Luther entnimmt das insbe-
sondere der klassischen Bibelstelle R6m 13, 1-7. Das Entscheidende ist der kon-
krete Vollzug. Luther sieht die Welt als geschehende Wirklichkeit. So tritt Luther
fiir die Solidaritit der Christen ein; das Corpus Christianum ist ein gegliederter
Korper Christi, in dem einer auf den anderen angewiesen ist."” Das hat aber auch
die Forderung zur Folge, daf} jeder sein Amt ausiibt und keiner dem anderen in
sein Amt greift.

Das Erstaunliche an dieser Grundlegung des Weltbegriffs bei Luther sind die
folgenden Punkte:

(1) Luther setzt nicht bei einem abstrakten allgemeinen Weltbegriff an, son-
dern konkret bei der Ernstnahme der christianisierten (d. h. getauften) Welt
seiner Zeit.

(2) Er gewinnt den Weltbegriff aus der genauen Beobachtung der Wirklichkeit,
die eine gegliederte Ordnung ist und nach Gottes Willen eine solche differenzierte
Ordnung sein soll. Nicht alle tun dasselbe, keiner ist dem anderen gleich. Luther
rechnet also mit dem Pluralismus, der durch Herrschaft gebindigt werden muS.

Abendmahlslehre. In: Abendmahlsgemeinschaft? Miinchen 21938 (= EvTh Beiheft 3), 94-121,
bes. 116-121; Hans Graf: Die Abendmahlslehre bei Luther und Calvin. Giitersloh 1940, 21954.
Die Bedeutung der Leiblichkeit aufierhalb des Abendmahlszusammenhanges hat vor allem

Franz Lau klar gesehen: Das Heil des Volkes und das Evangelium. Geistlicher und leiblicher
Segen. Leipzig 1937 (Theologia militans 13), bes. 18f. Ich selbst habe sie an Luthers Stellung
zum Laientum gefunden, vgl. meinen Aufsatz: Die Bedeutung Luthers fiir das christliche
Laientum. ThLZ 94 (1969), 1-10, bes. 5f.

16 WA 6, 400, 4f.

17 WA 6, 409: »...ein yglich sol mit seinem ampt odder werck denn andern nutzlich unnd
dienstlich sein, das alszo viellerley werck alle in eine gemeyn gerichtet sein, leyp und seelen
zufoddern, gleich wie die glidmasz des corpers alle eyns dem andern dienet.«
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(3) Er versteht die Welt als Leiblichkeit: Gott sorgt fiir den Leib.

(4) Luther wendet diesen konkreten Weltbegriff, den er aus der Beobachtung
und Ernstnahme der christianisierten Welt seiner Zeit gewann, polemisch gegen
den herrschenden, durch Uberlieferung geheiligten, ja massiven Weltbegriff des
romischen Katholizismus seiner Zeit und geht in der Schirfe logischer Konse-
quenz in beifender Ironie bis zu revolutioniren Forderungen: Wenn nach pépst-
lich-kirchlicher Auffassung die weltliche Gewalt der geistlich-kirchlichen unter-
Jegen ist, dann sollten Schneider, Schuster, Steinmetzen, Zimmerleute, Kdche,
Kellner, Bauern und alle zeitlichen Handwerker dem Papst, den Bischofen, Prie-
stern, Monchen keine Schuhe, Kleider, kein Haus, Essen oder Trinken machen.*®

Ebenso sollen die Pfarrer, die »mit einem Weibe zuschanden worden sind«,'
den Zélibat getrost brechen und eine Ehe ohne pipstliche Billigung fithren. Ja
sie sollen ebenso tun wie die Kinder Israel, die den Agyptern ihren verdienten
Lohn stahlen. Wie ein Knecht seinem boswilligen Herrn seinen ihm zustehenden
Lohn entwenden darf, so rit Luther: ». . . alszo stiel auch dem Bapst dein ehlich
weyb und kindt.«* Der Papst hat kein Recht, Essen und Trinken zu gebieten oder
zu verbieten.” Im natiirlichen Bereich herrscht die Autonomie der Sachlogik.*

Auch Luthers Sprachgebrauch ist hier zu beachten: er redet beim Zélibat vom
»geystlichen oder fleischlichen gesetz« im negativen Sinne, nicht vom »weltlichen
gesetz.«* Welt ist also ein positiver Begriff fiir den Reformator. Daf} dieser Welt-
begriff aus der Ernstnahme der christianisierten Welt geboren ist, zeigt sich noch
darin, dafl nur das Wort Gottes das weltliche Amt so hoch bewertet.* Der zeit-
liche Friede, das grofite Gut, ist Frucht des Predigtamts.®

18 WA 6, 409, 20-25.

19 WASG, 442, 11.

20 WASG, 442, 24.

21 Ebd. WA 6, 442, 34f.

22 Hier kommt alles auf die genaue Formulierung an. Die Sachlogik begriindet die Autonomie -
nicht eine antiklerikale sikularistische Ideologie, wofiir Luther einerseits im negativen Sinne
durch rémisch-katholische Polemik (z.T.) andererseits im positiven Sinne durch radikale
»Politologie« (vor allem Hans Michael Miiller: Die Verleugnung Luthers im Protestantismus.
Stuttgart 1936; und Arno Deutelmoser: Luther. Staat und Glaube. Jena 1940) in Anspruch
genommen worden ist. Richtig bestimmte schon Franz Lau: »Aufierliche Ordnunge« und
»Weltlich Ding« in Luthers Theologie. Géttingen 1933 (Studien zur Syst. Theologie 12), 48f,
unter der Uberschrift »Die Dinge selbst als Gesetzgeber« den Sachverhalt fiir Luther, Vgl
seine Auseinandersetzung mit Hans Michael Miillers Buch in der Anm. 15 genannten Schrift.

23 WA 6, 442, 19.

24 WA 3011, 537, 17-538, 3, »Eine Predigt, daff man Kindern zur Schule halten solle« (1530).
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Luther versteht die Welt als Leiblichkeit, als gegliederte Wechselbeziehung
zwischen Menschen und Titigkeiten, die das Leben aufrecht erhalten. Aber greift
er nicht in ein fremdes Amt, wenn er, der Theologe, ein Reformprogramm auf-
stellt? Scheinbar ja. Doch sind das alles nicht Anweisungen, die unbedingt befolgt
werden sollen, sondern Vorschlige, Meinungsduflerungen, die jedem unter dem
Zeichen der Meinungsfreiheit zustehen. So und so oft weist er sich selbst in die
Schranken. Bei der Universititsreform, die ihm vorschwebt, nimmt er die Medi-
zinische und Juristische Fakultit aus, beim Zinskauf, den er ablehnt, befiehlt er
es den » Weltvorstendigen« sowie spiter die sozialen Forderungen der Bauern
den Rechtsverstindigen.*

Die Obrigkeit kann viele gute Werke tun, wenn sie ihrem Amt nachgeht*: ein
gutes Werk ist Erfiillung des Amtsauftrages, der je verschieden ist. So wird der
Begriff des nguten Werkes«, der bis dahin »geistlich« war, verweltlicht, auf das
weltliche Tun in der Mitmenschlichkeit angewandt.*® Der historische Ansatz ist
zugleich auch der sachliche Ansatz von Luthers Verstindnis von Welt. Er denkt
konkret geschichtlich, ebenso wie er die Verantwortung fiir die Reformation aus
dem Geschehen ableitete, das sich aus der Wahrnahme seines Doktorats ergab.
Das konkrete Amt und das konkrete Geschehen sind die Instanzen fiir Luther.
Er war kein Programmatiker oder gar Doktrinidr.* Die Welt war ihm Geschichte
und Leben, Begegnung und Aufgabe - nicht Anwendungsfall oder Anwendungs-
feld von Theorien. Dieser positive Weltbegriff, der auf kirchlichemn Boden unter
Voraussetzung der vollstindigen Christianisierung Europas und des deutschen
Volkes gewonnen wurde, erwies sich als ungemein folgenreich. Seine Konsequenz
war die Autonomie der Welt, aber nicht aufgrund menschlicher Eigenmichtigkeit

25 WA 301, 538, 4-6.

26 WA 6, 459, 1 (Medizinische Fakultit), 459, 30-460, 5 (Juristische Fakultit), 466, 37f (Zins-
kauf); WA 18, 327, 13f »Ermahnung zum Frieden auf die zwolf Artikel der Bauernschaft in
Schwaben« (1525).

27 WA 6, 467, 28.

28 Das geschieht vor allem auch in der gleichzeitigen Schrift »Von den guten Werken« (1520).
WA 6, 250. 252. 261 f. 264 £. 266 f u. 6., sonst WA 11, 261, 27-39 »Von weltlicher Oberkeit,
wieweit man ihr Gehorsam schuldig sei« (1523).

29 Das zeigt sich besonders deutlich in seinem charismatischen Reformationsbegriff (WA 1, 627,
Conclusio LXXXIX »Resolutiones disputationum de indulgentiarum virtute« [1518]): »Eccle-
sia indiget reformatione, quod non est minus hominis Pontificis nec multorum Cardinalium
offitium, sicut probauit utrumque nouissimum concilium, sed totius orbis, immo solius dei.«
Er steht im entschiedenen Gegensatz zu dem programmatischen rechtlichen Reformations-
begriff des Spitmittelalters und des gleichzeitigen linken Fliigels der Reformation.
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oder menschlichen stets sicheren Vernunftsgebrauchs, sondern aufgrund der Sach-
logik. Die Sachlogik hat eine begrenzende und ordnende Funktion. Sie iibt sie
aber nicht automatisch aus, sondern durch den Vernunftgebrauch des Menschen,
der verantwortlich, d. h. sachkundig und auf den Mitmenschen gerichtet handelt.
Solche Autonomie richtet sich nicht gegen Gott, sondern sie betitigt sich unter
Gott; sie ist ihrem Charakter nach gehorsam gegen die in den sachlichen Aufgaben
beschlossenen Notwendigkeiten. Diese aber sind wieder Ausdruck von Gottes
Schopferwillen in konkreten Tatigkeitsbereichen, in sinnvollen Zusammenhingen
und Berufskreisen.

Damit war der Wagnischarakter der christlichen Aussage wieder aufgenom-
men. Die Schépfung ist, von Gott aus gesehen, ein Wagnis. Denn sie vertraut dem
Menschen alle Schépfungsgiiter an. Er hat die Vollmacht, sie zu erhalten, vielleicht
zu verbessern, oder sie zu zerstéren. Der romische Katholizismus hatte das Wagnis
durch Institutionen beseitigt. Das ist ein Urvorgang der Geschichte, der sich be-
stindig wiederholt und sich in der modernen Welt als Biirokratisierung kund gibt.

4

Luther gewann seinen (theologischen) Weltbegriff unter dem Leitwort und Leit-
wert der »Herrschaft«. Damit riickte die weltliche Gewalt in den Vordergrund,
und da sich diese Linie in der Folgezeit verstirkte, gewann sein Denken auf den
ersten Blick einen betont herrschaftlichen Charakter.

In der Schrift » An den christlichen Adel« ging der Weg von der »Gewalt« zum
»Stand« und zum »Leib«. Seit der Schrift Von »weltlicher Oberkeit, wieweit man
ihr Gehorsam schuldig sei« (1523), die auf seine Weimarer Predigten vom Okto-
ber 1522 »De regno Dei et potestate saeculari«, und zwar besonders die dritte und
vierte Predigt, zuriickging, ist die Richtung auf das Politische sehr deutlich wahr-
zunehmen. In dieser Tendenz steckt eine tiefe grundsitzliche Erkenntnis, die
Luther offenbar jetzt neu und bleibend gewann: Das Wesen der Welt stellt sich
in der Herrschaft eindeutig dar. Wer Welt sagt, sagt Herrschaft. Vielleicht
schwingt stimmungsmifig eine gewisse Enttduschung mit, denn Luther hatte tat-
sichlich, wie die Schrift » An den christlichen Adel« (1520) zeigt, wesentlich mehr
von ihnen an christlich-briiderlicher Grundeinstellung und einem zugleich ener-
gischen und friedfertigen Verhalten erwartet. Deutlich gab er dieser Empfindung,
wenn nicht Verdrgerung, im Jahre 1525 im Eingang der Schrift »Ermahnung zum
Frieden auf die zwolf Artikel der Bauernschaft in Schwaben« Ausdruck. Giinstiger

30 WA 11, 249-261.
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urteilte er dann wieder 1530 in der »Predigt, dal man Kinder zur Schulen halten
solle«. In der Obrigkeitsschrift von 1523 befindet sich die klassische Erorterung
von den beiden Reichen, denen alle Menschen angehéren.” Das Reich Gottes um-
fafit alle Christen, d. h. alle die Menschen, die recht glauben und sich nach christ-
licher Art verhalten, die also den Forderungen der Bergpredigt gemif leben. Dies
stellt kein eigentliches Problem dar. Das Reich Gottes ist eindeutig. Die wirklichen
Schwierigkeiten setzen beim Reich der Welt ein, bei der Art, wie dort Recht und
Unrecht praktiziert werden, und bei der Spannung zwischen den beiden Reichen,
in die sich der Christ, der immer auch Weltperson ist, gestellt sieht, unter der er
leidet und die er doch im Glauben und Leben bewiltigen mufl. Das Herrschafts-
moment verleiht dem Weltreich jetzt mehr Schirfe: das Schwert, das die Unchri-
sten duflerlich zwingt und dringt zum Frieden und zum Guten, ist sein Ursym-
bol.” Damit war ausgesprochen, dafl zur Welt der Eigennutz und die MaBlosig-
keit gehoren. Withrend bei den Christen das Schwert iiberfliissig ist und Jesus es
stets weit von sich gewiesen hat, wird es in der Welt unentbehrlich. Es ist aus zwei
Griinden vor allen Dingen notig. Zunichst, weil die Welt nicht christlich, sondern
widerchristlich ist,” dann, weil der Christ nicht selbst, sondern seinem Nichsten
lebt und dient.” Diese zweite Begriindung wird meist in der modernen Argumen-
tation iibersehen. Sie war aber fiir Luther schlechthin entscheidend. Grund fiir das
Schwert ist ausdriicklich die Mitmenschlichkeit: der Mitmensch, der ja moglicher-
weise Unchrist ist, bedarf der Friedenserhaltung durchs Schwert. Er bedarf des
Schutzes durch die Obrigkeit, so wie er der Speise und der Krankenversorgung
bedarf. Der Christ soll nicht fiir sich selbst, sondern fiir andere Rache, Recht und
Schutz, d.h. »Welt« suchen.*

Die »Weltc als Weltlichkeit und weltliches Verhalten ist eine Funktion der
Nichstenliebe, ein Instrument der Hilfe. Darum werden auch die damit verkniipf-
ten verachteten und vielfach gemiedenen Berufe sinnvoll und notwendig, und
gerade der Christ wird um des Nichsten willen in seiner Selbstentiufierung so-
weit gehen, daf} er sie auf sich nimmt. Luther nennt hier den Biittel, den Henker,
den Juristen, den Advokaten in einem Atem und eignet ihnen den Charakter eines
nseligen« Standes zu.” Die » Welt« wird jetzt gerade durch die Niichstenliebe -
nicht in ithrem Sosein, sondern durch ein Verbalten der Christen - geadelt. Die

31 WA 11,252, 31-33; 253, 26f; 258, 8f; 260, 32-261, 5.
32 WA 11, 251, 32-252, 3.

33 WA 11, 253, 23-26.

34 WA 11, 259, 7-13.

35 WA 11, 260, 30-34; auch WA 11, 255, 1-4; 258, 3-11.
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weltliche Gewalt stammt von Gott wie die Ehe und wie das Ackerwerk.” Luther
stellt den Widerspruch zwischen beiden Reichen und Regimenten mit aller
Schirfe heraus. Manchmal machen seine Antithesen fast den Eindrudk, als gefiele
er sich in dieser Herausarbeitung. So stellt er das gewaltlose Wort Jesu und der
kirchlichen Predigt der Rechtsgewalt und dem Zwang der Obrigkeit schroff ge-
gentiber und sieht darin die Eigentiimlichkeit des »zeitlichen irdischen Reiches«.”
Kein Mensch ist - nach Luthers Uberzeugung - von Natur Christ.* Die Siinde ist
tibermichtig, und dies kommt besonders deutlich in Luthers Eheauffassung zur
Sprache: der gottgewollte Zeugungstrieb schliefit die siindige Begierde zum ande-
ren Geschlecht und die egoistische Befriedigung eines animalischen Verlangens
ein.*” Die Welt ist zwiespiltig, und sie leidet im tiefsten unter dieser Zwiespiltig-
keit. Die Liebe Gottes und die Liebe des Christen zum Nichsten halten beide
»Reiche« und Regimente zusammen, »das unwandelbare Verhiltnis Gottes zur
Welt im Willen und Ziel, sondern nur in den Mitteln erfahren hat«.* Die Schirfe
des Widerspruchs und die Zwiespiltigkeit geben sich sodann vor allem im Krieg
kund.* Der Krieg ist widergottlich, und doch ordnet er das Leben der Vélker und
Staaten dhnlich, wie eine chirurgische Operation den Kérper wieder funktions-
fahig macht.

Der Herrschaftscharakter hilt sich als bestimmendes Element in Luthers Den-
ken durch. Der Reformator bildet die Zwei-Reiche-Lehre mit ithm, mit im
Grunde wenigen Prinzipien fort. » Welt ist

a) eine Wirklichkeit, wo befohlen und gestraft wird;

b) eine Wirklichkeit, wo bestindig Mifibrauch geiibt wird;

c) eine Wirklichkeit, wo durch sachbezogene Vernunft Ordnung hergestellt und

und aufrecht erhalten wird, wo insbesondere Friede als Grundlage alles Lebens

gewihrleistet wird.
Uberall wird das Weltreich vollzogen. Es ruht nicht in sich, es ist kein eigenstin-
diges Ordnungsgefiige, das automatisch funktioniert, sondern es wird durch Men-

36 WA 11, 247, 21-248, 10; 258, 8f.

37 WA 11,266, 14-29.

38 WA 11, 250, 26f.

39 WA 2, 167, 16-21, »Ein Sermon von dem ehelichen Stand« (1519). WA 42, 79, 26; 89, 39-42;
102, 12-15; 106, 38-107, 5, »Vorlesung iiber die Genesis« (1543/1545); vgl. hierzu Franz Lau:
AaQ (siehe oben Anm. 22), 88f.

4o Heinrich Bornkamm: Luthers Lehre von den zwei Reichen im Zusammenhang seiner Theo-
logie. Giitersloh 1958, 13.

41 WA 19, 629, 2-12, »Ob Kriegsleute auch in seligem Stande sein kénnen« (1526).
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schen betitigt, gebaut, zerstort, erhalten, gefihrdet und berichtigt. »Welt« ge-
schieht. Im Grunde hat Luther einen zwiespiltigen Weltbegriff. Denn Welt ist fiir
ihn mit der Tradition, die sich insbesondere in der Augustinischen Trias von
» Welt, Fleisch und Teufel« als den klassischen Versuchungsmichten ausspricht,*
ebensosehr Gefahr auf dem Heilsweg wie gute Ordnung Gottes.

5
Fiir den Ausbau der Lehre ist die Schrift »Eine Predigt, dafl man Kinder zur
Schulen halten solle« (1530), besonders bedeutungsvoll. Es war bereits gesagt,
daB hier der positive Ton iiberwiegt, und hier finden sich einprigsame Formu-
lierungen: Die weltliche Herrschaft ist »Bilde / Schatten und Figur der Herrschaft
Christi«, wobei im Sprachgebrauch Luthers der Unterschied zwischen Schatten
und Wesen stirker betont ist als die Analogie zwischen beiden.* ». . . gleich wie
des predig ampts werck und ehre ist, das es aus sundern eitel heiligen, aus todten
lebendige, aus verdampten seligen, aus teuffels dienern Gottes kinder macht, Also
ist des welltlichen regiments werck und ehre, das es aus wilden thieren menschen
macht und menschen erhellt, das sie nicht wilde thiere werden. . . . Meinstu nicht,
wenn die vogel und thiere reden kondten und das weltliche regiment unter den
menschen sehen solten, sie wurden sagen: 'O jhr lieben menschen, jhr seid nicht
menschen sondern eitel Gotter gegen uns, . . .«* Oder: Die weltliche Herrschaft
ist »ein Gottliche creatur und ordnung, da zu uns menschen jnn diesem leben ein
notiges ampt und stand ist, des wir eben so wenig emperen konnen als des lebens
selber«.® Die weltliche Herrschaft erhilt das Leben und vollzieht damit denErhal-
tungswillen Gottes gegeniiber seiner Schépfung. Dieser muf mit Vernunft, Uber-
legung, Urteil vollstreckt werden, nicht mit blofler Gewalt. Luther zitiert Spriiche
8, 14f, daf} die Weisheit regieren muf} und nicht die Gewalt, und Prediger 9, 18:
Weisheit ist besser denn Harnisch. Darum sind Juristen und Gelehrte im welt-
lichen Reich »Prophet, priester, Engel und heiland« wie Prediger im Reiche

42 Die Tradition dieser Trias ist noch nicht hinreichend untersucht, vgl. einstweilen noch immer
Johannes Meyer: Historischer Kommentar zu Luthers Kleinem Katechismus. Giitersloh 1929,
148f. 302-305. 405-408. 4241

43 WA 30 II, 554, 9-16. Dies ist gegen die Grundauffassung von Harald Diem: Gesetz und
Evangelium in Luthers Lehre von den beiden Reichen. Miinchen 1938, zu sagen, der im An-
schluff an Karl Holl und Karl Barth die positive Beziehung zwischen den beiden Reichen als
bestimmenden Zug Luthers darstellt. Vgl. unten Anm. 48.

44 WA 301l 555, 20-556, 19

45 WA 3011, 556, 23-25.
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Christi.** Die Bedeutung des Rechts in seiner leibbezogenen, Leben erhaltenden
Funktion wird hier besonders herausgestellt. Der Friede ist das hochste irdische
Gut.” Weil der Schopfungs- und Erhaltungsgedanke in dieser Schrift die zentrale
Bedeutung hat, bekommen die Analogien, die die Harmonie von Gottes Reich und
Weltreich anzeigen und zur harmonistischen Ausdeutung im theokratischen bzw.
christokratischen Sinne verfiihren, ein besonderes Gewicht.*® Hier in dieser Schul-
schrift gibt der Reformator vielleicht auch mehr Einzelheiten fiir die Gestaltung
der weltlichen Beziehungen als sonst, abgesehen von seiner lebensnahen Auswer-
tung des alten Testaments danach.” Luther fordert die Achtung der Berufe unter-
einander und denkt besonders an den klassischen Gegensatz zwischen dem Schrei-
ber und dem Krieger.” Er tritt fiir den Schulzwang ein, der damals etwas Unge-
wohnliches war und sich erst etwa 300 Jahre spiter allgemein in Deutschland
durchsetzte, und begriindet das mit der Auswertung der schépfungsmifligen
Moglichkeiten im menschlichen Geiste.

Diese Grundlinien, die die Welt als Bestitigung géttlicher Ordnung im irdi-
schen Bereich, als ein Geschehen voller Gegensiitze, als Stiitte eines Kampfes, aber
nicht eines wilden, erbarmungslosen Kampfes auffassen,” hat Luther besonders
in seiner Auslegung des Alten Testaments ausgefiihrt, des Buches von stirkster
Konkretion, des Zeugnisses fiir einen umfassenden geschlossenen und geschicht-
lichen Lebenszusammenhang.

46 WA 301l 557, 18 f. 21 f; das Zitat 558, 31-559, 17.

47 WA 301l 538, 18f; 560, 18-26; vgl. auch WA 6, 260 £f. »Von den guten Werken« (1520).

48 Diese Auffassung hat vor allem Karl Holl begriindet; siche: Der Neubau der Sittlichkeit
(1919). In: Gesammelte Aufsitze zur Kirchengeschichte. Bd. 1: Luther. 6. Aufl. Tiibingen
1932, 155-287, namentlich 263-287 im Gegenschlag gegen den ethischen Dualismus, die Tren-
nung zwischen Amtsmoral und Privatmoral, die Ernst Troeltsch fiir Luther postulierte. Unter
dem Einfluf von Karl Barth hat sie Harald Diem (siehe oben Anm. 43) einseitig ausgebaut.
Karl Holl hat trotz seines grundsitzlichen Irrtums, den vor allem Franz Lau aaO (siehe oben
Anm. 22) durchgingig aufgewiesen hat (vgl. 11. 23. 30. 33-44. 94-06. 140), den Tatbestand
bei Luther viel elastischer, dynamischer gesehen und treffender dargestellt als Harald Diem.
Er sprach nicht von Verchristlichung, sondern Versittlichung der weltlichen Ordnungen und
der Gesellschaft und billigte der Situation viel Einwirkung zu. Dadurch blieb er niher bei
Luthers Lebendigkeit.

49 Vgl. dazu bes. Heinrich Bornkamm: Luther und das Alte Testament. Tiibingen 1948, nament-
lich Abschnitt IT: Das Alte Testament als Spiegel des Lebens, 9-37.

50 WA 3011, 573, 24-26.

51 Das war das Grunddatum fiir Luthers Geschichtsanschauung, wie Hanns Lilje: Luthers Ge-
schichtsanschauung. Berlin 1930, zuerst erwiesen hat, genauer dann bei Martin Schmidt:
Luthers Schau der Geschichte. Lu] 30 (1963), 34-58.

114



»Welt« ist politische Welt, David ist Urbild des Herrschers. Er durfte darum
nicht den Tempel bauen, dies blieb vielmehr Salomo vorbehalten, der als »Frie-
densfiirst« Vorbild Jesu wurde.®® Die zwei Reiche bedeuten eine uniiberschreit-
bare Grenze; man kann nicht von dem einen in das andere hiniiberwechseln.
Luther schitzte den Prediger Salomo gerade wegen seiner Lebenserfahrung und
nahm seinen Skeptizismus, der an den Unglauben streifte, in Kauf.” Hiufig ver-
wandte er das so in den Einzelheiten abgebildete Leben der Erzviter. Er erwar-
tete z. B. auch die Abschaffung der Prostitution, da es im Alten Testament keine
gegeben hatte,” und wandte das politische Verhalten von Ahab und Benhadad
(1 Kon 20, 29) auf Herzog Heinrich von Braunschweig-Wolfenbiittel im Jahre
1545 an.”® Gern zitierte er Hab 1, 3: Es gehet Gewalt iiber Recht als die »rechte
Farbe der Welt«.®® Das abschliefende Kompendium seiner Wirklichkeitsnihe
wurde seine grofe Genesisvorlesung, wohl das Buch Luthers von der stirksten
Welthaltigkeit. Dieser Charakter tritt iiberwaltigend hervor, wenn man es gegen
die fast ebenso ausfiihrliche Genesisauslegung des theologischen Mystikers Jakob
Bohme unter dem Titel »Mysterium Magnum« hilt. Dies geschah, obwohl die
groflen theologischen Linien: der Schopfungsgedanke, die Siinde, die Erlosung
und die sich in allem behauptende Liebe Gottes durch die Einzelausfithrungen
keineswegs verdunkelt wurden.

6

So gewann Luther eine grofie, beneidenswerte Autoritit auch im weltlichen Be-
reich. Er wurde ohne sein Wissen und hiufig gegen seinen Willen ins Schieds-
richteramt berufen, mindestens gebeten. Er mufite die Beschwerden der Bauern
beurteilen, er mufite zum Tiirkenkrieg, zur Armenordnung, d. h. der stidtischen
Sozialordnung, zu Kaufhandlung und Wucher, zu Streitfragen zwischen Fiir-
sten das Wort ergreifen. Seine letzte Tat, iiber der er starb, war ein Vermitt-
lungsversuch zwischen den Mansfelder Grafen in seiner Geburtsstadt Eisleben.
Er zerstirte seine Autoritit nicht in diesen Wagnissen, obwohl er sie im Bauern-

52 WA 11, 252, 34-253, 8, »Von weltlicher Oberkeit, wieweit man ihr Gehorsam schuldig sei.«
(1523)-

53 Vgl Heinrich Bornkamm: AaO (siehe Anm. 49), 13f; Eberhard Wolfel: Luther und die Skep-
sis. Miinchen 1958.

54 WA 6, 262, 19-28, »Von den guten Werken« (1520); WA 6, 467, 17-26, »An den christlichen
Adel« (1520).

55 WA 54, 391, 33-393, 9, »An den Kurfiirsten zu Sachsen und Landgrafen zu Hessen von dem
gefangenen Herzog zu Braunschweigc (1545).

56 WA 19, 361, 167 f, »Auslegung von Habakuk« (1526).
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krieg schwichte. Aber er schwichte sie nicht durch seine Grundsitze, iiber die
heute der Streit entbrannt ist,”” sondern mehr durch sein Ungeschick. Wohl kein
evangelischer Theologe hat jemals wieder diesen Rang, diesen Einfluf, dieses
Ansehen erreicht. Daf} er im wesentlichen den Charakter und die Ausdrucksfihig-
keit der deutschen Sprache bestimmte - sowohl durch seine Bibeliibersetzung und
Liederdichtung als auch durch seine Volksschriftstellerei und seinen reichen Brief-
wechsel -*, ist der stirkste, aber innerlich folgerichtige Ausdruck dieser unge-
wohnlichen Stellung.

7
Fragt man nach den geschichtlichen Folgen von Luthers Weltverstindnis, so
dringen sich die folgenden Phinomene auf. Zuerst die Emanzipation der Welt.
Seit Luther und der Reformation setzt eine »Laisierung« grofien Stils ein, wie
sie unter romisch-katholischem Vorzeichen meist negativer Beurteilung verfillt.
Die kirchlich-institutionelle Bevormundung der Menschheit hort auf. Die Kirche
tritt noch nicht aus dem offentlichen Leben zuriick, aber sie wandelt sich von einer

57 Es geht dabei vor allem um die unbedingte Ablehnung der Revolution, die nicht erst der
heutigen Theologie der Revolution nicht gerechtfertigt erscheint. Die grundsitzliche Stel-
lungnahme Luthers vor allem in der Schrift »Eine treue Vermahnung zu allen Christen, sich
zu hiiten vor Aufruhr und Empérung« (1522) WA 8, 673-687. Ein Recht des Christen zum
individuellen Ungehorsam hat Luther bekanntlich vertreten WA 6, 265, 15-26, »Von den
guten Werken« (1520). Auch mit der gewaltsamen Entmiachtigung des Machthabers, hier des
Papstes, wenn er von Sinnen ist und Unsinniges von den Untertanen fordert, hat er gerechnet
‘WA 6, 258, 17-31, » Von den guten Werken« (1520).

Zur Selbstbehauptung von Luthers Autoritit liber den Bauernkrieg hinweg vgl. die sorg-
filtige Untersuchung von Franz Lau: Der Bauernkrieg und das angebliche Ende der lutheri-
schen Reformation als spontaner Volksbewegung. Lu] 26 (1959), 109-134.

58 Vgl dazu das in jeder Hinsicht unverdichtige Urteil des Ignaz von Déllinger: Die deutsche
Reformation (1872). In: Ders.: Geschichte und Kirche. Miinchen (1924), 140: » ... es hat nie
einen Deutschen gegeben, der sein Volk so intuitiv verstanden hitte und wiederum von der
Nation so ganz erfafit, ich méchte sagen eingesogen worden wire, wie dieser Augustinermonch
zu Wittenberg. Sinn und Geist der Deutschen waren in seiner Hand wie die Leier in der Hand
des Kiinstlers. Hatte er ihnen doch auch mehr gegeben, als jemals in christlicher Zeit ein Mann
seinem Volke gegeben hat: Sprache, Volkslehrbuch, Bibel, Kirchenlied. Alles was die Gegner
ihm zu erwidern oder an die Seite zu stellen hatten, nahm sich matt, kraft- und farblos aus
neben seiner hinreifenden Beredsamkeit; sie stammelten, er redete. Nur er hat, wie der
deutschen Sprache, so dem deutschen Geiste das unvergingliche Siegel seines Geistes aufge-
driidkt, so dafl selbst diejenigen unter uns, die ihn von Grund der Seele verabscheuen, als den
gewaltigen Irrlehrer und Verfilhrer der Nation, nicht anders konnen: sie miissen reden mit
seinen Worten, denken mit seinen Gedanken.«
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autoritativen zu einer partnerschaftlichen Grofie. Vielleicht wiire dies auch durch
die Renaissance und den Humanismus eingetreten. Sicher jedoch ist das nicht;
denn das geschichtliche Bild stellt sich eher so dar, daff die Humanisten, die hdufig
genug kirchliche Pfriindeninhaber waren, mit der Hierarchie ihren Frieden mach-
ten, um bei ihren Studien in Ruhe gelassen zu werden.

Die Laisierung bedeutete keineswegs eine Preisgabe der Welt an ihre Eigen-
gesetzlichkeit oder auch nur eine Abschwichung der Gehorsamsforderung, die
das Wort Gottes auch im weltlichen Bereich an die gesamte Menschheit stellte.
Aber die Art der Einwirkung dnderte sich. Die Kirche schirfte nunmehr den im
weltlichen Bereich handelnden Personen, insbesondere den Amtstrigern, ihre
Verantwortung ein, die sie als Mitarbeiter Gottes, als Vollstrecker seines Friedens-
und Erhaltungswillen trugen. Luther bot selbst in seinen Predigten und Ratschli-
gen, in seinen Ermahnungen und Hinweisen auf drohende Gefahren, notfalls
auch in seinem heftigen Tadel - bei gleichzeitig fortdauerndem Gehorsam -, das
grofie Beispiel. Der »Protest des Gewissens« wurde zur legitimen Form der Mit-
wirkung der Christen am weltlichen Regiment, soweit sie nicht selbst Amtstrager
waren. Wenn Ernst Troeltsch zwischen Amtsmoral und Privatmoral der Christen
unterschied, so hat er einen entscheidenden Zug in Luthers Denken gegeniiber
der Welt richtig beobachtet, hat ihn nur einseitig iibertrieben und die Diskrepanz
das letzte Wort sein lassen, wihrend Luther in der praktischen Tat die - vielleicht
unvollkommene und siindige - Uberwindung der Spannung gefordert und gege-
ben sah.” Ungehorsam war dort am Platze, wo es gegen Gottes Gebot ging. Un-
gehorsam sein hiefi aber nicht Revolution organisieren, Machthaber absetzen,
sondern lieber Unrecht leiden, als Unrecht tun. Diese Leidsamkeit ist dem Luther-
tum oft als Schwiiche zum Vorwurf gemacht worden. Sie bedeutete nicht erbidrm-
liche Passivitit und Riickzug ins Schneckenhaus der eigenen Heilsfiirsorge, son-
dern ein Hochstmaf} an Selbstbeherrschung, und es ist aufschlufireich, dafl sich die
urchristliche Leidensbereitschaft gerade in der Gegenstromung gegen das ortho-
doxe Luthertum, nimlich im mystischen Spiritualismus Paul Felgenhauers und
Christian Hoburgs, in der Zeit des Dreifiigjdhrigen Krieges lebendig erhielt. Hier
wurde ein Erbe Luthers bewahrt.” In den notwendig harten Auseinandersetzun-

59 Hier kann nur auf Luthers praktisches Verhalten hingewiesen werden. Vgl. dazu bes. Heinz
Zahrnt: Luther deutet Geschichte. Miinchen 1952; Ekkehart Borsch: Geber, Gabe, Aufgabe.
Luthers Prophetie in den Entscheidungsjahren seiner Reformation 1520-1525. Miinchen 1958;
Martin Schmidt: AaO (siche oben Anm. 51), 19-33 (Luthers geschichtliches Bewufitsein,
Luthers geschichtliches Verhalten).

6o Dies mufl noch genauer herausgearbeitet werden.
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gen trat die Kirche fiir die Billigkeit (émeixewa) ein, fiir die Milde, die die sche-
matische Gerechtigkeit in eine organische, situationsgerechte und den Menschen
helfende, elastische Gerechtigkeit verwandelte.

Die andere Form fiir die Wahrnahme christlicher Verantwortung stellte die
Mitwirkung in der Regierung dar. Im Gegensatz zum Téufertum hielt Luther sie
fiir eine unbedingte Pflicht. Man darf sagen, dafl parlamentarische Mitverantwor-
tung durchaus in der Linie seines politischen Ansatzes lag, selbst wenn in der da-
maligen Zeit - wie fast iiberall in Europa - der Parlamentarismus noch stindisch
gebunden und eingeschrinkt war.

Noch stirker zeigten sich die Folgen von Luthers Weltverstindnis in der grund-
legenden Bewufitseinsinderung, die zur Entfaltung aller Wissenschaften ein-
schlieBlich der Geschichte, der Naturforschung und der modernen Sprachwissen-
schaft fihrten. Es gab keine duflere Autoritit, die dirigierend oder hemmend
hitte eingreifen konnen, und es schwebte kein Bild einer Zwangskultur vor, die
einen statischen Charakter trug. Vielmehr gaben Energie, Risikofreude und Un-
abgeschlossenheit dem geistigen Bemiihen von nun an die Eigenart. Auch Ménner
wie etwa Leibniz, die auf ein harmonisches Weltbild ausgingen, weil sie von der
Harmonie des Kosmos fest iiberzeugt waren und ein irdisches Abbild davon
schaffen wollten, hatten soviel geistigen Wagemut in sich, daf} sie sich trotz ihres
an katholische Traditionen heranfithrenden Ideals im protestantischen Geist
eigentlich zu Hause fiihlten. Erst recht gilt dies fiir diejenigen Denker, die von
der Widerspriichlichkeit der Welt, ihrem tiefen durch die Siinde bedingten Zwie-
spalt durchdrungen waren und darum auf abschliefende Erkenntnis verzichteten,
wie Lessing oder der ins Methodische und Ethische hiniiberfithrende Kant. Der
Franzose Charles de Villers (1765-1815), der seit 1792 als Emigrant in Deutschland
lebte und 1811 Professor in Gottingen wurde, hat in seinem einflufireichen »Essai
sur I'esprit et I'influence de la réformation de Luther sur le progrés des lumiéres«
(1804, *1808, *1851), der vom Institut de France preisgekront wurde, allen geisti-
gen Fortschritt Deutschlands, von dem er begeistert war und den er seinem Hei-
matland vermitteln wollte, auf die Reformation Luthers zuriickgefiihrt.*

61 Vgl. iiber ihn und dieses Buch Hans Leube: Deutschlandbild und Lutherauffassung in Frank-
reich. Stuttgart 1941.

62 Vgl. Anmerkung 15. Wenn Luther das prototypisch an der Bewertung der weltlichen Obrig-
keit aufwies, zuerst in der Schrift: An den christlichen Adel, so deshalb, weil hier die Not-
wendigkeit und Wiirde des »leiblichen Werks« (WA 6, 410, 4) besonders in die Augen
springt, allein schon deshalb, weil ihr Handeln so weittragende Folgen hat. Sie ordnet tat-
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Ist Luthers Weltbegriff heute anwendbar? Die Frage kann nicht nur, sie muf} be-
jaht werden. Denn Luther verstand die Welt nicht als ein statisches Reich, nicht
als einen abgegrenzten Bereich, sondern als eine kimpferische, im Vollzug begrif-
fen Bewegung - Erkenntnisse, die im 20. Jahrhundert vor allem die Existential-
philosophie gewonnen und zum allgemeinen Besitz gemacht hat. Wirklichkeits-
begriff und Geschichtsbegriff sind nahezu identisch geworden. Wenn fiir die
meisten Denker dabei der Beitrag Soren Kierkegaards im Vordergrund steht und
derjenige Luthers wie seines Geistesverwandten Johann Georg Hamann zuriick-
tritt, so kann doch kein Zweifel daran bestehen, daf der Reformator diese Denk-
weise in Gang gebracht hat. Die folgenden Grundsitze von Luthers Weltbegriff
sind ebensosehr, fast mochte man sagen ebenso leicht, in die Gegenwart zu iiber-
tragen: Die Welt ist eine gemeinsame und gegliederte Ordnung. Sie fordert Hilfe
und Nichstenliebe, die der Liebe Gottes entspricht. Sie ist andererseits von einer
solchen Grausamkeit durchwaltet und durchzogen, und sie verfillt gerade dann
immer wieder in Grausamkeit, wenn sie Gerechtigkeit und Gleichheit herstellen
will und gegen die vorgefundenen Ungleichheiten Sturm lduft. Weltlichkeit als
Haltung des Christen ist nur moéglich im Wissen um diesen Zwiespalt und ist ge-
fordert als Bemiithung um eine sinnvolle Ordnung, die das Leben erhilt. Friede,
die Voraussetzung alles Lebens, wird dadurch zum hochsten irdischen Gut. Aller
Dienst des Menschen ist Dienst im Gefolge von Gottes Erhaltungswillen gegen-
tiber seiner Schopfung. Die Weltlichkeit der Welt ist kein Programm, keine Ideo-
logie; sie ist darum nicht, wie Richard Rothe im 19. Jahrhundert, Paul Tillich und
Dietrich Bonhoeffer im 20. Jahrhundert wollten, durch Selbstaufopferung, Selbst-
preisgabe der Kirche an die Welt und die Vermischung mit ihr bis zur Unkennt-
lichkeit zu erreichen, sondern sehr viel schlichter dadurch, dal man die Wirklich-
keit beobachtet und die in ihr wahrnehmbare inhirente Ordnung erkennt und
ihr gehorcht. Die Sachlogik, die Luther aus den einzelnen Berufstechniken herlei-

sichlich das Leben und bewahrt es vor dem Zerfall ins Chaos. Der Gegensatz lautet brutal

und sprechend »Anarchie«. Prinzipiell hitte es der Reformator auch an der Gegeniiberstel-

lung eines weltlichen Berufs zum geistlichen zeigen konnen. Das wiirde den modernen Be-

trachter und Beurteiler deswegen mehr iiberzeugen, weil inzwischen das Mifitrauen gegen

den Staat und seine ordnende Funktion ungeheuer gewachsen ist und - wie besonders ein-

dringend Reinhart Koselledk dargelegt hat - der Staat seit dem 18, Jahrhundert durch die

»Gesellschaft« als neue, moralisch gemeinte Gréfie bestritten und abgelést worden ist. (Rein-

hart Koselleck: Kritik und Krise. Ein Beitrag zur Pathogenese der biirgerlichen Welt. Freiburg
(Breisgau)/Miinchen 1959, 52 f. 128 = Orbis academicus).
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tete und beim Handwerker und beim Bauern wie beim Fiirsten und Gelehrten
feststellte, notfalls auch bis in die einzelnen Handgriffe und Verrichtungen be-
schrieb, bestimmt das Weltverhalten des Christen. Weltlichkeit ist somit nicht
ideologische Weltverklirung oder asketische Weltdidmonisierung, weder poli-
tisch-sozialer Weltfanatismus, noch privatisierende Weltflucht, sondern Ernst-
nahme der Leiblichkeit. Gott hat den Menschen und die Welt als leibliche, leib-
hafte, auf den Leib angewiesene Grofien gewollt und geschaffen. Er hat sich dieser
leiblichen Welt in der Inkarnation durch seinen Sohn, der leiblich geboren und
leiblich gekreuzigt worden ist und als der Erhohte im Abendmahlsgeschehen
leiblich gegenwirtig wird, zugewandt. Diese Betonung der Leiblichkeit, die auch
in Luthers Verstindnis des Laientums einen charakteristischen Ausdruck fand,”
ist die bestimmende Note von Luthers Weltbegriff und tut einer Gegenwart, die
- vielleicht 100 Jahre zu spit - das auf die Leiblichkeit gerichtete Anliegen von
Karl Marx und seinen Freunden wie Nachfolgern ernst nimmt, bitter not.

Buchbesprechungen

R. R. Post: The Modern Devotion. Confron-
tation with Reformation and Humanism. Lei-
den: Brill 1968. XI, 694 S., 2z Karten. = Stu-
dies in Medieval and Reformation Thought 3.

Das wachsende Interesse der Lutherforschung
fiir das Spitmittelalter hat zur Griindung
der »Studies in Medieval and Reformation
Thought« gefiihrt, die von Heiko A. Ober-
man herausgegeben werden. In dieser Reihe
sollen offensichtlich Arbeiten erscheinen, die
die Beziehungen des Spitmittelalters zur Re-
formation erhellen. Dabei mufl es nicht um
ein enges oder positives Verhiltnis gehen. Wie
weit gespannt Oberman hier die Aufgabe sieht,
wird aus seinem Buch »Forerunners of the
Reformation« (vgl. Lu] 36 [1969], 86-88) zur
Geniige deutlich.

So ist denn auch das Buch von Post alles
andere als ein Nachweis fiir die grofie Bedeu-
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tung der Devotio moderna fiir die Férderung
des Humanismus oder der Reformation. Es ist
ebenfalls keine Darstellung der Geschichte der
Devotio moderna, obgleich der Stoff chrono-
logisch geordnet ist, sondern vielmehr eine be-
wufite Widerlegung #lterer Anschauungen iiber
die Devotio moderna. Dabei wird eine sorg-
filtige Interpretation der Quellen vorgelegt,
die Beachtung verdient. Welche Urteile iiber
die Devotio moderna werden nun von Post
vor allem angegriffen?
1. Geert Groote studierte in Prag.

Mit dieser Behauptung ist die Vorstellung ver-
kniipft, daff die Devotio moderna in Prag ihren
Ursprung hat und von dort wesentliche Ge-
danken empfangen hat. Post zeigt, daff diese
Behauptung erst 100 Jahre nach Grootes Stu-
dienzeit aufkam, der Pariser rotulus vom
7. Februar 1366 aber davon ausging, dafi
Groote seit 1358 ununterbrochen in Paris stu-



dierte, so dafl der Prager Aufenthalt erst noch
erwiesen werden miifite. Die Ahnlichkeit von
Gedanken bei Groote und seinen Schiilern mit
Gedanken bei Konrad von Waldhausen und
Militsch von Kremsier fithrt Post auf eine
allgemeine Reaktion der Christen gegen Ver-
suchung und Siinde bzw. das Papstschisma
(1378-1415) zuriick, so dafl nicht eine Abhin-
gigkeit angenommen werden muf}, gegen die
vielmehr die Unterschiede sprichen, da Groote
und seine Schiiler jeden Radikalismus scheuten
und im Rahmen des geltenden Rechtes bleiben
wollten.

2. Die Devotio moderna war eine

antiklerikale Laienbewegung.
Gegen diese Behauptung kann Post zunichst
nachweisen, dafl die Devotio moderna die For-
derung der Bischéfe genofl und von diesen be-
sonders gegen die Dominikaner geschiitzt
wurde.

Auflerdem waren die Briider vom gemein-
samen Leben (im Folgenden Briider genannt)
in den meisten Fillen selbst keine Laien! Post
geht der Zusammensetzung der Brider in den
einzelnen Hiusern nach. Dabei ergibt sich, dafl
die Leitung dieser Gemeinschaften in den Hin-
den von Priestern lag, eine zweite, meist die
grofite Gruppe die clerici bildeten, die sich
in dieser Gemeinschaft auf die Priesterweihe
vorbereiteten, die sie auch hiufig empfingen,
und die kleinste Gruppe die Laien bildeten:
ein Koch, ein Schneider und ein Bicker, wenn
iiberhaupt soviele vorhanden waren.

Die Devotio moderna stand auch nicht im
Gegensatz zum monastischen Ideal, denn die
Windesheimer Kongregation, ein Zusammen-
schluB von Chorherren, entstand unter dem
Einfluf} und der Beteiligung der Briider. In ihr
wurde die der Devotio moderna eigene From-
migkeit gepflegt, und in sie trat mancher der
Briider ein. Post legt ganz grofien Wert dar-
auf, dafl die Windesheimer Kongregation zur
Devotio moderna gezihlt werden mufl. Manche

Fehlurteile iiber die Devotio moderna sieht er
darin begriindet, dal man nur an die Briider
dachte. Die Devotio moderna fiithrte auch nicht
zur Ablehnung der liturgischen Praxis der
Kirche, denn nicht nur die Glieder der Win-
desheimer Kongregation, sondern auch die
Briider, die den Tag mit dem Besuch einer
Messe begannen, pflegten das Stundengebet.
3. Die Briider waren Pioniere
des Schulwesens.

Dieser These widmet Post einen grofien Teil
seiner Arbeit, indem er die Schulverhiltnisse
der einzelnen Stidte untersucht, in denen die
Briider Niederlassungen hatten. Dabei ergibt
sich, daf die Schulen in der Regel ilter waren
als die Gemeinschaften der Briider und dafi
sie nicht selbst Schulen besafien oder in Schu-
len lehrten, sondern einerseits nur fiir einen
Teil der Schiiler Internate hatten, in denen aller-
dings jeweils ein Bruder als Repetitor die
Schulaufgaben iiberwachte, andererseits aber
die Seelsorge fiir alle Schiiler anstrebten. Nur
in wenigen Fillen hatten sie eigene Schulen,
manchmal auch nur fiir begrenzte Zeit, ohne
jedoch darin - von Ausnahmen abgesehen -
selbst zu unterrichten. Diese Schulen waren
dann aber keinesfalls epochemachend, sondern
standen im Rahmen des jeweiligen Schulwe-
sens. Die Haupttiitigkeit der Briider bestand
nicht im Lehren, sondern im Biicherabschrei-
ben, in der Betreuung der Schuljugend und der
Seelsorge an den Schwestern vom gemeinsa-
men Leben. Dabei versuchten sie, die ihnen an-
vertrauten Knaben fiir ihre Frommigkeit, ja
fiir ihre eigene Gemeinschaft oder das mona-
stische Leben in der Windesheimer Kongrega-
tion zu gewinnen.

In diesem Zusammenhang taucht auch die
Frage nach der Bildung der Briider auf, die ja
eine Voraussetzung fiir ihre Lehrtitigkeit ge-
wesen wire. Post stellt summarisch fest, die
Briider fiillten ihre Zeit mit Beten, Meditieren
und Biicherabschreiben aus, fiir das Studium
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und fiir das Lehren blieb keine Zeit. Keiner
der Briider wurde auf eine Universitit ge-
schickt, und nur wenige Akademiker fanden
zu den Briidern; zu den grofien Ausnahmen
gehorte Gabriel Biel. Offensichtlich fand die
einerseits innerliche und andererseits praktische
Frommigkeit der Devotio moderna wenig Ge-
schmack an den scholastischen Spekulationen.
Darum wirkten sie auch nicht unter Studenten.
Nur in Trier wurde ihnen 1499 Studentenseel-
sorge iibertragen, wodurch dann auch vier Brii-
der zum Studium kamen. Thre Hauptaufgabe
in Trier war aber der Unterricht an der La-
teinschule; das war schon zu einer Zeit, als die
Erfindung der Buchpresse die copierenden Brii-
der zwang, sich nach anderem Erwerb umzu-
sehen.

4. Die Briider waren Pioniere des

Humanismus in den Niederlanden.

Diese Behauptung hingt mit der vorherge-
henden aufs engste zusammen. Hier spielt die
Schule in Deventer, die fiir eine Einrichtung
der Briider gehalten wird, eine besondere
Rolle, weil aus ihr die Humanisten Rudolf
Agricola, Konrad Mutian und Erasmus von
Rotterdam hervorgegangen sind. Aber diese
Schule gehorte nicht den Briidern, ebensowe-
nig wie ihr Rektor Alexander Hegius, der diese
Schule zu einer blithenden humanistischen Bil-
dungsstitte ausbaute. Ein wenig anders lagen
die Dinge in Liége. Hier begannen die Briider
um 1500 mit eigenem Unterricht. 1515 wurde
ihnen die Lateinschule anvertraut, in der aller-
dings der beste Lehrer der Weltpriester Niko-
laus Nickmann war. Sie entwickelte sich im
Geiste der humanistischen Bildung, aber eben
zu einer Zeit, als die Humanisten ihr Bildungs-
programm schon lange verkiindet hatten.

Sehr kurz behandelt Post den Humanismus
der Briider in Miinster. Zunichst stellt er
auch hier fest, dafl diese Schule nicht in den
Hiinden der Briider war und Rudolf von Lan-
gen, der in Miinster die humanistische Schul-
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reform in Angriff nahm und seit 1500 mit
Erfolg durchfiihrte, zu Unrecht zu den Brii-
dern gezihlt wird. Post teilt aber auch mit,
daB einige Briider schon im 15. Jh. humanisti-
sche Interessen hatten und deshalb von Huma-
nisten hochgeachtet wurden.

5. Die Devotio moderna bereitete die

Reformation vor.

Hier wendet sich Post zunichst drei Minnern
zu, die mancherorts als Vorliufer der Refor-
mation gelten und deren Lehren mit der De-
votio moderna in Zusammenhang gebracht
werden: Johann Pupper von Goch, Wessel
Gansfort und Gabriel Biel. Bei Pupper bestrei-
tet Post unter Verwendung von Quellen, dafi
dieser je zu den Briidern gehbrte, und findet
keinen Grund, ihn zur Devotio moderna zu
zihlen. Gansfort hatte zwar wihrend seines
Lebens zahlreiche Kontakte zu Anhingern der
Devotio moderna, ohne jedoch zu den Brii-
dern zu gehoren, er gewann aber seine wich-
tigsten Eindriicke wihrend seines Studiums,
durch das er in Paris Nominalist wurde, und
durch seine Reise nach Rom, von der er als
Humanist zuriickkehrte. Biel aber kam erst
um 1464 mit den Briidern in Berithrung, als
seine theologischen Ansichten schon ausge-
prigt waren. Spricht schon die Entwicklung
dieser Minner gegen die Annahme, dafl sie
der Frommigkeit der Devotio moderna Aus-
druck verlichen hitten, so tun das noch mehr
ihre sich widersprechenden Anschauungen.

Ebenso scheidet Post die Mystiker Hendrik
Mande und Gerlach Peters von der Mystik der
Devotio moderna, obgleich beide zur Windes-
heimer Kongregation gehodrten, weil er ihre
Gedanken nicht fiir typisch und weit verbrei-
tet in der Devotio moderna hilt. Thren eigen-
tiimlichen Ausdruck fand die Frommigkeit der
Devotio moderna in der »Imitatio Christic,
bei der Post fiir Thomas von Kempen als
Verfasser plidiert. Durch diese Betrachtungs-
weise lifit sich auch der Einfluff der Mystik



auf Luther nicht ohne weiteres mit der Devo-
tio moderna in Verbindung bringen. Post zeigt
dann an der Geschichte der einzelnen Hiuser
im 16. Jh., daff weder die Briider noch die
Windesheimer Kongregation sich der Sache
Luthers besonders annahmen. Es traten zwar
einzelne Briider oder auch Chorherren zu
Luther iiber, aber nur ganz wenige Konvente.

Den stirksten Einfluffi der Devotio moderna
auf Luther sieht Post noch in der strengen
Observanz der Windesheimer Kongregation,
die an der Werkgerechtigkeit teilhatte, die
Luther zur reformatorischen Entdeckung trieb.

Post ist emeritierter Professor fiir Kirchen-
geschichte des Mittelalters der katholischen
Universitit in Nimwegen. Er hat neben ande-
ren Untersuchungen zu diesem Problem be-
reits 1940 das Buch »De Moderne Devotie.
Geert Groote en zijn stichtingen« vertffent-
licht, das er nun erweitert hat. Diese Genesis
des Werkes ist noch spiirbar, denn der Schwer-
punkt liegt auf Groote, den Anfingen der
Devotio moderna und ihrer Geschichte im 15.
Jh. Fiir die Zeit nach 1485, als die Begegnung
mit dem Humanismus und der Reformation
beginnt, verbleibt nur ein reichliches Sech-
stel der Arbeit (551-680). Aber auch in diesem
Teil verfolgt Post nicht das Ziel, moglichst
alles zusammenzutragen, was man iiber die Be-
ziechungen der Devotio moderna zum Huma-
nismus und zur Reformation auffinden kann,
sondern es liegt ihm spiirbar daran, diese Be-
ziehungen moglichst zu verringern und auf
einzelne Personen zu beschrinken, die der
Devotio moderna angehérten und gewisser-
mafilen nur zufillig mit diesen Stromungen
in Verbindung traten.

Charakteristisch fiir diese Arbeitsweise ist
die Behandlung Luthers. Sie steht ganz unter
der Feststellung, Luther habe in Magdeburg
nur eine kurze Berithrung mit den Briidern
gehabt, so daff kein dauernder Einfluff anzu-

nehmen sei. Luthers Verhiltnis zur Devotio
moderna wird iiberhaupt nicht zum Gegen-
stand der Arbeit erhoben, sondern es wird
vielmehr aufgezihlt, wann und wo Luthers
Lehre in die Hiuser der Devotio moderna ein-
drang. Eine Auseinandersetzung mit »Luther
und die Devotio moderna« von Rudolf Ke-
kow koénnte man doch wohl erwarten. Uber
Luthers Verhiltnis zu den Briidern in Herford
lift sich auch mehr sagen als »During the
Reformation they adapted their religious ideas
to those of Luther, and saved the life of the
institution by accepting Lutheranism and by
Luther's personal intercession« (625). Post
weist zwar die Deutungen der Lehre des
Peter Dieburg, der von 1476 bis 1494 Rektor
des Hauses in Hildesheim war, zuriick, die sie
vorreformatorisch verstehen, bestimmt aber
nicht das Verhiltnis zu Luther. Dabei fiithrt er
an, Dieburg habe gelehrt, es sei besser, Besitz
den Armen zu schenken oder Kirchen bzw.
Klostern ohne Bedingungen zu iiberlassen als
damit Seelgerite zu stiften. Wer nur wenig
bei Luther gelesen hat, muffi da doch sogleich
an die 43. These vom 31. Oktober 1517 denken.

Ebenso verfihrt Post mit dem Humanismus.
Er nennt einzelne Humanisten unter den An-
hingern der Devotio moderna, aber er geht
dem nicht weiter nach. Den Humanismus unter
den Briidern in Miinster erledigt er auf einer
Seite (625f).

Post scheint mir einen grundsitzlichen me-
thodischen Fehler gemacht zu haben. Er be-
schriankt sich auf die Briider, die Schwestern
vom gemeinsamen Leben (259-272. 493-501)
und die Windesheimer Kongregation, ohne
ihre Wirkung auf die Laien zu verfolgen.
Aber man denke nur an die weitverbreitete
»Imitatio Christic, um zu erkennen, daf} die
Frommigkeit der Devotio moderna nicht nur
in diesen Hiusern Anklang fand. Den Briidern
war die Schuljugend anvertraut. Wo sie ihre
Niederlassungen hatten, war die fiihrende
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Schicht der Bevélkerung mit ihrer Frommig-
keit vertraut. Und hier entsteht die Frage, ob
die Devotio moderna nicht doch den Boden
fiir die Reformation vorbereitete. Wenn die
Briider auch meist nicht selbst lehrten und
keine Jurisdiktion iiber die Schulen hatten, so
bezogen sie doch Nachwuchs aus diesen Schu-
len. Wie konnten die Briider die Schiiler hu-
manistischer Schulen betreuen, ohne selbst
Humanisten in ihre Reihen zu bekommen?
Wie sollte ein Repetitor, wenn er selbst nicht
humanistisch unterrichtet worden war, seinen
Ziglingen dann helfen konnen? Und wenn
dabei nur Johannes von Synthen als Verfasser
eines Schulbuches hervortritt, so ist das fiir
den Lehrerstand aller Zeiten bezeichnend.
Viele Lehrer haben im 19. Jh. ihre Schiiler
neuhumanistisch erzogen, ohne Spuren in der
Literaturgeschichte zu hinterlassen. So mdgen
die Briider nicht die Begriinder des Humanis-
mus in den Niederlanden sein, aber sie haben
ihn doch sehr geférdert, wenn vielleicht auch
nicht in allen Hiusern. Und ob die praktische
Seite ihrer Frommigkeit es nicht ihren Zog-
lingen leicht gemacht hat, Humanisten zu wer-
den und die Scholastik zu verachten, ohne
zugleich ihren christlichen Glauben abzulegen,
scheint mir durchaus einer sorgfiltigen Unter-
suchung wert. Es konnte sich dabei ergeben,
dafl die Devotio moderna fiir die Gestalt des
deutschen Humanismus doch nicht ohne Be-
deutung ist.

Post hat also eine vorziigliche Arbeit iiber
die Devotio moderna bei den Briidern, den
Schwestern und in der Windesheimer Kongre-
gation in den Niederlanden vorgelegt, die zu-
recht summarischen Urteilen iiber die Devotio
moderna zu Leibe geht. Es wird dadurch deut-
lich, wie #uflerst notwendig eine griindliche
Untersuchung der Devotio moderna in
Deutschland und ihres Verhiltnisses zum Hu-
manismus und zur Reformation ist. Post hat
sich diesem Gegenstand - trotz des Unter-
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titels - nicht sonderlich gewidmet. Auffer der
Kiirze, mit der diese Dinge abgehandelt wer-
den, fillt die grauenhafte Entstellung der
deutschen Zitate auf. Wismar wird in die
Diozese Merseburg verlegt (289), und die
Dissertation »Die Anfinge der Briider vom
gemeinsamen Leben in Deutschland« von
Bernhard Windeck scheint nicht beriicksichtigt
zu sein, ebensowenig wie die von Irene Cru-
sius mit dem Thema »Die rechtliche Organi-
sation der Briider vom gemeinsamen Leben«.
Nun hat die deutsche Forschung iiber die De-
votio moderna in den letzten Jahrzehnten
kaum etwas hervorgebracht. Es ist daher ver-
stindlich, dafl Post sie einfach vernachlissigt
hat, obgleich iiber Luthers Verhiltnis zur De-
votio moderna noch manches zu finden gewe-
sen wire. Die Erforschung der Devotio mo-
derna in Deutschland scheint aber neuerdings
wieder Auftrieb zu bekommen, nachdem
Handschriften aus dem ehemaligen Archiv des
Herforder Briiderhauses gefunden worden
sind (vgl. Robert Stupperich: Devotio mo-
derna und reformatorische Frommigkeit. Jahr-
buch des Vereins fiir Westfilische Kirchenge-
schichte 59/60 [1966/67], 11-26).
Uberraschend ist neben der guten Ausstat-
tung mit zwei Karten, von denen die eine die
Hiuser der Briider und die andere die der
Windesheimer Kongregation zeigt, und Regi-
stern das Fehlen eines Literaturverzeichnisses.
Fiir die Biographie Luthers scheint beach-
tenswert, dafl die Briider unter ihren Zoglin-
gen fiir ihre Einrichtungen warben. Das ist
nicht nur eine Beobachtung von Post, sondern
ein von den Briidern niedergeschriebenes Ziel
ihrer Arbeit. Hat Luthers Vater deshalb seinen
Sohn aus Magdeburg wieder weggenommen?
Es wire dann leichter zu verstehen, dafl Luther
Ménch wurde und bei den Augustinereremiten
eintrat, denn die Windesheimer waren auch
observant, und dafl sein Vater so zornig dar-
iiber war. Helmar Junghans



James SAmuEL PrEUS: From Shadow to Promise.
Old Testament Interpretation from Augustine
to the Young Luther. Cambridge/Mass.: Har-
vard University 1969. XII, 301 S.

Die verstirkte Beschiftigung der Lutherfor-
schung mit dem Spitmittelalter erweist manche
Gedanken, die als ausgesprochene Eigenheiten
Luthers galten, als mittelalterlich oder lifit
manchen Forscher so grofie Gemeinsamkeiten
zwischen Luther und den Scholastikern sehen,
dafl der Bruch der Kirche im 16. Jahrhundert
schon fast aus einem Mifiverstindnis hervorge-
gangen zu sein scheint, obgleich doch das Ziel
dieser Untersuchungen zunichst sein muf,
Luthers spezifische Erkenntnisse herauszuar-
beiten. Die hier zu besprechende Arbeit hat
das Verdienst, bis zu diesem Punkt fortge-
schritten zu sein und gerade den Unterschied
zwischen den Auslegungsmethoden des Mittel-
alters und denen Luthers scharf herausgearbei-
tet zu haben, wobei sich allerdings auch einige
fiir Luther in Anspruch genommene Wesensziige
als mittelalterliches Gedankengut herausstellen.

Der Gegenstand der Untersuchung ist die
Deutung des Alten Testamentes. Der Leser
wird zunichst mit dem mehrfachen Schrift-
sinn vertraut gemacht, wie er von Augustin
bis Luther verstanden und angewandt wurde
(7-149). So werden Augustin, Hugo von St.
Victor, Petrus Lombardus, Bonaventura, Tho-
mas von Aquin, Nikolaus von Lyra, Heinrich
Totting von Oyta, Johannes Gerson, Paulus
vor Burgos, Jacobus Perez von Valencia, Syl-
vester Prierias und Faber Stapulensis unter-
sucht und auch Lehren Gabriel Biels herange-
zogen. Es wird eine Fiille hermeneutischer
Theorien sichtbar, die bis zur Begriffsver-
wirrung reicht. So findet Gerson den Literal-
sinn in den Festsetzungen und Entscheidungen
der Kirche. Wihrend die meisten Ausleger
den Literalsinn zuniichst mit Hilfe der Gram-
matik erheben wollen, um dann zum Erfassen

des tieferen Schriftsinnes fortzuschreiten, ver-
wandelt Gerson die theologische Anschauung
in den Literalsinn!

Was haben nun die mittelalterlichen Aus-
leger gemeinsam? Sie ziehen eine hermeneu-
tische Trennlinie zwischen dem Alten und
dem Neuen Testament und gehen davon aus,
dafl der theologische Gehalt des Alten Testa-
mentes nur vom Neuen her erfait werden
kann. Das fithrt dazu, daf sie nach geringer
oder auch grofler Aufmerksamkeit fiir den
Literalsinn (auch historischen Sinn) sich der
figuralen Deutung des Alten Testamentes zu-
wenden und den allegorischen (credenda),
tropologischen (agenda bzw. diligenda) und
anagogischen (speranda) Sinn herausarbeiten.
So unterschied z B. Hugo von St. Victor
zwischen einem nichterbaulichen und einem
erbaulichen Verstindnis des Alten Testamen-
tes. Erbaulich kann das Alte Testament aber
nur vom Neuen her verstanden werden. Das
bedeutet aber, dafl auch das alttestamentliche
Gottesvolk den wahren Inhalt der zu ithm ge-
sprochenen Worte nicht begreifen konnte und
nicht wufite, daf} seine eigene Geschichte eine
Allegorie war und die Verheiffung zeitlicher
Giiter Schatten der Verheilung ewiger Giiter.

Auch Luther argumentiert in dem Vorwort
zu seiner ersten Psalmenvorlesung, das Alte
Testament konne nicht ohne das Neue ver-
standen werden. Die Tiir dazu habe Christus
durch seinen Tod getffnet. Die Psalmen sind
daher nicht historisch auszulegen, wie es die
Rabbiner tun, sondern prophetisch. Dabei ist
aber Christus selbst als der anzusehen, der als
Prophet spricht, wenn nicht ausdriicklich ein
anderer genannt ist. Aber auch David ist so
sehr der Mund des Heiligen Geistes, dafl z. B.
auch der Ps 3 als von Christus gesprochen
ausgelegt werden kann.

Preus kann in diesem exegetischen Ansatz
nicht mehr sehen als eine Radikalisierung ge-
wisser Tendenzen der spitmittelalterlichen
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Exegese. Das Kommen Christi ist der ent-
scheidende Einschnitt fiir die Auslegung. Das
Alte Testament ist ohne das Neue theologisch
wertlos, die hermeneutische Trennlinie ver-
liuft zwischen den beiden Testamenten. Das
geistliche Verstindnis des Gesetzes ist das-
selbe wie das Evangelium. - Preus weist dar-
aufhin, dafl zu dieser Aussage WA 551, 92,
19f ein Hinweis fehle, dafl dies mittelalter-
liche Anschauung sei.

Wihrend der Auslegung der Psalmen voll-
zog sich ein Wandel in Luthers Verstindnis
des Alten Testamentes, wodurch er von sei-
nem Programm abwich. »..., Luther discovered
that the Old Testament faith and religion were
so much like his own that they could become
exemplary for his own faith, and for the
Church's self-understandinge (166). Im Vor-
wort war der eigentliche Sinn der Schrift der
Sensus propheticus, der christologisch ver-
standen wurde und im Gegensatz zum Sensus
historicus stand. Doch allmihlich verschwindet
der Gegensatz, und die christologische Deutung
tritt zuriick. Zu Ps 119 (118) schreibt Luther in
der einen Glosse, nach dem prophetischen Sinn
sei er eine Beschreibung der Kirche, aber in
einer zweiten, er sei eine Bitte des alttestament-
lichen Gottesvolkes. Und dieser letzten Glosse
entspricht auch die Auslegung. Der Prophet
spricht nun in seiner eigenen Person - nicht
Christus - zu seinen Zeitgenossen - nicht zur
Kirche - und seine Worte sind Verheiflungen
fiir diese. Er ermahnt sein Volk, stark zu blei-
ben in der Hoffnung auf die Erfiillung der
gottlichen Verheilungen. Luther versetzt sich
nun als Ausleger selbst in die Zeit vor Christi
Ankunft. Aus dieser Exegese geht die geist-
liche Deutung unmittelbar hervor, die Mog-
lichkeit einer Vereinigung der historisch-
grammatischen mit der theologischen Interpre-
tation tut sich auf, weil die Zeugnisse und
Verheifiungen Gottes in sich den theologischen
Wert enthalten und daher keiner figuralen
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Deutung bediirfen. Ja, die Verheiflung, bzw.
das Zeugnis, wird zum normativen, theologisch-
literalen Sinn der Schrift und zusammen mit
dem Glauben das Ziel der Auslegung.

Auch die christologische Deutung verschiebt
sich. Nun spricht nicht mehr Christus selbst
die Psalmen, sondern sie werden in einer vor-
christlichen Situation unter der Verheiffung des

-zukiinftigen Christus gesprochen und miissen

von daher gedeutet werden. Die alttestament-
lichen Aussagen erhalten ihren eigenen geist-
lichen bzw. theologischen Inhalt. Der Glaube
der Minner des Alten Bundes kann den Chri-
sten zum Vorbild werden. Jetzt verliuft die
hermeneutische Trennlinie nicht mehr zwi-
schen dem Alten und dem Neuen Testament,
als ob jenes fleischlich und dieses geistlich sei,
sondern im Alten Testament selbst, zwischen
Gesetz und Verheiflung. Das Gottesvolk selbst
aber lebt in einer Existenz, in der es zugleich
die Verheifiung, aber noch nicht die Erfiillung
hat. So besteht eine Parallelitit der Existenz
des Gottesvolkes des alten Bundes und der
des neuen. Die alttestamentlichen Propheten
verkiindigen nicht mehr ihren Zuhtrern ver-
borgene ewige Wahrheiten, sondern predigen
ihren Zeitgenossen, deren Glaube fiir die
Christen zum Modell wird. Luther entdedkt
im Alten Testament die fidelis Synagoga und
macht sie zum Vorbild fiir den Glauben der
Christen. In der tropologischen Deutung war
Christus das Vorbild fiir das Handeln der
Christen, nun aber tritt der Glaube an die
Verheifiung in den Mittelpunkt. Christus und
der Mensch konnen aber als Glaubende nicht
gleichgesetzt werden, da Christus kein Mensch
ist und daher nicht als Siinder auf die Erfiil-
lung der Verheiflung wartet. In der tropolo-
gischen Deutung tritt daher das alte Gottes-
volk an seine Stelle. Christus aber ist nicht
mehr das Subjekt des Glaubens, sondern das
Objekt. Er empfingt nicht mehr die Verhei-
Bung, sondern er ist der Herr, der den Chri-



sten verheiflt, was sie sein werden, und dem
vertraut werden kann, dafl er seine Verhei-
flungen hilt. Der Glaube hingt daher nicht
mehr an der Erkenntnis einiger Schriftausle-
ger, die die Bedeutung der alttestamentlichen
Aussagen zu entritseln versuchen, sondern an
der Person und an dem Wort Christi. Damit
verlifit Luther die Anschauung, daffi das Alte
Testament nur ein Schatten des Neuen Testa-
mentes sei, womit die Lehre von der Verbor-
genheit der Schrift verbunden war, und stellt
die alttestamentliche Verheiffung in den Mit-
telpunkt, wodurch er zu seiner Uberzeugung
von der Klarheit der Schrift kam.

Es konnen nicht alle Verinderungen aufge-
zihlt werden, die Preus herausgearbeitet hat.
Es ist aber deutlich, daff Luther von einer un-
historischen mittelalterlichen Schriftauslegung
zu einer historischen gefunden hat und er sich
darin von der gesamten Scholastik unterschei-
det. Und daB Luther sich dieses Unterschiedes
bewufit war, bezeugt seine Aussage iiber die
figurale Deutung: »Ich weifl, das ein lauter
dreck ist, den nuhn hab ichs faren lassen,...«
(WA TR 5, 45, 13f [5285]).

Preus hat nach seinen umfangreichen Arbei-
ten iiber Luthers mittelalterlichen Vorgingern
sich damit begniigt, diesen Wandel in Luthers
Hermeneutik festzustellen und zu beschreiben.
Wodurch dieser Wandel eintrat, hat er nicht
noch untersucht, was ihm niemand verdenken
kann. Die Frage nach der Ursache dringt sich
nun aber auf. Ob sich dabei der Ansatz von
der reformatorischen Entdeckung her als
fruchtbar erweisen wird, ist zweifelhaft. Niher
scheint mir die Frage zu liegen, ob Luther
nicht durch seine Beriihrung mit Humanisten
zu einer historischen Exegese gelangt ist. Da-
bei darf man nicht an Faber Stapulensis den-
ken, den Luther verwendete, der aber ebenso
wie Luther in seinem Vorwort, ja, noch ent-
schiedener, den sensus historicus und die Be-
achtung der zeitlichen Umstinde der Psalmen

verwarf, sondern an Luthers eigene Studien
des Hebriischen, die ihn zu der Erkenntnis
fithrten, dafl die alttestamentlichen Worter in
ihrer eigenen Sprache einen anderen Sinn hit-
ten, als die scholastische Begrifflichkeit ihnen
gibe.

Zum Schluff soll nicht unerwihnt bleiben,
dafl dem Buch ein schones Register beigege-
ben ist, in dem die Suchworter nach ihrem
Inhalt noch weiter aufgeschliisselt sind.

Leipzig Helmar Junghans

Perer Kawerau: Luther. Leben - Schriften -
Denken. Marburg: Elwert 1969. 179 S. = Lehr-
buch der Kirchengeschichte.

Nachdem der Verfasser bereits eine »Geschichte
der alten Kirche« und eine »Geschichte der
mittelalterlichen Kirche« hat erscheinen lassen,
setzt er sein »Lehrbuch der Kirchengeschichte«
mit dem obengenannten Titel fort, um »dem
Studenten einen Zugang zu eigenem Luther-
studium« zu zeigen. Dabei soll es weder um
eigene Forschung noch Vollstindigkeit in bio-
graphischer und theologischer Hinsicht ge-
hen. Bei solchen Grundsitzen mufl sich der
Leser ganz der Auswahl des Verf. anvertrauen,
die er erst einmal zur Kenntnis nehmen muf.

Das erste Kapitel »Wandlungen des Luther-
bildes« referiert verschiedene Lutherdarstellun-
gen seit der Reformation (11-27), das zweite
bringt biographische Daten bis zu Luthers Pro-
motion (27-47), wobei nachdriicklich auf die
Bedeutung der Anfechtung fiir Luthers Ent-
wicklung hingewiesen wird. Das Kapitel »Lu-
ther als Universititsprofessor in Wittenberg«
beschreibt im wesentlichen Luthers Lehrtitig-
keitvonder 1. Psalmenvorlesung biszur Hebrier-
briefvorlesung (47-61), bringt aber auch ein
Verzeichnis aller Vorlesungen Luthers. In dem
vierten Kapitel »Luthers Entwicklung zum Re-
formator« folgt der Verf. der Spitdatierung der
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reformatorischen Entdeckung von Ernst Bizer
und sieht das Reformatorische vor allem in
Luthers Trennung vom Papsttum. Nachdem
der Verf. ein Kapitel iiber Darstellungen der
Theologie Luthers im 19. und 20. Jahrhun-
dert eingeschaltet hat (75-103), bietet er eine
eigene Darstellung von »Luthers theologischen
Grundgedanken« (103-148), in der vor allem
die Bedeutung des Kampfes Luthers mit dem
Papsttum fiir die Ausbildung seiner Theologie
betont wird. Das SchluBlkapitel gibt eine an-
schauliche und informationsreiche Darstellung
der Geschichte der Lutherausgaben von der
Wittenberger bis zur Weimarer (149-168).

Die angeschnittenen Probleme werden viel-
seitig erortert und gewihren einen guten Ein-
blick in die unterschiedliche Deutung Luthers,
wenn auch mancher einige Einzelheiten anders
beurteilen wird und die Spitdatierung von
Luthers reformatorischer Entdeckung keines-
wegs so fest steht, wie mancher Leser nun glau-
ben mag. Obgleich dem Verf. bei seiner Ziel-
setzung in seiner Auswahl freie Hand gelassen
werden muf}, entsteht doch die Frage, ob
immer gliicklich ausgewihlt wurde, zumal es
sich ja um ein Lehrbuch der Kirchengeschichte
handeln soll.

Wenn man schon auf die Geschichte des
Lutherbildes in Frankreich eingeht (22-25),
darf man an Charles Villers »Essai sur Pesprit
et linfluence de la réformation de Luther«
nicht voriibergehen, zumal dieses Buch in deut-
scher Ubersetzung mehrere Auflagen erlebte.
Ebensowenig kann auf Erik H. Eriksons
»Young Man Luther. A Study in Psychoana-
lysis and History« verzichtet werden, wenn
die psychologische Deutung Luthers behan-
delt wird (35f). Gegen eine Uberschitzung
des Wandels in den katholischen Lutherbiogra-
phien ist zwar die Feststellung richtig, daf
Cochldus bis in die Darstellung durch Iserloh
hinein nachwirkt, aber man darf auch nicht den
relativen Fortschritt in der katholischen Luther-
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deutung iibersehen oder gar verschweigen, dafl
es in unserer Zeit eine katholische Lutherrezep-
tion gibt, die in Monographien zu einzelnen
Themen der Theologie Luthers dessen Anlie-
gen weitgehend aufnimmt und der eigenen Re-
form dienstbar macht. Ebenso wiire es besser,
die marxistische Lutherdeutung nicht nur mit
Marx und Engels zu charakterisieren, wenn die
Lutherbiographie von Gerhard Zschibitz nun
schon einmal im Literaturverzeichnis vor-
kommt. Unter diesen Umstinden mufi dem
Studenten der Wandel in der katholischen und
marxistischen Lutherforschung entgehen, so
daf} es ihm nicht der Miihe wert scheinen muf},
sich damit zu beschiftigen. Ein wenig kurz
scheint mir auch der biographische Teil, der
praktisch nur bis zu Luthers Auseinanderset-
zung mit Prierias und Cajetan fithrt. Der Verf.
wendet sich zurecht gegen ein systematisches
Verwenden von Lutherzitaten, das den ge-
schichtlichen Zusammenhang nicht beriicksich-
tigt. Wie soll aber ein Student zum sinnvollen
Lesen von Lutherschriften durch dieses Lehr-
buch angeleitet werden, wenn er sowenig iiber
Luthers Leben, seine Freunde und Feinde er-
fahrt?

Schlechte Zensuren erhilt das Miihen der
Lutherforschung um Luthers Verhiltnis zum
Spdtmittelalter. Der Verf. sieht darin eine
Nachwirkung Denifles. Es geht aber um mehr.
Zunichst fordert die Entwicklung der histori-
schen Forschung die genaue Feststellung der
geistes- und theologiegeschichtlichen Beziehun-
gen, um Luthers Eigenart erfassen zu konnen.
Dabei erweist sich die vom Verf. als vorrefor-
matorisch abgetane Demuts- und Kreuzestheo-
logie schon als eine kriftige Reaktion Luthers
auf eine spitmittelalterliche Uberschitzung des
menschlichen Vermégens. Diese Arbeit ist aber
auch fiir das interkonfessionelle Gesprich mit
Rom unerlifilich. Aufilerdem iibt diese Frage
eine besondere Anziehungskraft aus, weil un-
sere eigene theologische und kirchliche Lage



eine Spitphase darstellt und ihres Reformators
harrt.

Der Verf, hat bei der Beurteilung der Dar-
stellungen der Theologie Luthers weniger auf
den jeweiligen Fortschritt geachtet als vielmehr
auf den Grundfehler der jeweiligen Konzep-
tion. Sollte der Verf. in einer 2. Aufl. seine
1. mit referieren, so kénnte er darauf hinwei-
sen, wie auflerordentlich stark sie von den in
manchen Teilen der Welt viel diskutierten Fra-

gen nach Autoritit und Revolution geprigt ist.

Die kritischen Fragen sollen nicht verdecken,
dafl das Buch im Rahmen der ausgewihlten
Probleme durchaus brauchbar ist und auch an
zentrale Gedanken Luthers heranfiihrt, aber
es scheint mir doch nicht sicher, daff alle Hoch-
schullehrer dieses Buch ihren Studenten als
ideales Lehrbuch empfehlen werden.

Leipzig Helmar Junghans

Luther und die Welt der Reformation

Leider muff ich meine diesmal notgedrungen
knappe Sammelbesprechung mit der Berichti-
gung zweier Irrtimer beginnen, die mir
schmerzlicherweise in der sehr umfinglichen
Sammelbesprechung im Luther-Jahrbuch 1969
unterlaufen sind. Auf S. 69 habe ich iiber Ger-
HARD EBELING geschrieben, daff er am 1. Okto-
ber 1968 eine neu begriindete Professur fiir
Homiletik und Fundamental-Theologie iiber-
nommen habe. Natiirlich muf§ es Hermeneutik
statt Homiletik heiflen, und ich entschuldige
mich, dafl ich beim Korrekturenlesen offenbar
nicht aufgepafit habe.

Das andere Versehen ist mir wesentlich un-
angenehmer, da es sich bei ihm nicht um einen
bloflen Satzfehler handelt. Herr Dr. RicuArD
FriepeNTHAL hat sich, und zwar mit vollem
Recht, dariiber beklagt, daf ich ihn den Lesern
des Luther-Jahrbuches als Verfasser der neuen
und umfassenden Luther-Biographie, einer
ebenfalls schon aufsehenerregenden Goethe-
Biographie und von Schriften Rudolf Steiners
vorgestellt habe. Mit Rudolf Steiner hat Dr.
Friedenthal tatsichlich nichts zu tun, und seine
Goethe-Darstellung liegt nicht in der Rich-
tung, in der sich die Anthroposophie gern auf
Goethe bezieht. Zur Erklirung meines Irrtums
darf ich sagen, wie er zustande gekommen ist.
Beim regelmifligen Studium der Deutschen Na-

tionalbibliographie bin ich mehrmals auf einen
Dr. R. Friedenthal als Herausgeber bzw. Mit-
herausgeber von Schriften Steiners gestofien,
und ich habe, ochne nachzupriifen, die beiden
Friedenthal miteinander verwechselt. Inzwi-
schen habe ich festgestellt, dal der Anthropo-
soph Friedenthal gar nicht Richard, sondern
Robert Friedenthal heifit. Ich sage das zur Er-
lduterung, aber nicht zur Selbstrechtfertigung;
und ich bitte in aller Form um Entschuldigung
in der Hoffnung, daff sich keine falschen Vor-
stellungen festsetzen.

Das erste neue Buch, auf das ich hinweise,
wire noch gar nicht an der Reihe, wenn ich
genau nach der Zeitfolge ginge, in der die Bii-
cher erschienen oder die Besprechungen bereits
von mir geschrieben sind. Aber es besteht An-
lafl dazu, die Leser des Luther-Jahrbuches
moglichst rasch davon in Kenntnis zu setzen,
dafl das vielfach und an mancherlei Stellen an-
gekiindigte Buch von Beyna erschienen ist und
vorliegt (Max BEy~a: Das moderne katholische
Lutherbild. Essen: Ludgerus-Verlag Hubert
Wingen 1969. 242 S. = Koinonia. Beitrige zur
oekumenischen Spiritualitit und Theologie. 7).

Es gibt vieles, was fiir die in ihm gegebene
Darstellung spricht. Zuniichst enthilt sie mehr,
als der Titel verspricht. Die Geschichte des
katholischen Lutherbildes von Anfang an iiber
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die gewisse Wende in der Aufklirungszeit hin-
weg und die diisteren Aspekte, die sich zu Be-
ginn unseres Jahrhunderts ergeben hatten,
wird uns in zwar knapper, aber ausreichender
Darstellung vorgetragen, und es wird schon
deutlich, daff das neue katholische Lutherbild
nicht ganz plétzlich zustande gekommen ist.
Sodann: Uberschaut man zuniichst einmal das
Inhaltsverzeichnis, liest man eine Reihe nun
schon weithin bekannter Namen: Joseph Lortz,
Adolf Herte, Hubert Jedin, Erwin Iserloh, Jo-
hannes Hessen. Einige weniger bekannte oder
in dem Zusammenhang nicht geliufige Namen
sind sogar in die Inhaltsiibersicht gekommen,
wie die von Ernst Walter Zeeden, Konrad Alger-
missen, Adam Fechter, und danach auch in den
Text des Buches. Wichtig ist aber vor allem
das, was nur am Rande des Kontextes erscheint
oder gar nur in den Anmerkungen. Wer die
vielen kleinen Aufsitze sucht, die neben den
bekannten Werken noch erschienen sind und
von der Diskussion um Luther ein wirklich
anschauliches Bild vermitteln, kommt reichlich
auf seine Kosten. Die Beyna’sche Darstellung
ist eine Fundgrube, die man nur kriiftig aus-
schopfen moge. Sogar die Darstellung der psy-
chologisch-psychiatrischen Lutherdeutung be-
schrinkt sich nicht auf Reiter und Erikson, son-
dern macht es beinahe méglich, die ganze Lite-
ratur iiber Luthers Krankheiten zu iiberschauen.
Ich beschriinke mich auf diese Andeutung.

An mehreren Stellen spricht Beyna von den
‘lehramtlichen Aufierungen und beklagt ganz
offen, dafl es zwar nicht einfach bei den Stel-
lungnahmen von 1910 geblieben ist, aber doch
keine Folgerungen aus der ernsthaften theolo-
gischen Forschung gezogen sind. Noch viel
weniger als an den lehrmifiigen Auflerungen
der Kirche, bei denen sich schon geniigend
Entgleisungen aufzeigen lassen, hat die theo-
logische Gebrauchsliteratur von dem neuen
Lutherbild Kenntnis genommen. Augustin
Haslers im Luther-Jahrbuch 36 (1969), 104-106
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besprochene Dissertation iiber Luther in den
katholischen Dogmatikbiichern ist von Beyna
noch nicht benutzt worden. Trotzdem sieht er,
daf} die Lage innerhalb des allgemeinen katho-
lischen Schrifttums ziemlich trostlos ist. Ein
mutiges Unterfangen bedeutet das Tun der ka-
tholischen Oekumeniker auf alle Fille. Daf} die
katholische Lutherforschung sich in der ganzen
Christenheit rithmlich bekannt gemacht hat, ist
sicher, Dafl es aber noch sehr viele Gegen-
krifte in der katholischen Welt gibt, die ein
fruchtbares Zusammenarbeiten mit den ge-
trennten Briidern sehr erschweren miissen, ist
ebenso deutlich gesagt.

Ich kénnte lange in dem Stile fortfahren und
Gutes iiber die Darstellung von Beyna sagen.
Dafi mir viel daran liegt, sie ganz rasch anzu-
zeigen, hat einen ganz bestimmten Grund. Das
Buch ist merkwiirdig spit herausgekommen.
Die Griinde dafiir kenne ich nicht. Wahrschein-
lich liegen sie auf verlegerisch-kommerziellem
Gebiet. Leider 18t sich nicht verkennen, daff
das Buch nicht wirklich den heutigen For-
schungsstand wiedergibt. Seit Beyna sind Ver-
inderungen der Situation eingetreten, die doch
recht ernsthaft sind. Dafl der Name Hasler
zwar im Personenregister steht, die Arbeit von
Hasler aber nur als angekiindigt bezeichnet
wird (191; vgl. LuJ 36 [1969], 104-106), ist
nicht weiter schlimm, denn die Situation inner-
halb der allgemeinen theologischen Gebrauchs-
literatur ist auch ohne Hasler richtig wieder-
gegeben. Aber der Name Peter Manns kommt
bezeichnenderweise im Personenregister iiber-
haupt nicht vor. Allerdings steht er im Text
(192), also nicht nur in einer Anmerkung. Er-
withnt ist aber nur ein Beitrag von Manns aus
der Festschrift zum 75. Geburtstag von Josef
Lortz. Nicht bekannt ist Beyna nach seinem
Buch die hochbedeutsame Arbeit von Peter
Manns »Lutherforschung heute« von 1967
(vgl. Lu]J 36 [1969], 101-103). Das ist nicht nur
ein Mangel, den man einfach damit erkliren



und entschuldigen kann, dafl das Erscheinen
eines Buches heute in Ost und West eine sehr
viel mithsamere und langwierigere Angelegen-
heit als im Reformationszeitalter ist. Zwischen
1966 (IIL. Lutherforschungskongref) in Jirven-
pid) und 1967 haben sich Entwicklungen abge-
spielt, die fiir das moderne katholische Luther-
bild schlechterdings entscheidend sind. Noch
vor Jdrvenpidi konnte es scheinen, als ob die
Begegnungen zwischen Katholiken und Evan-
gelischen im Gesprich iiber Luther einen sehr
positiven kirchlichen Sinn haben konnten.
Zwar kann das Gesprich nicht dahingehen, daf§
Luther einfach in den Kreis der katholischen
Theologen eingereiht wird. Ich rechne es Beyna
hoch an, daBl er da mit Minnern wie Jedin
und Lortz geht, die gegeniiber einer voreiligen
Harmonisierung zwischen Luthers Lehre und
der der katholischen Kirche ein kriftiges Veto
sprechen. Aber im Gesprich iiber Luther kén-
nen die getrennten Briider zur gemeinsamen
Erkenntnis der biblischen Wahrheit einschlief3-
‘lich der biblischen Glaubensgerechtigkeit ge-
langen. Sehr vergrébert gesagt: Die konserva-
tiven Krifte in der evangelischen Welt und
namentlich im Luthertum kénnten sich finden
und gemeinsam sich von einer zersetzenden,
kritischen, rein kerygmatischen Theologie
scheiden. Dafl das nicht mehr geht, steht seit
dem III. Lutherforschungskongrefl 1966 fest
und ist durch Peter Manns 6ffentlichkeitskun-
dig geworden. Auch in der katholischen Luther-
forschung zeichnet sich ein Eingehen auf die
Tendenzen ab, die von Bultmann und Ebeling
ausgehen. Ich will es noch anders ausdriicken:
In der kirchlichen Revolution, die heute auf
weitestem Raum, namentlich in der katholi-
schen Kirche, im Gange ist (Holland!), kommt
jetzt auch der Gegensatz innerhalb der Ein-
stellung zu Luther mit ins Spiel. Luther wird
nicht nur gegen die Kerygmatiker ausgespielt,
sondern auch in ihrem Sinne. Kein Mensch kann
heute sagen, wie die genannte kirchliche Revo-

lution am Ende einmal ausgeht. Aber daf§ die
katholische Beschiftigung mit Luther stark mit
in die Auseinandersetzungen hineingezogen
wird, ist mir ziemlich sicher. Einseitig mit Be-
schlag belegen lifit sich Luther von einer
Gruppe unter den katholischen Lutherforschern
bestimmt nicht. Der andere Luther, auf den
sich die Aufklirer von einst und (natiirlich ist
das nicht einfach dasselbe!) die Kerygmatiker
von heute berufen, wird auch mit im Spiele
sein. Die Einsicht sollte seit dem Erscheinen
von Beyna's Buch da sein.

Ich méchte mit dem, was ich bewuflt zuge-
spitzt soeben gesagt habe, die schone Leistung
von Max Beyna keinesfalls geschmilert haben.
Ich selbst werde mich des Buches sicher reich-
lich bedienen, weil ich kiinftig manches sehr
bequem nachschlagen kann, wonach ich frither
erst lange suchen mufite. Aber Beyna ist wohl
ein Opfer der heutigen Lage im Verlagsge-
schiift und Druckgewerbe geworden, so dafi er
einen Forschungsstand wiedergibt zu einem
Zeitpunkt, der bereits zuriickliegt. Auf ameri-
kanischen Biichern steht vielfach der Tag, an
dem das Buch ausgegeben worden ist. Es konnte
niitzlich sein, wenn kiinftig unsere Biicher ge-
nau kenntlich machten, wann das Manuskript
abgeschlossen worden ist.

Gleich von vornherein soll es ausgesprochen
sein, dafl die Arbeit von Ulrich Mauser iiber
den Hiresiebegriff Luthers eine bedeutsame
Lutheruntersuchung ist (Urrice Mauser: Der
junge Luther iiber die Hiresie. Giitersloh: Gerd
Mohn 1968. 160 S. = Schriften des Vereins
fiir Reformationsgeschichte Nr. 184. Jg. 74 und
75). Sie ist bereits vor 13 Jahren geschrieben;
dann haben sich Hanns Riickert und Heinrich
Bornkamm darum bemiiht, sie zum Drudk zu
bringen, und das nicht ohne Grund. Freilich
hat die Aufnahme der Dissertation von 1957
in die Schriften des Vereins fiir Reformations-
geschichte dazu gezwungen, sie auf einen be-
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messenen Umfang zu kiirzen. Ich fiirchte, mich
nicht zu tiduschen, wenn ich annehme, dafl die
notwendigen Kiirzungen sich vor allem auf
den ersten Teil der Arbeit bezogen haben, der
von dem mittelalterlichen Hiresiebegriff, also
von dem Verstindnis von Hiresie handelt, das
Luther kannte, von dem er ausging und durch
sein eigenes Verstindnis von Hiresie vorbe-
reitet war, das nun Mauser als das Hiresie-
verstindnis des jungen Luther darstellen will.
Es hat wenig Sinn, zu ausfiihrlich iiber den
ersten Teil zu berichten und dem Verfasser zu
eindringliche Fragen zu stellen. Zunichst
mochte man ganz einfiltig feststellen, daBl der
Begriff der Hiresie ein biblischer Begriff ist.
Mufite sich Luther dann nicht erst einmal mit
dem biblischen Hiresiebegriff auseinanderset-
zen? Darf man mit dem Kirchenrecht beginnen
und gleich iiber Bernhard von Clairvaux schrei-
ben, der angeblich schon die Zeit der Hiresie
fiir vergangen hielt und sich dann doch sehr
stark mit zeitgendssischen Ketzereien ausein-
andersetzte, etwa mit solchen Abaelards?

Ein ganz priziser Hiresiebegriff liegt bei
Luther in der ersten Psalmenvorlesung vor, der
ganz neu sein soll, aber in Wahrheit doch wohl
noch ein mittelalterlicher ist? Mindestens steht
er doch wohl auch in positivem Zusammenhang
mit dem mittelalterlichen Hiresieverstindnis.
Hier fehlt etwas. Nur halte ich es fiir un-
fruchtbar, dem weiter nachzugehen, weil ich
nicht weiff, was im urspriinglichen Text noch
dagestanden hat, dann aber der Kiirzung zum
Opfer gefallen ist.

Hochinteressant ist, dafl Mauser den Hiresie-
begriff der Dictata super Psalterium aus Lu-
thers exegetischer Methode herausgearbeitet
und den Zusammenhang zwischen beiden sehr
deutlich macht. So erklirt sich auch, warum
Luther den Hiresiebegriff so stark verwendet,
solange seine Exegese an dem vierfachen Schrift-
sinn ausgerichtet ist. Umgekehrt wird wver-
stindlich, warum von der Rémerbriefvorlesung
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an und auch in der Hebrierbriefvorlesung die
Auseinandersetzung mit dem Hiresieproblem
sehr viel seltener wird, obwohl Luther immer
noch von Neuerungen als den Anfingen aller
hiretischen Existenz spricht und verlangt, in
der Stimme des Prilaten die Stimme Christi zu
horen. Trotzdem sieht Mauser sich sehr friih,
und zwar im Anschluff an Holl bereits seit
1513 innerhalb der ersten Psalmenvorlesung,
eine Wendung anbahnen. Am Observanten-
streit, der ja lange vor der Romreise angefan-
gen hat und bis heute nicht voll durchschaut ist,
geht Luther die Moglichkeit auf, daff er an
seiner kirchlichen Gegenwart das Wesen hireti-
scher Existenz werde ablesen miissen. Ganz
augustinisch lernt er das ménchische grofie
Werk, das er ganz demiitig tun und dabei v&l-
lig orthodox sein will, und die Sonderlehren der
Hiretiker als Friichte eines Baumes zu ver-
stehen, des Hochmutes und der Vermessenheit.
In dem Sinne setzt der Wandel des Hiresie-
verstindnisses der Sache nach sehr viel friither
ein, als er sich klar ausspricht. Es bedarf des
langen Weges iiber die Romerbrief- und Gala-
terbriefvorlesung hin und der iiber den He-
brierbrief, daf Luther schliefilich aufgeht, dafi
die dufierlich gesehen ganz rechtgliubige Uber-
zeugung, dafl die vom kirchlichen Lehramt als
kirchlich anerkannte scholastische Gnadenlehre
durch ein falsches Glauben im Sinne einer fal-
schen fides qua creditur zur Irrlehre werden
kann. Das, was katholisch ist in dem Sinne, das,
was semper ubique et ab omnibus creditum est,
wird zur Irrlehre! Just in dem Augenblick, wo
er der Verurteilung als Ketzer selber entgegen-
sieht, entsteht Luthers evangelischer Hiresie-
begriff, der selbst nicht mehr in dieser Abhand-
lung zur Untersuchung steht, sondern dessen
Vorgeschichte lediglich mit ihr dargelegt wird.

‘Was Mauser vortrigt, ist durchgehend hoch-
interessant. Es liuft alles hinaus auf ein sehr
revolutiondres Verstindnis von Ketzerei. Eine
ganz bestimmte Rechtgliubigkeit wird unter



Umstidnden zur drgsten Ketzerei. Die Sicher-
heit ihrer Rechtglidubigkeit kann die Kirche der
Gegenwart hiretisch machen. Ubersehen darf
man nur nicht die historischen Schwierigkeiten,
die sich ergeben und die gerade Mausers Unter-
suchung sehr deutlich sehen lifit. Wenn durch
Luther gerade eben in dem Augenblick, wo ihm
das alte Verstindnis von Hiresie zerbricht, dann
auch wieder das Hiresieproblem zur Sprache
kime, wire alles einleuchtend. Aber daran fehlt
es gerade. Die direkten Auflerungen iiber Hire-
sie werden in der Rémerbriefvorlesung und
vollends in der Hebrierbriefvorlesung immer
seltener, dafl auch von Stellen her das Hiresie-
problem aufgerollt werden mufl, wo nur der
Sache nach, aber nicht in ausdriicklichen Worten
von Hiresie gesprochen wird. Die Art und
Weise, in der Mauser deutlich macht, daf§ Lu-
ther gerade iiber den Hebrierbrief las (Hebr
11,1), als er die provokatorischen Thesenreihen
einschliefilich der g5 Thesen vorbereitete, ist
an sich sehr fesselnd. Auffillig ist aber gerade
auch dies, wie wenig Luther deutlich wird, daf}
ein ganz neuer Hiresiebegriff bei ihm ent-
steht. Sehr lange wird es nicht wihren, bis
sich dann wieder ein anderer, ein neuorthodoxer
Hiresiebegriff bei Luther zeigt. Wie lange oder
besser wie kurze Zeit hat der evangelische,
nicht an der Lehre orientierte Hiresiebegriff ge-
golten? Vielleicht handelt es sich iiberhaupt
nur um eine ahnungsvolle Entfaltung eines
Hiresieverstindnisses, das in der Reformations-
zeit tiberhaupt noch keine wirkliche Gestalt
finden konnte und das zu gestalten unserer Zeit
heute aufgegeben sein kénnte? - Wie gesagt,
mein Gesamturteil habe ich an den Anfang
gestellt, und ich habe nichts zuriidzunehmen.
Dafi eine wissenschaftliche Arbeit Grundsatz-
fragen aufwirft, die letztlich keine historischen
Fragen mehr sind, mufl ihren Wert nicht beein-
trichtigen, sondern macht ihn moglicherweise
gerade aus.

Die Textsammlung zur Geschichte des evan-

gelischen Gottesdienstes, die uns jetzt in der
Reihe der Gottinger Theologischen Lehrbiicher
vorgelegt wird (QUELLEN zUR (GESCHICHTE DES
EVANGELISCHEN GOTTESDIENSTES VON DER RE-
FORMATION BIs zUR GEGENWART. Herausgege-
ben von Wolfgang Herbst. Gottingen: Vanden-
hoeck & Ruprecht 1968. 324 S. = Gottinger
Theologische Lehrbiicher) setzt wirklich erst
beim reformatorischen Gottesdienst ein und
bringt nicht nur Texte aus Gottesdienstordnun-
gen verschiedenster Art, wobei auffillig ist,
daf} zwar verschiedene Typen lutherischen Got-
tesdienstes vorgefiithrt werden, aber nicht der
sog. oberdeutsche Gottesdienst, obwohl von
Luther der gereinigten Messe kein prinzipieller
Vorzug vor ihm gegeben worden ist. Im weite-
sten Sinne geht es um Texte zur Geschichte
des evangelischen Gottesdienstes. Dabei sind
auch Berichte mit gebracht, wie etwa der be-
kannte Bericht aus Wolfgang Musculus’ Reise-
tagebuch von 1536. Eines sucht man aber fast
vergeblich, nimlich theologische Begriindungen.
Die sind viel zu spirlich gebracht. Daf3 die
Form des Gottesdienstes biblisch oder gar lu-
therisch sein miisse, wird kaum einmal bzw.
gar nicht ausgesprochen. Man hat sehr stark
die Empfindung, dafl das, was war, weithin
das Gestaltungsprinzip fiir den Gottesdienst
abgegeben hat. Wenn Johann Ephraim Gétze,
der Bruder des bekannten hyperorthodoxen
Hamburger Hauptpastors, der ein stark von
der Aufklirung geprigter Theologe war, dazu
dienen muf}, um mit seinen Gedanken iiber den
Gottesdienst als Beispiel eines aufklirerisch be-
stimmten Gottesdienstes aufzutreten, dann sind
es im wesentlichen psychologische Motive, mit
denen versucht wird, aus dem christlichen Got-
tesdienst einen verniinftigen Gottesdienst zu
machen. Sollte es wirklich keine besseren Texte
fiir das aufklirerische Gottesdienstverstindnis
geben? Fiir theologische Begriindungen wer-
den dann Beispiele ans dem 19. Jahrhundert ge-
bracht, und sehr verschiedenartige; einerseits
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werden aus Schleiermachers Praktischer Theo-
logie Abschnitte iiber den Cultus abgedrudkt,
andererseits ist es Wilhelm Lohe, von dem der
Herausgeber Stiicke aus dem »Vorwort zur
Apgende« von 1814 bringt. Noch viel hiufiger
kommen grundsitzliche Dinge in den Texten
aus unserer Zeit zur Sprache, aus Friedrich
Buchholtz: »Gregorianik heute« von 1950, aus
Thrasyboulos Gregoriades: »Deutsche Sprache,
Gregorianik, Liturgie« 1954 oder gar aus dem
ungekiirzt abgedruckten Aufsatz von Goétz
Harbsmeier aus der Bultmann-Festschrift von
1949: »Das Problem des Kultischen im evan-
gelischen Gottesdienst« und dann wieder aus
Wilhelm Hahns Aufsatz: »Himmlischer und
irdischer Gottesdienst« von 1950. So wird véllig
klar, dal man von einem einmiitigen Ver-
stindnis dessen, was man unter evangelischem
Gottesdienst zu verstehen hat, noch sehr weit
entfernt ist. Dann kommen aber die Stiicke, die
uns zeigen, wie nahe die Entwiirfe von VELKD
und EKU zusammengehéren. Die Gottesdienst-
ordnungen werden regelrecht in einer Synopse
zusammengefait, so dafl man nur allzu deut-
lich sieht, dafl es sich tatsichlich um einen Typ
neuer Gottesdienstgestaltung handelt, aber
auch das andere, warum gerade dieser Typ so
stark angefochten worden ist. Daf das Buch
mit den beiden Ordnungen und ihrer Synopse
schliefit, ist sehr zu bedauern. Jetzt wiinscht
man sich eine Kollektion von Proteststimmen,
die gegen diese Losung des Gottesdienstpro-
blems laut geworden sind. Dieses Bekenntnis
vieler Liturgiker micht zur lebendigen Tradi-
tion, sondern einfach zur Riickkehr zu dem, was
einmal war und vielleicht recht lange einmal
etwas bedeutet hat, aber dann regelrecht ab-
gestorben ist, so daf} es kiinstlich wieder zum
Leben erwedkt werden muf}, diirfte in hartem
Gegensatz zu der liturgischen Praxis der Re-
formation stehen, die ihr schon von ihrem
linken Fliigel sehr iibelgenommen worden ist
(Karlstadts Protest gegen die Schonung der
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Schwachen) und doch eben gerade nicht als ein
grundsitzliches Bekenntnis gemeint war. Em-
pirischer Gottesdienst des 16. Jahrhunderts ist
nicht im prinzipiellen Sinne lutherischer Got-
tesdienst! Hitten wir wie Luther handeln wol-
len, hitten wir 1945 so lange wie moglich Bort-
niansky singen lassen miissen. Das klingt wahr-
haft grotesk. Aber man hat tatsichlich gerade
das getan, was Luther nie getan hitte. Das
Problem dieser Beispiele liegt iibrigens darin,
dafl es sich bei der Gottesdienstreform Fried-
rich Wilhelms III., die natiirlich in unserer
Sammlung auch mit zur Sprache kommt, um
eine Repristination handelt, die seltsamerweise
gelungen ist. Vielleicht gibt es auch Ansitze
dafiir, dafl die neuen Agenden sich auch wieder
durchsetzen werden, aber aus einem preufii-
schen Untertanengeist heraus, der innerhalb so-
wohl der Unionskirchen als auch der alten ge-
schlossenen wie der zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts gebildeten lutherischen geflickten Kirchen
sich durchgesetzt hat. Ich fiirchte, dafl das mit
lebendiger Erneuerung sehr wenig zu tun hat,
sondern vielmehr zur gefiihrlichsten Erstarrung
fithrt. Jedenfalls diirften die Proteststimmen in
einem 1968 erschienenen Buch nicht unter-
schlagen werden. In einer Zweitauflage, die
man dem Buche wiinschen méchte, diirfen sie
nicht fehlen. - Man verzeihe mir eine gewisse
Schirfe der Diktion. Ich habe mich leider, nach-
dem ich selbst lange ein besessener Liturgist
war, davon iiberzeugen miissen, dafi es so nicht
geht und dafl den liturgischen Néten der Zeit
allenfalls durch scharfe Kritik an den angeblich
lutherischen, aber tatsichlich lutherwidrigen
Repristinationen beizukommen ist. Das soll
mich nicht hindern, den Informationswert des
Buches ruhig anzuerkennen und mich auf zu-
mutbare Wiinsche zu beschriinken. Vollstindig
wird die Information doch erst, wenn die Ge-
samtlage deutlich gemacht wird.

Markkleeberg/Leipzig Franz Lau
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Protestantesimo (Roma)

Pastoraltheologie (Géttingen)

Reformatus Egyhéaz (Budapest)

Revue d’histoire ecclésiastique (Louvain)
Revue d'Histoire et de Philosophie
Religieuses (Paris)

Reformétusok Lapja (Budapest)
Reformétus Szemle (Kolozsvar/Ruménien)
Rondom het Woord (Hilversum)

Svensk teologisk kvartalskrift (Lund)
Stimmen der Zeit (Freiburg im Breisgau)
Teologinen Aikakauskirja (Helsinki)
Theologische Literaturzeitung (Berlin)
Theologia practica (Hamburg)
Theologische Rundschau (Tiibingen)
Theologische Revue (Miinster)

Theologiai Szemle (Budapest)
Theologische Zeitschrift (Basel)

Tidsskrift for teologi og kirke (Oslo)

Una Sancta (Miinchen)

Utitars (Koln-Deutz)

Vox Evangelii (Buenos Aires)
‘Wissenschaftliche Zeitschrift der Universitdt
in ... Gesellschafts- und sprachwissenschaft-
liche Reihe

Zeitschrift fiir bayrische Kirchengeschichte
(Niirnberq)

Zeichen der Zeit (Berlin)

Zeitschrift fiir evang. Ethik (Giitersloh)
Zeitschrift flir evangelisches Kirchenrecht
(Tiibingen)

Zeitschrift fiir Kirchengeschichte (Stuttgart)
Zeitschrift fiir katholische Theologie (Wien)
Zeitschrift fiir Religions- und Geistes-
geschichte (Koln)

Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Redhts-
geschichte. Kanonistische Abt. (Weimar)
Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
(Tiibingen)

Zeitwende (Hamburg)

Zwingliana (Ziirich)

Das Abkiirzungsverzeichnis ist keine vollstindige Liste
der beriicksichtigten Zeitschriften. Nur die hédufig vor-
kommenden Zeitschriften und Sammelwerke werden

abgekiirzt. Erweiterung des Abklirzungsverzeichnisses
in kiinftigen Bdnden bleibt vorbehalten.



3 Umiang der Ausfithrungen iiber Luther

ES Luther wird einmal kurz behandelt. L 20-30+" Luther wird auf diesen Seiten ausfiihrlich
behandelt und sonst in der Arbeit wieder-
L Luther wird wiederholt gestreift. holt gestreift.
% (nach der letzten Seite eines Aufsatzes oder
L 20-30 Luther wird auf diesen Seiten ausfiihrlich nach S.): Die Arbeit konnte nicht eingesehen
behandelt. werden,
SAMMELSCHRIFTEN

01 Der Durchbruch der reformatorischen Erkenntnis 600. 603. 620f. 625. 633. 671. 675. 678. 681. 692.
bei Luther. Hrsg. von Bernhard Lohse. DA: WB 873.

1968. XXIII, 514 8. = Wege der Forschung 123. - 09 Wort und Welt. Festgabe fiir Erich Herfzsch an-
Siehe Nr. 95. 97. 100 f. 105. 107. 115-118. 124. 1a8lich der Vollendung seines 65. Lebensjahres.
487. 540, 729. Hrsg. von Manfred Weise. B: EVA 1968. 335 S.
02 Opstellen. Aangeboden aan Professor Dr. D. mit Titelb. - Siehe Nr. 213. 359. 377.
Nauta bij zijn afscheid als hoogleraar aan de 10 Abhandlungen iiber die slowenische Reformation.
Vrije Universiteit te Amsterdam op 7 Juni 1968. Literatur, Geschichte, Sprache, Stilart, Musik,
Leiden: Brill 1968. S. 134-334. = Nederlands Ar- Lexikographie, Theologie, Bibliographie. Hrsg.
chief voor Kerkgeschiedenis 48 (1967/68) Heft 2. - von Branko Beri&. M: Trofenik 1968. 268, 84 S.
Siehe Nr. 559. 738. mit Abb. = Geschichte, Kultur und Geisteswelt

03 Wort und Gemeinde. Festschrift fiir Erdmann der Slowenen 1. - Siehe Nr. 1. 20. 415. 509.
Schott zum 65. Geburtstag. B: EVA 1967. 143 S., 609. 652,

1 Bild. = Aufsdtze und Vortrdge zur Theologie  ({{ Leben angesichts des Todes. Beitrige zum theo-
und Religionswissenschaft 42. - Siehe Nr. 236. logischen Problem des Todes. Helmut Thielicke
302. zum 60. Geburtstag. TU: Mohr 1968. VI, 325 S.,

04 Reformation 1517-1967. Wittenberger Vortrége. Titelb. - Siehe Nr. 269. 892.

Hrsg. von Ernst Kahler. B: EVA 1968. 207 S. - 012 Luther-Jahrbuch 1969. Jahrbuch der Luther-Gesell-
Siehe Nr. 179. 243. 260. 266. 513. 632. 691. 807. schaft. Bd. 36. Hrsg. von Franz Lau. HH: Wittig
828. 901. 1969. 176 S. - Siehe Nr. 225. 229. 900. 904.

05 Ein Lehrer der Kirche. Kirchlich-theologische Auf- 013 Fuldaer Hefte 18. B: LVH 1968. 111 S. - Siehe
sdtze und Vortrdge von Werner Elert. Hrsg. von Nr. 192a. 195. 789.
::Eexlilerl';;usﬂj’;“‘;ﬁ?;;;ﬁ:i;ﬁﬁ&;917250' f- 014 Lohse, Bernhard: Lutherdeutung heute. GO:

ot . 3 g 5 > : = V&R 1968. 68 S. = Kleine Vandenhoeck-Reihe

06 Theologie in Geschichte und Kunst. Walter Elli- 276. - Siehe Nr. 323. 500. 538, 624.
ger zum 65. Geburtstag. Hrsg. von Siegfried (15 vyolk Gottes. Festgabe fiir Josef Hafer. Zum Kir-
Herrmann und Oskar Séhngen. Witten: Luther chenverstandnis der katholischen, evangelischen
1968. 235 S. - Siehe Nr. 335. 438. 630. und anglikanischen Theologie. Hrsg. von Remi-

07 The Reformation crisis. Hrsg. von Joel Hurst- gius Baumer und Heimo Dolch. FR, BL, W: Her-
field. LO: Arnold 1965, IX, 126 S. - Siehe Nr1. 490, der 1967. 786 S. - Siehe Nr. 184f. 197. 206. 212.
535, 580, 613. 235. 238, 244. 747. 756.

08 Weltwirkung der Reformation. Internationales 016 Ebeling, Gerhard: Wort und Glaube. 3. Aufl. TU:

Symposion der 450-Jahr-Feier der Reformation
in Wittenberg vom 24. bis 26. Oktober 1967. Re-
ferate und Diskussionen. Hrsg. von Max Stein-
metz und Gerhard Brendler. 2 Bde. B: Deutscher
Verlag der Wissenschaften 1969. IV, 299 S.;
S. 300-501. - Siehe Nr. 305. 344, 356. 380. 417. 431,
474. 489. 496. 504. 516. 518. 555f. 558. 579. 585.

017

Mohr 1967. VII, 482 S. - Siehe Nr. 170. 288. 255f.
296. 369-372. 718.

Theologie im Wandel. Festschrift zum 150jdhri-
gen Bestehen der Katholisch-theologischen Fa-
kultdt an der Universitat Tiibingen 1817-1967. M:
Wewel 1967. 759 S., 11 Bildtaf. = Tiibinger
theol. Reihe 1. - Siehe Nr. 218. 268.
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018

019

020

021

Fuldaer Heite 17. B: LVH 1967. 168 S. - Siehe
Nr. 176. 459. 907.

Thema Reformation. Ein Vorbereitungsheft fiir
Kirche und Schule. Hrsg. von Joachim Lell und
Herbert Schultze. HH: Furche 1967. 164 S. =
Hamburger Arbeitshilfe 14. - Siehe Nr. 68. 70.

99. 152. 194. 208. 253. 400. 404, 479. 798. 814.
877. 882,
Schmidt, Kurt Dietrich: Gesammelte Aufsdtze.

Hrsg. von Manfred Jacobs. GU: V&R 1967. 334 S.
- Siehe Nr. 177f. 201-203. 231. 277. 338-341. 464.
655-657. 889.

Reich Gottes und Welf. Die Lehre Luthers von
den zwei Reichen. Hrsg. von Heinz-Horst Schrey.
DA: WB 1969. XVII, 566 S. - Siehe Nr. 284-289.
291. 294. 301. 303. 307f. 312. 314f. 319. 321f.
326. 328. 342f. 348. 351. 353f. 752.

022

023

024

Erneuerung und Erinnerung. Aspekte der Refor-
mation nach 450 Jahren. Hrsg. von Herbert
Schultze. HH: Purche 1967, 64 S. = Hamburger
Arbeitshilfen fiir Religionsunterricht, evang, Un-~
terweisung und Gruppenarbeit 15. - Siehe Nr.
151, 154, 249. 398. 826.

Interpreters of Luther. Essays in Honor of Wil-
helm Pauck. Phil: Fortress 1968. 374 S. - Siehe
Nr. 592. 706, 708f. 713. 731. 737. 746. 753L
772,

Reformation und Gegenwart. Vortrdge und Vor-
lesungen von Mitgliedern der Theologischen Fa-
kultdt Marburg zum 450. Jubildum der Reforma-
tion. Hrsg. von Hans GraB und Werner Georg
Kiimmel. Marburg: Elwert 1968, VI, 174 8. =
Marburger theol. Studien 6. - Siehe Nr. 171a.
238a. 262a. 388af. 394a. 448a. 469af. 554a. 60Ba.
694a. 714a.

A QUELLEN
1 Quellenkunde

Ber¢ié, Branko: Das slowenische Wort in den
Drucken des 16. Jahrhunderts. In: 010, 152-268.
1-84 (Anhang).

Unbekannte Drucke, Briefe und Akten aus der
Reformationszeit. Hrsg. von Otto Clemen. Nach-
druck der Ausgabe von 1942. Nendeln/Liechten-
stein: Kraus; Wiesbaden: Harrassowitz 1968.
112 S. = Centralblatt fiir Bibliothekswesen Bei-
heft 73.

Edmond, John Philip: Catalogue of a collection
of fifteen hundred tracts by Martin Luther and
his contemporaries, 1511-1598 (catalogue of a
special collection in the library of James Lind-
say). NY: Franklin 1965. Unpag. = RBibliotheca
Lindesiana 7.

Franke, Konrad: Zacharias Conrad von Ufifen-
bach als Handschriftensammler. AGB 7 (1967),
1-208. L 79.

Grimm, Heinrich: Die Buchfithrer des deutschen
Kulturbereiches und ihre Niederlassungsorte in
der Zeitspanne 1490 bis 1550. AGB 7 (1967),
1153-1771.

Hase, Martin von: Bibliographie der Erfurter
Drucke von 1501-1550. AGB 8 (1967), 635-1096.
Heiland, Karl: Die Luther-Drucke der Erlanger
Universitéitsbibliothek aus denm Jahren 1518-1523.
Nachdrude der Ausgabe 1898. Nendeln/Liechten-

138

10

11

12,

13

14

stein: Kraus; Wiesbaden: Harrassowitz 1968.
71 S. = Centralblatt fir Bibliothekswesen Bei-
heft 21.

Holtzmeyer, Kurt; Benzing, Josef: Hermann
Hamsing, der Erstdrucker Schleusingens (1555
-1558). AGB 8 (1967), 1341-1368.

Humanismus und Reformation. S: Stuttgarter
Antiquariat 1969. 44 S. = Antiquariatskatalog 58.

Humanismus und Reformation. S: Stuttgarter
Antiquariat 1969. 52 S. L 25-28. = Antiquariats-
katalog 60.

Karner, Kéroly: Emlékek a reformdcié kordhél
Sopronban (Drudte der Reformationszeit in So-
pron). LP 43 (1968), 430-433.

Karner, Karoly: Zwei unbekannte Drucke von
Luther-Schriften in Sopron. Magyar Kényvszemle
84 (BP 1968), 262 f.

Leuze, Otto: Isnyer Reformations-Drucke. Ver-
zeichnis der in der Bibliothek der evang. Niko-
lauskirche in Isny vorhandenen Drucke aus den
Jahren 1518 bis 1529. Nachdruck der Ausgabe
1924. Nieuwkoop: de Graaf 1965. VIII, 138 S, mit
Abb., Titelb.

Miiller, E.: Quellen zur Reformationsgeschichte
im Staatsarchiv Weimar. Archivmitteilungen 17
(1967), 233-239.



15

16

1%

18

19

20

21

31

32

33

34

Panzer, M. G(eorg) W{olfgang): Entwurf einer
vollstindigen Geschichte der deutschen Bibel-
itbersetzung D. Martin Luthers vom Jahr 1517 an,
bis 1581. Nachdruck der 2. erw. Ausgabe 1791.
Amsterdam: Griiner 1968. 568 S.

Peter, Rodolphe; Rott, Jean: Exposition Martin
Luther & 'occasion du 450 anniversaire des Thé-
ses de Wittenberg, Strashourg, Bibliothéque Na-
tionale et Universitaire, 23 octobre - 5 novembre
1967. RHPhR 48 (1968), 219-278.

Petersen, Leiva: Schiller und Luther im Mittel-
punkt der Verlagsarbeit. Borsenblatt fiir den
deutschen Buchhandel 133 (L 1966), 660-663.

Riéan, Rudolf: Lutherovy spisy »O kligich Kris-
tovych« a »O cirkvi svaté« v bratrskych vydédnich
(1539) (Luthers Schriften »Von den Schliisseln
Christi« und »Von den Konziliis und Kirchen« in
den Ausgaben der Bohmischen Briider, 1539). In:
Bratrsky sbornik. PR 1967, 136-144. - Bespr.:
Funda, Otakar: KR 35 (1968) Theologicka pfiloha,
118-120.

Richter, Giinter: Christian Egenolffis Erben 1555
-1667. AGB 7 (1967), 449-1130. L 480-484. 772-774.
780. 801. 843. 870.

Sakrausky, Oskar: Theologische Strémungen in
der reformatorischen Literatur der Slowenen und
Kroaten. In: 010, 135-151.

Schiiling, H(ermann): Die Lutherhandschriften der
Universitéitsbibliothek Giessen. Katalog mit Edi-
tion unbekannter Texte. Giessen: Universitdts-

22

24

25

27

28

29

30

bibliothek 1968. 40 S. = Berichte und Arbeiten
aus der Universitatsbibliothek Giessen 12.

Volz, Hans: Josei Benzing. Lutherbibliographie.
Anzeiger fiir deutsches Altertum und deutsche
Literatur 78 (1967), 130-134.

Volz, Hans: Die Breslauer Luther- und Reforma-
tionsdrucker Adam Dyan und XKaspar Libisch.
Gutenberg-Jahrbuch 42 (1967), 104-117.

Volz, Hans: Zu Klemens Honselmanns Entgeg-
nung auf meinen Aufsatz: »Die Urfassung von
Luthers 95 Thesen«. ZKG 79 (1968), 206 f.

Weltler, Rezsé: A soproni konyvidr kincsei
(Schitze der Bibliothek in Sopron). EE 34 (1969)
Nr. 9-11.

Wendt, Bernhard: Die Frankfurter Buchmesse als
Gespridchsthema in einer theologischen Kontro-
versschrift des Jahres 1570. AGB 8 (1967),
1599-1606.

‘Wendt, Bernhard: »Kauff vond lyef / Es wirt dir
gefallen.« Ein Beitrag zur Verlegerwerbung in
der frilhen Reformationszeit. AGB 7 (1967),
1811-1816.

Wolf, Horst: Dokumente zur Reformationszeit.
Borsenblatt fir den deutschen Buchhandel 134
(L 1967), 833 f.

Wolgast, Eike: Der Plan einer StraBburger Lu-
ther-Ausgabe (1536/38). AGB 7 (1967), 1131-1140.
Wolgast, Eike: Der Streit um die Werke Luthers
im 16. Jahrhundert. ARG 59 (1968), 177-202.

2 Wissenschaftliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke Luthers
sowie der biographischen Quellen

Calvin, Jean: Traité des reliques; Luther, Mar-
tin: Le discours contre la papauté qui est & Rome
(Wider das Papsttum zu Rom, vom Teufel ge-
stiftet [franz.]). Ubers. von Pierre Jundt. Mit
einem Vorwort von Albert-Marie Schmidt. P:
Mazenaud 1964. 183 S., 8 Taf. = Les créateurs
de langueges, Les écrivains célébres 43.

Elton, G(eoffrey) R. (Hrsg.): Renaissance and Re-
formation, 1300-1648. 2. Aufl, NY: Macmillan
1968. 310 S.

Hillerbrand, Hans Joachim (Hrsg.): The Protes-
tant Reformation. NY, LO: Harper & Row 1968,
XXVII, 290 8. L 1-107. = Documentary history of
Western civilization, early modern history. Har-
per torchbooks.

Hillerbrand, Hans Joachim (Hrsg.): The Protes-
tant Reformation. NY: Walker; LO: Macmillan
1968, XXVII, 290 S. L 1-107. = Documentary his-

35

36

37

tory of Western civilization, early modern his-
tory.

Kaiser, Reich und Reformation von 1517 bis 1525:
Die 95 Thesen Luthers 1517 (Lateinischer Text
mit deutscher Ubers. von 1545). - Die Wahlkapi-
tulation Karls V. 1519. - Das Wormser Edikt
1521. - Die zwdlf Artikel der Bauern 1525,
3. durchges. Aufl. Bearb. von Ernst Walder.
Bern: Lang 1966. 67 S. = Quellen zur neueren
Geschichte 3.

Geistliche Lieder. Mit einer newen vorrhede /
D. Mart(in) Luth(ers). Leipzig: Babst 1545, Faksi-
miledruck mit einem Geleitwort hrsg. von Kon-
rad Ameln. 2, Aufl. Kassel: Bdrenreiter 1966.
400, 160, 16 S,

Luther, Martin: The Lithuanian Catechismus. Bal-
tramiejus Vilentas 1579. 2. und 3. Aufl. Louis-
ville: Pyramid 1965-1966. XXV, 75, 78 S.
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38

39

40

41

42

43

44

45

53

54

55

Luther, Martin: Commento al Magnificat (Das
Magnificat verdeutscht und ausgelegt [ital.]). Mit
einem Vorwort von Dino M. Manzelli. Ubers.
von Raffaele M. Bruno., Sotto Monte: Centro di
Studi Ecumenici Giovanni XXIII 1967. 100 S.
Luther deutsch. Die Werke Martin Luthers in
neuer Auswahl fiir die Gegenwart. Hrsg. von
Kurt Aland. Bd. 1: Die Anfinge. S: Klotz; GO:
V&R 1969. 472 S. - Bespr.: Hdgglund, Bengt: STK
45 (1969), 132.

D. Martin Luthers Epistel-Auslegung. Hrsg. von
Eduard Ellwein. Bd. 2: Die Korintherbriefe. GO:
V&R 1968. 465 S.

Luther, Martin: Evangelien-Auslegung. Hrsg. von
Erwin Miilhaupt. Bd. 3: Markus- und Lukasevan-
gelium (Mark 1-13; Luk 3-21). 4. Aufl. GU: V&R
1968. 7*, 391 S.

Luther, Martin: GroBer Katechismus. Textaus-
gabe mit Kennzeichnung seiner Predigtgrundla-
gen und Einleitung von Johannes Meyer. Unv.
Nachdruck der Ausgabe Leipzig 1914. DA: WB
1968. VII, 178 S.

Luther, Martin: Kommentar zum Galaterbrief,
1519. M, HH: Siebenstern Taschenbuch 1968. =
Siebenstern Taschenbuch 124/125. Calwer Luther-
Ausgabe 10.

Luther, Martin: Die deutschen geistlichen Lieder.
Hrsg. von Gerhard Hahn. TU: Niemeyer 1967.
XXXI, 87 S. mit 2 Abb. auf einer Falttaf. = Neu-
drudke deutscher Literaturwerke 20.

Luther, Martin: Das Magnifikat. Vorlesung iiber
den 1. Johannesbrief. M, HH: Siebenstern Ta-
schenbuch 1968. 221 S. = Siebenstern Taschen-
buch 112. Calwer Luther-Ausgabe 9.

46

47

48

49

50

51

a2

Luther, Martin: CEuvres. Bd. 10: Kirchenpostille
1522, Advent und Weihnacht. Genf: Labor et
Fides 1967. 367 S.

Luther, Martin: Pddagogische Schriiten. Bearb.
von Hermann Lorenzen. 2. erw. und iberarb.
Aufl. PB: Schéningh 1969. 214 S, mit Titelb. =
Schoninghs Sammlung padagogischer Schriften.

Luther, Martin: Sendbrief vom Dolmetschen und
Summarien iiber die Psalmen und Ursachen des
Dolmetschens. Mit einem Anhang ausgew. Selbst-
zeugnisse und Ubersetzungsproben. Hrsg. und
eingel. von Erwin Arndt. Halle: Niemeyer 1968.
89 S. mit Abb,

Luther, Martin: Ausgewdhlte Werke. Bd. 4: Das
Magnifikat. Der 127. Psalm. 2 Auslegungen. Hrsg.
und eingel. von Karl Gerhard Steck. M: Gold-
mann 1968. 167 8. = Goldmanns Gelbe Taschen-
biicher 1961.

Luther, Martin: Werke in Auswahl. Unter Mit-
arbeit von Albert Leitzmann hrsg. von Otto Cle-
men. Bd. 4: Schriften von 1529-1545. 6. durchges.
Aufl. B: de Gruyter 1967. 428 S.

Luther, Martin: Works. Bd. 29: Lectures on Ti-
tus, Philemon, and Hebrews. Hrsg. von Walter
A. Hansen und Jaroslav Pelikan. StL: Concor-
dia 1968. 266 S.

Stupperich, Robert: Aus Melanchthons Briefver-
kehr mit dem anhaltinischen Fiirstenhause. Eine
Nachlese von 24 Briefen des Praeceptors an die
Fiirsten Georg, Johann, Joachim und Karl. ARG
59 (1968), 42-64.

3 Volkstiimliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke Luthers
sowie der biographischen Quellen

a) Auswahl aus dem Gesamtwerk

Forsell, Karl-Erik: Lat oss bedjal En bonbok for
Borgd stift sammanstdlld (LaBt uns betenl Ein
Gebetbuch fiir das Borgastift), Helsingfors: For-
bundet fér Forsamlingsarbete i Finnland 1967.
182 S., 13 Abb. L".

Martin Luthers Lebensweg. Aus seinen eigenen
Worten zusammengest. von Siegfried Heinzel-
mann. 3. Aufl. Neuffen: Sonnenweg 1967. 15 S.

Luther, Martin: Gled deg, Guds menighet. Hus-
andaktsbok (Nun freut euch lieben Christen
Gmein [norw.]). Hrsg. von Karl Witte. Ubers.

140

56

57

58

59

von Rolf Lein und Ole Modalsli. Neuaufl. Oslo:
Lutherstiftelsen 1967. 354 S.

Luther, Martin: Levende Luther (Lebendiger Lu-
ther). Ausgew. von Inge Lemning. Oslo: Land
og kirk 1967. 281 S.

Luther, Martin: Great thoughts from Luther.
Ausgew. von Hilda Noel Schroetter. NY, LO:
Collins 1967. 272 S.

Luther, Martin: Trost an Gridbern. Hrsg. von
Johannes Wilde. B: EVA 1968. 17 S.

Die Reformation in Deutschland. Materialien zur
Geschichte der friihbiirgerlichen Revolution. Hrsg.
von G(erhard) Brendler. Lutherstadt Wittenberg:
Rat der Stadt 1967. 180 S., mehr. Taf.



60

61

62

63

68
69

70

71

72

78

79

80

b) Einzelschriften und Ausziige aus ithnen

Lehmann, Johannes; Vastenberg, Hieronymus
(Hrsg.): In allen Zungen. Geistliche Reden durch
fiinfzehn Jahrhunderte. M: Ehrenwirth 1966.
275 S. L 97-104 (Predigt vom 19. Oktober 1522).

Lubahn, E(rich): Triumph der Gnade. Ein evang.
Zeugnis. Dazu Luthers Leitsdtze zur Reformation:
»Von der Freiheit eines Christenmenschen«. 1.-5.
Tsd. S: Goldene Worte 1966. 63 S.

Luther, Martin: The small catechism in contem-
porary English (Der kleine Katechismus [engl.]).
Ubers. von Gerd Wilk, Phil: Fortress 1967. 59 S.

Luther, Martin: Gottes Einladung zur kbnig-
lichen Hochzeit. Predigt iiber Matth. 22, 1-14, Zur

64

65

66

67

450-Jahr-Feier der Reformation. F: Anger 1967.
16 S.

Luther: Erbs vdr a mi Isteniink (Ein feste Burg).
Ubers. von Attila Jézsef. Ut 11 (1967) Nr. 10;
12 (1968) Nr. 91,

Luther, Martin: Ein Sermon von der Betrachtung
des heiligen Leidens Christi. Hrsg. von Harro
Schoeneich und Johannes Wilde. B: EVA 1968.
17 5.

Luther, Maarten: Die 95 stellinge van Maarten
Luther. Hrsg. von D. R. Snyman. Bloemfontein:
Sondagskool-boekhandel 1967. 14 S.

vds (V. Schneeberger): Zév&f Martina Luthera
(Martin Luthers Testament). Kostnické jiskry 53
(PR 1968) Nr. 3, 3.

4 Denkmiiler, Bilder

Bilder. In: 019, 137-144.

Haadk, (Hermann) ; Hertzberg, (Heinrich) : Deutsch-
land im Zeitalter der Reformation 1438-1555.
1:750 000. Neu bearb. von Hans Krabusch. 2. Aufl.
DA: Perthes 1968. 1 Kt. in 4 Bl. 184x195 cm.

Hinweise [u. a. auf Filme und Lichtbildreihen].
In: 019, 159-162.

Kidd, Beresford James (Hrsg.): Documents illus-
trative of the Continental Reformation. Nach-
druck der Ausgabe 1911. Oxford: Clarendon
1967. XIX, 743 S.

Lilje, Hanns: Martin Luther in Selbsizeugnissen
und Bilddokumenten. 26.-35. Tsd. Reinbek/HH:
Rowohlt 1968. 153 S. = Rowohlts Monogra-
phien 98.

73

74

75

76

77

Lilje, Hanns: Martin Luther. En billedmonografi
(Martin Luther. Eine Bildmonographie [norw.]).
Ubers. von Ove Hestvold. Oslo: Ansgar 1967.
239 S.

Lutherstéitten in Eisleben. (Lutherstadt Eisleben:
Museen) 1967. 16 S. mit Abb.

Wagner, Friedrich A.: Zwischen Eisenach und
Wittenberg. Im Kernland der Reformation. Frank-
furter Allgemeine Zeitung (1967) Nr. 137, Bei-
lage.

Warnke, Martin: Ein Kruzifix und eine Luther-
statue in der Laurentiuskirche zu Trebur. JHKV
19 (1968), 177-188.

Weber, Irma: Zum Luther-Denkmal in Witten-
berg. Bildende Kunst 15 (1967), 538-541.

B DARSTELLUNGEN
1 Biographische Darstellungen

a) Das gesamte Leben Luthers

Atkinson, James: The great light. Luther and
Reformation. Grand Rapids/Mich.: Eerdmans;
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