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In memoriam Kurt Aland

Von Martin Brecht

Aus einer immer noch unermiidlichen wissenschaftlichen Arbeit ist Kurt
Aland, emeritierter Professor fir Kirchengeschichte an der Universitit Min-
ster, am 13.April 1994 im Alter von 79Jahren unerwartet durch den Tod
abberufen und acht Tage spiter auf dem Zentralfriedhof Miinster bestattet
worden. Aland gehorte zu den effizienten Organisatoren theologischer Arbeit in
der Nachkriegszeit und bereicherte mit seinen Forschungen, Darstellungen
sowie seinen Editionen sowohl die neutestamentliche wie die kirchenhistori-
sche Disziplin. Seine starke Energie, seine reiche Erfahrung und sein kundiger
Rat werden nicht leicht zu ersetzen sein.

Kurt Aland wurde am 28. Mirz 1915 in Berlin in einer Arbeiterfamilie gebo-
ren. Schon als Theologiestudent beteiligte er sich publizistisch an der Ausein-
andersetzung mit der nationalsozialistischen Ideologie. Sein Lehrer wurde der
Berliner Kirchenhistoriker, Patristiker und Neutestamentler Hans Lietzmann.
Unter dem Titel »Glanz und Elend der deutschen Universitit: soJahre deut-
scher Wissenschaftsgeschichte in Briefen an und von Hans Lietzmann (1892-
1942)« (B 1979) hat Aland seinem Lehrer ein monumentales Denkmal gesetzt.
Die »einfiihrende Darstellung« und die Anmerkungen des Herausgebers sind
auch ein bedeutsamer Beitrag zur Zeitgeschichte. Nach Lietzmanns Tod 1942
setzte Aland einen Teil von dessen herausgeberischen Aktivitaten, z.B. beim
Verlag de Gruyter, fort. Von 1941(!)-1958 gab er die »Theologische Literaturzei-
tung« heraus. Trotz Kriegsdienst und Verwundung konnte sich Aland bereits
1941 habilitieren; 1946 wurde er dann Professor mit Lehrauftrag in Berlin, ein
Jahr spiter ordentlicher Professor in Halle, wobei er die Berliner Professur
weiterhin gastweise wahrnahm. Unter dem Druck der politischen Verhiltnisse
mufite Aland 1958 die DDR verlassen und fand dann einen neuen Tatigkeits-
kreis an der Universitit Miinster, wo er u. a. das Institut fiir Neutestamentliche
Textforschung aufbaute, das mit seinen Editionen die Erinnerung an Kurt Aland
vor allem wachhalten wird. 1950 erhielt Aland die theologische Ehrendoktor-
wiirde von Gottingen; 1957 promovierte ihn St. Andrews zum Doktor of Divin-
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ity; spiter kam noch ein Doctor of Litterature aus den USA hinzu. Abgesehen
von anderen Ehrungen manifestierte sich Alands internationaler Ruf durch die
Mitgliedschaft in der Sichsischen, Britischen, Gottinger und Niederliandischen
Alkademie.

Schon die ersten wissenschaftlichen Arbeiten Alands beschiftigten sich mit
Philipp Jacob Speners »Pia Desideria«. Das Interesse am Pietismus lief8 ihn von
da an nicht mehr los, zumal er sich in Halle auch mit August Hermann Francke
zu beschiftigen hatte und auflerdem noch auf die bayerische Erweckungsbewe-
gung gestofien ist. Spiter gehorte Aland zu den Begriindern der Historischen
Kommission zur Erforschung des Pietismus und verhalf als Herausgeber von
deren Publikationsreihen der Pietismusforschung zu einem auflerordentlichen
Aufschwung. Sachlich betonte Aland immer den Zusammenhang des deut-
schen Pietismus mit der lutherischen Orthodoxie und mit Luther selbst und
verfocht diese Auffassung auch energisch. Das lange verfolgte Projekt einer
wissenschaftlichen Spenerausgabe konnte Aland nicht mehr verwirklichen.
Dafiir gelang es ihm, die Edition der »Korrespondenz Heinrich Melchior Miih-
lenbergs« in fiinf Binden (B 1986 ff) nahezu zum Abschluf} zu bringen und damit
die Verbindung des Hallischen Pietismus mit den Anfingen des nordamerikani-
schen Luthertums eindriicklich zu dokumentieren. In der Mufle seines Laza-
rettaufenthaltes in Konstanz interessierte sich Aland bezeichnenderweise fiir
sein dortiges historisches Umfeld und stief3 auf den unveroffentlichten Nachlafl
des letzten Konstanzer Generalvikars Ignaz Heinrich von Wessenberg. Neben
einigen Aufsitzen war die Frucht dieser Begegnung auch in diesem Falle die
zusammen mit Wolfgang Miiller unternommene Edition der »Unveroffentlich-
ten Manuskripte und Briefe« Wessenbergs (FR 1968 ff).

Aland war der Auffassung, ein Kirchenhistoriker sollte moglichst mehrere
und unterschiedliche Acker bearbeiten, und deshalb ist es nicht verwunderlich,
daf er sich vom Neuen Testament und der Patristik bis hin zur Zeitgeschichte
auf vielen Gebieten der Kirchengeschichte betitigte. Nicht von ungefihr und
mit Recht hat Aland seinen Aufsatzband »Kirchengeschichtliche Entwiirfe«
(GU 1960) in die Abteilung »Alte Kirche — Reformation und Luthertum —
Pietismus und Erweckungsbewegung« gegliedert. Hier ist nun vor allem sein
Beitrag zur Luther- und Reformationsforschung zu wiirdigen. In der Bibliogra-
phie begegnet man 1948 zunichst der auf 10 Binde und drei Erginzungsbande
angelegten Ausgabe »Luther deutsch« (mehrere Auflagen, zuletzt S und GO).
Sie bot auch wichtige lateinische Schriften Luthers in deutscher Ubersetzung.
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Geht man die thematisch angelegten Binde durch, stellt man erstaunt fest, mit
welcher auflerordentlichen Kennerschaft von Luthers Werk hier ausgewahlt
worden ist, so daff auch weniger bekannte, aber gewichtige Luthertexte einem
breiteren Publikum zuginglich geworden sind. Unter den Ergianzungsbinden
verdient das »Lutherlexikon« mit seinen unter 8oo Stichwortern geordneten
1700 Zitaten besondere Erwihnung, weil es einen eigentimlichen, direkten
Zugang zu Luther bietet. Von 1959 an hat Aland dann auch Otto Clemens
Edition »Luthers Werke in Auswahl« (B), damals noch die gingige Studienaus-
gabe, betreut. Als Mitglied der Synode der Evangelischen Kirche der Union
bemiihte sich Aland von 1954 bis 1958 um einen einheitlichen modermen Text
von Luthers Kleinem Katechismus.

Zu einem unentbehrlichen Hilfsmittel der Lutherforschung wurde das von
Aland und seinen Mitarbeitern Ernst Otto Reichert und Gerhard Jordan 1957
vorgelegte »Hilfsbuch zum Lutherstudiume«, das 1970, erheblich erweitert, in
dritter Auflage erschien. Mit seiner geschickten Anlage hilft es zu rascher
Orientierung unter Luthers Schriften, Predigten und Briefen und bietet iiberdies
einen Schliissel fiir die wichtigsten Lutherausgaben. Aland hatte mit diesem
Unternehmen auf seine bezeichnende Weise bewerkstelligt, was nottat.

Alands erster Aufsatz tiber Luther » Auch widder die reubischen und mérdi-
sschen rotten der anderen bawren« eine Anmerkung zu Luthers Haltung im
Bauernkrieg« (ThLZ 74 [1949], 299—303) ging fiir den Verfasser ganz typisch von
einer duflerlichen, bibliographischen Beobachtung aus, vermochte jedoch von
daher das Exzeptionelle dieser harten und darum héchst umstrittenen Schrift
Luthers zu relativieren, weil sie eigentlich verfa3t war als Anhang an Luthers
»Ermahnung zum Frieden auf die zwolf Artikel der Bauernschaft in Schwaben«.
1962 ist Aland dann eingestiegen in die Auseinandersetzung iiber die Historizi-
tit von Luthers Thesenanschlag, zunichst gegeniiber der Umdatierung durch
Hans Volz, dann aber vor allem gegentiber der Bestreitung durch Erwin Iserloh
und Klemens Honselmann. Nicht alle von Aland beigebrachten Argumente und
Beweise sind ihm abgenommen worden, aber die Forschung insgesamt ist bei
der Historizitit des Thesenanschlags geblieben. »Der Weg zur Reformation:
Zeitpunkt und Charakter des reformatorischen Erlebnisses Martin Luthers« (M
1965) stiitzte mit einer fiir Aland gleichfalls typischen, breit dokumentierten
kirchenhistorischen Argumentation die von Ernst Bizer theologiegeschichtlich
begriindete Spitdatierung von Luthers reformatorischer Entdeckung. Aland
diirfte wesentlich mit dazu beigetragen haben, dafl sich Bizers Auffassung zu
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behaupten vermochte. An ein breiteres Publikum wandte sich das aus unmit-
telbarer Quellenkenntnis gespeiste Biichlein »Die Reformatoren: Luther, Me-
lanchthon, Zwingli, Calvin, mit einem Nachwort zur Reformationsgeschich-
te« (GU 1976, engl. MP 1979). Wie »Martin Luther in der modernen Literatur« —
bei Dieter Forte, John Osborn, vor allem bei Thomas Mann, aber auch anderen —
dargestellt wurde, hat Aland offenbar stindig verfolgt, so dafl er dariiber neben
weiteren Verdffentlichungen einen kritischen Dokumentarbericht vorlegte
(Witten; B 1973). Dieses Buch zeigt, dafl es der Kirchengeschichtsforschung
nicht gleichgiiltig sein kann, wie bedeutende Stoffe in der Literatur aufgenom-
men werden, sondern dafl sie mit offenem Horizont darauf achten und sich dazu
verhalten mufl. Die Reformation und Luther begegnen thematisch oder als
Bezugspunkt in weiteren Aufsitzen Alands sowie selbstverstandlich in seinen
iibergreifenden Darstellungen. Besondere Erwdhnung verdient wegen der selte-
nen Behandlung des Themas der grofe Aufsatz »Die Theologische Fakultit der
Universitit Wittenberg und ihre Stellung im Gesamtzusammenhang der Leu-
corea wihrend des 16.Jahrhunderts«, Alands Beitrag zur »Festschrift zur 450-
Jahrfeier der Martin-Luther-Universitit Halle-Wittenberge« 1952.

Wenn man nach etwas Verbindendem zwischen den unterschiedlichen Beta-
tigungsfeldern Alands vom Neuen Testament bis zur Geschichte des Pietismus
und zur Forschungsorganisation fragt, wird man bald auf das Engagement fir
den Text der Bibel stoflen, sei es hinsichtlich dessen Urgestalt oder deren
Ubersetzung. Es ist daran zu erinnern, dafl sich Aland aufler um den griechi-
schen Urtext des Neuen Testaments auch um die angemessene Revision der
Lutherbibel bemiihte. In diesem Dienst (!) wufdte er sich an der Seite Luthers
und der Pietisten. Uber seine von ihm selbst vorbereitete Todesanzeige hat der
Verstorbene H 4,9 gesetzt: »Es ist noch eine Ruhe vorhanden dem Volke
Gottes.« Die Einleitung in den Lietzmann-Briefwechsel schlief3t mit dem Hin-
weis auf Lietzmanns Glauben an die Auferstehung und dem angefiigten Satz,
der zugleich das Motto der Ausgabe ist: »Mortuus doceat vivos. «

Bibliographie: KurT ALAND 1939—1989. In: Kurt Aland: Supplementa zu den neutestamentlichen
und kirchengeschichtlichen Entwiirfen/ zum 75.Geburtstag hrsg. von Beate Koster; Hans-Udo
Rosenbaum und Michael Welte. B; NY 1990, 487-514.

Wiirdigung: Hermann Kunst: Kurt Aland: eine Wiirdigung. In: Text — Wort — Glaube: Studien zur
Uberlieferung, Interpretation und Autorisierung biblischer Texte; Kurt Aland gewidmet/ hrsg. von
Martin Brecht. B; NY 1980, 1-15.

Ein Bild findet sich auf dem Frontispiz von »Text — Wort — Glaube«.
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Called to Freedom
Opening Address

By Gerhard O. Forde, President

»Exsurge Domine, et iudica causam tuam! Arise, O Lord, and judge your cause!
... Arise O Peter ..., Arise thou also, O Paul, we beg thee ... Let every saint arise
and the whole remaining universal Church ... Let intercession be made to
almighty God, that his sheep may be purged of their errors and every heresy be
expelled ...«

These dramatic words from the Bull of Pope Leo X (June 15, 1520) threatening
Martin Luther with excommunication remind us that we have to do here with
one who was judged by his Church to be a heretic. The dramatic language
doubtless bespeaks the fact that His Holiness was at the time exercising his role
as vicar of Christ on earth from the vantage point of his hunting lodge. »... Foxes
are tearing down the vines ... An especially wild boar out of the woods is
snorting about and uprooting the vineyard!«! The carefully groomed gardens of
civilization and church are in peril! The hunters must to the rescue!

A wild boar indeed! And it can hardly be disputed that the most wild and
uprooting of his »heresies« is our subject at this Eighth International Conferen-
ce for Luthers Research: Luther’s understanding of freedom and liberation. And
judging from current complaint this understanding seems to be about as »here-
tical« today as it was in the 16th century and probably for about the same
reasons. Luther is usually charged with »heresy« on two counts: too much
bondage on the one hand and too much freedom on the other. The fact that the
charges appear contradictory is no doubt a measure of the world’s puzzlement.
Soitis fitting that we should take some time for consideration of Luther’s vision
of freedom. My purpose in this paper is to concentrate as directly as possible just
on this vision of freedom, to the virtual exclusion of a host of questions about
law, ethics, social responsibility, politics, etc., that need also to be talked about.

1 BuLLA LEONIS X CONTRA ERRORES MART. LUTHERI ET SEQUACIUM (E var 4, 263 £ Dokumente zur
Causa Lutheri [1517-1521]. Bd. 2: Vom Augsburger Reichstag 1518 bis zum Wormser Edikt
1521/ ed. and ann. by Peter Fabisch and Erwin Iserloh. MS 1991, 364-368 / 365-369).
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I gladly leave that to others! That means I plan to concentrate on freedom as a
theological rather than as a ethical, social, or political concern. I do so because
usually when we set out to talk about Luther’s view of freedom we find ample
excuse to talk about everything else but. There is a reason for that, of course. AsI
shall try to point out, Luther’s idea of freedom is itself radical enough to
engender an anxiety which sends us scurrying to do damage control. So it would
seem that some attention just to the understanding of freedom itself might be
the proper place to start in this session of the congress.

Freedom! Liberty! Liberation! Just to say the words is to enter the Holy of
Holies of modern society. We sing of it; we preach it — though perhaps only too
rarely; we march for it; we protest about it; we fight for it; our documents claim
it; our politicians promise it; we die for it; everyone wants it desperately and
claims it as a right, yet few, if any, are ever satisfied that they have found it. Do
we even know what we are looking for? Can Luther help us? That, I take it, is
what we are here to consider.

What is Luther’s contribution to our quest? First of all, [ think we must say
that it was Luther who initiated the modern discussion of and quest for freedom
when he called for a reform of the Church’s teaching on the matter.2 He raised
the discussion to a level and a pitch unknown since the days of St. Paul. He
understood freedom first of all as an actual liberation, not as a covert enslave-
ment of the self. This uproots everything. Prior and even subsequent to Luther,
freedom appears predominantly as a defensive doctrine. In early Christianity it
appeared as a defence against gnostic and manichaean fatalisms. Freedom had to
be postulated to make sense of Christian claims. How can humans be held
responsible for sin on the one hand and redeemable on the other if there is no
freedom? So humans had to be accorded at least some freedom in order shift the
blame for sin and evil from God to human beings. God didn’t cause evil, humans
did by wrong exercise of freedom. Recent interpreters put their finger on the
defensive nature of the argument when they dub it »The Free Will Defense«.3

2 Inthisregarditis significant that theological treatises on freedom prior to and even after Luther
are rare if not virtually non-existent.

3 See for instance, Antony FLew: Divine omnipotence and human freedom. In: New essays in
philosophical theology/ ed. by Antony Flew and Alisdair MacIntyre. NY 1955, 144-169; and
John Hick: Evil and the God of love. NY 1966, esp. 302-3127.
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Erasmus used this standard defense in his argument against Luther.* If there is
no free will, how can we be held responsible for our misdeeds or be rewarded for
our good ones? So the argument went — and often still goes. We justify God and
indict ourselves in the same move.

The effect of the free will defense, however, is not to liberate but to enslave.
Human beings are granted just enough freedom to be found guilty for their sin
and perhaps to cooperate with divine grace in doing meritorious deeds, but not
much more. As a defensive doctrine, freedom does not liberate, but precisely
makes certain that one remains enslaved under the law. It is Law that gives
freedom its opportunity. The result is that law takes over the conscience and
traps the self in its own deeds, whether they be good or evil. We cannot escape.

Luther raised this whole discussion to a new level by insisting that freedom
was not a defensive but an offensive doctrine. He rejected the free will defense
and saw freedom as the fruit of the gospel, not the law. »Where the Spirit of the
Lord is, there is freedom« (2 K 3, 17). Like Paul, he proclaimed freedom in the
gospel as an offensive doctrine in the double sense of the word, a liberation, a
setting free of the captives, and at the same time and for that very reason
something of an offense, a scandal. We have to do with something entirely new,
a new creation, a new age. Thus the problem of freedom is a theological
problem, first and foremost, a spiritual matter.5 It is a matter of what we believe
in and hope for. Christian freedom, for Luther, means in the first place to be
liberated from the pervasive power of Law in the inner life, the conscience.® It
means to get the Law »out of there«, to be made a new creature. This is
something quite literally fantastic. We stand, as Luther liked to say, like a cow
staring at a new gate. What is this freedom? How can it be? Is it not dangerous?
Can we really be set free from the Law? This is the question before the house.

We need to look at this more closely. What is the power of the law? It rests in
the matter of temptation. The power of the law is not merely its intellectual or
moral persuasiveness. Rather it is that as fallen beings, we are tempted — by the
devil, for Luther — to believe that the Law is our salvation, the remedy for sin,
our escape hatch over against the sting of death. The result is that we are trapped

4 See Erasmus: On the freedom of the will. In: Luther and Erasmus: Free will and salvation/
trans. and ed. by E. Gordon Rupp and A. N. Marlow. Phil 1969, esp. 89f.

5 Am 31,344 2 WA 7, 50, 131.

6 Ama7,4 2 WA 4011, 3, 5-8.
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by temptation, trapped in our own projects, be they good, bad, or indifferent.”
Luther’s scandalous claim that in the sight of God even our best works are
mortal sins indicates the radical nature of the shift that is being proposed. We
cannot get out of ourselves because we are under temptation. That means we
can’t because we really don’t want to. The temptation in this case is to be
convinced that freedom is really a dangerous idea. And such temptation is the
devil’s art. That freedom from Law is dangerous and impossible seems quite
sane to us. What should we do if there were no Law? How can we answer? We
have no defense.

The problem we face is seduction of the spirit. That is to say that we are quite
convinced by the arguments against freedom. But how then shall we escape the
seducer? Christ is for Luther the only answer. Christ must simply defeat the
tempter and drive the law out of the conscience. Christ is the end, i.e., both the
goal and cessation of the Law to those who have faith (R 10,4). The freedom
which Luther championed was the freedom of faith, the freedom for which
Christ has set us free (G s, 1), liberation of the conscience from the power of law,
sin, and death. We are set free, Luther says, »not from some human slavery or
tyrannical authority but from the eternal wrath of God«. Such freedom »comes
to a halt« in the conscience, »it goes no further«.8 Indeed, for Luther, this is the
highest reach of freedom. »This is the most genuine |verissima] freedom,; it is
immeasurable. When other kinds of freedom — political freedom and the free-
dom of the flesh — are compared with the greatness and glory of this kind of
freedom, they hardly amount to one little drop.®

But now it seems that such freedom of the »inner man«, freedom of conscien-
ce, is as much a heresy for the modern world as it was for the 16th Century. For
the world, modern as well as ancient, does not believe in either the value or
power of such inner freedom. The modern world especially has complained that
since freedom, for Luther, is pure inwardness, it doesn’t get out into the »real
world« where it can do some actual good.® Indeed, where it is taken with any

7 Am 27, 8-10 2 WA 4011, 8-10.
8 Am27,4 2 WA 4011, 3, 21f.
9 Amaz, 4 2 WA 401], 3, 24-26.
1o See for instance Eberhard Junger: The freedom of the Christian: Luther's significance for
contemporary theology (Zur Freiheit eines Christenmenschen: eine Erinnerung an Luthers
Schrift (engl.))/ trans. by Roy A. Harrisville. MP 1988, sof.
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seriousness at all, the most prevalent reaction seems to be a kind of scepticism
and anxiety. Can it really be? Has not Luther gone too far? Is he not too naive
about freedom’s possibilities? Does his view not lead to license and antinomia-
nism? (Being an antinomian, of course, is about the worst thing one can be!
Almost any heresy can be permitted these days, but not that!) Is it not subversi-
ve to social order? And so on and on and on.

What are we to say of such complaint? First of all it is in place to point out that
here as in so many cases opposition to Luther’s argument does not refute but
rather substantiates and illustrates it. To say that freedom will never work is
precisely to show that one doesn’t have it and to betray one’s unbelief. The
scepticism expressed is simply a reenactment of one’s bondage. It is simply to
illustrate what has been claimed: that we are under temptation and cannot
escape enslavement to law. Arguments with Luther usually turn out to be
confessions. Unless, Luther said, Christ dwells in the conscience and drives out
all fear, we are captive and there is no hope. To believe in freedom, one must be
liberated.

What conscience under temptation by law is afraid of is precisely that free-
dom isn’t going to work. Things will get out of hand. So freedom will be
considered dangerous and will have to be curtailed. Law returns with great
fanfare as the savior.

But the assertion that anxiety about freedom only causes us to reenact our
bondage leads us more deeply into the subtlety and complexity of the matter. It
is in the nature of the case not strange that the world and even the church has
rarely, and certainly not wholeheartedly followed what Luther has to say about
freedom. The papers for this conference — particularly those on the reception of
Luther’s view in the years following the Reformation all the way down to the
present — certainly indicate that unqualified reception of Luther’s view was
rare.!’ But Luther was well aware that his view — which he believed to be
Biblical and Pauline — had never found much favor in the Church or the world.
»They fled this morning star«, he said, »yes, this sun, as if their lives depended
on it; for they were in the grip of their own carnal ideas ...«12

11 See especially those by Mark U. Edwards, Walter Altmann, Martin Brecht, and Marc Lienhard.
12 Am 33,2702 WA 18, 771, 30-34.
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Through the years, therefore, anxiety seems to have dictated that discourses
on Luther’s view of freedom are always expected finally to reassure us that
things are not so bad as they seem. Everyone waits for the other shoe to drop! In
one way or another, moralisms reassert themselves, all with the aim of bringing
freedom under control and forestalling the damage it might do to our little
moralistic kingdoms. We always seek the comfort that along with the »Gabe«
there is the » Aufgabe«; that hidden in the indicative is the imperative; that we
must not only think of freedom as freedom from something, but also as freedom
for something. Freedom is never the last word, the ultimate goal. A vast defen-
sive rhetoric builds itself on the foundation of anxiety that reduces Luther’s
vision to the banalities against which he directed his scorn. The offense is
leeched out of freedom and it dies a lingering death. It is, I think we could say, a
dangerous thing to have a congress on Luther’s contribution to the understan-
ding of freedom because it is all too likely to turn into one more defense against
Luther’s view! We could set out yet once again to have a hand at domesticating
the wild boar!

Theologically both before and after the Reformation the most common domes-
ticating move has been the attempt to qualify the Pauline claim that Christ is
the end of the law to those of faith. »Reason«, as Luther would put it, simply
cannot entertain such an idea, the idea that in Christ the law comes to an end,
that law is over and freedom begins. As we have seen, freedom as usually
conceived needs law as the mediator of possibility. What shall we do if there is
no law to tell us what to do? But is Paul then wrong in his claim? Theologians as
usual, however, found a way to have their cake and eat it too. They made a
distinction in the content of the law — something Paul had never done — a
distinction between the ceremonial or ritual laws on the one hand and the moral
law on the other. Then they proceeded to say that Christ was the end of the
ceremonial law but not the moral law. Christ ended the necessity, that is, for
sacrifice, circumcision, food and ritual regulations, etc., but not the demands of
the moral law (e.g., the decalogue). Christ died, it seems, to save us from the
liturgiologists! One might grant, of course, that that is no small accomplish-
ment, but the price does seem a bit high!

Luther categorically rejects all attempts to qualify the claim that Christ is the
end of the Law, the whole Law. Freedom is not a defensive doctrine. It is
»offensive«. It is about the new creature, the new creation. Both early and late
Luther attacks the idea that Christ is the end of the ritual law but not the whole
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law. In both the early (1519) and late (1531/1535) Galatians lectures he pounds
away on the issue whenever he gets a chance.!? In his argument against Erasmus
he says that this error has made it impossible to understand Paul and has
obscured the knowledge of Christ. Indeed, he claims that »even if there and
never been any other error in the Church, this one alone was pestilent and
potent enough to make havoc of the gospel«.* The presupposition for true
freedom, for Luther, is that Christ is the end of law in its entirety. The freedom
of the Christian means just such liberation. »The Christian is a free Lord of all
and subject to none.« So reads the first of Luther’s two theses on freedom from
the treatise on »The freedom of the Christian«.15 It is for Luther as for Paul a
matter of a new creation.

But, to say it once again, such pronouncements cannot fail to be rather
frightening or even maddening to us. Is it not dangerous so to speak? Can
humans really handle such freedom? Surely the other shoe must drop! What
usually happens is that we hurry on by that first thesis into the safe haven of the
second: »The Christian is a perfectly dutiful servant of all, subject to all.«2¢ At
last! We are saved from the specter of freedom! But Luther would not bid us so to
hurry. The second thesis is not a defense against the first, not its contradiction.
It is rather the quite natural outcome of the first. The point of the treatise on
Christian freedom, Luther said, is to see how they fit together. Indeed, we will
never get to the second thesis unless all our moralistic pretense has been
shattered by the first. It is really the first thesis we have the hardest time with.
That we should be free Lords of all, subject to none, free from the law, is
inconceivable for us. Its just not reasonable. Reason can only cast us back on the
law. And »As soon as reason and the Law are joined«, Luther could put it, »faith
immediately loses its virginity«.1” There is no way for the trapped conscience
from law to freedom, simply no way. No real argument can be made to dissuade

13 For the 1519 Commentary, see Am 27, 161. 188. 223. 230. 248. 256f. 264f. 287.358.378 2 WA

2, 451, T0-I5; 468, 32f; 491, 5f; 496, 30f; 508, 12f; 514, 10f; 519, 181; 534, 26f; 582, 31f; 596, 9f.
For the 1531/1535 Commentary, see Am 26, 122. 130. 138. 156£. 180. 202. 330. 446%;27, 1381

2 WA 401,218, 12f; 229, 34f; 242, 16-18; 268, 24f; 302, 181; 329, 17{; 510, 32f; 671,25 -672,28;
4o0ll, 177, 33-35.-

14 Am 33,258 2 WA 18, 764, 13f.

15 Am 31, 344 £ WA 7, 49, 22.

16 Ibid.

17 Am 26, 113 2 WA 401, 204, 12-18.
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reason and law from their hold on the conscience. The only way is that Christ
and his work simply throw out the law, expel all dependence on our own work
from the conscience. Faith means to be so grasped by Christ that the demands of
reason and law are simply no longer heard. They are ended, killed, devoured. It
is, for Luther, hardly a matter of argument — as though faith could argue reason
into freedom. There is no way across the chasm from law to freedom. For reason
is committed to law. There can only be a violent break. »Faith«, Luther pro-
nounces, »slaughters reason and kills the beast that the whole world and all the
creatures cannot kill.«18

It is in this light that one should consider the images used in »The freedom of
the Christian«. They are explicitly not such as could be drawn from the realm of
reason and law. Faith is »intoxicated« by the promises of God. The faith that
clings to the promises of God will be so closely united with and altogether
absorbed by the promises »that it will not only share in all their power but will
be saturated and intoxicated by them«.1® Faith in the promises of God is itself
the greatest obedience. Any trust in one’s own works is the ultimate in rebellion
and idolatry. And finally, of course, there is the celebrated image of the union of
the soul with Christ as a bride with her bridegroom. Christ displaces reason and
law in the conscience by means of a »marvelous exchange«. Because of the
wedding ring of faith everything Christ has — all his righteousness and works —
becomes the believer’s and everything the believer has —all the sin and death —is
taken by Christ.20

The point of the violent talk and the move to different images is precisely to
move to a different view of freedom. Freedom means actually to be set free, free
from law, free from sin, free from the flesh and its lusts, free to be the creature
God intended. To be sure, that is not yet entirely possible in this life. Death, sin
and the law constantly beset us. So for the time being we can have it only in
union with Christ through the »wedding ring of faith«.

Now and then I have referred to Luther’s view of freedom as a »vision«. I have
done that deliberately. Luther’s view is just that, I believe, a vision of the
freedom granted in Christ which will one day be completed. Luther believed
that we would actually one day be free — free from sin, free from law, free from

18 Am 26,228 £ WA 401, 362, 15f.
19 Am31, 3492 WA7, 53, 15£
20 Am 31, 350f 2 WA 7, 53, 34 - 55, 23.
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wrath, free from death. Free! To be sure we don’t have it yet. We don’t even have
avery good idea of what it is. But in faith, Luther thought, we can begin to sense
it, to catch the vision. And it can, by the grace of God, grow. Not, indeed, the
kind of growth one might trace according to our theories of progress —immanent
improvement according to some legal or developmental scheme. It is rather to
be increasingly possessed, or as Luther put it, intoxicated, by the promise, the
vision itself. And it will one day reach its goal. We will be free.

Now this has profound implications for our understanding of who we are and
what life is meant to be, for theological anthropology. We will, one day, be free.
That meant for Luther that we will freely, joyously, and spontaneously live in
love to God and neighbor and in care of the earth. That will be who we are. We
will live, that is to say, as the creatures God had in mind when he first called the
cosmos into being. But that means that what stands behind this vision of
freedom ultimately, is a belief in creation. Humans are created precisely for this
kind of freedom, free spontaneously and joyously to love and care, quite apart
from the law, to be free Lords of all, to do with creation as they want. Think of
that!

21 This understanding of creaturely existence is implicit in Luther’s argument with Erasmus
about the fall. Erasmus argued the standard free-will defense. The tree of knowledge gives free
will its opportunity to choose between good and evil. The command mediates possibility. That
the wrong choice is made is, of course, serious but cannot mean that freedom is entirely lost.
Enough must remain to allow the system mediated by law to survive. So thereis, in the end, no
real freedom.

Luther argued in quite different fashion. Creatures, he said, were originally left to their own
counsel, to take care of the garden, They were, quite simply, free to do as they wanted and were
not to worry about »good and evil«. The warning not to eat of the tree of such knowledge did
not, therefore, give freedom its opportunity, but rather took away freedom. It took away the
freedom to dispose over »that which was above them«, the question of life and death. T hat was
God’s business. To step over that line, therefore, is not an exercise of freedom, but precisely a
succumbing to temptation, a descent into a bondage to death, sin, and law. It is to become
obsessed with the question of good and evil, i.e., to be trapped by the law in the game of self-
defense. Law does not therefore mediate freedom. It takes it away. Luther then draws the
conclusion which makes connection directly with the quest for Christian freedom: »By way of
comparison one might say that the gospel has left us in the hand of our own counsel, to have
dominion over things and use them as we wish; but Moses and the pope have not left us to that
counsel, but have coerced us with laws and have subjected us rather to their own choice.« To be
free, for Luther, seems to mean precisely to be left »in the hand of one’s own counsel«, not to be
placed under the constraint, external or internal, of Law, not to worry about good and evil and
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Thus in »The freedom of the Christian« Luther says that the works of those
justified by faith in the free mercy of God should be thought of in the same way
as the works which Adam and Eve did in Paradise before the fall. They would be
the freest of works, done spontaneously only to please God. »The works of the
believer«, Luther says, »are like this. Through his faith he has been restored to
Paradise and created anew, has no need of works that he may become righteous
...«?2 The believer, like Adam and Eve in Paradise does works out of freedom
only to please God, to care for the body and the creation God has given. Of
course Luther is well aware that we are not there yet, not wholly recreated, but
that doesn’t alter the vision. Freedom is at the very heart of creation itself. We
are created to be free. But this also means that the scepticism so often expressed
about Luther’s naivete in matters of freedom and spontaneity is in the last
analysis also a scepticism about creation itself. The suspicion that freedom will
never work is at the same time the suspicion that creation was a bad job! Luther
believed in creation. His doctrine of freedom is a measure of that belief. His
celebrated statement about faith in his preface to Romans is but one example of
what it means to be set free.

»Faith ... is a divine work in us which changes us and makes us to be born anew of God ... It kills
the old Adam and makes us altogether different [people], in heart and spirit and mind and powers;
and it brings with it the Holy Spirit. O it is a living, busy, active, mighty thing, this faith. It does not
ask whether good works are to be done, but before the question is asked, it has already done them,
and is constantly doing them. «23

death. It is just that, no doubt, that frightens us. For we cannot but fear that we will »go wronge.
We literally can’t trust ourselves. We have lost faith. We don’t believe in the creator or in
creation, Luther would say. We cannot concieve of a free being — one who naturally out of sheer
delight lives to please God without a worry about »good and evil«. »Reason« cannot believe or
understand that. And that is just what Luther’s claim is about. Reason believes in the Law. It
has no entry at all to freedom or salvation. We may sense this new territory, but we cannot
fathom it yet. So we really are like a cow looking at a new gate! It is ironic but quite consequent
that Erasmus, who argues for freedom of the will ends with enslavement, while Luther who
argues for the bondage of the will champions the freedom of the Christian (Am 33, 118f 2 WA
18, 671, 19-672, 24).

22 Am 31, 360 2 WA 7, 61, 1-17.

23 Am 35, 370 £ WA DB 7, 10, 6f. Luther’s view of creation should be scrutinized much more
closely in this regard. In his 1527 »Preface to Sermons on Genesis« he can say, »For without
doubt the highest article of faith is that in which we say: I believe in God the Father, almighty
creator of heaven and earth, and whoever rightly believes that is already supported and set right
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Freedom, for Luther as for Paul, is therefore not something peripheral or
dispensable for the Christian. It belongs to the very fabric of creation; it is that to
which human beings are called. It is not incidental or accidental to the Christian
life, it is that life itself. In his »Judgment on monastic vows« Luther comments
on Paul’s declaration in G 5,13, »You ... are called to the freedom«, by saying:
»You can take it from this that no one may teach or permit anything that is
against evangelical freedom. This freedom comes from divine authority. God
ordained it. He will never revoke it. He can neither accept anything that runs
counter to it, nor allow anyone to violate it even by the most insignificant
ordinance.«?*

One need not ask, for Luther, what such freedom is for. It as St. Paul pronoun-
ced, for freedom itself. »For freedom Christ has set you free« (G 5,1). It is a
freedom in Christ, not from or for something. To retreat from freedom is simply
to make Christ of no effect. If it is our purpose to ask what Luther’s contribution
to the quest for freedom and liberation is, it is simply that Luther unlike
virtually everyone believed that what the fallen world really needs first and
foremost is more freedom, not less. What is distinctive about Luther’s view is
the hilaritas, a certain fearlessness, even recklessness, in setting forth the
claims of freedom.

Whence comes this fearlessness and recklessness? It comes from the fact that
Luther also knew the nature of human bondage. The vision of freedom can be
understood only over against what he has to say about human bondage. Indeed,
as we have contended throughout, the promise of freedom itself exposes and
even drives us to enact our bondage. Because Luther knew the nature of that
bondage he was not afraid of a gospel which sets people free. One who has some
idea of what bondage is can be trusted with freedom.

But still, is this not all to naive, yes, even too optimistic? The question will
always be with us no doubt. What if it doesn’t work? There is always, of course, a
back-up plan, the rather menacing left-hand rule ready to use all the force of the

and restored to that from which Adam fell. But those who come to the point of fully believing
that he is the God who creates and makes all things are few, because such a person must be dead
to all things, to good and evil, death and life, hell and heaven, and must confess from the heart
that he can do nothing out of his own strength« (WA 24, 18, 26-33). The many statements he
makes in his Genesis commentary about the created perfections of Adam and Eve indicate his
high doctrine of creation.

24 Am 44, 309 2 WA 8, 613, of.
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law to see to it that we will stay in line whether we like it or not. There is always
the judge, the jury, and the hangman. But that is a rather grim business and not
the subject of our present inquiry. Our question is about freedom. What do we
do if the gospel of freedom doesn’t work? Shall we just cease preaching it? Shall
we just sign the whole enterprise over to that judge, jury, and hangman? The
question can be put to Luther himself since he was so often depressed in his later
years by what he thought was the limited success of the Reformation. The
Galatians commentary of 1531/1535 is sprinkled with remarks on the problem.
The following comment is, I think, typical.

»... When the rabble hear from the Gospel that righteousness comes by the sheer grace of God and
by faith alone, without the Law or works, they draw the same conclusion the Jews drew then: Then
let us not do any works!< And they really live up to this.

What then are we to do? This evil troubles us severely, but we cannot stop it. When Christ
preached, he had to hear that he was a blasphemer and a rebel; that is, that His teaching was seducing
men and making them seditious against Caesar. The same thing happened to Paul and to all the
Apostles. No wonder the world accuses us in a similar way today. All right, let it slander and
persecute us! Still we must not keep silence on account of their troubled consciences; but we must
speak right out, in order to rescue them from the snares of the devil ...

Therefore when Paul saw that some were opposing his doctrine ... he comforted himself with this,
that he was an apostle of Jesus Christ for the proclamation of the faith to the elect of God ..., in the
same way we today are doing everything for the sake of the elect to whom we know our doctrine is
beneficial. I am so bitterly opposed to the dogs and swine, some of whom persecute our doctrine
while others tread our liberty underfoot, that I am not willing to utter a single sound on their behalf
in my whole life.«2°

What is one to do if the gospel of freedom in Christ doesn’t seem to work?
Luther’s answer appears at first, no doubt, to be utterly uninspiring. Nothing!
One can do nothing about it! One can only go on preaching to liberate conscien-
ces from the snares of the devil. One might be tempted to try the Law, but the
wicked will most surely not be helped thereby. Yes, we can and no doubt will
exhort and admonish but, Luther seems to realize more and more, that only
makes matters worse.26 One can only go on preaching the gospel.

25 Am 26, 305f 2 WA 401, 474, 30- 475, 29.

26 Amay, 53 2 WA 4011, 67, 22f: »... In our churches, where the true doctrine of good works is set
forth with great diligence, it is amazing how much sluggishness and lack of concern prevails.
The more we exhort and arouse our people to do good works, to practice love toward one
another, and to get rid of their concern for the stomach, the more lazy and listless they become
for any practice of godliness. «
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This is the final step in the reconstruction of the doctrine of freedom. Luther
recognized that freedom, if it is truly to be liberation, cannot be forced. There is
no way to argue that one ought or must be free. To do so would be to make a law
out of it and thereby lose the whole game. Freedom can only be its own apology.
Freedom, that is, can be propagated only by setting people free. It is the end of
the Law. It must not betray itself in its own defense. Luther is supremely aware
that the preacher of the gospel of freedom is in a real sense without levers.
»Therefore anyone who wants to proclaim Christ«, he says, »and to confess that
he is our righteousness will immediately be forced to hear that he is a pestilent
fellow who is stirring up everything.«2? But there is nothing to do about that but
suffer the abuse — which will come from both the righteous and the unrighteous
—and go on preaching. And if there is fear that nothing is being done, if the Law
accuses of laziness and indolence, the only thing to do first and foremost is just
to be still and listen. Luther has a marvelously shocking and gutsy comment on
G 4,27: »For it is written; Rejoice, O barren one that does not bear; break forth
and shout, thou who art not in travail; for the desolate hath more children than
she who hath a husband. «

»...Sarah, the free woman ... that is, the true church, seems to be barren; for the Gospel, the Word
of the cross, which the church preaches, is not as brilliant as is the teaching about the Law and
works, and therefore it has few pupils who cling to it. Besides, it has the reputation of forbidding
good works, making men idle and faint, stirring up heresies and sedition, and being the cause of
every evil. Therefore it does not seem to have any success or prosperity; but everything seems to be
filled with barrenness, waste, and despair. Hence the wicked are fully persuaded that the church will
soon perish along with its doctrine.«28

Our temptation is always to resort to the Law, to some scheme or other, to
some attempt to prove our relevance, some program for church growth or other
to preserve ourselves from extincion. But Luther will not go that way. He sticks
to his guns. He carries out our argument for us: »But I have not done anything
good and am not doing anything now!« Luther’s reply:

»Here you neither can nor must do anything. Merely listen to this joyful message, which the Spirit
is bringing to you through the prophet: -Rejoice, O barren one that dost not bear!« It is as though He
were saying: -Why are you so sorrowful when you have no reason to be sorrowful! :But I am barren
and desolate. -Regardless of how much you are that way, since you have no righteousness on the

27 Am 26, 451-453 2 WA 401, 677, 28f.
28 Am 26, 443 2 WA 401, 667, 10f.
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basis of Law, Christ is still your Righteousness ... Moreover, you are not barren either, because you
have more children than she who has a hushand. ««2?

Freedom comes from the gospel. It cannot be sold out under any circumstan-
ces, lest everything be lost.

But now we must draw this to a close. Much, of course, remains to be said.
Some words are called for, no doubt, on the persistent questions about whether
this view of freedom actually leads us out into the »real world«, as we like to call
it, where it might contribute to the struggle for liberation from the ills, political
and social, that continue to plague us. [ have two comments to make. First of all,
Luther’s understanding of freedom through the gospel of Jesus Christ in fact
gives us an entirely new world, the world of the neighbor. It is a sheer gift. It is
what Luther called the world of the »outer man«. The world of the neighbor, the
»outer world« or the left-hand rule of God, is never just immedialely »there«
like the physical, empirical world. It is a world given back to faith. It is of the
essence of sin that we are curved inward upon ourselves. Left to ourselves we
can never make it into the »outer« world. We are not content to do our work in
the left-hand kingdom. That is just our bondage, our enslavement. What we so
often call the »real world«, a world supposedly something other than the purely
»spirituale, is not what Luther meant by the world of the »outer«, but mostly
just a projection of our own agendas beyond ourselves. We can’t get out of
ourselves. We have to be freed for that.

The fact that freedom is a spiritual matter, that it occurs »in the conscience«,
and that there it »comes to a halt« and »goes no further« means precisely that
one so liberated is now given a wondrous new world, the world of the neighbor —
to take care. For every possibility that one might turn inward on one’s own
projects is excluded by the fact that Christ is the end of the law. All the space in
the »inner world«, the conscience, is occupied by Christ. There is no room for a
self that wants to feed only on its own self. One is turned inside out. The law
can’t get in there any more. It can only be turned back to the world where it
belongs to be used to do what it is supposed to: take care of people not tyrannize
them.

The fact that freedom »comes to a halt« and »goes no further« than the
conscience is an indication of the eschatological nature of the matter. The
Kingdom of God comes by faith alone. But that means that for the time being

29 Am 26, 447 2 WA 401, 672, 29f.
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there is a big sign on the eschatological kingdom: Keep ouT! GOD ALONE AT
wORK! COMING SOON ... BUT IN THE MEANTIME, MIND YOUR OWN BUSINESS! But the
line must be drawn absolutely. Luther’s absolute HarLT! here is precisely the
driving force behind any move of freedom into the outer world. It is the key to
how Luther’s two theses in »The freedom of the Christian« fit together. Only
the free Lord of all can make it to the outer world to be the perfectly dutiful
servant of all. All genuine movements of liberation have to be movements of
freedom.

My second comment flows quite naturally from this. To be a liberator in any
sense that could correspond with what Luther was talking about, I believe, one
has to be liberated. Surely the collapse of so many movements in our day which
pretended to liberate but did not ought to make us acutely aware of that. Too
many of these movements turned out to be just the worldly double of the law’s
invasion of the conscience. And like that law, they end by tyrannizing and
killing. Luther’s contribution is to try to tell us that before we set out to liberate
we had best look to our own liberation lest we submit again to a yoke of bondage
and tyrannize others with it.

Ever since Luther raised the discussion about freedom to a new level, there
have been repeated attempts to correct, augment, change, revise, and of course,
reject his vision. The freedom in Christ he preached has usually been deemed
either too dangerous or too fragile to survive on its own. Luther apparently
believed that there was power in freedom itself. It is, after all, the gospel. It may
indeed be a tender plant in this age. But one would think that it needs to be
nurtured and encouraged, not stifled. Why the terrible shape of the world today?
Have we lacked for schemes and programs? Have we lacked for laws? Is the only
way to betterment to be purchased at the cost of freedom? Have we not tried all
this? Luther believed that what the world needs is more freedom, not less. It
might just be interesting to pay some heed to that belief. For freedom Christ has
set you free. So St. Paul said. Luther was one of the few who heard and echoed
that. So it comes to us. We are called to freedom.
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Liberation through the Philosophia Christi

Erasmus as a Reformer of Doctrina, 1514-1521

By James D. Tracy

To illustrate what Erasmus understood by liberation through Christ I will begin
with two quotations from the year 1519. The first, in a letter to John Fisher,
bishop of Rochester (1469, 1504—1535), hints at fiscal motives behind Cardinal
Thomas Wolsey’s (circa 1474, 1515-1530) planned visitation of English mona-
steries:

»As to the proceedings in your part of the world for the reform, as the story goes, of the clergy, I fear
your reformers may be following too closely the example of physicians, who first reduce to a shadow
the patient they have undertaken to cure. O that Christ would at long last arise and liberate [liberet|
his people from tyranny of so many kinds. For the end seems likely to be, unless steps are taken, that
it would be more tolerable to live under the tyranny of the Turks.«?

The second quotation comes from a young man who would fain have been
Erasmus’ disciple, Lambertus Hollonius of Liége (t before 25 May 1522). From
Basel, where he worked as a corrector at the Froben press, Hollonius reported
that Johann Froben (circa 1460-1527) was sending Erasmus a volume of works
by Martin Luther:

CE CONTEMPORARIES OF ERAsMUS: a biographical register of the Renaissance and Reforma-
tion/ ed. by Peter G. Bietenholz. 3 Vol. Toronto; Buffalo; LO 1985-1987.

CWE CoLLECTED WORKS OF Erasmus. Vol. 1ff. Toronto; Buffalo; LO 1974 ff.

ErAW Desiderius ERasmus RoTERoDAMUS: Ausgewihlte Werke/ hrsg. von Hajo und Annemarie
Holborn. M 1933.

ErOEp  Erasmus RoTERODAMUS: Opus epistolarum/ denuo recognitum et auctum per Plercy]
S[tafford] Allen ... 12 Vol. Oxonii 1906-1958.

ErOpO  Desiderius Erasmus RoTERODAMUS: Opera omnia .../ recognovit Johannes Clericus [Le
Clerc]. 1o. Vol. Reprint of the edition Lugduni Batavorum, 1703-1796. Hildesheim 1961-
1962; LO 1962.

ErOpOA Desiderius ERasmMus ROTERODAMUS: Opera omnia ... Vol 1 ff. Amsterdam 1969 ff.

1 ErOEp 3, 524, 77-82 (936) 2 CWE 6, 291, 85-91 (936). CWE links the reference to reform in
England to Wolsey’s project. The original latin word »tyrannide« — which I changed to
»tyranny« —is translated »tyrants« in CWE.
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»] cannot tell you how well it has been received by those who are keen on the subject; I at least,
who am a mere nobody, have felt my mind set free [mentem redidit liberiorem] from its former
enslavement to all the most frigid details of ceremonial.«2

Thus Erasmus believed that Christendom groaned under a tyranny that had
both civil and ecclesiastical forms, and Hollonius understood Erasmus as seeing
the root of that servitude in slavish devotion to a purely ceremonial religion.
The connecting link between these two disparate observations was that Eras-
mus believed that certain men had for their own selfish reasons deliberately
fostered among Christians an anxious fixation on »ceremonies«. In commen-
ting on the grandiloquent titles by which princes now insisted on being addres-
sed, he could move easily to the sphere of piety:

»Who introducted this superstition about titles into the world? Doubtless that pharisaical race of
men who by other ceremonies and by the deception of false teaching [doctrina] and false religion
have long tricked the gullible human race.«3

The antidote to this poison spread into the world by false religious teaching
was of course true doctrina, the philosophia Christi, as Erasmus called it, by
which human hearts and minds could be freed from superstitious fear. In this
paper I will first consider Erasmus’ diagnosis of a Christendom groaning under
the tyranny of ceremonies. Then I will take up his analysis of the remedy, the
philosophia Christi. My focus will be limited to the years between 1514 and
1521, when Erasmus was most explicit about what he saw as the ills of Chri-
stian society, and most hopeful about the prospects of reform.

I »This Generation is Far the Most Corrupt There Has Ever Been«

Preachers and reformers are by tradition pessimists in one sense, optimists in
another. If there is the promise of betterment even for the most hardened sinner,
there is also the belief that no age has been more sorely in need of betterment
than the present. The underlying psychological truth seems to be that it is not

2 ErOEp 3, 445, 18 - 446, 25 (904 | 2 CWE 6, 191, 20 - 193, 27 (904); Franz BierLAIRE: Lambertus
Hollonius. CE 2 (1986), 197f. Of the two collections of Luther’s writings that Froben printed
before Erasmus intervened to stop him from publishing more, both ErOEp and CWE believe the
reference here is to the first, a volume headed by the »Ad Leonem X ... resolutiones disputatio-
num de virtute indulgentiarume« (Oct. 1518).

3 ErOpOA 1, 2, 93 & CWE 25, 61.
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humanly possibly to muster the energy to attack a problem unless one takes a
view of its seriousness that dispassionate observers might consider exaggerated.
In any case one cannot understand Erasmus’ remedy for the ills of Christendom
unless one first sees the disease as it were through his eyes:

»Is there any religious man who does not see with sorrow that this generation is far the most
corrupt there has ever been? When did tyranny and greed lord it thus widely and go thus unpunish-
ed? When was so much importance ever attached to ceremonies? When did iniquity abound with so
little to restrain it? When did charity wax colder? All we appeal to, all we read, all we hear, all our
decisions — what do they taste of except of ambition and greed?«*

It might be objected that one must always allow for rhetorical effect in
denunciations of the present age. But specific illustrations of this general point
may be found throughout Erasmus’ writings, especially the »Adages«, where
comparisons with an admired ancient world occur naturally. For example, the
Christian religion, »once flourishing far and wide, has contracted into a narrow
space« (he has in mind North Africa and the Middle East, lost to the spread of
Islam) because, »referring all things to our own glory and convenience«, modern
Christians have abandoned the simple and true apostolic way of preaching: »We
do not teach, we terrify, we threaten, we coerce.« Worse still for Erasmus, lover
of peace, is the mercenary warfare of modern times. A propos of Jesus’ words to
the soldiers at Luke 3,14 (»Plunder no one«), he remarks, »we read that the
Hebrews went to war, but not that they served for pay under foreign captainse.
Pope Gregory I (circa 540, 590-604) reckoned the merchant’s trade as one of
those not worthy of being pursued by baptized Christians, »yet we count among
Christians those who, tempted by any wage whatever, fly off to battle and the
slaughter of Christians«. Even the printing press, the one modern invention an
Erasmus surely ought to appreciate, portended a decline of culture, because
printers were flooding the world with »useless rubbish«, to the detriment of
»honorable fields of study«. Speaking in the accents of a townsman in the Low
Countries, where provinces that had enjoyed substantial independence now
faced a powerful Habsburg dynasty, he went on to suggest that a decline in the
learned professions would undermine the authority of all those bodies or estates
of society that stood in the way of tyranny: »legislatures, councils, universities,
lawyers, and theologians.« Owing to a progressive concentration of power in

4 ErOEp 3, 366, 164-170(858) &£ CWE 6, 77, 175 - 78, 181 (858).
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fewer and fewer hands, there is danger that »we shall see in our midst the same
sort of barbarous tyranny that exists among the Turks«.5

This willingness to believe the worst about his own age may explain why
Erasmus, perhaps the greatest critical scholar of the century, snapped up scurri-
lous rumors about certain groups with a readiness that can only be described as
gullible. I have written elsewhere about the wild rumors concerning the Habs-
burg government of the Netherlands to which Erasmus gave credence: he was
convinced that wars were due to »collusion« among princes and evil councillors
who did not scruple to connive at the invasion of their own territories, so that
the provincial assemblies of the Low Countries would be quicker to consent to
taxation in the next round of bargaining. This picture of events is of course not
supported by any shred of documentary evidence, but it was nonetheless echoed
by other contemporary authors; one might even say that Erasmus was never
more a Netherlander than in his deep suspicion of the government in Brussels.®
One could also discuss the devilish machinations that Erasmus attributed to the
papal court, especially under Popes JuliusII (1443, 1503-1513) and Leo X (1475,
1513-1521). In its portrayal of the warrior pope, whose campaigns had deeply
offended Erasmus, the anonymous »Julius exclusus e coelo« may be described
as a blend of factual distortions and slanderous gossip, rather like the satirical
verses or pasquillae that Roman wits were wont to hang from statues. Leo X,
initially a pope of peace, became for Erasmus, as for pamphleteers in Germany,
the evil genius behind a plot to gouge money from the Christian populace under
the pretext of a Crusade against the Turks.” I have chosen here to look at

5 ErAW, 225, 17-27 (Ratio verae theologiae); from the 1519 »Novum Testamentume« ErRAsMUS’
ANNOTATIONS ON THE NEW TESTAMENT: facsimile of the final Latin text (1535) with all earlier
variants (1516, 1519, 1522 and 1527)/ ed. by Anne Reeve; introduction by M. A. Screech;
calligraphy by Patricia Payn. Vol. 1: Gospels. LO 1986, 171f (for similar views about modern
warfare and its evil weapons, CWE 27, 305 £ Erasmus voN RoTTERDAM: Ausgewihlte Schrif-
ten: lateinisch und deutsch/ ed. by Werner Welzig. Vol. 5 DA 1968, 398-400 (Querela pacis);
and »Make haste slowly«, (Adages), CWE 33, 12 (Il i 1) 2 ErOpO 2, 404 A-C (passage added
1526).

6 James D.Tracy: The politics of Erasmus: a pacifist intellectual and his political milieu.
Toronto 1978, 71-107 (chapter 4); James D. Tracy: Holland under Habsburg rule: the formation
of a body politic, 1506-1566. Berkeley; Los Angeles 1990, 65-74.

7 Tracy: The politics of Erasmus, 109-123 (chapter 5); Kurt Werner StTADTWALD: »When, o Rome,
will you cease to hiss?«: the image of the pope in the politics of German Humanism. MP 1991,
50-59 (chapter 2) — MP, University of Minnesota, Ph. D., 1991.
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Erasmus’ suspicions about two other groups, first the mendicant orders, and
second Christian Europe’s despised Jewish minority.

After a slow start in the Low Countries, Dominicans and Franciscans, espe-
cially in the stricter Observant congregations, had flourished during the four-
teenth and fifteenth centuries, but by Erasmus’ generation they were also
provoking strong opposition, especially in towns that already had a surfeit of
tax-exempt religious property and could not readily tolerate another convent or
friary.® In his suspicions of the friars, as in his suspicions of popes and princes,
Erasmus was hardly unique. Moreover, he was certainly correct in thinking that
many of those who attacked him for daring to correct the Vulgate New Testa-
ment were friars, particularly from certain orders: »The Dominicans and some
of the Carmelites are beginning actually to call on the mob to start throwing
stones, and nowhere do these pestilent folk flourish more than in my native
country.«° But if he was indeed the target of venemous assaults by real clerical
obscurantists, his vision of a mendicant-led »conspiracy« to suppress bonae
literae, like all conspiracy theories, tells us more about the theorist than about
the alleged conspirators.!® As the son of a secular priest, who for some years had
dressed as a secular priest, Erasmus bemoaned the fact that the seculars were no
less an ordo or estate of Christendom than the mendicants, the latter were much
quicker than the former to defend their collective honor if attacked.!* He also
hoped to see the mendicants deprived of their income, if people would refuse
them admission to decent homes, and confess to their parish priests rather than
the friars.1? Thus despite his vision of a Christendom in which bitterness and
division would be dissolved in common allegiance to the philosophy of Christ,
Erasmus was himself very much a part of a contentiously corporate social
framework, in which »orders« within the Church (e. g. seculars and mendicants)
complained among themselves about their rivals’ devious tricks, just like rival

8 Tracy: Holland under Habsburg role, 148-152. ErOEp 4, 447, 8-19 (1188) £ CWE 8, 160, 11-20
(z188).
9 ErOEp3, 3,3-17;6,55-59(597) £ CWE5, 8, 4-9, 16; 12, 63 - 13, 66 (597).

1o ErOEp 3, 514, 5-8 (931); 542, 27-30(948); 4, 73, 6-9 (1016); 149, 388-406 (1053); 315, 242f (1126)
& CWE 6, 277, 6-9 (931); 311, 28-31 (948); 7, 81, 9-14 (1016); 159, 423-435 (1053); 8, 14, 255
(1126).

11 ErOEp 4, 314,222 - 315,236 (1126) 2 CWE 8, 14, 246-262 (1126).

12 ErOEp 4,447, 8-19 (1186) £ CWE 8, 160, 17-20 (1186).
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»orders« (e.g. humanists and scholastics) within the smaller world of the uni-
versity.

From this perspective the influence of the friars amonglay folk could be seen a
sinister light. For Erasmus the fact that devout lay folk were drawn to monastic
practices, like the books of hours in the vernacular, of which there were so many
editions, was a matter not of imitation but of entrapment. Though he did not
condemn all mendicant friars, he was certain there were »very many« who »for
gain and despotic power, deliberately ensnare the consciences of men«. For
example, as to auricular confession, a specialty of the friars, he believed it
should not matter whether the practice was thought to have been instituted by
the early Church, rather than by Christ himself, »unless certain men among us
are afraid lest their profit [quaestus| be taken away«. Similarly, the tumult
associated with Luther was actually due to the fact that »certain men saw their
profit [quaestus| threatened by the purer doctrine of Christ«, which had no room
for indulgences and dispensations, »nor for consciences falsely ensnared.

For proof, one need only look to the cult of preposterous relics, like milk from
the Virgin Mary, or fragments of the true cross »which if piled in a heap could
scarcely be accomodated by a freight ship«. Such things were not just tolerated
as a way of indulging the religious feelings of simple folk [plebecula], but rather
»described as the peak of religious devotion, because of the greed of priests, and
the hypocrisy of certain monks, who are nourished by the foolishness of the
people«.’3 Yet their influence with common folk made the mendicants dange-
rous. From his days in Italy Erasmus he remembered a bit of gossip that had Pope
Alexander VI (1430, 1492-1503) saying it was less dangerous to offend some
powerful monarch »than any one individual among the troops of mendicants,
who under the pretext of a humble name ruled Christendom, he said, with a
tyrant’s rod«.14 »Mendicant tyrants« henceforth became his pet name for the
chief enemies of good letters, and for the renewal of Christian life that good
letters could make possible.’® The Dominicans in particular were »always

13 ErOEp 3,103, 119-128 (1033)2 CWE7, 112, I131- 113, 150(1033); ETAW, 205, 28 - 206, §; 247, 8-
11; Erasmus’ annotations on the New Testament — at Mt 23,3 (also 1519) — 1, 91f (in such
contexts Erasmus often uses the diminutive »plebecula«, as if to emphasize the passive
innocence of the laity and thus the greater quilt of their clerical deceivers).

14 ErOEp 3, 117,26-33 (694) &2 CWE 5, 167, 28-34 (694); cf. ErOEp 4, 103, 119-137 (1033) 2 CWE 7,
I12, I31-113, I50(1033).

15 E.g ErOEp 4, 157, 15f(1060); 208, 12-15 (1082) & CWE 7, 170, 20-27 (1060); 228, 15-18 (1082).
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setting on foot some mischief in the world«, whether in Savonarola’s Florence,
in the recent scandal at Bern, or in the assault on Johannes Reuchlin (1455-
1522), led by Dominicans of Cologne.¢ In short, the »mendicant tyrants« were
not just enemies of good letters, they were enemies of Christ.

To what such men might do to hide their wickedness there was no limit.
Since most men who joined religious orders were in his view »moved by folly or
ignorance or desperation or a desire for idleness and good dinners«, it was hardly
surprising if the low state of discipline in most monasteries was such that »in
comparison with them there is more sobriety and more innocence in a brothel«.
Yet »they pride themselves on their ceremonies like the Pharisees, locating the
whole of religion in externals and for the sake of ceremonial whipping boys to
death every day«. Swiss Cardinal Matthius Schiner of Sion (Valais — circa 1465,
1511-1522), then in Brussels on a mission in Habsburg service, was Erasmus’
source for the story about a friary where »the Dominicans buried a man alive,
because his father, who was a knight, was demanding the return of the son
whom they had carried off by stealth«. The Cardinal may also have been his
source for the claim that »in Poland a certain nobleman, who in his cups had
fallen asleep in a church, saw two Franciscans after the nightly office buried
alive«. Schiner, through his involvement in the notorious trial of the four
Dominicans at Bern, accused of faking an apparition by the Blessed Mother and
then poisoning an inconvenient witness, was undoubtedly well versed in such
matters.'” But one must remember that accusations of poisoning and other
devilish tricks were rather thick on the ground in this era, and, as in the case of
the fabled crimes of Cesare Borgia (1475-1507) and his sister Lucrezia (1480-
1519), have often not withstood critical scrutiny. As for the Bern Dominicans,
burned at the stake in 1509, some scholars now believe that they themselves
were the victims of a plot hatched in a feud among kin groups. Moreover, though
Erasmus himself showed little taste for the growing interest in witchcraft, there
is in these reports about Franciscans and Dominicans, seemingly anchored by

16 BrOEp 4, 103, 249f (1033); 400, 113-116 (1166); 423, 127-148 (1173) & CWE 7, 116, 273-276
(1033); 8, 108, 127-129 (1166); 133, T41-153 (1173).

17 ErOEp 2,294, 40-46; 305, 496-5I1; 307, 563-570; 308, 594-602 (447) 2 CWE 4, 9, 48-55; 25, 622~
639; 28, 700-707; 29, 730-737 (447). Kaspar von GReYERZ: Matthéus Schiner. CE 3 (1987, 221-
223. Cf. the story of what happened to Erasmus’ admired mentor, the Franciscan Jean Vitrier
|circa 1456 - circa 1521), atrributed to a Dominican conspiracy; EtOEp 4, 509, 79- 510, 95 (1211)
£ CWE 8, 228, 86-104 (1211).
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factual specifity (e.g., »a knight«, »in Poland«) a disquieting similarity to the
highly detailed reports presented in witchcraft treatises of the later sixteenth
century, some by the greatest scholars of that era, like Jean Bodin (1529/30-
1596).18 The truth is that learned folk, like everyone else, believe what they
want to believe.

During the fall of 1517 Erasmus learned of anew book published in German in
Cologne by Johann Pfefferkorn (1469 - after 1519}, who was both Reuchlin’s
chief adversary and a fanatic opponent of Jewish learning. The book contained a
slighting reference to Erasmus, though without mentioning his name; he had it
translated into Latin and sent to John Fisher, an admirer of Reuchlin.!® Letters
from this period (November 1517) to German humanist friends, none of which
Erasmus later published, are replete with vicious attacks on Pfefferkorn as a
converted Jew: »he had no other motive in getting himself dipped in the font
than to be able to deliver more dangerous attacks on Christianity, and by mixing
with us to infect the entire folk with his Jewish poison«; »what could these
[circumcised] wretches hope for more, or Satan their leader, than to see the
unity of simple Christians rent in twain« by the Reuchlin affair; and »if only the
only saying were not true, that a bad Jew makes a worse Christian«.2°It has been
noted that Erasmus’ correspondence contains no previous outburst of this kind,
but the principle that a bad Jew makes a worse Christian is evident also in his
disdain for the New Christians, Spaniards whose ancestors had converted from
Judaism. In his arguments for peace between France and the Low Countries, he
liked to point out that France was the only Christian country not »infected« by
heretics or schismatics, nor by »Jews« and »half-Jewish marranos« (an insulting
term for New Christians). Even in supporting Reuchlin for trying to see to it that
»the Jews should not suffer more than is just«, Erasmus takes it for granted that

18 Susanne ScHULLER-PIROLI: Borgia: die Zerstérung einer Legende. Olten 1963. For Erasmus’
views on witchcraft EOpEp 1, 336, 68 — 339, 185 (143), to Antoon van Bergen; Eusebius
Hieronymus: Opera. Vol. 1. BL 1516, 110v (an account of demonic possession in a convent in
Hainaut, where Erasmus’ patron, Bishop Hendrik van Bergen, was called on to intervene); and
EOpEp 10, 324, 27-35 (2880); Jean Bopin: De la demonomanie des Sorciéres. P 1580.

19 ErOEp 3, 122, 11-15 (697); 143, 19f (713) £ CWE 5, 175, 14-20 (697); 204, 8-13 (713); Ilse
GuENTHER: Johann Pfefferkorn. CE 3 (1987), 76f.

20 ErOEp 3, 117, 34— 118, 47 (694); 125, 16 — 126, 41 (700); 127, 13-37 (701); 128, 5 — 129, 24 (702);
143, 6-12(713) 2 CWE 5, 167, 35— 169, 58 (694); 179, 18— 180, 45 (700); 181, 28-43 (701); 204, 8-
13 (702).
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no Christian will have a good word for Jews: »If it is Christian to detest the Jews,
on this count we are all good Christians, and to spare.«?!

In an essay published in 1969, Swiss historian Guido Kisch opened a scholarly
debate on Anti-Semitism in Erasmus, finding in passages like those just quoted
a »deep-rooted and boundless hatred of Jews« that aligned Erasmus with deci-
dedly anti-Jewish writers of the time, rather than with more tolerant Christian
authors like Reuchlin. The issue is complicated by the fact that Erasmus
persistently describes the »religion of ceremonies« that he so opposes as »Je-
wishe, or as a new form of Judaism. This was because »Judaism« for Erasmus
meant not the living religion, of which sixteenth century Christians were
wholly ignorant, but the self-righteous punctiliousness of the ancient Phari-
sees, denounced by Jesus in the gospels. Seizing on this ambiguity, a defender of
Erasmus has argued that even remarks that seem directed against Jews are in
fact expressions of a religious »Anti-Mosaisme« that has nothing to do with
actual Jews. At the other end of the scale of opinion, one scholar, discounting
the theological context, takes passages dealing with the »religion of ceremo-
nies« as evidence that Erasmus’ hatred of Jews had become an »obsession«.
Heiko A. Oberman strikes a proper balance, but one that is hardly favorable to
Erasmus: he indeed hated Jews, and his thought was also permeated by a
»virulent theological anti-Judaism« that was consistent with contemporary
Christian fears of actual Judaism, even if it targeted Christian legalism rather
than Jews.22

Scholars have been reluctant to recognize Erasmus’ hatred of the Jews for
what it was because it seems so out of keeping with the role he played as an
apostle of tolerance amid the nascent intra-Christian polemics of the Reforma-

21 CEW s, 164 (preface to letter 694); ErOEp 2, 501, 11-14 (549) £ CWE 4, 279, 13-17 (549);
Erasmus von Rotterdam: Ausgewihlte Schriften 5, 402 2 CWE 27, 306 (Querela pacis); cf.
»Novum Testamentum« (1519}, at Mt 23, 15 (a convert made by the Pharisees is »twofold more
a son of hell than yourselves«), Erasmus’ annotations on the New Testament 1,93: »In the
same way it happens that from a criminous Jew we get a more criminous Christian, as the
Spaniards can testify«; ErOEp 4, 46, 136-143 (1006) &£ CWE 7, 49, 143-150 (1006). For the phrase
»ne quid praeter aequum patiantur« CWE has »should not be unfairly treated-.

22 Guido Kiscu: Erasmus’ Stellung zu Juden und Judentum. TU 1969; Harry S. May: The tragedy
of Erasmus. St.Charles, Missouri 1975; Shimon MarkisH: Erasmus and the Jews/ tr. by
Anthony Olcott. Chicago 1986; Heiko A. Oberman: The roots of antisemitism in the age of
Renaissance and Reformation/ tr. by James L. Porter. Phil 1984, 38-41.
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tion era. But the discussion here has shown that the apostle of tolerance was also
a great hater of the evil designs he saw lurking beneath the self-professed good
intentions of mendicant friars, princes, and popes. This readiness to believe the
worst of certain kinds of people provides a context in which Anti-Semitism
seems, alas, perfectly natural. Erasmus’ comments about Pfefferkorn make it
clear that, in his mind, »Jews« in some general sense were, through Pfefferkorn,
conspiring to sow dissension among Christians, possibly even to subject Chris-
tians to the tyranny of »Jewish« ceremonies. To be sure, his hatred of Jews was
more global than his hatred of hypocritical friars and princes and popes; he never
qualified his remarks by saying that he was only speaking about evil Jews, not
the good ones. Still, Anti-Semitism may be counted as not the least but certain-
ly the saddest example of Erasmus’ tendency to identify certain groups as
sources of evil, then to give credence to rumors about their devilish machina-
tions.

In the various kinds of fear or suspicion that have been mentioned here —
directed at secular governments, at the papal court, at mendicant friars, or at
Jews — Erasmus was in no sense an original thinker setting out is own vision of
the world. Rather, he was in each of these cases a barometer for different
segments of contemporary opinion. He showed his creative powers by fusing
these disparate conventional themes into the idea of a single pattern of belief
and behavior, by which Christians were alienated from their true spiritual
heritage, and set on a path of wickedness: this he called the religion of ceremo-
nies. He defined »ceremonies« in the »Education of the Christian prince« (1516)
when he warned against identifying the Christian religion with »mere ceremo-
nies, that is, the precepts observed in any fashion whatever, and the constitu-
tions of the Church«.23 As he wrote to Servatius Rogerus (t 1540), his erstwhile
friend and now the prior of the monastery to which he refused to return, »this
belief [in monastic ceremonies| deceives and imposes on you, and not you alone,
but almost all other men«. His annotation at Mt 11,30, »My yoke is light«,
points a finger at the popes who proclaim regulations on external behavior as

23 ErOpP 4], 147, 338-341 (Institutio principis christiani): » At rursum ne putaris Christum situm
esse in cerimoniis, hoc est, in praeceptis dumtaxat utcunque servatis et Ecclesiae constititioni-
bus« 2 CWE 27, 216 (with »no longer seriously observed« and »institutions« for the parts in
italics); on courtly life, »Querela pacis«, ErOpO 4, II, 66 £ CWE 27, 297; on ephithets, »De
conscribendis epistolis«, ErOpOA 11, 93 £ CWE 25, 61.
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laws of the Church as well as at the mendicant orders who spread among men
the poisonous belief that such »ceremonies« are the heart of religion: »What
would St. Augustine say could he see the free Christian people« caught up in »so
many laws, ceremonies, and snares«, oppressed by the tyranny not just of
secular princes, but of cardinals and popes, »and beyond that of their hangers-on
[satellites, that is, the friars], who having put on the mask of religious life serve
the interests of their bellies?« As for »Judaism«, when »certain men abuse even
the sacraments instituted for our salvation for their own profit, for pomp, for
tyranny, for oppressing simple folk [plebecula]«, the result is that Christians are
more anxious even than Jews in the observance of laws relating to such things as
fasting and the keeping of feast days.?* Erasmus was of course not the only
reformer who spoke with feeling about a perceived excess of religious guilt.?s
But he touches on this profound problem in his own way, filtering it through the
lens of a personal experience in which a certain kind of monastic religion stood
as the principal obstacle to true piety as well as to genuine learning. Moreover,
by posing the question of religious guilt in precisely this way, he was able to
trace the wicked behavior of Christians to a false version of Christian doctrina.
»The religion of ceremonies« was only too efficacious in people’s lives because
it had been taught only too well. The implication was that Christian doctrina
truly understood and rightly taught would have a very different result. His most
extensive critiques of »ceremonies« usually come as part of his exposition of
that true and saving doctrina, the philosophia Christi,?¢ the only remedy for the
ills of Christendom.

24 ErOEp 1, 567, 70-79 (296] & CWE 2, 296, 73-81 (296); Erasmus’ annotations on the New
Testament, at Mt 12,29 (1519) 1, 53-56 (for the term »satellites« to describe the mendicants’
relation to the papacy, above, note 123).

25 Hans TreiNen: Studien zur Idee der Gemeinschaft bei Erasmus, und zu ihrer Stellung in der
Entwicklung des humanistischen Universalismus. Saarlouis 1955, 66 (Erfilllungswahn); Jean
DerLumEAu: Sin and fear: the emergence of a Western guilt culture, 13th-18th centurie/ tr. by
Eric Nicholson. NY 1990.

26 For example, the passage quoted above at note 4 is from a major statement of the philosophia
Christi, the letter to Paul Volz, prefaced to the 1518 edition of his Enchiridion; see Georges
CHANTRAINE: »Mystére« et »Philosophie du Christ« selon Erasme. Namur 1971.
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II The Philosophy of Christ

Erasmus began speaking of the »philosophy of Christ« (sometimes »Christian
philosophy«) in works of about 1515. For example, in »The Sileni of Alcibia-
des«, one of the 1515 »Adagia«, he says that Christ forswore riches and power in
keeping with »the philosophy of His choice, worlds away from the principles
laid down by philosophers and by the reasoning of the world«.27 »The education
of a Christian prince« (1516) insists that the Christian prince is held to a
standard unknown even to the best of pagan rulers: »You cannot defend your
realm without a violation of justice, without a great waste of human blood and
great damage to religion — rather lay down your title, and yield to the necessity
of the moment.«28 Yet if Christian charity demanded things very different from
»the accepted tradition of centuries and the conduct laid down by princes in
their laws«, princes should not be condemned for doing their duty as they saw it.
What mattered was to preserve the integrity of the Gospel as a standard against
which the world of power and privilege could be measured: one must not »sully
that heavenly philosophy of Christ by confusing it with the decrees of man«.2?
The concept of a philosophia Christi was pointed not just against power and
wealth, but also against the intellectual arrogance of the universities, where
amid all the talk about philosophy and theology »religious minds heard scarcely
aword« about gospel teaching [doctrina Evangelica]. St. Augustine’s »De doctri-

27 Erasmus: Opuscula: a supplement to the Opera omnia/ ed. by Wallace K. Ferguson. The Hague
1933, 120 £ CWE 27, 194; »Sileni Alcibiadis«<, CWE 34, 264 f ([Iliii 1) £ ErOPO 2, 722 A. There
are precendents for »philosophy of Christ« in the Greek Fathers, who appropriated the classical
sense of »philosophy« as a way of life, not just a quest for enlightenment. Léon-E. HALKIN:
Erasmus’ a critical biography/ tr. by John Tonkin. Oxford 1993, 284; Louis Bouyer: Autour
d’Erasme: études sur le christianisme des humanistes catholiques. P 1955, 95-135; Werner
JaeGer: Early Christianity and Greek paideia. Cambridge, Mass. 1961, 130f. Cornelis AuGu-
sTijN: Erasmus von Rotterdam: Leben, Werk, Wirkung/ aus dem Niederldnd. ibers. von Marga
E.Baumer. M 1986, 70, believes the term »philosophy of Christ« was first used in the 1515
Adagia (»The Sileni of Alcibiades«).

28 ErOpO 41, 146, 327 - 146, 336; 148, 367-387 (Institutio principis christiani). It is possible that
during his stay in Italy Erasmus had heard tell of Federigo de Montefeltre ([t 1487), Duke of
Urbino, condottiere, and celebrated patron of humanist learning, who on one occasion with-
drew before an invader rather than inflict a war on his subjects, only to return a few years later
and have the populace rally to him as soon as he crossed the frontier.

29 ToPaul Volz (1518); ErOEp 3, 337, 226 - 238, 232 (858) £ CWE 6, 79, 238-244 (858).
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na christiana«, the classic exposition of a doctrina meant to change the lives of
those who profess it, was a vital text for humanist critics of scholastic theology,
including Erasmus.3°. At the outset of »Methodus verae theologiae«, his initial
outline of a theology based on Scripture and the Fathers rather than on Aristotle,
he borrowed a metaphor from the »De doctrina christiana«: »celestial philo-
sophy«, unlike that of the Stoics or Aristotelians, requires a soul purified of
vices, »so that the image of that eternal truth may shine forth as if in a quit pool
or a shining mirror«. For him the study of theology really meant the following of
Christ: »to philosophize devoutly« in the New Testament, »praying rather than
arguing, and seeking to be transformed rather than to be armed for combate.
»This kind of philosophy« was expressed »more in the emotions [affectibus]
than in syllogisms«, it was a matter of »inspiration more than learning, transfor-
mation more than reasoninge.3!

Erasmus often spoke of the need for brief »compendium« for easier understan-
ding of the »philosophy« that Christ wished to be »accessible to all men, not
beset with impenetrable labyrinths of argument«. Passages where he sketches
out in a few lines what such a compendium should include reinforce the motif
of inner transformation, familiar in his writings since the »Enchiridion militis
christiani«32;

»Christ the heavenly teacher has founded a new people on earth, who depending wholly on
heaven, and having put no trust in this world’s defenses [huius mundi praesidiis|, are rich in a
different way, also wise, noble and happy in different ways ... Having eyes without guile, these folk
know no spite or envy; having freely castrated themselves, and aiming at a life of angels while in the
flesh, they know no unchaste lust; they know not divorce, since there is no evil they will not endure
or turn to the good; they have not the use of oaths, since they neither distrust nor deceive anyone;
they know not the hunger for money, since their treasure is in heaven, nor do they itch for empty

30 Charles Béng: Erasme et Saint Augustin ou l'influence de Saint Augustin sur 'Humanisme
d’Erasme. Genéve 1969, 64-66.

31 ErOEp 4, 104, 154-157 (1033); 3, 338, 285-288 (844) 2 CWE 7, 113, 169-171 (1033); 6, 36, 304~
311 (844); Chantraine: Op.cit., 1571, citing »Methodus verae theologiae«, in ErAW, 150, 25-32
and »De doctrina Christiana« 1, 10, 10; »Paraclesis« (also prefaced to the 1516 »Novum
instrumentume«), 146, 3-12; 144, 35 - 145, I.

32 Chantraine: Op.cit., 205, notes that the metaphors of spiritual progress in the »Enchiridion
militis christiani« are vertical, suggesting a Platonic inspiration, while those of the »Ratio
verae theologiae« (1518) are horizontal (e.g. initiation, advance), suggesting a firmer anchoring
in the theological tradition.
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glory, since they refer all things to the glory of Christ ... These are the new teachings of our founder,
such as no school of philosophy has ever brought forth.«33

Thus the philosophy of Christ focuses on how Christians live, not on the
credal statements they may subscribe to. But Christ himself is always in the
forefront, whether as the goal or target [scopus] to which Christians aspire, as
the founder of a new people, as a »source of eternal fire« that »kindles and
purifies [the order of priests] from all earthly contagion«, as the Bridegroom
leading the soul into His chamber, or as »that solid rock« in whom the believer
can place his trust even in the most perilous of times.3+

Yet the philosophia Christi is in many ways strikingly different from the
spiritual tradition that produced »The imitation of Christ«. In particular, there
isno trace in Erasmus of the great devotion to the monastic virtue of humility in
the writings of the Brethren of the Common Life. To be sure, one cannot
imagine a doctrina focussed on th gospels that fails to contrast the humble
circumstances of Jesus’ life with the pomp and splendor of the world. But in
Erasmus’ understanding of gospel doctrine this function is served by the con-
cept of »human defenses« [praesidia humana] or »defenses of this world« [huius
mundi praesidia], terms that encompass every form of strength and power in
which human beings find pride and security. Thus Christ won men and women
to himself »not by engines of war«, nor by »the syllogisms of philosophers or the
rhetorical figures of the orators«, for »He did not wish any kind of human
defenses to be involved in this affair«. St. Paul wrote his »Epistle to the Ro-
mans« to »take away the Jews’ trust in themselves« and call them to rely only
»on the defenses of Christ«, for »no one can truly trust in God unless he has
abandoned trust in his own defenses«. In God’s providence it was »the simple
and popular doctrine of the gospel« that renewed the world, as previously no
school of philosophy had been able to do, »lest any of the praise be ascribed to
human defenses«.35

33 Ratio verae theologiae, in ErAW, 193, 24 - 194, 27; cf. ErOEp 3, 363, 60-63; 365, 139-148 (858) &
CWE 6, 74, 67-70; 77, 153-162 (858).

34 On Christ as scopus, an image borrowed from Origen, André Gopin: Erasme lecteur d’Origéne.
Geneéve 1982, 45-48; ErOEp 3, 368, 245-247 (858) £ CWE 7, 80, 245-252 (858); on the interpreta-
tion of ErOEp 4, 442, 133-138 (1183) £ CWE 8, 153, 147-150 (cf. ErOEp 8, 74, 14-16 [2114]): »I
shall plant my feet firmly on that solid rock«; see Chantraine: Op.cit. 114f.

35 ErAW, 221, 21f; 231, 4-21; 234, 39 - 235, 7 (Ratio verae theologiae, 1518); Paraphraseof 1 K 1,25,
ErOpO 7, 863 C; see ErAW 143, 3-10 (Paraclesis).
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The other great difference between Erasmus’ doctrina and the spirituality of
the Brethren is the ideal of learned piety [docta pietas], as expressed when he
praises abbot Paul Volz (1480-1544) and others like him: »Being yourselves
endowed with pious learning and with learned piety, I know that you would
approve of nothing that is not equally pious and learned.« For Erasmus, true
piety had to be »learned« in the sense that it drank in Christian doctrina »from
the purest springs [fontes]«, that is, from Scripture understood and expounded
according to the best scholarly norms. In his usage of terms »philosophia
Christi« is linked again and again to this common but compelling humanist
metaphor: »all the springs and sources of Christian philosophy are enshrined in
the books of the evangelists and the apostles«; the philosophy of Christ is drawn
»from these few books, as if from the purest springs«, much more easily than
Aristotle’s philosophy is extracted from spiny tomes, »and I dare say with much
more profit«; so as not to taint »the heavenly philosophy of Christ« with the
laws and disciplines of men, »let that one spring remain uncorrupted, let that
true sheet anchor of evangelical doctrine be preservede«.3¢

Erasmus often cited the story of how Isaac reopened wells dug in the days of
his father Abraham, which the Philistines had stopped up and filled with dirt
(Gn 26, 14-19), as an allegory for the larger significance of »opening the sources«
of saving doctrine:

»Judaism would have imposed on us the whole of Moses and even the crowning indignity of
circumcision and would have reduced that heavenly philosophy to a matter of coarse and lifeless
ritual, had not this valiant Isaac of ours [St. Paul] opened so many wells of the authentic Gospel, so
many springs of living water against the Philistines that would fill all with dirt.«37

This secondary metaphor — the wells of Abraham that have to be cleansed of
Philistine dirt — provides a warrant for Erasmus’ combative stance over against
his critics and detractors. With his patient textual labors he was not merely
cleansing the »springs« of Christian philosophy from the unconscious errors of

36 ErOEp 3, 365, 134-136 (858) 2 CWE 6, 77, 144-146 (858). ETAW, 1471, 12-27; cf. 146, 3-12
(Paraclesis); 204, 11-14 (Ratio verae theologiae); see also ErOEp 3, 486, 224-229 [916) 2 CWE 6,
244, 256-261 (916). Dietrich HarTH: Humanistische Philologie und Praktische Philosophie:
Untersuchungen zum Sprach- und Traditionsverstindnis des Erasmus von Rotterdam. M
1970, 144f.

37 ErOEp 3, 486, 216-229 (916) 2 CWE 6, 244, 247-261 (916); for the same idea, ErOEp 4, 181, 35-44
(1062) 2 CWE 7, 197, 39-49 (1062); »Novum instrumentum« — L 22, 36 —in Erasmus’ annotat-
ions on the New Testamant 1,209-213; and ErTAW, 260, 35 - 261, 5 (Ratio verae theologiae).
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copyists, he was also removing impurities deliberately introduced into the well,
for »we are [not] quite free of Philistines nowadays«, who »tip earth into the
Gospel springs«.38

In the first instance, these enemies of truth were all proponents of a religion of
ceremonies, ranging from the Judeo-Christians of the early Church (Paul’s
adversaries) to the monks and friars of modern times. Erasmus’ New Testament
annotations offered a platform for showing how particular passages had been
»twisted« to provide justification for modern »ceremonies«, as may be illustra-
ted here by a few examples from Matthew. Perhaps best known to readers of the
»Lutherjahrbuch« is the comment at Mt 3,2 (»Do pennance« in the Vulgate)
where he points out that the Greek verb »metanoeite« (»repent« or »be changed
in your heart«) has nothing to do with »the prescribed penalties by which one
atones for sins« after receiving the sacrament of confession, regardless what the
»common herd« of theologians may think«. At Mt 6,7 (»in praying, do not
multiply words«), he inveighs against the »little chants, clamors, murmurs and
bombast« that have invaded the liturgy of the Church, and especially against
certain prayers resembling »maunderings of old men or the foolishness of old
women« that have been mixed in with the divine office that priests were obliged
to recite daily. At Mt 11,30 (»my yoke is easy«|, a passage quoted above, he
concludes that »a general council« of the Church is the only remedy for the
»tyranny« of laws and ceremonies that has so infested the lives of the faithful.
At Mt 16,18 (»Thou are Peter«), he marvels that certain theologians have
»twisted« the reference to the rock on which Christ will build his church,
»making it refer to the Roman Pontiff«, rather than to all Christians, or to
Peter’s faith, or to Christ himself, as the ancient interpreters suggest. Finally, at
Mt 23,2 (»The Scribes and Pharisees have sat on the chair of Moses«|, he reads
Christ as saying that only those who teach the law truly deserve respect: »But
who will bear [bishops] measuring everything by their own profit and majesty,
legislating for their own convenience, against the doctrine of Christ, exercising
plain tyranny over the people. «3°

Dirt was also »tipped in Gospel wells« by palliating or explaining away the
stringent moral demands of Christ in the Gospel. Here too Erasmus’ annota-

38 ErOEp 3, 366, 185 - 367,212 (858) £ CWE 7, 78, 196 - 79, 224 (858).
39 Erasmus’ annotations on the New Testament 1,13 (from 1516). 33f (1519). 53-56 (1519). 70f
(1516 and 1519). 91 (T519).
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tions on Matthew, especially for the Sermon on the Mount, may provide
illustrations. At Mt 5,22 (»everyone who is angry with his brother«), he noted
that some Greek manuscipts read »without cause«, but he accepted Jerome’s
opinion that the addition had come from »some temerious scribe who wished to
mitigate a saying that seemed too harshe«. At Mt s, 37 (»Let your speech be, »Yes,
yess; »No, nos; and whatever is beyond this comes from the evil one.«), he
marvelled how theologians had »twisted« the passage to mean that »evil« came
from those who swore an oath falsely: »I think Christ intended that those who
would be perfect should not swear at all, even on those occasions when people
usually take oaths.«4?

The worst distortion of all was to blunt Christ’s injunction to suffer persecu-
tion in his name (Mt 5,10f], a command that stood squarely athwart the
quarreling and war-making proclivities of sinful humankind. It was amazing
how Christians turned a cold shoulder to such »dogmas of Christ’s most holy
philosophyc,

»for even those professing perfect religion are not ashamed to evade this commandment, as if it
were antiquated and obsolete. They think it impious not to have made a successful career, no matter
what it takes. Thus war is praised even in the churches by bishops, by theologians, by monks. I know
certain men who have made themselves bishops by singing the praises of war.«

He had equally harsh words for medieval commentators who read L 22,36
(»let him who has no sword sell his tunic and buy one«) as a charter for
undertaking wars in a just cause:

»To me no heresy is more pernicious, no blasphemy more criminal, than when someone follo-
wing the example of the Philistines fills with dirt the wells of the Gospel field, converting the
spiritual sense to a carnal one, and corrupting heavenly teaching [doctrina] into something earthly
... It troubles me not a whit that some are worried lest the right of making war be taken away from
princes, for it is hardly necessary to teach princes what they do anyway far too eagerly. I will not go
into how princes fight wars nowadays, if indeed they do fight wars, instead of colluding among
themselves for the destruction of the people, using the pretext of war to consolidate their own
tyranny.«*!

40 Erasmus’ annotations on the New Testament 1,27 (1516). 30 (1516); cf. ErOEp 3, 48, 220-227
(z006) & CWE 7, 51, 232-240 (1006). The Sermon on the Mount, Mt 5-6 (Erasmus’ annotations
on the New Testament 1,25-39), occupies more space in the annotations than any comparable
section of the gospels.

41 Erasmus’ annotations on the New Testament 1,26 (1519). 209-213 (1516, 1519).
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This passage neatly illustrates how the philosophia Christi was calibrated to
Erasmus’ perception of the deep and secret evils that afflicted Christendom. The
shameless effrontery of wicked men could cast off all restraint only because the
wells of Gospel doctrina had been filled with dirt.

But if these same wells could be cleansed of dirt and error, as Erasmus strove
mightily to do, their life-giving power promised hope of renewal for the whole
Christian world. The »Exhortation« (»Paraclesis«) prefaced to his 1516 »No-
vum Instrumentume« has a bright vision of the future. Although »it would
perhaps be better to keep the mysteries of kings hidden from view, Christ wants
his mysteries made known as widely as possible«. Thus Erasmus urged that the
New Testament be translated into all vernacular languages, to be read »not just
by Scots and Irishmen but even by Turks and Saracenss, so that snatches of the
Gospel story could be sung by farmers at the plow, or weavers at their looms, or
told among travellers to enliven a tedious journey, »for these are the occasions
when Christians talk with one another, and we are such as our daily conversa-
tions make us«. As a dyed-in-the-wool Latinist Erasmus could not follow
through on his own suggestion about translating Scripture, but he did his part
through the New Testament »Paraphrases«, intended to explicate difficult
passages and thus make the text more accessible to the Latin reading public.4?
But mere spreading of the Gospel was not the only thing required. There would
be within not too many years »a more genuine kind of Christian« if »the three
estates of men whose task it is to establish and promote the Christian religion«
were of one mind in promulgating the pure Gospel:

»If princes would stand by this seemingly ordinary philosophy [of Christ], if preachers would
inculcate it in their sermons, if schoolmasters would instill it in their pupils, instead of a more
learned philosophy drawn from the springs of Aristotle or Averrores, the Christian republic would
not be troubled in this way by nearly unceasing wars, we would not see everywhere such a mad zeal
for amassing riches by means fair or foul, we would not hear everywhere the echo of civil and
ecclesiastical litigation, and we would not differ only in name and in ceremonies from those who do
not profess the philosophy of Christ,«43

42 ErAW, 142, 14-25 (Paraclesis); on the »Paraphrases«, see the introduction to CWE; for the ideas
that »we are such as our daily conversations make us«, see »Evil [conversations] corrupt good
manners« (1508), CWE 32, 266 f (Ix 73) 2 ErOPO 2, 288 D - 289 D (Adagia).

43 ErAW 143, 32 - 144, 12 (Paraclesis).
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This in a nutshell was Erasmus’ vision of a reform of the liberating power of
the philosophia Christi, ramifying outward from a cleansing of the Gospel
springs, with the cooperation of civil and religious authorities, as well as of
those who taught from lectern or pulpit, and over time bearing fruit in a world in
which the Christian people would be spared much litigation and many wars.

The great hope that the »Paraclesis« expresses seems to rest on several
disparate premises. Erasmus was all of his life fascinated by the charm and the
power of language, and for him the divine speech of Scripture was the most
compelling of all: »that heavenly Word which once came down to us from the
heart of the Father still lives and breathes for us and acts and speaks with more
efficacy« in the writings of the evangelists and apostles »than in any other
waye«.** In addition, he drew encouragement from what he saw as the congru-
ence between the philosophy of Christ and the inherent goodness of human
nature:

»That which is most in keeping with nature will easily take root in the souls of all. For what is the
philosophy of Christ, which he calls a rebirth [renascentia], but the renewal of a human nature that
was created good? «

Gospel doctrine was »in keeping with nature« because »the consciousness of
having done no wrong is the wellspring of true pleasure, as even Epicurus
admits«. Erasmus explains Christ’s statement that his yoke is light by saying
that »he prescribed nothing except mutial love«, adding that »whatever is
according to nature is easily borne«; to grasp what he means, one may connect
this passion from the New Testament » Annotations« with another in »Querela
pacis« (1517), where, borrowing from Cicero, he speaks of nature implanting in
man »a mild and gentle disposition which is inclined towards good will between
him and his fellows, so that he delights in being loved for himself and takes
pleasure in being of service to others — so long as he has not been corrupted by
base desires«.*5 St. Augustine (354-430) would not have suggested that base and
quarrelsome desires are a corruption of man’s true nature, but Erasmus was in

44 ToLeoX, preface to the »Novum instrumentum«, ErOEp 2, 185, 42-49 (384) 2 CWE 3, 222, 44-
51 (384). These words are also an indication that for Erasmus the presence of Christ in the
sacraments of the Church was less important than his presence in Scripture; see John B. PAYNE:
Erasmus: his theology of the sacraments. Richmond 1970.

45 ErAW, 145, 4-7. 23-25 (Paraclesis); Erasmus’ annotations on the New Testament 1, 53-56 (Mt
11,30, 519), and »Querela pacis« (1517), ErOpO 4, 627 B-C & CWE 27, 295, with note 15.
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many ways more fond of the »De doctrina christiana« than he was of its author.
When criticized for neglecting Augustine, he replied that »I learn more of the
philosophy of Christ [philosophia Christi] from one page of Origen than from
ten of Augustine«. Elsewhere he asserted that Augustine was not to be com-
pared with any of the Greek Fathers, and that among the Latins Ambrose (339-
397) and Hilary (circa 315-367) and Cyprian (t 258) were »more learned than he
... but they wrote less«.46 Here again one sees the profound congruity between
Erasmus’ diagnosis of the ills of Christian society and his understanding of the
philosophia Christi. If a political and religious elite »corrupted by base desires«
had for its own selfish purposes »tipped dirt in the Gospel wells«, one could
indeed hope that the springs of truth, flowing fresh, might indeed produce »a
more genuine kind of Christian«. In effect, Erasmus’ program for the renewal of
Christendom was his own unique version of the ancient Christian principle
that where evil abounds, there grace abounds more fully.

46 ErOEp 3,333, 111 —337, 271 (769) & CWE 6, 31-35 (769), and the brief letter 898.
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Befreiung durch Christus bei Luther

Mit spezieller Beachtung seines Konfliktes mit Erasmus

Von Karl-Heinz zur Miihlen

In seiner Vorlesung »Die Vernunft in der Geschichte« hat Georg Wilhelm
Friedrich Hegel die Reformation als Fortschritt im Bewufitsein der Freiheit
bezeichnet.! Damit hat er ein Stichwort gegeben, mit dem auch Martin Luther
1520 auf Anregung des sichsischen Landedelmanns und Kammerjunkers Karl
von Miltitz sein neues reformatorisches Anliegen gegeniiber dem Ranaissance-
Papst Leo X. auf den Begriff und zugleich »die gantz summa eynify Christlichen
lebens«? zum Ausdruck gebracht hat. Vor Kaiser und Reich in Worms beruft
sich Luther auf sein freies, allein in Gottes Wort gebundenes Gewissen und will
als Griinde seines Widerrufes nur die Heilige Schrift und Argumente der Ver-
nunft gelten lassen.? Der Augustinereremit Luther bekennt am Ende einer
religiosen Identitdtskrise: »Das Gewissen ist frei geworden; und das heifit im
vollsten Sinne frei geworden sein. Darum bin ich schon ein Monch und bin doch
kein Monch, eine neue Kreatur, nicht des Papstes, sondern Christi.«* Es ist
kaum abzuschitzen, welche Wirkung dieser Protest eines freien Gewissens
gegeniiber monastischer, klerikaler und politischer Bevormundung fiir das
Selbstverstindnis des neuzeitlichen Menschen gehabt hat. So ist es auch nicht
verwunderlich, da die deutsche Aufklirung Martin Luther als »ein[en] wah-
re[n] Schutzengel fiir die Rechte der Vernunft, der Menschheit und christlicher
Gewissensfreiheit« feierte.

Doch sind aufklarerisch-idealistisches Freiheitspathos und Luthers These
von der Freiheit eines Christenmenschen das Gleiche? Versteht Luther wie die

1 Georg Wilhelm Friedrich HegeL: Die Vernunft in der Geschichte/ hrsg. von Georg Lasson. HH
1970, 40. ;
WA 7,11, of.

WA 7, 838, 2-9.

WAS, 575, 27-209.

Friedrich Germanus [Hermann| Liipkg: Uber Toleranz und Gewissensfreyheit. B 1744, 204;
zitiert bei Karl ANer: Die Theologie der Lessingzeit. Halle 1929, 264.
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Aufklarung die Freiheit nur als eine Bestimmtheit des menschlichen Bewufit-
seins bzw. der Gesinnung, die als Freiheit des inneren Menschen mit duflerer
Unfreiheit vereinbar und deshalb in Wahrheit nur Scheinfreiheit wire?® Ist
Luthers Freiheitsverstindnis bei aller Affinitit zur neuzeitlichen Freiheitsge-
schichte theologisch anders begriindet als die transzendentale Realitit des
Bewufitseins? Was meint Luther, wenn er theologisch die Freiheit eines Chri-
stenmenschen als »Befreiung durch Christus« und sich selbst als »neue Krea-
tur, nicht des Papstes, sondern Christi« versteht?

I Freiheit als Befreiung durch Christus im Traktat
»Von der Freiheit eines Christenmenschen« (1520)

»Eyn Christen mensch ist eyn freyer herr uber alle ding und niemandt unter-
than. Eyn Christen mensch ist eyn dienstpar knecht aller ding und yederman
unterthan.«” Luther selbst empfindet die scheinbare Widerspriichlichkeit die-
ser Thesen und kommentiert sie — Gedanken seiner Auslehung von Ps 13, (14), 1
in den »Operationes in psalmos« aufnehmend® — mit den Worten: »Obgleich
sich diese Sitze zu widersprechen scheinen, werden sie doch, wenn ihre Uber-
einstimmung entdeckt wird, wohl zu unserem Vorhaben (die christliche Frei-
heit zu beschreiben) geeignet sein. Denn sie stammen von Paulus selbst, derin 1
K 9 [, 19] sagt: -Obwohl ich frei bin, habe ich mich jedermann zum Knecht
gemachts, und R 13 [,8]: >Seid niemand etwas schuldig, als daf ihr euch unter-
einander liebet.c Die Liebe aber ist ihrem Wesen nach dienstbar und untertan
dem, den sie liebt. So ist auch Christus, obwohl er ein Herr tiber alle Dinge ist,
aus einem Weibe geboren, dem Gesetz untertan gemacht [G 4, 4], zugleich ein
Freierund ein Knecht, zugleich in géttlicher Gestalt und in Knechtsgestalt [Phil
2, 6f].«? Luther erneuert das paulinische Freiheitsverstindnis. Wie die gottliche
Freiheit Christus nicht daran hinderte, der Bruder und dienstbare Knecht des

6 Herbert Marcuse: Studie tiber Autoritit und Familie. In: Studien iiber Autoritit und Familie:
Forschungsberichte aus dem Institut fiir Sozialforschung. P 1936, 136-228; pERs.: Ideen zu
einer kritischen Theorie der Gesellschaft. 2. Aufl. F 1969, 55-156, vgl. bes. 59.

7 WA 7,21, 1-4.

8 Vgl. Wilhelm Maurer: Von der Freiheit eines Christenmenschen: zwei Untersuchungen zu
Luthers Reformationsschriften 1520/21. GO 1949, 8-15.

9 WA 7, 49,26-50,4.
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Menschen zu werden, so wird auch der Christ seine auflerhalb seiner selbst in
Christus konstitutierte Freiheit, die ihm im Glauben zuteil wird, nicht fiir sich
selbst behalten, sondern sie in der Liebe als ein dienstbarer Knecht in der
Solidaritit mit dem Nichsten bewihren. Auch Paulus verstand seine Freiheit
zugleich als Freiheit zum Dienst am anderen und an den Schwachen. Entspre-
chend ist der Christ im Glauben ein freier Herr aller Dinge und niemand
untertan, in der Liebe dagegen ein dienstbarer Knecht aller Dinge und mit den
Schwachen solidarisch. Sie ist, wie Luther auch sagen kann, die Freiheit des
inneren Menschen, die sich im Bereich des dufleren Menschen bewihrt.

Wenn Luther die christliche Freiheit als Freiheit des inneren Menschen
beschreibt, denkt er sie nicht als eine transzendentale Realitit menschlichen
Bewufdtseins wie spater die Aufklarung, sondern beschreibt den Ort, an dem die
Freiheit des Christen, die zugleich die Freiheit des geistlichen und neuen Men-
schen ist, innerlich erfahren wird. Denn der Glaube ermdéglicht innerlich im
Gewissen oder Herzen des Menschen die Selbstunterscheidung des neuen Men-
schen, der in Christus und aus Christus lebt, vom alten Menschen, der selbst-
stichtig aus sich selbst und der Welt lebt. An dieser Stelle schligt Luthers
reformatorische Erkenntnis fiir sein Verstindnis von Freiheit durch. Hatte doch
Luther in seiner Auslegung von R 1, 17 entdeckt, dafl der durch Siinde, Tod und
Teufel sich selbst und Gott entfremdete Mensch seine Freiheit nicht aus seinen
eigenen Moglichkeiten, sondern allein im Glauben als ein Geschenk Gottes
empfiangt. Diese Freiheit kann der Mensch nicht durch seine Werke erreichen,
sie kann ihm als eschatologisches Geschenk in Christus nur von auflen zuge-
sprochen werden. Denn »einer Sache und dieser allein bedarf es zum christli-
chen Leben, zur christlichen Gerechtigkeit und Freiheit. Dies ist das hochheili-
ge Wort Gottes, das Evangelium Christi ... Wenn sie [die Seele| das Wort hat, ist
sie reich und bedarf sie keines Dinges, denn es ist ein Wort des Lebens, der
Wahrheit, des Lichtes, des Friedens, der Gerechtigkeit, der Freude, der Frei-
heit.«1° Im Glauben an das Wort Gottes wird der Mensch von aufien frei, weil
der Glaube zwischen der freimachenden Wahrheit Gottes in Jesus Christus und
der den Menschen entfremdenden Wirklichkeit von Stinde, Tod und Teufel zu
unterscheiden vermag. Denn der Glaube vertraut der gottlichen Verheiflung
und 1a8t Gott als den Herrn und Schopfer des Lebens wahr und gerecht sein. ! So

10 WA 7, 50, 33-35; 51, I-3.
1T WA 54 37
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regiert der Glaube den inneren, den neuen und geistlichen Menschen und
griindet ihn auflerhalb seiner selbst in der Gerechtigkeit und Freiheit Christi
bzw. Gottes.

Die christliche Freiheit ist so Zugewinn des Glaubens aus dem Reichtum
Christi. Das erldutert Luther im Freiheitstraktat mit den Bildern der bernhardi-
nischen Brautmystik!2 und dem Bild vom fréhlichen Wechsel zwischen den
Giitern Christi und dem Mangel der Seele.’® Die Seele ist frei, weil sie an den
Giitern Christi bzw. Gottes selbst partizipiert, die weder Stinde, Tod und Teufel
zu vernichten vermégen. Solche Giiter sind nicht das Resultat menschlicher
Praxis, sondern Gaben Gottes, die allein der Glaube empfangt. So geschieht im
Glauben Freiheit als Befreiung durch Christus. Es ist die gottliche Freiheit
Christi, die im Glauben die Freiheit eines Christenmenschen gewihrt. Luther
kann auch sagen, es ist die Freiheit der Person des Christenmenschen, die durch
Christus vor allen Werken konstituiert wird. Diese Freiheit ist nicht das Ergeb-
nis moralischer Perfektion, wie es der Tugendlehre der christlich-humanisti-
schen Antike vorschwebte, sondern Gabe Gottes vor allem Werk. Denn » gute
Werke machen nicht einen guten Mann, sondern ein guter Mann bewirkt gute
Werke .. ., so dafd vor allen guten Werken die Substanz selbst oder die Person gut
sein und die guten Werke folgen und aus der guten Person hervorgehen miis-
Sem Ly

Die gute Person versteht Luther aber nicht als mit der Qualitit der Gnade
versehene substantia individuae naturae rationalis, sondern relational als ein
durch das Wort Gottes konstituiertes neues Sein in Christus.!s Freiheit als
Befreiung der Person des Christenmenschen durch Christus begriindet Luther
deshalb durch den Riickgriff auf die altkirchliche Zweinaturenlehre und ihre
soteriologische Bedeutung. »Weil Christus Gott und Mensch und eben die
Person ist, welche nicht gestindigt hat, noch stirbt, noch verdammt wird, aber
auch nicht siindigen, sterben und verdammt werden kann und ihre Gerechtig-
keit, Leben und Heil untiberwindlich, ewig und allméichtig ist, weil, sage ich,

12 WA7,54,39-55 4.

13 WA 7, 55,25-27.

14 WA 7, 61, 26-30.

15 Zu Luthers Personbegriff im Unterschied zur mittelalterlichen Tradition vgl. Karl-Heinz zur
MunLEN: Reformatorische Vernunftkritik und neuzeitliches Denken: dargestellt am Werk
M. Luthers und Fr. Gogartens. TU 1980, 44-52.
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eine derartige Person, sich die Siinden, den Tod und die Holle der Braut um des
Brautringes, d.h. des Glaubens, willen gemeinsam, ja vielmehr zueigen ge-
macht hat und sich in ihnen nicht anders verhilt, als wenn sie sein Eigentum
wiren und als wenn er selbst gesiindigt hitte, sind miithend, sterbend und zur
Holle herabsteigend, damit er alles iiberwinde, und Siinde, Tod und Hélle ihn
nicht verschlingen konnten, so sind sie notwendigerweise in ihm selbst ver-
schlungen in einem bewundernswerten Kampf. Denn seine Gerechtigkeit ist
stirker als alle Stinden, sein Leben michtiger als jeder Tod, sein Heil unbesieg-
barer als jede Holle.«1¢ Es ist das gottliche Leben der Person Christi, das die den
Menschen entfremdende Wirklichkeit der Siinde, des Todes und der Hoélle
itberwindet und die Selbstunterscheidung des neuen, freien, inneren Menschen
von dem alten, unfreien, duferen, der Siinde, Tod und Teufel unterworfenen
Menschen im Glauben ermoglicht.

Die christliche Freiheit versteht man nach Luther deshalb nur, wenn man
sich klarmacht, dafy Freiheit in einem absoluten, alle Unfreiheit aufhebenden
und tiberwindenden Sinn nicht ein Wesensmerkmal des Menschen ist, sondern
letztlich und grundlegend nur von Gott ausgesagt werden kann. Gott allein ist
fir Luther absolut frei. Der Mensch ist nur frei, wenn er im Glauben an der
Freiheit Gottes partizipiert. Gott hat die Freiheit, den Menschen von seiner
siindigen Schuldverfallenheit heilsam zu unterscheiden und ihn von der auf
seinem Gewissen lastenden Schuld wie aus seiner Lebensangst und Todverfal-
lenheit zu befreien. Diese Freiheit hat ihren Ort im inneren Menschen, im
Herzen, im Gewissen, weil hier auf dem Spiel steht, worauf sich der Mensch
letztlich verlafit, auf Gott oder seine eigenen Méglichkeiten, auf den Glauben
oder seine Werke. Die Freiheit des inneren Menschen ist aber zugleich Freiheit
fiir andere im Bereich des duleren Menschen. »Deshalb kommen wir zu dem
Schluf, dal ein Christenmensch nicht in sich selbst lebt, sondern in Christus
und seinem Nichsten, oder er ist kein Christ, in Christus durch den Glauben
wird er iiber sich hinaus und hinauf in Gott gerissen, durch die Liebe gleitet er
wieder herab unter sich zu dem Nichsten, aber dennoch bleibt er immer in Gott
und seiner Liebe.«'7 So gibt der Christ die ihn befreiende Liebe Gottes weiter an
den Nichsten. Seine Freiheit im Glauben ist keine Scheinfreiheit, sondern
Solidaritit mit der Not des Nichsten.

16 WA 7,55,8-17.
17 WA 7, 69, 12-16.
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II Freiheit als »libertas conscientiae« in »De votis monasticis« (1521)

Diese Freiheit des Christenmenschen ist nicht wie in der Aufklirung eine
transzendentale Realitit unseres Bewufitseins, sondern eine am Ort des Gewis-
sens erfahrene Freiheit. In seiner Schrift »De votis monasticis«'8 von 1521
bezeichnet Luther deshalb die christliche Freiheit auch als »libertas conscien-
tiae«.12 In Luthers Abschied vom Ménchtum und seinen ewigen Geliibden hat
die Rede von der evangelischen Freiheit u.a. einen Sitz im Leben. So bekennt
Luther: »Was hat es zu bedeuten, ob ich Kutte oder Platte trage oder ablege? Es
machen doch nicht die Kutte oder die Platte den Monch? »Alles ist euer, sagt
Paulus, »ihr aber seid Christi< [1 K 3,22f], und ich sollte der Kappe gehéren, und
nicht vielmehr die Kappe mir? Mein Gewissen ist frei geworden; und das heif$t
im vollsten Sinne frei geworden sein. Darum bin ich schon ein Ménch und bin
doch kein Monch, eine neue Kreatur, nicht des Papstes, sondern Christi.«?°
Entsprechend beschreibt Luther die evangelische Freiheit als »libertas con-
scientiae«. Von hier aus kommt die Natur der christlichen Freiheit in den Blick.
Denn es ist »die christliche oder evangelische Freiheit eine Freiheit des Gewis-
sens, durch die das Gewissen von den Werken befreit wird, nicht daf8 keine
geschehen, sondern dafl man auf keine sich verlasse. Denn das Gewissen ist
nicht eine Kraft des Handelns, sondern eine Kraft des Urteilens [vis iudicandi],
die iiber die Werke urteilt. Sein eigentliches Werk ist, wie Paulus R 2 [, 15] sagt,
anzuklagen oder zu entschuldigen, schuldig oder schuldlos, furchtsam oder
sicher zu machen. Darum ist sein Amt, nicht zu tun, sondern iiber die Taten
und das Tun zu urteilen, die vor Gott schuldig oder selig machen. Dies nun hat
Christus von den Werken freigemacht, indem er es durch das Evangelium
belehrt, auf keine Werke sich zu verlassen, sondern allein auf seine Barmherzig-
keit zu hoffen. Und so hingt ein gldubiges Gewissen ganz frei an den Werken
Christi allein ...« 21

Die Freiheit eines Christenmenschen besteht also darin, daff Christus durch
das Evangelium das Gewissen frei gemacht hat von dem Vertrauen auf die
Werke oder von dem Verzweifeln iiber die Werke. Denn die Freiheit des Chri-

18 WA 8, 573-669.

19 WA 8, 606, 31.

20 WA 9, 575, 24-29.

21 WA 8, 606, 30- 607, 3.
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sten griindet allein in der Gerechtigkeit Christi bzw. der Barmherzigkeit Got-
tes. Das heifdt nicht, dafl keine Werke mehr geboten sind und geschehen sollen,
sondern dafl das Gewissen bzw. das das Innere des Menschen bestimmende
Urteil sich weder positiv noch negativ auf die Werke verlassen soll. Verlassen
soll es sich im Glauben allein auf die Werke Christi. Denn »durch diese«, so
fithrt Luther aus, »werde ich gerechtfertigt, gerettet und befreit werden von
allen Stinden und allem Ubel, woran ich nicht zweifle; denn deswegen gerade
sind sie durch ihn geschehen und in der Taufe tiber mich ausgeschiittet, ohne sie
gibt es kein Heil, gibt es keinen Frieden in meinen Gebeinen [Ps 38, 4], gibt es
keine Genugtuung fiir die Siinden ... Denn Christi Werke sind michtiger, uns
zu befreien und Frieden zu geben, als unsere eigenen uns zu fangen und zu
schrecken, wenn du dies glaubst.«22 So verfangen sich die Ménche in ihren
Geliibden, anstatt aus der evangelischen Freiheit des Gewissens zu leben und
freiwillig, auf Zeit Geliibde zu geloben oder nicht. Deshalb ist nichts wider die
evangelische Freiheit zu lehren. Denn »diese Freiheit ist gottlichen Rechts, die
Gott selbst unverbriichlich festgesetzt hat, die er weder widerrufen wird, noch
kann er etwas gegen diese annehmen«.23

Indem Luther so die evangelische Freiheit als Freiheit des Gewissens ver-
steht, erweitert er das Gewissen von einer moralischen (dictamen rectae ratio-
nis), zu einer metaethischen Urteilsinstanz, in der das Sein des Menschen vor
und aus Gott auf dem Spiel steht.2* Deshalb hat der Mensch nach Luther nicht
ein Gewissen, sondern er ist Gewissen. Das Urteil des Gewissens steht fiir
Luther dabei in der Spannung zwischen dem Urteil des Gesetzes und dem des
Evangeliums, zwischen dem der praktischen Vernunft und dem Wort Gottes.
Die praktische Vernunft artikuliert im Gewissen die Handlungsmaximen des
Menschen, ist aber blind fiir deren soteriologische Grenze.?s Deshalb verfingt
sich das Gewissen immer wieder in den eigenen Werken, wird von Christus
losgerissen und blind fiir die evangelische Freiheit.26 Dagegen deckt der Glaube
die soteriologische Blindheit der Vernunft auf,2” und das Evangelium verweist

22 WA 8, 607, 6-12.

23 WAS8, 613,9-11.

24 Vgl. zur Miihlen: Reformatorische Vernunftkritik ..., 112 f.

25 Vgl. ebd, 152-158.

26 WA 8, 607, 30-33.

27 Vgl. WA 401, 294, 33 - 295, 19; zur Miihlen: Reformatorische Vernunftkritik ..., 149-152.
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das Gesetz in seine Grenzen und spricht das Gewissen bzw. den Christen im
Gewissen frei.

Dieses Verstindnis der evangelischen Freiheit mufite aber in Konflikt geraten
mit einer Handlungstheorie, die Freiheit als gnadenhaft ermdglichtes Zusam-
menspiel von Vernunft und Wille bzw. als Resultat des durch die Gnade befrei-
ten Willens versteht. Dieser Konflikt betrifft sowohl Luthers Auseinanderset-
zung mit der Hochscholastik als auch mit der semipelagianisch orientierten
Spitscholastik.?® Wir greifen hier dieses Konfliktpotential nur indirekt auf,
bzw. nur insofern, wie es hineinspielt in die Auseinandersetzung zwischen
Luther und Erasmus von Rotterdam iiber den freien bzw. unfreien Willen, die
wir nun im Blick auf das Freiheitsproblem niher beleuchten wollen.?®

III Freiheit als »liberum arbitrium gratia liberatum«
bei Erasmus von Rotterdam (1524)

Die durch die Renaissance erneuerte christlich-antike Anthropologie des Hu-
manismus des 16. Jahrhunderts vertrat die Freiheit des Willens auch im Hori-
zont der Rechtfertigung bzw. des Heils. Der Mensch empfingt sein Heil als
Belohnung fiir seine in der Kraft der Gnade durch den freien Willen hervorge-
brachte moralische Leistung. In den Anfangsjahren der Reformation blieb der

28 Vgl. dazuu.a. Otto Hermann PescH: Freiheitsbegriff und Freiheitslehre bei Thomas von Aquin
und Luther. Cath 17 (1963), 197-244; Hans VorsTer: Das Freiheitsverstiandnis bei Thomas von
Aquin und Martin Luther. GO 1965.

29 Zur Auseinandersetzung zwischen Erasmus und Luther iiber den freien bzw. unfreien Willen
vgl. u.a. Harry J. McSorLEY: Luthers Lehre vom unfreien Willen nach seiner Hauptschrift De
servo arbitrio im Lichte der biblischen und kirchlichen Tradition. M 1967; Manfred Horr-
MANN: Erkenntnis und Verwirklichung der wahren Theologie nach Erasmus von Rotterdam.
TU 1972; Klaus ScHwARZWALLER: Sibboleth: die Interpretation von Luthers Schrift De servo
arbitrio seit Theodosius Harnack; ein systematisch-kritischer Uberblick. M 1969; DERS.:
Theologia crucis: Luthers Lehre von der Pridestination nach De servo arbitrio, 1525. M 1970;
LuTHER AND Erasmus: free will and salvation/ hrsg. von E. Gordon Rupp and Philip S. Watson.
2. Aufl. Phil 1978; Georges CHANTRAINE: Erasme et Luther: libre et serf arbitre. P 1981;
Wolfgang Bernk: Contra liberum arbitrium pro gratia dei: Willenslehre und Christuszeugnis
und ihre Interpretation durch die neuere Lutherforschung. F 1982; HuMANISMUS UND REFORMA-
TION: Martin Luther und Erasmus von Rotterdam in den Konflikten ihrer Zeit/ hrsg. von Otto
Hermann Pesch. M 1985; Comelis AucusTijn: Erasmus von Rotterdam: Leben — Werk —
Wirkung. M 1986.
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Unterschied dieser Position von Luther, wie sie nordlich der Alpen vor allem
der berithmte Humanist Erasmus von Rotterdam vertrat, noch verborgen. Als
seit 1517 die neue reformatorische Theologie Luthers in Deutschland bekannt
wurde, hielt man den Reformator zunichst schlicht fiir einen Erasmianer.
Martin Bucer konstatierte Ubereinstimmung zwischen Luther und Erasmus,
und der junge Zwingli 6ffnete sich Luthers Anliegen mit erasmianisch geschul-
ten Augen. Erasmus wurde zum Verkiinder einer die Ideen der italienischen
Renaissance aufnehmenden humanistischen Theologie diesseits der Alpen, die
der kommenden Reformation entscheidend den Weg bahnen sollte. Vor allem
die christliche Antike, die Bibel und die Kirchenviter waren das Vorbild, an dem
sich Erasmus orientierte. Nahm die reformatorische Theologie die Intentionen
dieses Bibelhumanismus auch auf, so fithrte gerade die neue und konsequente
Exegese der Heiligen Schrift zum Bruch mit der humanistischen Anthropologie.

Bei Paulus lernte Luther, dafl das Heil Gottes gerade dem Menschen im
Glauben allein geschenkt wird, der auf dem Weg einer moralischen Perfektion
scheitert und der letztlich seine Entfremdung von Gott nicht durch Handeln
iberwinden kann. Entsprechend vertrat Luther 1518 in der 13. These seiner
Heidelberger Disputation die Ansicht: »Der freie Wille ist nach dem Siindenfall
ein blof3er Name [res de solo titulo], und indem er tut, was in ihm ist, siindigt er
todlich.«3° Zum rechten Verstindnis dieser These mufl man beachten, daf
Luther in diesem Zusammenhang?®! soteriologisch und nicht psychologisch
argumentiert. Es geht fiir ihn um das Heil, um Leben und Tod vor Gott. Im Blick
auf das den Tod uberwindende gottliche Heil ist aber der Siinder nicht aktiv,
sondern rein passiv. Die Méglichkeit bzw. die Fihigkeit des freien Willens post
peccatum zum Heil [ad bonum] ist im Blick auf den gefallenen toten Menschen
selbst gesehen nur die Moglichkeit, von Gott auferweckt zu werden. »Liberum
autem arbitrium est mortuum, significatum per mortuos illos, quos Dominus
suscitavit, ut dicunt Doctores sancti.«32

30 WAT, 354, 5f

31 Zum ganzen vgl. u.a. Karl-Heinz zur MUHLEN: Luthers Kritik am scholastischen Aristotelis-
mus in der 25. These der »Heidelberger Disputation« von 1518. LuJ 48 (1981), 54-79; DERS.: Die
Heidelberger Disputation Martin Luthers von 26. April 1518: Programm und Weiterung. In:
Semper Apertus. Festschrift zu 6ooJahre Universitit Heidelberg/ hrsg. von Wilhelm Doerr.
Bd. 1: Mittelalter und Frithe Neuzeit. HD 1985, 188-212, bes. 191-197.

32 WA 1, 360, 9f.
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Diese 13. These der Heidelberger Disputation richtet sich vor allem gegen die
spitscholastische Theologie Ockhams und seines Vermittlers Gabriel Biel, der
am Ende des 15.Jahrhunderts lehrte, dafl Gott seine heiligmachende Gnade
dem nicht vorenthilt, der aus natiirlichen Kriften heraus tut, was in ihm ist,
d.h. in seinem auch nach der Erbsiinde noch freien Willen dem in seiner
Vernunft reprisentierten Gesetz Gottes entspricht.? Nach dem Siindenfall
kann der freie Wille, wie Luther im Anschluff an Augustinus bei der Verteidi-
gung dieser 13. These 1521 sagen kann, nur noch siindigen® und von sich aus
nicht das die Todverfallenheit des Siinders iiberwindende eschatologische Heil
erreichen. Dieses und die in ihm griindende evangelische Freiheit ist vielmehr
allein Geschenk Gottes an den Glaubenden.

In der Bannandrohungsbulle »Exsurge Domine« von 1520 wurde jene 13. The-
se der Heidelberger Disputation unter die 41 als héretisch geltenden Satze
Luthers aufgenommen, die dieser binnen 60 Tagen widerrufen sollte. Luther
sah sich dazu nicht in der Lage, wenn er seiner neuen Rechtfertigungserkennt-
nis nicht widersprechen wollte, und verteidigte die 13. Heidelberger These und
die in ihr behauptete Unfreiheit des Willens vor Gott in seiner »Assertio
omnium articulorum Martini Lutheri per bullam Leonis X. novissimam dam-
natorum I§20¢«.3%

Auf Dringen seiner Freunde und der Altgldubigen griff Erasmus nun dieses
Thema auf und verteidigte 1524 in seiner Schrift »De libero arbitrio Diatribe
sive collatio« und 1526/27 in seinem »Hyperaspistes« die Freiheit des mensch-
lichen Willens auch im Bereich des Heils. Dabei vollzog Erasmus im Blick auf
den freien Willen eine doppelte Argumentation. So stellte er am Schluf} der
». Einleitung seiner Diatribe folgende Definition des freien Willens ontologisch

- zur Diskussion: »Weiter fassen wir an dieser Stelle den freien Willen als eine
Kraft des menschlichen Wollens auf, durch die sich der Mensch dem zuwenden,
was zum ewigen Heil fithrt, oder sich davon abkehren konnte«,?¢ nachdem er
zuvor einschrinkend festgestellt hatte, da er es fir einen Ausdruck unfrom-
mer Neugier (curiositas) und fiir iberfliissig halte, iiber die Feststellung des

33 Vgl. zur Mithlen: Reformatorische Vernunftkritik ..., 38-41. 137-149.

34 WA 7, 142, 281.

35 WA 1, 142,22 - 149, 7.

36 Erasmus von Rotrerbam: De libero arbitrio Diatribe sive collatio, I b 1o (ders.: Ausgewihlte
Schriften/ hrsg. von Werner Welzig. Bd. 4. DA 1969, 37).
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Faktums des freien Willens hinaus zu fragen, »ob Gott etwas nicht notwendig
vorausweif3, ob unser Wille etwas vermag in den Dingen, die sich auf das ewige
Heil beziehen, oder ob er nur unter dem Einfluf} der wirkenden Gnade steht, ob
wir, was immer wir Gutes oder Boses tun, aus reiner Notwendigkeit tun oder
eher erleiden«.3” Diese Fragen iibersteigen nach Erasmus die theologischen
Erkenntnismoglichkeiten. Hier gilt fiir ihn schlicht das Dictum Socraticum:
»Quae supra nos, nihil ad nos.«38

Andererseits kennt Erasmus den mittelalterlichen Diskurs iiber das Verhalt-
nis von »Gnade und freien Willen« durchaus und stellt ihn im Zusammenhang
seiner Exegese von Sir 15,14-18 in der Diatribe vor und sympathisiert mit der
augustinisch-thomanischen Position, deren antipelagianischen Inhalt er fol-
gendermaflen beschreibt: »Daher fithren diejenigen, die am weitesten von Pela-
gius entfernt sind, das meiste auf die Gnade zuriick, auf den freien Willen
beinahe nichts, ohne ihn véllig zu beseitigen: Sie leugnen, dafl der Mensch
etwas Gutes wollen kénne ohne -besondere: Gnade, sie leugnen, daf} er begin-
nen kénne, sie leugnen, daf er Fortschritte machen konne, sie leugnen, daf er
vollenden kénne ohne eine grundlegende und dauernde Hilfe der gottlichen
Gnade. Die Meinung dieser Leute scheint ziemlich wahrscheinlich, weil sie
dem Menschen Streben und Bemiihen beldfit und doch nichts belift, was er
seinen eigenen Kraften zuschreiben konnte. «3? Hier sieht Erasmus ontologisch
den freien Willen gewahrt, wenn dieser ontisch auch nichts ohne die Gnade tun
kann. Das Gnadengeschehen bleibt beschreibbar in der Aktionsstruktur
menschlichen Handelns, und das liberum arbitrium bleibt als Voraussetzung
fir die religiés-ethische Verantwortlichkeit des Menschen vor Gott gewahrt.
Luthers dariiber hinausgehende Position aber mag Erasmus nicht zuteilen. Er
beschreibt sie mit den Worten: » Am allerhirtesten aber scheint das Urteil derer
zu sein, welche sagen, der freie Wille sei eine leere Bezeichnung und vermége
nichts und habe nichts vermocht, weder in den Engeln noch in Adam noch in
uns, weder vor noch nach Empfang der Gnade, sondern Gott wirke in uns
sowohl das Bose als auch das Gute, und alles, was geschehe, geschehe aus reiner

37 EbdIa 8 (Ausgewihlte Schriften 4, 13).

38 Vgl. dazu Eberhard JinGeL: Quae supra nos, nihil ad nos: eine Kurzformel der Lehre vom
verborgenen Gott im Anschluf an Luther interpretiert. EvTh 32 (1972), 197-240; vgl. DERS.:
Freiheit eines Christenmenschen: eine Erinnerung an Luthers Schrift. M 1978,

39 Erasmus: De libero arbitrio ... I a 12 (Ausgewihlte Schriften 4, 57).
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Notwendigkeit.«* Abgesehen davon, ob diese Beschreibung Luthers wirklich
zutrifft oder nicht, lehnt sie Erasmus ab, weil sie in Sachen des Heils dem freien
Willen nicht die Bedeutung einer Partialursache einriumt, sondern dessen
Mitwirkung iiberhaupt ablehnt.

Was die Beurteilung der gnadentheologischen Position des Erasmus selbst
angeht, so kann man schwanken zwischen einer eher Augustinus und Thomas
nahestehenden oder eher neosemipelagianischen, wie sie Harry J. McSorley
auch bei Erasmus nicht ausschlief8t.#* Cornelis Augustijn ordnet dagegen Eras-
mus eher der augustinisch-thomanischen Gnadentheologie zu, wenn er fest-
stellt, dafl Erasmus die Meinung vertreten habe, »der Mensch sei am Anfang
und wiederum zur Vollendung des Heilsweges ausschlieBlich auf die Gnade
angewiesen, auf dem Wege dazwischen gingen jedoch Gottes Gnade und der
freie Wille des Menschen dergestalt zusammen, daf3 dem Willen der Rang einer
Nebenursache zukommt, die freilich ohne die Gnade nichts verméchte«.42 Das
wahre Interesse des Erasmus gilt der sittlich-religiosen Frommigkeit, die Tod-
siinden zu vermeiden sucht, um so des Heils wiirdig zu werden.** Freiheit
versteht Erasmus in dem Zusammenhang als Resultat von Bildung und der
Herrschaft des Geistes iiber die niederen Triebe des Menschen. Auf diese Vertei-
digung des freien Willens antwortet Luther im Dezember 1525 mit seiner
Schrift »De servo arbitrio«.

IV Freiheit als Teilhabe des Glaubens an der Freiheit Gottes
in Luthers »De servo arbitrio« (1525)

Abgesehen von den verschiedenen hermeneutischen und theologischen Einzel-
“fragen, die Luther in »De servo arbitrio« anspricht, wollen wir unser Augen-
merk darauf richten, wie Luther in »De servo arbitrio« die Freiheit eines Chri-
stenmenschen versteht, und warum er dazu von einem »servum arbitriume
redet bzw. die anthropologische Kategorie des liberum arbitrium letztlich fir

40 Ebd (Ausgewihlte Schriften 4, 59).

41 McSorley: AaQ, 270.

42 Comnelis Aucustiyn: Erasmus, Desiderius (1466/69-1536). TRE 10 (1982}, 11, 42-45.

43 Vgl. Erasmus: Auslegung von Ez 33, 11 in »De libero arbitrio ...« IT a 15 (Ausgewihlte Schrif-
ten 4, 64) und dazu: Karl-Heinz zur MijHLEN: Gotteslehre und Schriftverstindnis in Martin
Luthers »De servo arbitrio«. Jahrbuch fiir biblische Theologie 2 (1987), 210-225, bes. 220-224.
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ungeeignet hilt, um die rechtfertigungstheologisch begriindete Freiheit eines
Christenmenschen zu beschreiben.

Was zundéchst die Definition des freien Willens in der Diatribe des Erasmus
angeht, so stellt Luther den Widerspruch zwischen der eher soteriologisch
neutralen, ontologischen Definition des liberum arbitrium am Ende der 2. Ein-
leitung und der Einordnung des liberum arbitrium in den gnadentheologischen
Diskurs im Rahmen der Auslegung von Sir 15, 14-18 fest. Wahrend Luther die
soteriologisch neutrale Definition des freien Willens bei Erasmus fiir den Aus-
druck eines reinen Pelagianismus halt,** anerkennt er durchaus Erasmus gna-
dentheologische Einbindung des freien Willens, sieht aber in beidem einen
Selbstwiderspruch des groffen Humanisten: »Demnach ist der freie Wille, den
du definierst, ein anderer als der, den du verteidigst. Und es hat nun Erasmus
zwei gegeniiber den andern und sich selbst geradezu widersprechende freie
Willen.«*> Wenn aber auch schon nach augustinisch-thomanischer Tradition
der freie Wille ohne die Gnade nichts vermag, triumt dann nicht Erasmus von
einer soteriologisch neutralen Ortsbestimmung des freien Willens, d.h. davon,
»daf} es zwischen diesen beiden >das Gute wollen kénnen« und -das Gute nicht
wollen kénnen- etwas Neutrales gibe,«4¢ einer Ortsbestimmung, die es in der
soteriologischen Alternative zwischen Heil und Unheil, Gott und Teufel nicht
gibt.4” Es gilt vielmehr der Satz: »Eine verlorene Freiheit ... [ist] keine Frei-
heit.«* Das sei auch seine Meinung gewesen, wenn er gesagt habe, daf} der freie
Wille post peccatum nur eine res de solo titulo sei.*® Schwenkt Luther mit
dieser Kritik an der Definition des liberum arbitrium des Erasmus nur auf eine
»gut katholische« Position des Hochmittelalters im Unterschied zur semipela-
gianischen Ockhams und Biels im Spitmittelalter ein und deckt sich seine
These vom servum arbitrium mit der augustinisch-thomanischen These von
der Unfreiheit des Willens ohne die Gnade, wie McSorleys Lutherinterpretation
nahezulegen scheint?5°

44 WA 18, 664, 18-24.

45 WA 18, 668, 3-5.

46 WA 18, 669, 20f.

47 WA 18, 670, 6f.

48 WA 18, 670, 36f.

49 WA 18, 670, 36-38.

5o McSorley: AaO, 283. 290.
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Luthers Auseinandersetzung mit dem erasmianischen Argument, dafl die
Erorterung des Verhiltnisses von Pradestination und freiem Willen nicht nur
eine tiberfliissige, sondern eine auch fiir die Laien gefdhrliche Frage sei, zeigt
aber, dafl Luther das servum arbitrium radikaler denkt als die traditionelle
These von der Unfreiheit des Willens ohne die heiligmachende Gnade. Der
Gedanke der gottlichen Pridestination als integraler Bestandteil der Gnade ist
nach Luther deshalb zu predigen, damit der menschliche Hochmut gedemiitigt
und der Mensch fir die Gnade gedffnet werde.5?

Denn erstens hat Gott »gewifl den Demiitigen, das ist, die sich verloren geben
und verzweifelt sind, seine Gnade zugesagt. Vollig sich zu demiitigen aber
vermag der Mensch nicht, bis er weif3, dafl sein Heil ganz und gar auflerhalb
seiner Krifte, Entschliisse, Bemithungen, auflerhalb seines Willens und seiner
Werke ginzlich von dem freien Ermessen, dem Entschluf, Willen und Werk
eines anderen, nimlich Gottes allein abhdnge.«5? Damit hebt Luther zugleich
hervor, dafl unser Heil aulerhalb von uns selbst in der Gerechtigkeit Gottes
selbst begriindet ist und nicht von einer wie auch immer zu begriindenden
Mitwirkung des freien Willens mit der Gnade abhdngt. Wenn Luther die Exter-
nitit und Notwendigkeit der Gnade schlechthin fordert und deshalb den Willen
als servum arbitrium bezeichnet, steht er nicht in Gefahr, eine bibeltheologi-
sche Interpretation des liberum arbitrium illegitim zu iiberschreiten, sondern
bringt das biblische Verstindnis der Rechtfertigung des Gottlosen erst recht zur
Geltung.5?

Das zweite Argument fiir einen pridestinatorischen Gnadenbegriff Luthers
bzw. die ihm korrespondierende These vom servum arbitrium ist der Glaube,
der sich angesichts seiner eigenen Ungerechtigkeit radikal der Barmherzigkeit
und Gerechtigkeit Gottes iiberlifft. Denn »wenn ich also durch irgendwelche
Vernunft begreifen konnte, auf welche Weise Gott barmherzig und gerecht sei,
der so groflen Zorn und Ungerechtigkeit an den Tag legt, dann wire der Glaube
nichts«.5* Aus diesem Argument folgt fiir Luther ferner, »daf}, was auch immer
von uns getan wird, nicht aus freiem Willen, sondern aus reiner Notwendigkeit

51 WA 18,632, 28.

52 WA 18, 632, 31f.

53 Im Unterschied zu McSorley: AaQ, 326.
54 WA 18,633, 19-21.
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getan wird«.55 Nun darf man dieses Argument nicht aus seinem Zusammen-
hang l6sen. Es besagt keinen metaphysischen Determinismus, sondern be-
zeichnet ein theologisch-soteriologisches Argument. Denn wenn unser Heil
»aufSerhalb unserer Krifte und Absichten allein an dem Werke Gottes hingt«,
so folgt, »dal}, wenn Gott mit seinem Werk in uns nicht zugegen ist, alles, was
wir tun, bose ist, und wir so, dafl es nicht anders sein kann, das tun, was in
nichts zum Heil dient«.5¢ Diese Notwendigkeit hat aber fiir Luther nicht den
Charakter einer necessitas coactionis, sondern einer necessitas immutabilita-
tis,7 weil sie dem Wesen Gottes bzw. dem Wesen der Gnade entspricht. Das
aber nennen wir eine necessitas immutabilitatis, »daf} sich der Wille selbst
nicht wandeln oder zu etwas anderem hinwenden kann«58 und so in seiner
stindigen Ausrichtung gefangen bleibt, und daff der Wille will und handelt,
»wenn Gott in uns wirkt«, »durch den Geist Gottes zirtlich angefacht, gewan-
delt wiederum aus reiner Bereitwilligkeit und aus eignem Antrieb, nicht ge-
zwungen«.%? So »ist der menschliche Wille in die Mitte hingestellt wie ein
Lasttier: wenn Gott darauf sitzt, will er und geht, wohin Gott will, ... wenn der
Satan darauf sitzt, will er und geht, wohin Satan will«.6 So schlief3t Luther zwar
den freien Willen als Partialursache der Rechtfertigung aus, nicht aber den
Willen als Ort, an dem Gnade und Stinde, Gott und Teufel in uns michtig
werden. »Nennen wir jedoch die Kraft des freien Willens diese, durch die der
Mensch tauglich [aptus] ist, vom Geist ergriffen und von der Gnade Gottes
erfiillt zu werden, als der zum ewigen Leben oder zum ewigen Tode erschaffen
ist, so wire das recht gesagt. Diese Kraft nimlich, das ist die Tauglichkeit oder,
wie die Sophisten sagen, die in ihm angelegte Eigenschaft und passive Tauglich-
keit, die bekennen auch wir, ...«51

Versteht man mit der mittelalterlichen Tradition den Willen als appetitus
spiritualis und so als das entweder auf Gott oder das siindige Selbst gerichtete
Streben, so ist dieses fiir Luther durchaus neben dem kognitiven Element ein

ss WA 18,634, 14f.
56 WA 18,634, 16-20.
57 WA 18,634, 21f.
58 WA 18, 634, 30f.
59 WA 18, 634, 37-39.
60 WA 18, 634, 17-20.
61 WA 18,636, 16-20.
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Teil seines Glaubensbegriffs.62 Da aber der appetitus spiritualis des Menschen
einen Herrschaftswechsel von der Siinde zur Gnade, vom Teufel zu Gott nicht
von sich aus zuwegebringen kann, ist er wahrhaft unfrei. Freier Wille im
stringenten Sinne ist fiir Luther dagegen nur von Gott auszusagen. »Daraus
folgt nun, daf der freie Wille ginzlich ein gottlicher Name ist und keinem
anderen zukommen kann als allein der gottlichen Majestit. Diese nimlich
vermag und tut, wie der Psalm singt, alles, was sie will, im Himmel und auf
Erden. Wenn dieses den Menschen beigelegt wird, wird es in nichts rechtmifii-
ger beigelegt, als wiirde man ihnen auch die Gottheit selbst beilegen, eine
Gotteslisterung, wie sie grofer nicht sein kann.«63

Die Freiheit des Christenmenschen besteht daher nicht in der Wahlfreiheit
gegeniiber Gott mit oder ohne die Gnade, sondern in der durch die Gnade
ermoglichten passiven Partizipation des Willens bzw. des geistlichen Strebens
des Menschen an der Freiheit Gottes. Im Blick auf den Menschen ist deshalb
auch unter der Gnade von einem »servum arbitriume« zu reden. So sind wir
durch Gottes Geist »Knechte und Gefangene — was jedoch konigliche Freiheit
ist —, so dafd wir bereitwillig wollen und tun, was er selbst will«.%* Denn wer in
der Vollmacht des Glaubens Gott Gott sein lassen und auf Gott allein sein
Vertrauen setzen kann, der ist wahrhaft frei. Um diesen soteriologischen Sach-
verhalt christlicher Freiheit zur Geltung zu bringen, ist aber der Terminus
»liberum arbitrium« ginzlich ungeeignet, weil er immer sofort Wahlfreiheit
gegeniiber Gott im Zusammenspiel von Vernunft und Wille konnotiert. Diese
hat aber ihren Ort bestenfalls in der Ethik, nicht aber im Gottesverhiltnis.
Luther gibt deshalb zu bedenken, ob man in der Gnadenlehre nicht lieber auf
den Begriff des freien Willens iiberhaupt verzichten sollte, wie er es faktisch ja
auch in seinem Freiheitstraktat von 1520 tut. Denn es gehorte »sich fiir Theolo-
gen, sich dieses Wortes zu enthalten, wenn sie iiber die menschliche Kraft reden
wollten, und es allein Gott zu iiberlassen, ferner es aus dem Munde und der
Sprache der Menschen zu beseitigen und es gleichsam zu einem heiligen und
ehrwiirdigen Namen fiir ihren Gott zu erkliren«.%* Denn wenn das Laienvolk

62 Vgl. Karl-Heinz zur MUHLEN: Die Affektenlehre im Spatmittelalter und in der Reformations-
zeit. Archiv fiir Begriffsgeschichte 25 (1992), 93-114, bes. 101-109.

63 WA 18,636, 27-29.

64 WA 18,635, 15-17.

65 WA 18,636,32-637, 3.
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die Vokabel freier Wille hort, wird es getduscht, weil es eine freie Wahl im Blick
auf die Gnade assoziiert. »Da wir also die Bedeutung und die Sache eines so
berithmten Wortes eingebiifit, ja vielmehr niemals besessen haben — was die
Pelagianer gewollt haben und selbst durch dieses Wort betrogen sind —, warum
halten wir so hartnickig dieses leere Wort fest, zur Gefahr und Tiuschung des
gldubigen Volkes?«% Nun weif3 aber auch Luther, dal man die Geschichte eines
Begriffs nicht einfach tibergehen kann. Konnotiert doch der Begriff freier Wille
zwei grundlegende Fihigkeiten des Menschen, nimlich Vernunft und Wille.
Deshalb schligt er eine Metakritik dieses Terminus und einen sorgfiltigen
Gebrauch desselben vor.

Will man eine solche Metakritik des Terminus »liberum arbitrium« im Sinne
Luthers durchfiihren, so kénnte das so geschehen, dafl man nach der Macht der
menschlichen Vernunft und des menschlichen Willens fiir die Wahrnehmung
des gottlichen Heils fragt. Dabei zeigt sich schnell, daf nach Luther die mensch-
liche Rationalitit soteriologisch blind ist und ihrerseits der soteriologischen
Kritik des Glaubens bedarf und dafl der menschliche Wille als appetitus spiri-
tualis einen Herrschaftswechsel von der Siinde zu Gott, vom Tod zum Leben
nur passiv durch die Kraft des Heiligen Geistes erfahren kann.5” Denn »wem
soll der Wille, dem die Vernunft nichts vorsagen kann, folgen, aufer den Fin-
sternissen ihrer Blindheit und Unwissenheit? Wenn also die Vernunft irrt und
der Wille sich abgewandt hat, was vermag der Mensch Gutes zu tun oder zu
erstreben«?%® Rettung bringt dagegen ein anderes Licht, das das Heil vor Augen
hilt. »Das ist die Stimme des Evangeliums, in dem sie Christus als den Erléser
von alledem offenbart. Den offenbart nicht die Vernunft oder der freie Wille;
wie sollte sie ihn auch offenbaren, da sie selbst finster und des Lichtes des
Gesetzes bediirftig ist, welches ihr die Krankheit, die sie durch ihr eigenes Licht
nicht sieht, vor Augen hilt ...« ¢ Ja die ganze Welt, »selbst die menschliche
Vernunft und sogar der freie Wille selbst ist gezwungen, zu bekennen, daf sie
um Christus nicht gewuf}t noch von ihm gehért haben, bevor das Evangelium in
die Welt kam. Wenn er ihn aber nicht gekannt hat, so hat er noch viel weniger
nach ihm gefragt oder hat nach ihm fragen und nach ihm streben kénnen. Aber

66 WA 18,637, 17-20.
67 Zur Miihlen: Reformatorische Vernunftkritik ..., 149-152.
68 WA 18,762, 11-14.
69 WA 18, 766, 30-34.
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Christus ist der Weg, die Wahrheit, das Leben und das Heil.«7° »Nicht der freie
Wille, d.h. die Interaktion von dictamen rectae rationis und bona voluntas
vermogen das Heil des Menschen zu bewirken. Sie sind vielmehr soteriologisch
blind und schwach. Es bedarf demgegeniiber des Lichtes des Evangeliums, das
das Sein des Menschen als reines Sichempfangen vor aller Praxis offenbar macht
und insofern soteriologische Kritik und Erleuchtung der praktischen Vernunft
ineins ist.«7!* Deshalb schligt Luther eine soteriologische Metakritik des Ter-
minus »liberum arbitrium« vor. Wenn man diesen Terminus dennoch gebrau-
chen will, so ist er so zu benutzen, »dafs dem Menschen der freie Wille nicht im
Hinblick auf das, was héher, sondern nur auf das, was niedriger ist als er,
zugestanden wird, d.h. daf§ er weif3, daf3 er in Sachen seines Geldes und seines
Besitzes Recht hat, zu gebrauchen, zu tun, zu lassen nach freiem Willen, wenn
auch eben das durch den freien Willen Gottes allein gelenkt wird, wohin auch
immer es ihm gefallen mag. Dagegen Gott gegentiber oder in Dingen, die sich
auf das Heil oder Verdammnis beziehen, hat er nicht den freien Willen, sondern
ist ein Gefangener, ein Unterworfener, ein Knecht entweder des freien Willens
Gottes oder des Willens des Satans.«?2 Im Bereich der Ethik hat der Mensch
einen durch die Gnade befreiten Willen, der die aus dem Glauben hervorgehen-
den Werke der Liebe im Zusammenspiel von Vernunft und Wille vollbringt.”?
Im Blick aber auf das Heil ist der Wille vor und in der Gnade nicht frei.

Stand Luther mit dieser Metakritik des Terminus »liberum arbitrium« in der
Auseinandersetzung mit Erasmus nicht doch der mittelalterlichen Tradition
niher, als ihm bewufst war? Dies hat nicht nur McSorley, sondern auch Otto
Hermann Pesch’ mit der Unterscheidung zwischen Wesensfreiheit und Wahl-
freiheit des Menschen im Verstindnis des Gottesverhiltnisses bei Thomas
behauptet. Im Blick auf sein Wesen sei auch nach Thomas der Mensch grund-
sitzlich Gott gegentiber unfrei, weil der Wille sich wesensmifiig nicht gegen
seine unaufhebbare, transzendentale Bezogenheit auf Gott als das summum
bonum entscheiden konne.”s Dagegen habe er in der Kraft der Gnade ein libe-

70 WA 18, 778, 35-39.

71 Zur Miihlen: Reformatorische Vernunftkritik ..., 129.
72 WA 18,638, 5-11.

73 Vgl. z.B. WA 18, 672, 7-13; 671, 33-38.

74 Vgl. Pesch: Freiheitsbegriff und Freiheitslehre ...

75 Ebd, 219.
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rum arbitrium bei der Umsetzung des Guten in ethische Einzelentscheidungen.
Diese Behauptung der Affinitit zwischen Thomas und Luther ist aber nur
formal sinnvoll. Denn inhaltlich ist der Unterschied zwischen Luther und
Thomas nicht zu verkennen. So behauptet Luther die Unfreiheit des Willens
primir soteriologisch, weil die Uberwindung der ihn von Gott entfremdenden
und unfrei machenden Daseinsmaichte Siinde, Tod und Teufel nicht in seiner,
sondern allein in der Macht Gottes steht. Luther entwickelt seine These von der
Unfreiheit des menschlichen Willens auch nicht transzendental im Bereich der
praktischen Vernunft. Auch bezieht er das liberum arbitrium bzw. die durch die
Gnade mogliche Wahlfreiheit nicht wie Thomas in das Rechtfertigungsgesche-
hen mit ein,”® sondern 1df3t — wenn tiberhaupt — nur im Bereich der Ethik bzw.
der Friichte des Glaubens einen freien Willen zu.

Wie in der Auseinandersetzung mit Erasmus, so geht auch Luther tiber die
hochmittelalterliche Position des Thomas hinaus, wenn er behauptet, daf} die
christliche Freiheit sich mit der Kategorie des liberum arbitrium und d.h. im
Horizont der Aktionsstruktur des Menschen nicht beschreiben 14ft. Denn in
ihr geht es nicht um das Handeln, sondern um das neue Sein des Christen, wie es
extra nos durch die Gerechtigkeit Christi konstituiert und durch die Predigt des
Evangeliums am Ort des Gewissens entschieden und ermdoglicht wird. Er be-
schreibt die christliche Freiheit deshalb nicht als ein durch die Gnade ermog-
lichtes »liberum arbitrium liberatum«, sonden als »libertas conscientiae«, d.h.
als eine am Ort des Gewissens oder im Herzen des Menschen gegen die Anfech-
tung sittlicher Unvollkommenheit und seinsmifSiger Entfremdung durch Siin-
de, Tod und Teufel von Gott erfahrene Befreiung durch Christus, dessen gottli-
ches Leben tdglich die Unfreiheit des Christenmenschen iiberwindet und ihn
zugleich zur Liebe in Solidaritit mit dem Nichsten befreit.

75 Vgl. z.B. THOoMAS VON AQuiNO: Summa theologica 1 II qu. 113 art. 3 und s (ders.: Summa
theologiae/ cura et studio Petri Caramello; cum textu ex recensione Leonina. Bd. 1. Turin 1952,
557-559)-
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Freiheit und Gerechtigkeit

Von Steffen Kjeldgaard-Pedersen

/i

Nirgends hat Luther tiber Freiheit und Gerechtigkeit in ihrem inneren Zusam-
menhang wohl so eingehend und herausfordernd geschrieben wie in dem »Trak-
tat von der christlichen Freiheit« (1520). Eine duflerste Konzentration auf das
Wesentliche, ja das alles Entscheidende im Leben eines Christen wird in dieser
— dem Umfang nach bescheidenen, inhaltlich aber fast unerschépflichen —
Schrift durch immer neue Unterscheidungen festgehalten. Die Tiefgriindigkeit
dieser Unterscheidungen macht den Traktat schwer verstindlich, obwohl man
zu Recht sagen kann, daf} er sich leicht liest.

Es ist nicht weiter verwunderlich, daf bei einer kritischen Wiirdigung des
Lutherschen Werkes gerade dieser kleinen Schrift zur christlichen Freiheit oft
besondere Aufmerksamkeit gewidmet wurde. Die Kritiker haben nicht zuletzt
bemingelt, was sie als eine ungute, weil das Freiheitsverstindnis verhiangnis-
voll einengende Verinnerlichung der Freiheit empfunden haben, die dann im
weiteren Verlauf der Geschichte, jedenfalls indirekt, eine Legitimierung gesell-
schaftlicher Unfreiheit und Unterdriickung bedeutete.

Das Gesamtthema des Kongresses, »Befreiung und Freiheit: Martin Luthers
Beitrag«, mufl selbstverstandlich auch zu einer erneuten Beschiftigung und
Auseinandersetzung mit den kritischen Stimmen der Vergangenheit und der
Gegenwart fithren. Hier soll der Blick jedoch auf Luthers eigene Beantwortung
der Frage nach Freiheit und Gerechtigkeit gelenkt werden. Damit sich die
Diskussion auf einigermaflen festem Boden bewegen kann, beschrinkt sich
mein Beitrag fast ausschliefllich auf den Freiheitstraktat.

II

1. Luther charakterisierte bekanntlich in seinem zuriickdatierten Brief an
Papst Leo X. seinen »Tractatus de libertate christiana« als eine »Summe des
christlichen Lebens« und gab zugleich zu verstehen, daf die Schrift gewisser-
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maflen auch als eine Summe seiner eigenen theologischen Bemithungen anzu-
sehen sei. Angesichts der historischen Situation ist es nicht ohne weiteres
verstandlich, daf die Schrift von Selbstbewuf$tsein und einem nicht geringen,
allerdings geziigelten Kampfwillen zeugt und in sprachlich gedimpfter, sach-
lich jedoch tiefschiirfender Polemik als Luthers Beitrag zu einer nach seinem
Verstindnis lebensnotwendigen Befreiung aus einer kirchlichen, letzten Endes
pipstlichen Tyrannei hervortritt. Die tiefe Prigung durch die theologische
Arbeit der vorhergehenden Jahre ist offensichtlich, und auch im einzelnen
lassen sich viele Ubereinstimmungen und Abhingigkeiten nachweisen. Als
Beispiel sei hier nur angefiihrt, dafl der Aufbau des Freiheitstraktates dem des
»Sermon von der doppelten Gerechtigkeit« aus dem Jahre 1519 entspricht.

2. Luther charakterisiert den Freiheitstraktat prizise als »Summe eines
christlichen Lebens«. Es handelt sich in dieser Schrift tatsichlich nicht um
einzelne Seiten des Lebens als Christ oder um Teilfragen der Theologie, sondern
im eigentlichen Sinne um das Ganze. Nicht ein Ganzes, das aus Einzelnen
aufaddiert wurde, sondern es geht um das Ganze in der Bedeutung: das, was
allein wichtig ist, oder das, worauf alles ankommt. Kurz gesagt, es geht um das
Christsein schlechthin. Wenn Luther von der Freiheit und der Gerechtigkeit
eines Christen redet, was er auf fast jeder Seite der kleinen Schrift tut, spricht er
nicht von unterschiedlichen Qualititen des Christseins, sondern jedesmal von
dem Ganzen.

3. Es geht Luther immer um Leben oder Tod im ewigen Sinne, um Heil oder
Verdammnis, um Glauben oder Unglauben. Der Mensch wird immer in einen
in Christus schon entschiedenen Streit zwischen Himmel und Holle, Gott und
Teufel, Gottes Wort und Wort der Welt, Christus und Antichrist, Wahrheit und
Liige hineingezogen. Glaube und Unglaube sind Namen dafiir, wie der anste-
hende Streit im Leben eines Menschen entschieden worden ist. Auch die theo-
logische Arbeit wird unumginglich in diesen Streit hineingezogen. Dieses
Bewufdtsein bestimmt Luthers Verstindnis seiner eigenen Aufgabe und seine
theologische Arbeitsweise.

Im Freiheitstraktat gibt Luther deutlich zu erkennen, dafl er mit seiner Schrift
der rechten, d.h. der wahren, den befreienden Glauben hervorrufenden und
bewahrenden Christuspredigt dienen will, ja, der Traktat soll eben eine solche
Predigt sein. Die offentlichen Verkindiger sind dazu verpflichtet, sagt Luther,
den Glauben an Christus und die Freiheit der Gliubigen zu lehren. Alles kommt
niamlich darauf an, daf} die wahre Christuspredigt gehort wird. Das hebt Luther
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am Anfang des Traktates sehr deutlich hervor, indem er den Menschen als Seele
bestimmt und die Begegnung mit Gottes Wort, ja, die Vereinigung von Gottes
Wort und Seele als das alles entscheidende Ereignis darstellt. Luthers Anliegen
ist demnach pastoral-seelsorgerischer Art. Deshalb wendet er sich nicht nur in
stindig neuen Angriffen gegen die theologische und kirchliche Verfilschung der
Christuspredigt, sondern greift auch immer wieder das natiirliche Selbstver-
stindnis des Menschen an, weil es das Horen der Christuspredigt verhindert.

Es gibt nach Luther selbstverstindlich eine wahre und eine falsche Lehre,
doch seine Schriften werden nie zu langweiligen Darlegungen der richtigen
Lehrmeinungen, weil er stindig mitdenkt, dafl auch die wahre doctrina in den
alles entscheidenden Streit zwischen Gottes Wort und Welt hineingestellt ist.
Fir Luther geht es immer um die wahre Lehre in ihrer die Unwahrheit und Liige
tiberwindenden Funktion. Die falsche Lehre und die falsche Predigt ist immer
die nichstliegende Maéglichkeit und eine Versuchung, der sich kein Theologe
und Verkiinder endgiiltig entziehen kann. Das hiefle die Realitit der Stinde
leugnen. Wenn der Theologe diese Situation ernst nimmt, kann er sich nicht
hervortun wie die zu Beginn des Freiheitstraktates erwahnten buchstabenge-
treuen und subtilen Disputatoren, die sich mit ihrem Reichtum briisten. Die
Grundsituation des Theologen ist die der Anfechtung, er mufl seine Arbeit
immer mit der Bitte tun, dafs Gott selbst uns tiber die Wahrheit belehren moge.

4. Die Frage nach dem theologischen Gehalt der Aussagen des Freiheitstrak-
tates laft sich von dieser Frage nach den Grundbedingungen theologischer
Arbeit aus Luthers Sicht nicht trennen, und deshalb auch nicht von der Frage
nach seiner theologischen Arbeitsweise, man koénnte auch sagen, nach dem
besonderen Charakter seiner Schriftauslegung. Der Traktat soll nach Luthers
eigener Intention nur eine Auslegung und Weitergabe der biblischen Chri-
stuspredigt sein.

Folglich handelt der Freiheitstraktat grundlegend von der durch Gottes Wort
geschehenden Uberwindung der Welt und des Menschen, der schon immer im
Dienste der Welt steht. Es geht um die Uberwindung der Welt in Christus, oder
anders herum: Luther legt den Christen aus, der mit dem Glauben durch das
Wort Gottes iiberwunden worden ist. Hier ist nun wirklich von zwei Seiten
derselben Sache die Rede, nimlich vom Ereignis der Uberwindung in der per-
sonlichen Begegnung Gottes und des Menschen im Glauben. Nicht umsonst
gehoren »Christus« und »Glaube« schon numerisch zu den wichtigsten Voka-
beln des Traktates. Ubrigens zusammen mit »Werke«, so dafl man denn auch
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sagen konnte, dafl die Schrift von Gottes Uberwindung der Welt in Christus
handelt und diese Uberwindung im Hinblick auf das Verhiltnis zwischen
Glauben und Werken auslegt. Was Luther tiber Freiheit und Gerechtigkeit zu
sagen hat, gehort ausschliefilich in diesen Zusammenhang.

I

1. Luther arbeitet in seiner Schrift mit fundamentalen Unterscheidungen, die
festhalten sollen, daf die Uberwindung wirklich Gottes ist und demnach eine
Gnade, die Gott in seiner Barmherzigkeit dem Menschen widerfahren lafit. Die
tragende Unterscheidung des ganzen Freiheitstraktates ist die zwischen Gesetz
und Evangelium, auch wenn sie sich nirgends in der Schrift wortlich findet. Das
Wort »Evangelium« kommt insgesamt nur zweimal vor, doch statt »Gesetz —
Evangelium« stehen die Begriffspaare »Gebote — Verheiflungen« (praecepta —
promissa), »Stimme des Gesetzes — Wort der Gnade« (vox legis — verbum
gratiae) und »gottliches Gesetz — gottliche Verheiflung« (lex divina — divina
promissio).

In der Begegnung mit dem Gesetz Gottes mufd wirklich alles, was des Men-
schen ist, zunichte werden, weil sich der Mensch schon immer von seinem Gott
und Schopfer, dem er unbedingten Gehorsam schuldig ist, abgekehrt hat, um
der Welt zu dienen. Doch diesem zunichte gemachten Menschen tritt der neu
schaffende Gott im Evangelium entgegen, d. h. in Christus, in dem der Mensch,
wenn er an ihn glaubt, die Erfiillung des Gesetzes und tiberhaupt alles Gute
geschenkt bekommt. Man kann sagen, daf$ es im Freiheitstraktat um die Erfiil-
lung des Doppelgebotes geht, wobei der erste Teil von der Liebe zu Gott, der
zweite von der Liebe zum Nichsten spricht.

Sowohl die Gebote des Gesetzes als auch ihre Erfiillung gehoren allein Gott.
Er allein gebietet, und er allein erfiillt auch, wie Luther sagt, aber die Erfiillung
wird dem Menschen in Christus geschenkt. In ihm wird die gestorte Gemein-
schaft zwischen Gott und dem Menschen wieder heil, indem der Mensch
zugleich endgiiltig von Gott unterschieden wird. Es ist Gottes eigenes Werk
durch den Heiligen Geist, daff die alles verindernde Wende vom Gesetz zum
Evangelium, zur Erfallung des Gesetzes, im Leben eines Menschen Wirklich-
keit wird, und der Name fiir diese Wende ist »Glaube«. Im Glauben, der in den
Abschnitten tiber die drei Tugenden des Glaubens sozusagen eine trinitarische
Auslegung erfihrt, wird Christi Erfiillung des Gesetzes dem Menschen zugeeig-
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net. In diesem Sinne ist der Glaube dann selbst die Erfiillung des ersten Gebotes
im Gesetz und setzt den Menschen als Gottes gehorsames Geschopf wieder ins
Paradies ein. :

Unter den gottlichen Gaben, die dem Glaubenden in und mit der Erfillung
des Gesetzes durch Christus geschenkt und in kleinen Katalogen von unter-
schiedlicher Linge erwihnt werden, treten einige im Zusammenhang des Trak-
tates dadurch besonders deutlich hervor, dafd sie in charakteristische Dreihei-
ten eingehen. Das gilt z. B. fiir »Leben«, »Gerechtigkeit«, »Freiheit« und »Heil«,
die in diesen Zusammenstellungen vorkommen: »Leben, Gerechtigkeit, Frei-
heit«, »Gerechtigkeit, Freiheit, Heil« und »Gerechtigkeit, Leben, Heil«. Es ist
kein Zufall, dal »Gerechtigkeit« dabei jedesmal auftritt.

2. Mit der Unterscheidung von Gesetz und Evangelium eng verbunden, ja,
diese eigentlich ausdriickend, ist nun die Unterscheidung, die in dem Traktat
am augenfilligsten ist, ndmlich die zwischen Glauben und Werken. Gerade die
richtige Unterscheidung und damit auch die richtige Verbindung des Glaubens
mit den Werken hilt daran fest, daft die Uberwindung der Welt, bzw. des
Menschen, Gottes ist. In der Sonderung zwischen Glauben und Werken spitzt
sich die Frage nach der Gerechtigkeit und Freiheit des Christen zu. Hier muf3
sich Luther um der wahren Christuspredigt willen gegen Theologie, Predigt und
religidse Praxis seiner Zeit auflehnen, doch gerade hier stofit auch die Chri-
stuspredigt auf den stirksten Widerspruch im Selbstverstindnis des natiirli-
chen Menschen oder von seiten der natiirlichen Vernunft. Da dieser Widerstand
durch die Gewohnheit noch bestirkt worden ist, kann Luther von einem un-
heilbaren Ubel reden.

Der Theologe muf also hier etwas zum Ausdruck bringen, das eigentlich
aullerhalb des menschlichen Fassungsvermogens liegt und der in der Sprache
steckenden Erkenntnis widerspricht, und letztlich, wenn die theologische Ar-
beit getan ist, muf er alles Gottes eigener Belehrung iiberlassen. Die natiirliche
Vernunft muf} sowohl die Gerechtigkeit als auch die Freiheit mit den Werken
verbinden: der Mensch kann in freier Entscheidung zwischen dem guten und
dem bésen Werk wihlen und gelangt durch die Wahl des ersteren zur Gerechtig-
keit. Luther hat den Freiheitstraktat vor dem Hintergrund seiner konsequenten
und beharrlichen Widerlegung des Gedankens eines liberum arbitrium ge-
schrieben und setzt diese Widerlegung ohne konkreten Bezug auf jeder Seite
voraus. Freiheit kommt fiir den Menschen — und wir reden hier von dem
Menschen coram deo — tiberhaupt erst in Frage, wenn der Vorstellung, daf} der
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Mensch durch seine Werke gerecht werden kann, kein Raum gegeben wird.
Denn genau diese Vorstellung verrit, daf3 der Mensch im Dienst der Welt oder
von Satan steht; sie ist das Gegenteil der Gerechtigkeit, die satanische Perver-
tierung der Siinde, die immer darin besteht, dafl der Mensch sein Leben nicht
aus der Hand des Schopfers empfangen will, sondern selbst den Schopfer spielt.
Durch den Glauben wird der Mensch in das empfangende Verhiltnis zu Gott
wiedereingesetzt. Luther kann sagen, daf} der Christ — vor Gott — von den
Werken befreit ist, doch er prizisiert diese miflverstindliche Aussage und
betont, dal der Christ nicht von den Werken an sich, sondern von der falschen
Auffassung der Werke befreit ist. Die beiden Hauptteile der Schrift von dem
inneren und dufleren Menschen konnen in ihrem inneren Zusammenhang als
eine Auslegung des rechten Verhiltnisses zwischen dem Glauben und den
Werken betrachtet werden.

3. Zu den Unterscheidungen von Gesetz und Evangelium und von Glauben
und Werken gesellt sich eine weitere, nimlich die Unterscheidung zwischen
sacramentum und exemplum. Sie wird allerdings nirgends im Traktat explizit
formuliert. Luther verwendet das Wort »sacramentum« nur einmal, und da zur
Bezeichnung der Ehe zwischen Christus und der Seele (das Christusereignis
nennt er auch einmal »mysterium«); dagegen spricht er direkt von Christus als
Exempel. Es ist jedoch deutlich, daf3 die ganze Schrift nach dieser Unterschei-
dung strukturiert ist, und man wird mit Recht sagen konnen, dafd mit der durch
diese Unterscheidung erfolgten Auslegung von Christus und Gottes Uberwin-
dung der Welt in ihm die Unterscheidung von Gesetz und Evangelium tiber-
haupt erst ihre volle theologische Prignanz erhilt, da die Radikalitédt der Forde-
rung des Gesetzes erst dort verstanden werden kann, wo der um der Menschen
willen Gekreuzigte als die einzige Hoffnung und das alleinige Heil des Men-
schen erkannt wird. Darum gilt auch, daf} erst von Christus als sacramentum
und exemplum her Glaube und Werke in ihrem rechten gegenseitigen Verhalt-
nis und Zusammenhang verstanden werden konnen.

4. Weitere theologische Unterscheidungen des Traktates dienen dem rech-
ten Verstindnis der Wirklichkeit von Gottes Uberwindung der Welt im Leben
eines Christen, d.h. im Glauben. Einige Unterscheidungen sollen festhalten,
dafl der Mensch immer in den fundamentalen Streit zwischen Gott und Welt
hineingezogen ist, andere legen die Uberwindung des Menschen durch den
Glauben als eine geistliche Wirklichkeit aus, die in dem Mysterium, das Chri-
stus heiflt, verborgen ist. Zu den ersteren Sonderungen gehoren »Fleisch —
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Geist«, »alter Mensch — neuer Mensch«, »Gerechtigkeit — Siinde«, »Leben —
Tod«, »Freiheit — Knechtschaft (unter der Siinde)«, zu den letzteren zdhlen
»innerer Mensch — duferer Mensch«, »Glaube — Liebe« und »Freiheit — Knecht-
schaft (im Dienste des Nichsten)«. Es sind die letztgenannten Unterscheidun-
gen, die in den beiden berithmten paradoxen Thesen, mit denen Luther nach
einem Exordium seine Schrift beginnt, markant zum Ausdruck kommen. Sie
sind auch fiir die Disposition bestimmend, nach der die Schrift in zwei Teile
zerfillt, von denen der erste von dem inneren Menschen, dem Glauben und der
Freiheit, der zweite von dem dufleren Menschen, der Liebe und der Knecht-
schaft handelt. Man muf$ sich jedoch unbedingt klarmachen, daff es im zweiten
Teil um die Auslegung des einen, inneren, glaubenden und freien Christen als
eines leiblichen Wesens im Dienste des Nachsten geht.

5. Ganz glatt, wenn man so sagen darf, gehen Luthers Unterscheidungen
allerdings nicht immer auf; so kann er z.B. den Gegensatz »Fleisch — Geist« mit
der anthropologischen Unterscheidung »Leib — Seele« verbinden. Gerade das
Wort »Seele«, das im ersten Teil der Schrift ziemlich haufig vorkommt, kann
jedoch zu Mifverstindnissen Anlafl geben. Selbstverstindlich muf} Luthers
Begrifflichkeit im geschichtlichen Zusammenhang gesehen werden, und klar
ist, dafl er damit auch traditionelle Vorstellungen iibernimmt. Er interessiert
sich jedoch nicht fiir die Fihigkeiten der Seele als Teil der natiirlichen Ausri-
stung des Menschen, sondern benutzt das Wort »Seele« in erster Linie als eine
Benennung fiir den Menschen, der dazu geschaffen ist, Gottes gehorsames
Geschopf zu sein, der sich aber schon immer von Gott abgekehrt hat, um der
Welt zu dienen, ohne jedoch Gott entkommen zu kénnen, und der im Glauben
von Gottes Wort tiberwunden und dadurch neu geschaffen wird. Der Mensch
als Mensch coram deo kann von Luther — und also ohne, dafd er eine sozusagen
neutrale Freistatt des Menschen im Streit zwischen Gott und Welt voraussetzt
— auch »Herz<, »Gewissen« und »Person« genannt werden. »Innerer Mensch«
kann er auch in dieser Bedeutung benutzen, obwohl er damit vor allem auf die
neue Wirklichkeit des Christen hinweist. »Innerer Mensch« ist also kein ande-
res Wort fiir seelische Titigkeit; denn diese gehort, wo mit theologischer Pri-
gnanz geredet wird, zu dem Bereich des Aufleren, zu den res externae, also zu
den Werken, wie Gberhaupt alles, was auflerhalb des Glaubens ist.
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1. Wir wenden uns jetzt den beiden Begriffen »Freiheit« und »Gerechtigkeit«
und Luthers Darstellung der gottlichen Gaben, die diese Bezeichnung tragen,
zu, zuvor mufl jedoch ein wenig mehr iiber Aufbau und Inhalt des Traktates
gesagt werden.

Erreicht der erste Teil seinen Hohepunkt durch die Schilderung der Vereini-
gung der Seele mit Christus, der koniglichen Ehe mit ihrem »fréhlichen Wech-
sel«, und der dem Christen dadurch geschenkten koniglich-priesterlichen Frei-
heit, gilt vom zweiten Teil, dafl er in den Abschnitten iiber Christus als Exem-
pel und dem Christen als eine Art Christus fiir seinen Nichsten gipfelt. Das
Christusereignis, Christus als sacramentum und exemplum —in dieser Reihen-
folge und in dieser Einheit — enthilt alles, was tiber die Freiheit und die Gerech-
tigkeit eines Christen zu sagen ist. Wo der Christ im Glauben mit Christus
vereinigt ist und Christus deshalb selbst im Glauben anwesend ist, d.h., wo ein
Mensch in Christus das erste Gebot und somit das ganze Gesetz erfiillt, da ist
die Freiheit vom Gesetz und die Knechtschaft im Dienste des Nichsten in ihrer
unaufléslichen Einheit. Dort kann man also von der freiesten Knechtschaft
sprechen. Der Christ kann gar nichts anderes wollen, als dem Nichsten zu
dienen. Erist durch den Glauben von amor sui zu amor dei und einem Leben im
Gehorsam gegen den Schopfer, d.h. zu einem Leben im liebevollen Dienste des
Naichsten befreit. Der Christ lebt nicht fiir sich, sondern fir andere, nicht in
sich, sondern in Christus.

Luther sagt, was gilt, wenn Christus im Glauben wohnt und die sakramentale
Wirklichkeit eines Menschen ist. Im ersten Teil des Traktates wird diese
salkramentale Wirklichkeit durch die Darstellung der drei Tugenden des Glau-
bens feinsinnig trinitarisch ausgelegt. Die erste Tugend besteht darin, das
befreiende und gerechtmachende Wort zu horen, so dafl es zu dem vom Geist
bewirkten rechten usus verbi kommt; die zweite ist die Wiedereinsetzung in
das rechte Verhiltnis zum Vater, und die dritte, die nun nicht mehr Tugend,
sondern Gnade genannt wird, ist die schon erwidhnte eheliche Vereinigung mit
Christus. Man kénnte vielleicht noch einen Schritt weitergehen und sagen, dafy
die Dreiheit der gottlichen Gaben »Gerechtigkeit, Freiheit, Heil« der trinitari-
schen Auslegung des Glaubens in der Weise entspricht, daf§ sich Freiheit mit der
ersten, Gerechtigkeit mit der zweiten und Heil mit der dritten Tugend verbin-
det. Unter keinen Umstanden sollte man diese Relationen zusammenzwingen,
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die ja iiberhaupt erst verstanden werden konnen, wenn zugleich festgehalten
wird, dafd es bei jeder Tugend um das Ganze geht.

Im zweiten Teil der Schrift legt Luther die sakramentale Wirklichkeit im
Hinblick auf die irdisch-leibliche Existenz des Christen aus. Dabei riicken die
Werke in den Mittelpunkt der Darstellung, wobei Luther die Werke, die zur
Zucht des eigenen Leibes gehoren, von denen unterscheidet, die fiir den Néch-
sten getan werden. Die Werke gehoren notwendigerweise zum leiblichen Leben
in dieser verganglichen Welt. Die Frage ist nur, in wessen Dienst sie stehen, im
Dienst Gottes oder im Dienst der Welt, und dartiber entscheidet der Glaube
bzw. der Unglaube. Damit ist jedoch auch entschieden, ob sie gut, gerecht und
frei oder bose, ungerecht und im schlechten Sinne knechtisch sind. Das sachli-
che Kriterium der Werke ist die Not und der Vorteil des Nichsten. Der zweite
Teil des Traktates weist stindig auf den ersten zuriick, indem der Mensch und
seine Werke als an dem Streit zwischen Gott und Welt beteiligt gesehen wer-
den, und hilt daran fest, dafl die Uberwindung der Welt und des Menschen, der
schon immer im Dienst der Welt steht, allein Gottes ist —in Christus und durch
den Glauben. Hier hat Luther Gelegenheit, seine Kritik der falschen Chri-
stuspredigt zu konkretisieren und die Abschaffung von Christus durch die
Bindung der Gewissen an die Werke an der kirchlichen Praxis abzulesen. Das
geschieht besonders gegen Ende des zweiten Teils und in dem Anhang, der sich
nur in der lateinischen Fassung des Freiheitstraktates findet. Das pastoral-
seelsorgerische Anliegen tritt hier deutlich hervor.

Luther will, wie er selbst sagt, in einer kirchlichen Notsituation, die er als
seelenmorderisch empfindet, zu einem sicheren Urteil und einer zuverldssigen
Unterscheidung aller Werke und Gesetze verhelfen. Eine solche Hilfe ist not-
wendig, weil die falsche Predigt die Gewissen an die Werke bindet, indem sie die
Frage der Gerechtigkeit gegeniiber Gott mit bestimmten Werken verkniipft.
Doch auch wer die Nichtbefolgung kirchlicher Vorschriften als den Weg zur
Gerechtigkeit empfiehlt, hat alles mifiverstanden. Das ist blof$ eine Variante
der Werkgerechtigkeit. Die falsche Meinung, dafl der Mensch durch Werke
gerecht wird, bleibt hier bestehen.

In der falschen Christuspredigt wird nicht in rechter Weise zwischen Gesetz
und Evangelium unterschieden. Die Forderung des Gesetzes wird nicht in ihrer
Radikalitit geltend gemacht, sondern nur auf das Erfiillbare reduziert. Dadurch
wird aber das Gewissen einer nie aufhérenden Werketyrannei unterworfen, die
aus Christus einen viel strengeren Antreiber als Moses macht oder, mit anderen
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Worten, das Evangelium als Evangelium aufhebt. Der Hervorhebung der radika-
len Forderung des Gesetzes entspricht bei Luther gerade eine grofie Niichtern-
heit, was die Notwendigkeit der Werke, darunter auch der Zeremonien, betrifft.
Diese Niuchternheit ist nicht zu tibersehen, auch wenn uns Luther in diesen
Abschnitten der Schrift in seiner ganzen spitmittelalterlichen Fremdartigkeit
entgegentritt.

Von einem Diener Christi, d.h. von einem offentlichen Verkiindiger, mufd
man verlangen kénnen, dafl er richtig zwischen Gesetz und Evangelium untez-
scheidet und mit dieser Unterscheidung seelsorgerisch so umgeht, dafl die
Gewissen nicht an die Werke gebunden, sondern befestigt und in Ordnung
gebracht werden durch den Glauben, der nur von Christus wissen will und in
dem Christus selbst wohnt. Es gibt hier keine einfachen Rezepte, was Luther
auch selbst zu verstehen gibt und seine eigene seelsorgerische Praxis bestitigt.
Der einzelne Verkiindiger und Seelsorger muf hier in eigener Verantwortung
und nach eigenem Ermessen handeln.

2. Was Luther tiber Freiheit und Gerechtigkeit zu sagen hat, kommt in dem
hier skizzierten Verlauf zur Sprache, nicht in systematischen Darlegungen
unter den Uberschriften »Freiheit«, und »Gerechtigkeit«. Wir wenden uns
zunichst der Gerechtigkeit zu. Die Gerechtigkeit, von der Luther spricht, ist die
Gerechtigkeit vor Gott, coram deo. Zweierlei ist in diesem Zusammenhang
grundlegend von jedem Menschen zu sagen. Er steht immer vor Gott und kann
ihm nicht entweichen; auch coram hominibus, und es muff vom Menschen
notwendigerweise auch in dieser Relation geredet werden, steht der Mensch
immer coram deo. Der vor Gott stehende Mensch, und das ist das zweite, das
von ihm gilt, ist ein Geschopf, das immer seine Rechtfertigung sucht. Das zeigt
sich im Leben eines Menschen mit unabweislicher Realitit in der Not des
Gewissens. Deshalb gilt als Kriterium der rechten Christuspredigt, dafl sie in
der Situation der Gewissensnot ein wahrhaft trostendes Wort ist.

Der Mensch hat sich schon immer von Gott abgekehrt und lebt in der im
wahrsten Sinne verkehrten Vorstellung, dafl er durch seine Werke gerechtfer-
tigt werde. Die falsche Christuspredigt bestatigt die verkehrte Vorstellung und
tiberlifit den Menschen sich selbst. Die wahre Christuspredigt kann nur dort
sein und gehort werden, wo zugleich die Forderung des Gesetzes unverkiirzt
laut wird und alles, was der Mensch selbst ist und hat, als stindige Auflehnung
gegen Gott offenbar wird. Die Gerechtigkeit, die vor Gott in der Erfiillung des
ersten Gebotes besteht, kann der Mensch sich nur in Christus schenken lassen.
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Diese geschenkte Gerechtigkeit wird zur geistlichen Wirklichkeit des Men-
schen im Glauben, der wiederum selbst eine Gabe Gottes ist. Dies ist die
Rechtfertigung des Menschen. Christus ist das Ende und die Erfiillung des
Gesetzes; er selbst ist also die Gerechtigkeit, und eine andere Gerechtigkeit gibt
es vor Gott nicht. Diese fremde Gerechtigkeit — iustitia aliena kommt im
Freiheitstraktat nicht vor, sondern Luther spricht nur von der Rechtfertigung
durch Christi aliena merita — kann nur durch den Glauben empfangen werden;
denn Gottes Wort, das die Fiille aller Dinge mit sich bringt und deshalb nichts
neben sich duldet, kann nur dort sein, wo der Glaube ist, weil allein der Glaube
von nichts anderem wissen will als dem Wort Gottes. Luther beschreibt, wie
oben angedeutet, die Vereinigung von Seele und Wort durch den Glauben in
sehr starken Bildern, und so wird unmifiverstindlich klar, dafl die Gerechtig-
keit vor Gott und die damit verbundene Freiheit also die Gerechtigkeit und
Freiheit des Glaubens sind, ja, sie sind im Grunde andere Bezeichnungen fiir den
Glauben.

Daf} das Wort im Glauben empfangen wird, ist ein Mysterium, das dem
Menschen in einem unzuginglichen Dunkel verborgen bleibt. Es ist Gottes
Werk durch den Heiligen Geist. Glaube und Unglaube entscheiden tiber Ge-
rechtigkeit und Siinde. Es gibt immer nur diese beiden Méglichkeiten. Das
entspricht der Radikalitit der Forderung des Gesetzes. Das Gesetz will ganz
erfiillt werden, oder es ist gar nicht erfiillt. Weil der Mensch sich schon immer
in der Siinde des Unglaubens befindet, gibt es fiir ihn allein die Alternative, um
Barmbherzigkeit zu bitten oder durch die Gerechtigkeit verdammt zu werden.
Gott ist also der gerecht richtende Gott. Das Gesetz muf erfiillt werden, und
das kann nur dadurch geschehen, daf ein anderer fiir den Menschen eintritt.

Wir finden hier im Freiheitstraktat eine kithne Weiterfithrung der theologi-
schen Interpretation des Prinzips suum cuique, die Luther im Galaterbriefkom-
mentar (1519) als eine neue Definition der Gerechtigkeit vorgelegt hatte. In
Christus bekommt der Mensch eine Erfiillung des Gesetzes geschenkt, die darin
besteht, Gott fiir wahrhaft, gerecht und gut zu halten, indem man alles aus
seiner Hand empfingt und alles nach seinem Willen tut. In Christus nimmt
Gott um des Glaubens willen den Menschen als seinen wahrhaften und gerech-
ten Menschen an, der dadurch neu geschaffen wird zum Bilde Gottes und ins
Paradies wiedereingesetzt wird. Es ist des Menschen Ehre oder Herrlichkeit,
Gottes Mensch zu sein. Gott selbst findet seine Herrlichkeit oder Ehre darin,
des Menschen Gott zu sein. Das alles besagt das Christusereignis. Es sind die
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ewige, untiberwindliche und allmichtige Gerechtigkeit Christi, sein Leben und
sein Heil, die dem Menschen im Glauben geschenkt werden.

3. Die Freiheit und die Gerechtigkeit eines Christenmenschen sind nach
Luthers Verstindnis zwei Seiten derselben Sache. Nahezu greifbar wird das im
Freiheitstraktat, wo die beiden Begriffe nebeneinander stehen, wobei »Gerech-
tigkeit« in der Regel zuerst genannt wird und tbrigens auch viel haufiger
auftaucht als »Freiheit«. Man kann also ohne weiteres sagen, daf3 von der
Freiheit eines Christenmenschen nur im Zusammenhang mit der in Christus
geschenkten Gerechtigkeit gesprochen werden kann. Die Freiheit ist die Frei-
heit des Glaubens, ja, der Glaube selbst, wie Luther sagen kann: »... jene
christliche Freiheit, unser Glaube«. Da die Gerechtigkeit das Gegenteil der
Stinde und die Erfiilllung des Gesetzes ist, kann die Freiheit einfach als Freiheit
vom Gesetz und von der Stinde definiert werden. Freiheit vom Gesetz bedeutet
dann auch Freiheit von den Werken, weil sie von der Meinung befreit, daf die
Werke, oder gar bestimmte Werke, notwendig sind, um vor Gott gerecht zu
werden.

Dies ist nun sozusagen die Freiheit nach der ersten Tugend des Glaubens.
Luther sagt aber mehr, um den Reichtum der Freiheit eines Christen hervortre-
ten zu lassen. Das geschieht im ersten Teil des Traktates in dem Abschnitt, in
dem Luther die Gnade eines Christen in Christus als koniglich-priesterliche
Freiheit auslegt. Und es geschieht im zweiten Teil der Schrift, wo Luther die
Freiheit des Glaubens als Liebe zum Nichsten deutet.

Der Christ bekommt im Glauben die beiden Wiirden der Erstgeburt Christi
geschenkt, das Konigtum und das Priestertum. Wie das Konigtum Christi nicht
von dieser Welt ist, ist auch die Macht eines Christen eine Macht in himmli-
schen und geistlichen Verhiltnissen, die unter ihrem Gegensatz besteht und
sich gerade so als siegreich erweist. Sie ist der Sieg des Lebens iiber den Tod, der
Gerechtigkeit tiber die Stinde, des Heils tiber die Verdammnis, und bedeutet,
dafl alles zum Besten des Glaubenden zusammenwirken mufl und dafy ihm
nichts schaden kann. Luther weicht nicht davor zuriick, von Allmacht zu reden.
So wie das Pristertum Christi geistlich ist und darin besteht, daf} er beim Vater
fiir uns Furbitte einlegt und sich selbst opfert, und darin, daf8 er uns im Geiste
mit den lebendigen Lehren seines Geistes belehrt, so ist es auch die Wiirde eines
Christen als Priester, daf} er vor Gott treten und ihn wie ein Sohn mit »Abba,
Vater« anreden darf und daf} er fiir seinen Nachsten beten und auch dessen
Stinden auf sich nehmen kann.
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Diese konigliche Macht und priesterliche Herrlichkeit hat der Christ durch
den Glauben und allein durch ihn. Aufierhalb des Glaubens gibt es diese Wiir-
den nicht, d.h. sie ertragen nichts, was der Mensch sein eigen nennt, und kein
Werk, durch das ein Mensch gerecht werden will, sondern dann sind sie sofort
verloren.

Obwohl der zweite Teil der Schrift von der Knechtschaft eines Christen
handelt, werden die Vokabeln »frei« und »Freiheit« haufiger als im ersten Teil
benutzt. Was Luther hier schildert, ist die »freieste Knechtschaft« und deren
Werke, die gleichfalls so frei sind wie tiberhaupt nur denkbar. Es sind paradiesi-
sche Werke nach Gottes Willen, die allein im Dienst des Nichsten stehen. Ein
Christ braucht namlich fiir sich selbst nichts, sondern ist Herr tiber alle Dinge
und reich an allem Guten. Die Freiheit aber, die ein Christ dadurch hat, kann
nur als Liebe zum Nichsten, der die Werke des Christen braucht, bestehen.

Daf ein Christ zugleich frei und Knecht ist, begriindet Luther christologisch
gleich am Anfang des Traktates durch einen Hinweis auf den Philipperbrief-
hymnus. Christus war in gottlicher Gestalt, aber um der Menschen willen
zugleich in Knechtsgestalt. Die gottliche Liebe ist also der tiefste Grund des
Christusmysteriums. Da der Christ durch den Glauben in das Christusmyste-
rium hineingenommen wird und Christus selbst im Glauben anwesend ist,
mufd der Glaube notwendigerweise durch eine Liebe titig sein, die zur Not des
Nichsten hinunterfithrt. Der eine soll dem anderen wie ein Christus werden,
sagt Luther. Wo der Glaube und die Freiheit des Glaubens sind, werden die
Werke in freier Liebe getan. Es entspricht ganz dem grundlegenden Verstindnis
des Christusmysteriums, wenn Luther mit einem weiteren Pauluszitat auch
sagen kann, dafl wir frei sind durch die Liebe, die sich durch den Heiligen Geist
in unsere Herzen ergief3t.

Durch den vollkommenen Glauben und die vollkommene Liebe werden wir
neu geschaffen und ins Paradies wiedereingesetzt. Solange wir in dieser Welt
leben, kann es sich allerdings nur um einen Anfang handeln. Deshalb kann
Luther sagen, dafl es gilt, den Glauben und die Liebe zu mehren. Dazu kann der
Mensch jedoch nicht selbst beitragen, sondern es geschieht allein durch den
Glauben und die Liebe, d.h. durch Christus, indem ndmlich der Mensch durch
die Forderung des Gesetzes stindig zum Evangelium, das Leben und Heil bedeu-
tet, gefithrt wird.
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Vv

Die Freiheit, auf die die wahre Christuspredigt abzielt und fiir die Luther mit
seinem Traktat durch die Widerlegung der falschen Christuspredigt Raum
schaffen will, ist die wahre und geistliche Freiheit, die alle anderen Freiheiten,
die dann als duflerlich zu betrachten sind, weit tiberragen. Dasselbe gilt dann
auch fiir die Gerechtigkeit, ohne die man gar nicht von der Freiheit sprechen
kann. Die wahre Christuspredigt bringt die Freiheit und die Gerechtigkeit eines
Christen mit sich; sie werden Wirklichkeit im Leben eines Menschen, wenn
diese Predigt im Glauben gehort wird, eine geistliche Wirklichkeit wohlge-
merkt, die vor den Augen der Welt verborgen ist und vor oder jenseits aller
Freiheit und Gerechtigkeit liegt, zu der Menschen beitragen kénnen. Wenn die
Freiheit, um die es Luther ausschliefilich geht, in dieser Weise auflerhalb dessen
liegt, was Menschen schaffen kénnen, mufl man fragen, welchen Sinn es hat,
nach Luthers Beitrag zur Befreiung und zur Freiheit zu fragen. Was er sagen will,
kann ja nicht als »Beitrag« iibernommen werden; denn der Mensch kann es
nicht vereinnahmen, ohne daf es zu etwas anderem wird, als es selbst sein will.
Man kann darauf nicht weiter aufbauen, denn die Christuspredigt enthalt schon
alles. Die einzig sachliche Fortsetzung von Luthers Bestreben kann im Grunde
nur darin bestehen, dafl man selbst Christus predigt — in der stetig notwendigen
Auseinandersetzung mit der immer zu findenden falschen Christuspredigt.

Andererseits fithrte Luthers Christuspredigt tatsichlich zur Befreiung von
Bindungen im religiosen und gesellschaftlichen Leben. Wir wissen allerdings
auch, dafl Luther auf beiden Gebieten vor dem warnen mufite, was er nur als
Mifiverstindnis der christlichen Freiheit auffassen konnte. Natiirlich kann
man Luthers »Beitrag« zur Befreiung und Freiheit im breiteren historischen
Rahmen untersuchen, doch abgesehen von den vielen sonstigen Schwierigkei-
ten, auf die man dabei st6ft, wird man es nur mit Reflexen dessen, was Luther
eigentlich wollte, zu tun bekommen. Es gibt hier bisher kein eindeutiges Bild,
und es ist anzunehmen, dafl das Urteil iiber Luthers Werk auch in Zukunft
hochst unterschiedlich ausfallen wird.
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Diskussionsbeitrag zu Steffen Kjeldgaard-Pedersens
Referat »Freiheit und Gerechtigkeit«

Von Otto Hermann Pesch

Dies war, wie ich es wahrgenommen habe, nun schon das dritte Referat, in dem
uns in eindrucksvoller Nachargumentation vorgefiihrt wurde, was Lutherfor-
scher und Luthersympathisanten immer schon wissen und festhalten. Nur
habe ich keine Antwort auf die Anfrage gehort, die im Thema dieses Kongresses
beschlossen liegt. Ist von Luther her tiberhaupt eine Antwort zu erwarten?
Wenn nein, dann miifiten wir ja, wie es ein Vorredner schon angemerkt hat,
eigentlich nach Hause fahren.

Das mit Luthers Freiheitsverstindnis verbundene ethische Problem ist allen
Eingeweihten klar — denn es ist uralt: personliche Nichstenliebe aus der befrei-
ten Freiheit des gerechtfertigten Siinders — ja! Aber auch Verinderung von
Strukturen und Rechtsordnungen? Und berechtigte Forderungen, die unter
Berufung auf die Freiheit eines Christenmenschen darauf abzielen? Es ist die
alte Frage: Umschlag der Rechtfertigung aus Glauben allein in Werkgerechtig-
keit? Keine ethische Vor-Bedingung der Rechtfertigung, aber doch Nach-Bedin-
gungen? Oder modern: ethische Verifikation des werklosen Glaubens?

Von Luther her ist — scheint mir —, folgendes zu sagen:

1. Zum heutigen Problem sozialer und politischer Befreiung — wahrhaftig
kein Schreibtischproblem, sondern Inbegriff millionenfachen, ja milliardenfa-
chen namenlosen Leidens! — hat Luthers Theologie keinen unmittelbaren Bei-
trag anzubieten. Aber nicht, weil etwa sein Verstindnis vom unumkehrbaren
Grund-Folge-Verhiltnis von Glaube und Liebe, Glaube und Werken falsch oder
iiberholt wire, sondern weil die Situation sich gedndert hat — die Situation der
»Not des Nichsten«, deren Realitit nach Luther der Maf3stab dessen ist, was
wirkliche »gute Werke« sind, die spontan aus dem Glauben »flieflen«.

2. Die realistische Wahrnehmung dieser »Not des Nichsten« ist daher der
Schliissel zur indirekten Antwort Luthers auf die Frage unseres Kongresses.

Damals war dieser Not nach Luthers Meinung abzuhelfen

a) durch Gewissensbildung der Obrigkeit, derzufolge sie gerechte Gesetze
erlassen konnte;
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b) durch christliche Nichstenliebe von Nachbar zu Nachbar.

Zum ersten hat Luther beigetragen durch seine vielfiltigen Ermahnungen
und Gutachten an die Adresse der Fiirsten und Magistrate, zum zweiten durch
seine ethische Predigt und seine vielfiltigen Auslegungen der sittlichen Gebote
der Bibel.

Heute dagegen gehort zur realistischen Wahrnehmung der »Not des Nich-
sten« (einschliefflich des »fernen Nichsten«) auch die Einsicht in deren Grund-
lage in ungerechten sozialen und politischen Verhiltnissen. Die Liebe und die
guten Werke, die aus dem Glauben »flielen«, greifen zu kurz, wenn sie nicht
auch sozialreformerisch werden. Forderungen nach Befreiung aus sozialen und
politischen Strukturen, die nicht weniger als das Menschsein der Kinder Gottes
niederhalten, sind darum nicht Forderungen an den bedingungslosen Glauben,
sondern solche an die aus ihm hervorgehende Liebe, die »jedermann untertan«
ist.

3. Es konnte freilich sein, daf$ Luthers eigene Wahrnehmung der Not des
Nichsten — ohne Riickwirkung auf die Giiltigkeit seines Konzeptes — schon
damals nicht »realistisch« genug war. Nach dem Referat von Peter Blickle frage
ich mich jedenfalls: Was ist denn so »pelagianisch« daran, wenn die Bauern als
Christenmenschen — ohne Gewalt! — von ihren christlichen Obrigkeiten eine
gerechtere Ordnung verlangten — eine Ordnung, die mehr als die bestehende der
Gemeinschaft unter Kindern Gottes entspricht? War ihnen und ist ihren heuti-
gen Nachfahren sachgemifl geantwortet, wenn wir immer nur einschirfen:
Unterscheiden, unterscheiden, unterscheiden — zwischen Glaube und Werk,
zwischen Gesetz und Evangelium, zwischen geistlichem und weltlichem Regi-
ment Gottes, zwischen Freiheit und Befreiung im Glauben und sozialer Freiheit
—, aber es schuldig bleiben, theologisch und in theologisch reflektierter Praxis
die Verbindung zwischen beiden herzustellen?

Luther selbst jedenfalls stellt diese Verbindung im zweiten Teil der Freiheits-
schrift mit allem Nachdruck her. Wir halbieren Luthers Wort an uns, wenn wir
es nicht horen als Anleitung, die »Not des Néchsten« in ihrer heutigen Gestalt
und in ihren heutigen Ursachen und Verflechtungen wahrzunehmen und im
Glauben realititsgerecht »jedermann untertan« zu werden.
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Freiheit und Gerechtigkeit
Ethische Fragen der Deutschen an die Theologen der Reformation

Von Peter Blickle

»Freiheit« und »Gerechtigkeit« sind zwei Begriffe, die — weil sie sehr abstrakt
sind — unterschiedlich gefiillt, in starkem Mafle emotionalisiert und auch
miflbraucht werden konnen. Dennoch sind Freiheit und Gerechtigkeit ethische
Werte mit einem eigenen, dem historischen Wandel und der theoretischen
Spekulation entzogenen Kernbereich, der vielleicht das Proprium Europas aus-
macht, zumindest in wesentlichen Teilen. Auf eine Grundordnung im Sinne
des verfassungsmafligen Schutzes der Menschenrechte, besonders der Freiheit,
und auf die Rechtsstaatlichkeit als Garant von Gerechtigkeit beruft sich jeder
Staat demokratischer Prigung. Uber Freiheit und Gerechtigkeit legitimiert sich
aber nicht nur die Moderne, auch fiir die Antike, das Mittelalter und die Friihe
Neuzeit haben sie konstitutive Bedeutung. »Libertas« und »iustitia« dienen
den politik-, gesellschafts- und rechtstheoretischen Debatten in Europa seit
Aristoteles als Leitbegriffe und allen grofien sozialen Bewegungen als Motor.

Was die Deutschen vor und wihrend der Reformation unter Freiheit und
Gerechtigkeit verstanden, ist mein Thema. Ich formuliere das Problem, indem
ich eine Diskussion referiere, die zwischen Abt, Konvent und Untertanen des
Klosters Ochsenhausen, eines Reichsklosters nérdlich des Bodensees, stattge-
funden hat.

I Das Problem

Um 1500 verlangten die Untertanen des Klosters fiir ihre Kinder das Erbrecht,
und zwar gleichermafien an den Hofen, also den Immobilien, wie auch an der
mobilen Verlassenschaft. »So sollt ainer den andern erben liegends vnd farends

FrDBKA Gilinther Franz: Der deutsche Bauernkrieg. Aktenband. Nachdruck der AusgabeB, 1935.
2., unv. Aufl. DA 1968.

HStASt Hauptstaatsarchiv Stuttgart

QGBK  QUELLEN ZUR GESCHICHTE DES BAUERNKRIEGES/ ges. und hrsg. von Giinther Franz. DA
1963.
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fir vnd fiir«,! war ihre zentrale Forderung, mit der sie sich gegen eine Praxis
wehrten, derzufolge das Kloster die Giiter nach dem Tod der Inhaber nach
Belieben neu vergab und die Kinder von der Erbschaft ausschlofl, vor allem
dann, wenn sie verheiratet waren und damit als ausgesteuert galten. Abt und
Konvent konnten sich teilweise damit rechtfertigen, dafd iiblicherweise Eheleu-
te, die ein klosterliches Gut iibernahmen, urkundlich bestétigten, dafl sie dem
Abt und Konvent »libaygen syen, in [ihnen] ouch mit vnsern liben ind glit mit
aigenschafft zi gehoeren«.2

Strittig war zwischen Kloster und Untertanen neben dem Erbrecht auch das
Eherecht der Kinder. Das Kloster untersagte das Heiraten mit Untertanen
anderer benachbarter Herrschaften, die »ungenoffsame Ehe«, wie der Sachver-
halt in der Region genannt wurde, war mit hohen Strafen belegt. Von 40 Gulden
ist die Rede, die Eltern an den Abt entrichten mufiten, wenn eines ihrer Kinder
auflerhalb der Genossenschaft des Klosters heiratete. Um den Eltern solche
Schikanen zu ersparen, verzichteten offensichtlich die Kinder oft auf die Heirat,
und saflen, wie es heif3t, »z der vnee«.3

Beschrinkte Erbfiahigkeit und eingeschrankte Heiratsmdoglichkeiten driicken
einen Mangel an Freiheit aus; iiblicherweise nannte man das um 1500 »Eigen-
schaft« oder »Leibeigenschaft«.

Wie solche Praktiken der Leibherrschaft eingeschitzt wurden, brachten die
Bauern mit dem Satz zum Ausdruck, der Zugriff auf ihre Verlassenschaft basiere
auf »gewallt vond dhainem Recht«. Das ergibe sich aus dem Umstand, daf} die
Erbschaftsanspriiche »von der gemain z(i Ochsenhusen, oder merer taill der
selbigen nie gewilligt oder vergiinstigt«* worden seien.

Konfliktstoff gab es auch noch auf einer ganz anderen Ebene. Die Rechtspre-
chung in der Klosterherrschaft erfolgte durch ein Gericht von Urteilern, an dem
Bauern aus allen Klosterdorfern beteiligt waren. Grundlage der Rechtsprechung
waren offenbar alte, nicht kodifizierte Gewohnheiten, vermutlich auch das
Schwibische Landrecht, wie es durch den Schwabenspiegel bekannt war. In

1 HStASt, Blestand| 481, Bii[schel| 10, 66°. — Die folgenden Belege sind alle aus demselben
Bestand; folglich werden nur die direkten Zitate mit Folioangaben belegt.

2 HStASt, B 481, Urkunde 218.

3 HStASt, B 481, Bii 10, 38". Das hatte zudem den Vorteil, daf} sie als Unverheiratete, die ja
rechtlich auch nicht als ausgesteuert galten, erbfihig waren.

4 HStASt, B 481, Bl 10, 34".
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Zweifelsfillen wandten sich die Ochsenhiuser Richter an den Rat der Reichs-
stadt Ulm und holten sich dort ein Urteil. Der Abt fithrte in diese durch
Miindlichkeit und Kasuistik geprigte Rechtsfindung Neuerungen derart ein,
daB er Mandate, Gebote und Verbote beim Gericht hinterlegte und die Richter
mit Verweis auf ihren Amtseid zwang, diese Satzungen zur Anwendung zu
bringen. Es »hab abbt Symon«, sagten die Bauern 1498, »ain buch der frivel,
pott, verpott, vid ander stuck halben gemacht, vnd die Richtter darzi gehaltten,
das sy haben miissen schweren, allain nach s6lhen buch zlsprechen, das inen
schwer vnd vnleydenlich sey, vnd bitten sy bleyben zu lassen, wie von allter
herkommen sey, nemlich das sy nach irer gwissen vnd glitt beduncken achten,
das ainer verwiirckt oder verschuldt hab«.5 Bedenklich sei ferner, daf8 die Recht-
mifigkeit dieser Statuten weder gepriift, noch gesichert sei;® es sei ihnen
ausdriicklich verboten worden, dafl sie sich das Recht auswirts, etwa in Ulm,
»wysen laussen«.” Das belaste ihr Gewissen, denn als Richter miifiten sie ihr
Urteil »mitt gott vnd eren verantwurtten«® kénnen. Das Verfahren des Abtes
laufe auf »zerstérung gutter sytten« hinaus und gefihrde ihrer »sell sdligkeit«.?

Die Rechtslage war zwar korrekt beschrieben, dennoch war sie komplizierter,
als der von den Bauern vorgetragene Beweisgang erkennen lifit; denn ofter
hatten sie, die bei der Hofiibernahme urkundlich bestitigt hatten, leibeigen zu
sein, aufgrund eben dieser Leibeigenschaft auch akzeptiert, »des gotzhus gebot-
ten gehorsam zt sind«.10

So war der Diskussionsstand um 1500. Eine Generation spiter, in der Mitte
der 1520€r Jahre, war die Argumentation der Untertanen eine ganz andere. Nun
wurde verlangt, daf »alle die Thenigen personen, Mans vind weibspild so bilher
fiir leib aigen des gotzhawR angezogen sind, fiirohin der selben leib Aigenschafft
16dig gezelt werden ..., dieweil wir alle Nur ain herren, das ist got den herrn Im
hymel haben«.!! Da »ain yeder Mensch frey vnd nit leib aigen sein soll« folge

HStASt, B 481, Bii 10, 627,

»Nun wyssend die erber Richter nitt ob es es grimdt im Rechten sy oder nitt« (HStASt, B 481,
Bii 10, 66Y).

HStASt, B 481, Bii 10, 32" u.0.

HStASt, B 481, Bii 10, 64".

HStASt, B 481, Bii 10, 32"

10 Wie oben Anm. 2.

11 Die Beschwerden der Ochsenhiuser Bauern im Stadtarchiv Augsburg, Reichsstadt Literalien-
sammlung, 1525, 2. Nachtrag. Daraus alle folgenden Belege; die Quelle ist nicht paginiert oder

o\ W
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zwingend, daf} alle personenrechtlich begriindeten Abgaben und Verpflichtun-
gen an das Kloster entfallen, die Anteile an den Erbschaften ebenso wie die
Folgen der ungenofisamen Ehe. Sie seien der Auffassung, meinten die Bauern,
dazu von »gottlichem Rechten« nicht verpflichtet zu sein.

Gleichzeitig insistierten sie darauf, die Richter hitten alle zur Entscheidung
anstehenden Fille »auf irer bosten verstannd vad volfierten ayd« zu beurteilen,
von der Pflicht jedoch, dem Abt seine Satzungen rechtskriftig zu machen,
mogen sie »niinhinfiiro wie billich zimlich gotlich vnd recht ist, ... erlassen
vnnd lodig werden«.

Nicht die Sachverhalte dndern sich innerhalb einer Generation in signifikan-
ter Weise, die Begrilndungen tun es. Um 1500 werden die aus der Leibeigen-
schaft abgeleiteten Verpflichtungen als iibermiflig und unangemessen kriti-
siert, das Rechtsinstitut als solches wird nicht angefochten.’? Um 1500 wird
dem Abt nicht bestritten, Satzungen erlassen zu kénnen, es wird aber deren
Rechtsformigkeit verlangt, anderenfalls miissen diejenigen, fiir die sie gelten
sollen, konsentieren. Die Argumente der folgenden Generation sind ganz an-
ders: Freiheit ist der gottgewollte Zustand fiir alle Menschen, Recht ist, was
sich als gottlich ausweisen kann. Gottlichem Recht gemif, gottlich und recht
miissen die weltlichen Ordnungen sein.

Was — so lafit sich nach diesem Introitus genauer fragen — versteht man im
Reich, in Deutschland, unter Freiheit (II) und Gerechtigkeit (III). Tauchen auch
anderwirts in der Reformationszeit in den Begriindungsmodi fiir Freiheit und
Gerechtigkeit neue Argumente auf (IV)? Kurzum: Lifit sich das Beispiel Och-
senhausen generalisieren?

II Zwischen Freiheit und Leibeigenschaft

Freiheit als personenrechtlichen Status fordern die Ochsenhiuser Bauern. Al-
lein dieser Bedeutungsvariante soll nachgegangen werden und nicht den vielen

foliiert. Das Quellenstiick ist regestenartig wiedergegeben in [Ulrich Artz1|: Die Correspon-
denz des schwibischen Bundeshauptmannes Ulrich Artzt von Augsburg aus d. J. 1524-1527/
hrsg. von Wilhelm Vogt. Augsburg [1883], (891).

12 Um 1500 gibt es eine eher noch schwache Reverenz auf die gottliche Dignitit des Rechts mit
dem Satz, »nach géttlichem natiirlichem, geistlichem und kayserlichem Rechtten, ouch von
gemaine Landsbruch« wegen miifiten die Kinder ihre Eltern beerben kénnen; HStASt, B 481,
Bii 10, 55".
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Freiheiten und libertates, die vergleichsweise oft auch »Gerechtigkeiten« und
»iura« genannt werden. Um die Forderung in ihrer Bedeutung angemessen zu
wiirdigen, muf man das eine Antizipation der Freiheit nennen, wie sie seit der
Franzosischen Revolution in Menschen- und Biirgerrechtserklarungen veran-
kert und in den Verfassungen gesichert wurde. Die moderne Freiheit fufdt auf
einem personengebundenen Status, der die Aufkiindigung der Leibeigenschaft,
der serfdom, der servitude voraussetzt. Der personlichen Rechtsstellung einen
so hohen Stellenwert einzuriumen scheint, blickt man in die geschichtswis-
senschaftliche Literatur, anachronistisch insofern, als nach allgemeiner Ein-
schitzung die Leibeigenschaft im Reich keine, allenfalls marginale Bedeutung
hatte.’® Die Sache selbst ist indessen, wie sich zeigen wird, verwickelter.

Im Spiatmittelalter, um weit auszuholen, verfielen die idlteren Grundherr-
schaften, »Villikationen« genannt, mit ihren strengen Formen der Unfreiheit,
denen zufolge Arbeitskraft und Arbeitsertrag der Horigen im Prinzip unbe-
schrinkt dem Herrn gehorten.'# Stidte entstanden zu Tausenden. Das Stadt-
recht machte aus den Einwohnern und den Zuziiglern, die zu Tausenden aus
dem Hinterland kamen, Biirger iiber »Jahr und Tag«. Frei wurden diese Biirger
freilich nur dort, wo die Stadtherrschaft faktisch keine Rolle mehr spielte. Soist
auch der Satz »Stadtluft macht frei« kein zeitgendssisches Sprichwort, sondern
ein Merkvers der Juristen des 19. Jahrhunderts mit sehr enger — um summarisch
zu verfahren — auf die Reichsstiddte beschrinkter Giiltigkeit. Immerhin — es gab
die Freiheit.

Andererseits kann schlechterdings keine Rede davon sein, dafl die Biirger-
schaften aller Stidte frei waren. Aus zahlreichen wiirttembergischen Amtsstad-
ten liegen Urkunden vor, ausgestellt von Schultheif$, Richter, Biirger und armen
Leuten, in denen die Biirger versprechen, »daz wir uns von dem hochgebornen
unserm gnedigen herren grave Eberhard von Wirtemberg noch von sinen erben

13 Vgl. etwa Friedrich-Wilhelm Henning: Deutsche Wirtschafts- und Sozialgeschichte im Mittel-
alter und in der frithen Neuzeit. PB 1991. (Die wenigen Belege sind bequem tiber das Register zu
erschliefen; mehrheitlich wird die Leibeigenschaft lediglich im Zusammenhang mit der
Gutsherrschaft erwihnt). — Fiir den engeren zeitlichen Bezugsrahmen siehe Rudolf ENDRES:
Ursachen. In: Der deutsche Bauernkrieg/ hrsg. von Horst Buszello ... 2. Aufl. PB 1991, 234-239.

14 Das Problem summarisch dargestellt bei Peter BrickLe: Von der Leibeigenschaft in die Frei-
heit: ein Beitrag zu den realhistorischen Grundlagen der Freiheits- und Menschenrechte in
Mitteleuropa. In: Grund- und Freiheitsrechte im Wandel von Gesellschaft und Geschichte/
hrsg. von Guinther Birtsch. GO 1981, 25-40.
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noch von der herrschaft zu Wirtemberg nimmer geziehen noch entfremden
sullen noch wellen weder mit unsern lieben, wiben, kinden noch gliten noch
mit dehainen sachen noch in diehein wise 4n geverde«.1s Gesichert wurde
dieses Versprechen durch einen Eid. Wer fliichtete, verlor alle seine Giiter, seine
gesamte Habe und als Meineidiger auch, wie man heute sagen wiirde, seine
biirgerlichen Ehrenrechte.

Die Reichsstidte, um auf sie zuriickzukommen, zogen nicht nur die Bauern
aus dem Umland an, sondern bewirkten auch, daf sich Bauern ins Biirgerrecht
aufnehmen lieffen, wiewohl sie weiter ihre Giiter und Hofe auf dem Land
bewirtschafteten. Man wird das eine doppelte Staatshiirgerschaft nennen kén-
nen, stindisch-politisch gesprochen handelt es sich um »biuerliche Biirger« —
stindisch waren sie Bauern, weil sie Landwirtschaft betrieben und einen
Grundherrn hatten, politisch waren sie Biirger, weil sie dem Stadtrecht unter-
standen und den Schutz der Stadt in Anspruch nehmen konnten, wenn sie
wollten. Damit haben viele Territorien ihre Stidte aufgebaut. Das gilt fiir alle
Schweizer Stidte's und manche in Deutschland. Fiir den StraRburger Bischof
nahm das Problem der »bauerlichen Biirger« so dramatische Ausmafie an, dafl er
auf dem Reichstag von Metz Kaiser KarlIV. fiir das Reichsgrundgesetz der
Goldenen Bulle von 1356 einen eigenen Paragraphen abtrotzte, der dem ein
Ende machte.!” Damit war der Weg, iiber den Status eines »biuerlichen Biir-
gers« die Freiheit zu erlangen, zunichst einmal blockiert.

In den Territorien war die Entwicklung in dhnlicher Weise gegenldufig. Im
Kurfiirstentum Sachsen weifs man nichts von der Leibeigenschaft, im Herzog-
tum Bayern war sie eine allgemeine Regel. In Thiiringen war sie ungebrauchlich
geworden, in der Pfalz hatte sie verschirfte Formen angenommen. Selbst in den

15 Hans-Martin MAURER: Masseneide gegen Abwanderung im 14. Jahrhundert: Quellen zur terri-
torialen Rechts- und Bevolkerungsgeschichte. Zeitschrift fiir wiirttembergische Landesge-
schichte 39 (1980, 68.

16 Vgl. fiir Bern zuletzt Peter BIERBRAUER: Freiheit und Gemeinde im Berner Oberland 1 300-1700.
Bemn 1991, 100-108. — Fiir Luzern Guy P. MarcHAL: Sempach 1386: von den Anfingen des
Territorialstaates Luzern. BL 1986, 118-185. — Fiir Ziirich Anton LARGIADER: Die Anfinge des
ziircherischen Staates. In: Festgabe Paul Schweizer/ iiberreicht zum 70. Geburtstag am 9. Sep-
tember 1922 von Freunden, Kollegen und Schiilern. ZH 1922, 1-92.

17 Max Georg ScumipT: Die Pfalbiirger. Zeitschrift fiir Kulturgeschichte 9 (1902), 24I-302.
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habsburgischen Lindern herrschten ginzlich unterschiedliche personenrechtli-
che Verhiltnisse zwischen Niederosterreich und dem Elsaf8.!®

Siidlich des Bodensees hatten sich die Leibeigenen, Gotteshausleute, Zinser
oder wie immer sie heiflen mochten, durch individuelle oder kollektive Frei-
kiufe den Status von Freien gesichert!® und so die »freie Eidgenossenschaft«
geschaffen; nérdlich des Bodensees waren Freie, Zinser und Leibeigene auf ein
einheitliches Niveau der Untertinigkeit herabgestuft worden.2?

Man darf annehmen, dafl derart gravierende Unterschiede Spannungen er-
zeugten, die auf eine Losung dringten. Politische und gesellschaftliche Systeme
diirfen sich im gleichen Raum nicht zu weit auseinanderentwickeln — jiingste
Erfahrungen der europdischen Geschichte haben es bestitigt. So sahen das in
der Reformationszeit offenbar auch die wichtigsten parlamentarischen Institu-
tionen im Reich: in Deutschland der Reichstag und in der Schweizer Eidgenos-
senschaft die Tagsatzung. Der Reichstagsausschuf} stellte an das Plenum der
Kurfiirsten, Fiirsten und Stidte 1526 die Frage, »ob nit Mittl zu finden weren,
wie sich die Leibeigenen abkaufen mochten«. Man sah in der Leibeigenschaft

18 Claudia ULsricH: Leibherrschaft am Oberrhein im Spitmittelalter. GO 1979; Thomas ZoT1z:
Die Grundherrschaft der Grafen von Leiningen: Giiterbesitz, bauerliche Dienste und Marktbe-
ziehungen im 15.Jahrhundert. In: Die Grundherrschaft im spiten Mittelalter. Bd. 2/ hrsg. von
Hans Patze. Sigmaringen 1983, 215-217. Vgl. auch Belegmaterial bei Werner ROseNER: Grund-
herrschaft im Wandel: Untersuchungen zur Entwicklung geistlicher Grundherrschaften im
siidwestdeutschen Raum vom 9. bis 14. Jahrhundert. GO 1991. — Fiir die Pfalz Meinrad ScraAB:
Geschichte der Kurpfalz. Bd. 1. S 1988, 204f; Bd. 2. S 1992, 82f. — Fiir Bayern Renate BLICKLE:
Scharwerk in Bayern. Geschichte und Gesellschaft 17 (1991), 407-433. — Fiir den ostdeutschen
und norddeutschen Raum wird neuerdings die Ausbildung von leibeigenschaftsahnlichen
Abhingigkeitsformen schon fiir das 15. und frithe 16. Jahrhundert betont; vgl. Wolfgang Pran-
Ge: Die Entwicklung der adligen Eigenwirtschaft in Schleswig-Holstein. In: Die Grundherr-
schaft im spiten Mittelalter. Bd. 2/ hrsg. von Hans Patze. Sigmaringen 1983, 543-553, und
Heinrich Kaak: Die Gutsherrschaft: theoriegeschichtliche Untersuchungen zum Agrarwesen
im ostelbischen Raum. B; NY 1991, 384-390. 436.

19 Vgl. Peter Buickie: Friede und Verfassung: Voraussetzungen und Folgen der Eidgenossenschaft
von 1291. In: Innerschweiz und frithe Eidgenossenschaft: Jubildumsschrift 700 Jahre Eidgenos-
senschaft/ hrsg. vom Historischen Verein der Fiinf Orte. Bd. 1: Verfassung, Kirche, Kunst.
Olten 1991, 170-190.

20 Zur Einordnung dieser und dhnlicher Quellen vgl. Ulbrich: Leibherrschaft ..., und Peter
Brickie: Agrarkrise und Leibeigenschaft im spidtmittelalterlichen deutschen Stidwesten.
(1975). In: Studien zur geschichtlichen Bedeutung des deutschen Bauernstandes/ hrsg. von
Peter Blickle. S; NY 1989, 19-35.
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wohl auch ein ethisches Problem, wie in der Mahnung zum Ausdruck kommt,
dafl »jede Oberkeit hirinen irer Selen Heil selbst bedenken« solle.?! Pragma-
tisch stellten die Eidgenossen ein Jahr zuvor auf ihrer Tagsatzung in Luzern fest,
der »gemein arm man« sei mit der »eigenschaft hert und streng gehalten
worden« — gemeint waren damit die von den Eidgenossen im 15.Jahrhundert
erworbenen und eroberten Gebiete — und empfahlen, den Freikauf zu gestatten,
ja zu fordern. Erbschaftsabgaben sollten ersatzlos gestrichen, die freie Heirat
gestattet werden mit dem Argument, dafl »die Ee ein sacrament ist und jeder-
man in disem fal fry sol sin«.22

Die Freiheit war — wie diese Belege zeigen — kein lokales oder regionales,
sondern ein nationales Problem.

Was war, wo sie bestand, die Leibeigenschaft?

Die Ochsenhduser hatten die Erbschaftsanspriiche als besonders anstoflig in
den Vordergrund gertickt. In der Tat lag hier ein kritischer Punkt. Es war,
jedenfalls im siiddeutschen Bereich, verbreitet iiblich, ein Drittel, gelegentlich
bis zur Hilfte der Verlassenschaft beim Tod des Leibeigenen einzuziehen. »Item
Conrad Frayding«, sagt eine Nachricht aus dem reichsunmittelbaren Fiirststift
Kempten, »leib aygen man hat gehapt ain frawen die Ist Im gestorben da musst
er mit dem Abbt thaylen, vond gab Im funffzig Reinisch gulldin«. Freiding
heiratete ein zweites Mal, und wieder starb ihm seine Frau, »da hat mein herr
aber das halb thail wollen haben«, was ihn jetzt 30 Gulden kostete. Bei seinem
Tod mufdten die Kinder nochmals Anteile von der Verlassenschaft ihres Vaters
zahlen, mit dem Ergebnis, das »ain thail der kinnd nach dem all musen gan«.23

Vermutlich waren das keine Neuerungen der Herren. Der Hof fiel herkémm-
licherweise beim Tod des Inhabers an die Herrschaft zuriick, von der er ihn
geliehen bekommen hatte, in der Regel wohl mit der wenigen Fahrhabe, die
dazu gehorte — etwas Vieh, ein Pflug und das nétige Geschirr. Die Kinder hatten
vielleicht ein Bescheidenes bei der Hochzeit mitbekommen, Bettzeug und
Leinen vielleicht, die noch auf dem Hof Verbliebenen konnten wohl aus dem
Teil der elterlichen Verlassenschaft, wo es eine gab, sich eine kleine Weile iiber
Wasser halten.

21 Zitate nach der Vorlage in QGBK, 595, 21f; 596, 35 (209).

22 Beide Belege Staatsarchiv Bern, A IV/23, 306f.

23 Druck der Quellen in DEr KEMPTENER LEIBEIGENSCHAFTSRODEL/ hrsg. von Peter Blickle und
Heribert Besch. Zeitschrift fiir bayerische Landesgeschichte 42 (1979), 586.
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Das Herrenrecht »an dem Lib« wurde im Spitmittelalter interessant, weil die
Landwirtschaft angesichts des numerischen Anwachsens der Stidte und seiner
Einwohnerschaften ginzlich neue Absatzchancen fand. Im Reich waren nicht
mehr Biirger von 5o Stidten von der Landwirtschaft zu eméhren wie um 1200,
sondern von 4000. Das fiel ins Gewicht, selbst wenn viele von ihnen auch den
Charakter von Ackerbiirgerstiadten gehabt haben mochten. Wenn Handwerk
»goldenen Boden« hatte, dann hatte die Landwirtschaft »silbernen«. Kein Bauer
freilich mochte einsehen, dafl der Lohn seiner Arbeit ihm von seinem Herrn
beim Tode weggesteuert wurde, zahlte er doch Giilten, Zinsen und Steuern von
seinem Hof. :

Die Leibeigenschaft wurde nicht nur 6konomisch und fiskalisch verwertet;
die Leibherrschaft diente auch der herrschaftlichen Monopolisierung von Recht
und Gesetz, wie die folgenden Beispiele zeigen.

Die Biirger der Stadt Vaihingen schworen ihrem Stadtherm, keinen » andern
schirm noch frid [zu| stichen ..., weder mit steht, mit burgerreht noch mit
keinen den sachen, geistlichen noch weltlichen, die ietzo sint oder die noch von
jeman erdaht, uffgesetzt oder funden mohten werden«.2* Untertanen des Klo-
sters Weingarten verzichteten darauf, weltliche oder geistliche Gerichte in
Anspruch zu nehmen, Hof- oder Landgerichte anzulaufen, selbst Papst und
Kaiser wurden ausdriicklich ausgenommen.25 Schussenrieder Gotteshausleute,
die, wie sie versichern, »alle der libe recht aigent sigent«,* verzichteten ur-
kundlich auf Freiziigigkeit und freie Wahl des Schutz- und Schirmherren, hafte-
ten gemeinsam fiir alle aus der Leibeigenschaft flieRenden wirtschaftlichen
Abgaben, vor allem die klgsterlichen Anspriiche auf die Erbschaft.??

Das sind drei Beispiele, die fiir hunderte, vielleicht tausende stehen mogen.

Uber die Unfreiheit sichern sich Adel und Kirche Anteile an der Wirtschafts-
konjunktur, iiber die Unfreiheit sichern sie sich ihre Satzungsgewalt. Unfrei-

24 Maurer: Masseneide ..., 66.

25 Das Dorf Hagnau entsagt gegeniiber dem Kloster Weingarten »aller und jed(er) gaistlicher und
weltlicher recht, gerechtigkeiten, gnaden, freyhaiten, gesatz, gebott, verbott, hof und landtge-
richt, sy raichen vom hayligen stuel zu rom, rémisch(en) kaiser, kiinigen, fiirsten, herrn oder
and(er) dar ganz iiberall nichts ausBgenommen« (HStASt, H 14/15 Nr.273, 182 f).

26 HStASt, B so5, Urkunde 391.

27 Ebd: »Dehain frihait pundtnust noch gesetzte der heren der Stette noch des landes noch dehain
gericht weder gaistlichez noch weltlichez noch Statreht noch gemainlichen dehaine ander
sache« soll sie kiinftig schiitzen.
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heit wird eine der wesentlichen Rechtsgrundlagen des Territorialstaats,?8 we-
nigstens in Teilen des Reiches. Die Betroffenen haben das nicht klaglos hinge-
nommen, im Gegenteil wurden alle Moglichkeiten, Milderungen und Besse-
rungen zu erreichen, auf petitionierende, prozessierende und revoltierende Wei-
se ausgeschopft. Freiheit ist ein dynamisierendes Moment der spitmittelalterli-
chen Unruhen.?® Damit wird aber auch die Frage, ob frei oder leibeigen, zu einer
eminent politischen. Wo Unfreiheit herrscht, setzt die Herrschaft das Recht, wo
Freiheit herrscht, mufl Recht konsentiert werden. Hier liegen Beziehungen
zwischen Freiheit und Gerechtigkeit.

IIT Gerechtigkeit zwischen Recht und Satzung

Gerechtigkeit heifdt in der Redeweise des Volkes um 1500 dreierlei: 1. unpar-
teiische Rechtsprechung, 2. Wahrung des herkémmlichen positiven Rechts,
gleichgiiltig ob es verschriftlicht ist oder nicht, und 3. Anpassung des Rechts an
die Normen der Billigkeit, die sich mit wechselnden wirtschaftlichen und
gesellschaftlichen Rahmenbedingungen durchaus indern kénnen.

1. Dafl die Rechtsprechung die Kriterien der Gerechtigkeit aufier Acht lasse,
ist eine verbreitete Klage der Zeit. Die Salzburger Landstinde, das heifdt in
diesem Fall Adel und Stidte, verlangten 1519 vom Landesherrn, dem Erzbischof
von Salzburg, »das nit erung oder schankung genomen werd, das zu zeiten die
gerechtigkait mocht verkert werden«.30 Schreitet man die Regionen Deutsch-

28 Breites Belegmaterial (iiber das Register bequem zu erschliefen) bei André HoLensTEIN: Die
Huldigung der Untertanen: Rechtskultur und Herrschaftsordnung (80o-1800). §; NY 1997.

29 Peter BierBrauker: Biuerliche Revolten im Reich: ein Forschungsbericht. In: Aufruhr und
Emporung?: Studien zum bauerlichen Widerstand im Alten Reich/ hrsg. von Peter Blickle. M
1980, 1-68.

Fiir den europaischen Gesamtzusammenhang wird auf den dynamisierenden Effekt der
Freiheitsdebatte im Mittelalter hingewiesen in DIE ABENDLANDISCHE FREIHEIT vom 10. zum
14. JaHRHUNDERT: der Wirkungszusammenhang von Idee und Wirklichkeit im europiischen
Vergleich/ hrsg. von Johannes Fried. Sigmaringen 1991; bes. die Einleitung von Fried, ebd, 7-16.

Fiir die frithe Neuzeit und deren Bedeutung fiir die Freiheit der Moderne vgl. Hans Matg:
Uberlegungen zu einer Geschichte der Menschenrechte. In: Wege und Verfahren des Verfas-
sungslebens = Festschrift fiir Peter Lerche/ hrsg. von Peter Badura und Rupert Scholz. M 1993,
43-50.

30 FrDBKA, 127 (18).
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lands ab, wird man wenige finden, wo nicht die Praxis der Rechtsprechung
geriigt worden wiire.3! Verbreitet wurde die Bulengerichtsbarkeit mif8braucht,
um durch stindige Steigerung der Geldsummen fir kleine und grofie strafrecht-
liche Vergehen die herrschaftlichen Einkiinfte zu steigern. Dafy Richter und
Urteiler Teile der Strafgebiihren als Besoldung erhielten, fithrte offenkundig zu
vielen Ungerechtigkeiten. Es sollen die »richter in allen penen und fal, sy sein
klain oder gros, kain interesse oder genies habenn ..., sonnder alles Fliirstlicher|
Dl[urchlaucht] zuesteen unnd verraitn,3? heifit es in Tirol. Die grofien Rechtsre-
formationen, die das Reich und die Territorien um 1500 auf den Weg brachten
und die in der Carolina von 1532 ihre prominenteste Ausgestaltung fanden,
suchten auch diesen Mifistinden beizukommen.

2. »Gerechtigkeit« kann, wie Freiheit auch, die Einzelberechtigung eines
Biirgers, Bauern, Adeligen, Abtes oder auch einer Korporation bezeichnen. Hofe
in Pfaffenheim in der StrafRburger Mundat haben die »gerechtigkeit«, Holz zu
schlagen.3? Glaubt man den vielen Klagen des 15. und frithen 16. Jahrhunderts,
dann herrschte ein allgemeiner Zug, alle gesellschaftlichen Beziehungen in
Gerechtigkeiten auszudriicken, selbst Gefilligkeiten, Freundlichkeiten und
Gewohnheiten.3* Frither habe man vielerlei »us fruntschaft und nit us gerech-
tigkait geben«.35 Korrespondierend wurden, nach Einschatzung der einfachen
Leute, von seiten der Herren alte Gerechtigkeiten durch die Einschrinkung von
Nutzungsrechten und die Steigerung von Abgaben geschmalert und verletzt.
Dafd sie »geweltiglich von obgemelten ... olten bruchen und gerechtigkaiten on

31 Belegmaterial fiir Schwaben bei Peter BrickLe: Die Revolution von 1525. 3. Aufl. M 1993, 72
(und den dazu gehérigen Anhangll). Einen breiteren Einblick geben auch QGBK.

32 QUELLEN ZUR GESCHICHTE DES BAUERNKRIEGES IN DEUTSCHTIROL 1525/ hrsg. von Hermann
Wopfner. Nachdruck der Ausgabe Innsbruck, 1908. Aalen 1973, 39.

33 FrDBKA, 124 (16 k.

34 Friiher seien die Forstknechte im Herbst auf die Hofe gekommen, berichten 1514 Bauern des
Uracher Amtes ihrem Herzog von Wiirttemberg, und hitten »bittlichen« um einen oder einen
halben Simmeri Haber nachgesucht und »gab ainer etwas, so nam er es zu dank an«. Jetzt
hitten die Forstknechte daraus eine »gerechtigkait« gemacht (FrDBKA, 84 |15 h]; in dhnlicher
Bedeutung ebd, 162 [261]. 224£[78 g]. 243 [84]. 252 [93]).

Die Bauern von Wiedergeltingen machen gegeniiber dem Abt von Steingaden (Bayern) gel-
tend, sie hitten die »gerechtigkait, auf den gietern zu verkaufen« (ebd, 165 [30]).

35 Ebd, 87 (r5h). In gleichem Sinn klagen zwei Elsisser Gemeinden beim StraBburger Rat (ebd,
198).

36 Ebd, 144 (23).
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und wider recht hertiglichen gedrungen und entsetzt sind«,3¢ klagten die Miihl-
hiuser beim Regiment in Innsbruck.

Einzelberechtigungen konnten zum Recht schlechthin werden, beispielswei-
se dann, wenn die Gesamtheit der Rechte der Einwohner eines Dorfes oder
Amtes gemeint war. Die Maulbronner Dorfer klagten, »das kain armer man mer
belyben mag by eynes yetlichen flecken gewonheiten, gebrauch und gerechtig-
keit«.37 In einem zeitgenodssischen Lied wurde daraus der Schlufl gezogen,
»zuletzt werden wir gefiihrt mit Kraft aus Freiheit in ein Eigenschaft«.38 Wieder
wird hier ein Zusammenhang zwischen dem Charakter des lokalen oder regio-
nalen Rechts und dem personenrechtlichen Status seiner Einwohner herge-
stellt.

Alte Gerechtigkeiten wurden vornehmlich durch neue obrigkeitliche Sat-
zungen aufler Kraft gesetzt, und damit wurde, nach wiederholt formulierter
Einschitzung der Betroffenen, die Gerechtigkeit verletzt. Untertanen des Gra-
fen von Katzenellenbogen aus Menzingen beschwerten sich bei ithrem Lan-
desfiirsten, Landgraf Philipp von Hessen, mit folgendem Bericht. Bisher hiitte
man am »offen gerichtstag« »des dorfs gerechtigkeit« durch den Richter ver-
kiindet. »Dises loblich altherkommen und gebrauche hat uns unser herschaft
verbotten und dern entsetzt, des dorfs und unser gerechtigkeit nit mehr uszuru-
fen, das uns armen us dapfern, eehaften ursachen unleidlich.«3° Das Weisen, das
Offnen des Dorfrechts wurde von der Herrschaft in der Absicht untersagt, ihre
eigenen Satzungen durchzudriicken, was auch darin zum Ausdruck kommt,
dafl man den Menzingern »verbotten, die sachen gen Bretten an unsern oberhof-
fe nit mer zu weysene«.40

3. In das semantische Feld von »Gerechtigkeit« gehort auch »Billigkeit«.
Zwei Dorfer des Uracher Amtes schliefien eine Beschwerdeliste von 19 Arti-
keln mit der Bitte an den wirttembergischen Herzog, er moge »voran die
gerechtigkait und billichait gnedigklich betrachten«. »Gerechtigkeit« und »Bil-
ligkeit« werden hier synonym gebraucht und dahingehend erldutert, daf der

37 Ebd, to7 (z5f).

38 Das Zitat im ganzen Wortlaut (es handelt sich um ein in Wiirttemberg gesungenes Lied) in
GESCHICHTLICHE LIEDER UND SPRUCHE WURTTEMBERGS/ hrsg. von Karl Schiff und Gebhard
Mehring. S 1912, 96. Das Lied bringt den Zusammenhang von willkiirlicher Satzung und
Freiheitsverlust zum Ausdruck.

39 FrDBKA, 135 (22a).

40 Ebd, 139 (22 a).
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Herr »Neuerungen« abzuwehren und das »Alte Herkommen« zu schiitzen
habe.** Damit wird ein Gesichtspunkt geltend gemacht, nach dem Recht —
soweit seine Gestaltung in die Kompetenz des Herrn fallt — nach Kriterien der
Gerechtigkeit zu ordnen sei. Das konnte gelegentlich zu weitreichenden Forde-
rungen fithren, wie jener niederdsterreichischer Bauern an Kaiser Maximilian.,
er »als ein prun und liebhaber der gerechtigkeit wolle uns, was in berurten
dreyen herschaften leibaigner leut sein und hinder andern grunthern aufn gue-
tern sitzen ..., gnedigklichen freyen und muessig zellen«.#2 Im Hintergrund
dieses Ansinnens stand, dafl die Bauern keine Hofe erhielten, wenn sie in
ungenofisamen Ehen lebten, offensichtlich aber nicht die finanziellen Moglich-
keiten hatten, ihre Ehepartner freizukaufen. Das bedeutete fiir sie eine existen-
tielle Gefihrdung. Die Gefihrdung der Existenz macht aus Recht Unrecht,
obwohl die Rechtstitel als solche gar nicht bestreitbar sind und auch nicht
bestritten werden.

Ein derart genereller Uberblick wire unvollstindig, wiirde er auf jede Diffe-
renzierung verzichten. Sieht man von den Herrenstinden Adel und Geistlich-
keit einmal ab, die ihren je eigenen Gerichtsstand hatten und fiir die sich das
Problem der Gerechtigkeit im Rahmen der herkommlichen Fehde einerseits
und des kanonischen Rechts andererseits generell anders stellte, so sind signifi-
kante Unterschiede zwischen Burgerschaften und Bauernschaften auszuma-
chen. Gerechtigkeit ist in der Stadt viel weniger ein Thema als auf dem Land.
Selbst in stadtischen Territorien wird tiber Verletzungen der Gerechtigkeit
vergleichsweise selten geklagt.*® Unter den Normen und Werten der biirgerli-
chen Gesellschaft tritt Gerechtigkeit hinter Friede, Eintracht und Gemeinwohl
stark zuriick,** wohingegen Gerechtigkeit in der biuerlichen Welt an promi-

41 Ebd, 98 (15n).

42 Ebd, 34f(x1¢).

43 Empirisches Material quantifizierend ausgewertet bei Peter Blickle: Die Revolution von 1525,
72

44 Hans-Christoph Rusrack: Political und social norms in urban communities in the Holy
Roman Empire. In: Religion, politics and social protest/ hrsg. von Kaspar von Greyerz. LO
1984, 24-60. Mit anderer Schwerpunktsetzung des Ensembles der biirgerlichen Normen DERS.:
Grundwerte in der Reichsstadt im Spatmittelalter und in der frithen Neuzeit. In: Literatur und
Stadt: Bedingungen und Beispiele stidtischer Literatur des 15. bis 17. Jahrhunderts/ hrsg. von
Horst Brunner. Goppingen 1982, 9-36; Eberhard Isenmann: Die deutsche Stadt im Spitmittel-
alter, 1250-1500. S 1988.
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nenter, nimlich erster Stelle steht.*s Das jedenfalls sind Eindriicke aus Europa
insgesamt. Sie im einzelnen fiir Deutschland und das ausgehende Mittelalter
empirisch zu unterkellern ist aufgrund allgemeiner Uberlegungen entbehrlich.
Gerechtigkeit in der Stadt war nicht belastet mit dem Problem des Alten
Herkommens und den alten Gerechtigkeiten, dafiir waren die Stiddte viel zu
jung. Gerechtigkeit in der Stadt war eine iustitia legalis, ausgedriickt im Stadt-
recht. Das Stadtrecht eignete sich prinzipiell nicht dazu, Ungerechtigkeit zu
produzieren oder das Bewufitsein von Ungerechtigkeit aufkommen zu lassen,
weil es von der Gemeinde oder dem Rat als repriasentativem und damit aner-
kanntem Organ der Gemeinde erlassen worden war. Das Stadtrecht als gewill-
kiirtes »Gesetz«, wie es genannt wurde, verfiigte genau tiber die Qualitit,
welche die Bauern am Gesetz ihrer Herren vermifdten, es war konsentierte
Satzung. Wenn in der Stadt Miflstinde beklagt wurden, dann solche der Recht-
sprechung mit dem Argument, der gelegentliche Nepotismus in den Riten
verhindere dann und wann gleiche Urteile fiir Arm und Reich.4¢

»Freiheit« und »Gerechtigkeit« sind nicht notwendigerweise komplementi-
re Begriffe, aber sie korrespondieren miteinander. Libertas als personenrechtli-
cher Status und Gerechtigkeit als lex hiangen in Europa eng zusammen.*’ In

Mit europidischer Perspektive pers.: Norms and values in the cities. In: Resistence, repres-
entation and community/ hrsg. von Peter Blickle. Oxford 1994. Es ist wohl nicht ganz zufillig,
daf in der Reformationszeit in den Stiddten die Vorstellung von Gerechtigkeit etwas in den
Vordergrund tritt; vgl. Heinrich Richard ScumipT: Reichsstidte, Reich und Reformation:
korporative Religionspolitik 1521-1529/30. S 1986, 202. 208.

45 Als leitende Norm der lindlichen Gesellschaft hat den Begriff der Gerechtigkeit besonders
Hugues Neveux: Die ideologische Dimension der Franzosischen Bauernaufstdnde im 17. Jahr-
hundert. Historische Zeitschrift 238 (1984), 265-285, herausgestellt, dann aber bald zur allge-
meinen Kategorie erweitert. Vgl. zuletzt den im Erscheinen begriffenen Beitrag von Hugues
Neveux; Eva OsTErBERG: Norms and values of the peasants. In: Resistance, representation and
community/ hrsg. von Peter Blickle. Oxford 1995.

46 Vgl. Otto BRUNNER: Souverinititsprobleme und Sozialstruktur in den deutschen Reichsstid-
ten der frithen Neuzeit. In: Neue Wege der Verfassungs- und Sozialgeschichte/ hrsg. von Otto
Brunner. 2. Aufl. GO 1968, 296. Im Spitmittelalter geben Steuern, Rechnungsprifung und
Aufenpolitik offensichtlich mehr zu Klagen Anlaf als die Gerichtsbarkeit; vgl. Wilfried
EnprECHT: Hanse und spitmittelalterliche Biirgerkimpfe in Niedersachsen und Westfalen.
Niedersichsisches Jahrbuch 48 (1974), 83-103.

47 Vgl. die allgemeineren Uberlegungen von Emst-Wolfgang BOCKENFORDE: Freiheit und Recht,
Freiheit und Staat. (1985). In: Ders.: Recht, Staat, Freiheit: Studien zur Rechtsphilosophie,
Staatstheorie und Verfassungsgeschichte. F 1991, 58-66.
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Skandinavien waren die Menschen mehrheitlich immer frei und moglicherwei-
se ist deswegen das skandinavische Recht keineswegs Willensakt der Konige,
sondern tber die Landschaftsverbinde und Hundertschaften konsensual ent-
wickelt worden.*® England hat die Unfreiheit, dort »serfdom« und »villeinage«
geheiffen, um und nach 1400 bis auf unbedeutende Reste abgebaut. Das schwere
Geschiitz, das die Commons in England 1381 gegen sie in Stellung gebracht
hatten, diente nicht nur dazu, den Status personaler Freiheit durchzusetzen,
sondern auch eine politische Freiheit zu erreichen, die frei machte von jeder
»obligation to attend manorial courts«.*® Die vom common law geprigte
Rechtsstaatlichkeit konnte jetzt stindetibergreifend werden, im passiven und
aktiven Sinn.5? Italien erlebte die grofen Freikiufe von Tausenden von Hoérigen
durch die Stidte seit dem 13.Jahrhundert.5! Wo das geschah, konnte eine
kommunale Satzungstitigkeit auf dem Land beginnen, gewissermafien als Echo
auf die Gesetzgebungstitigkeit der mittel- und oberitalienischen Stadtkommu-
nen.52 In beiden Kastilien hie} »liberar«, gewissermaflen einen Teilaspekt des
Freiheitsproblems verabsolutierend, eine ausgeprigte Selbstverwaltung zu er-
werben mit Satzungsrecht — mit Autonomie und Autokephalie, um in herr-
schaftssoziologischen Kategorien zu sprechen. Aus den Dérfern und den adeli-
gen Gutsbetrieben entstanden in einem knapp 200 Jahre dauernden Prozef seit
dem 15.Jahrhundert Stidte, in denen 80% der Bevolkerung Spaniens lebten.s3

48 Steinar ImseN: Norsk bondekommunalisme. Teil 1: Middelalderen. Kebenhavn 1990; Eva
OsTERBERG: Mentalities and other realities: essays in medieval and early modern Scandinavian
history. Lund 1991; dort neben anderen besonders den Beitrag »Local political culture versus
the state«.

49 Rodney Hirton: Bond men made free: medieval peasant movements and the English rising of
1381. LO 1973, 224; Christopher Dyer: Lords and peasants in a changing society: the estates of
the bishopric of Worcester, 680-1540. Cambridge 1980.

50 Rodney Hirton: Social control: jurisdiction and government. In: Ders.: A medieval society.
Cambridge 1983, 217-269. 286-290.

51 Hagen KeLLer: Die Aufhebung der Horigkeit und die Idee der Freiheit in italienischen Kommu-
nen des 13.Jahrhunderts. In: Die abendlindische Freiheit vom 10. bis zum 14.Jahrhundert/
hrsg. von Johannes Fried. Sigmaringen 1991, 389-407.

52 Vgl. Giorgio CurrroLini: La formazione dello stato regionale e le istituzioni del contado: secolo
XIV e XV. Turin 1979, 296-306; Antonio Ivan Pini: Cittd, communi e corporazioni nel medio-
evo italiano. Bologna 1986; Jlohn| Klenneth| HypE: Society and politics in medieval Italy: the
evolution of the civic life, 1000-1359. LO 1973, 58 und passim.

53 Helen Naper: Liberty in absolutist Spain: the Habsburg sale of towns, 1516-1700. Baltimore;
LO 1990.
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In allen Fillen handelt es sich, so scheint mir, um pragmatische Losungen.
Das Bewufdtsein der Gerechtigkeit wurde durch Integration breiterer Bevolke-
rungsschichten in die Prozesse von Rechtssetzung und Rechtsprechung er-
reicht. Das galt sicher nicht iiberall in Europa, doch Deutschland war um 1500
wohl eher auf der Seite jener Linder, wo Rechtssetzung und Rechtsprechung
stiarker herrschaftlich monopolisiert werden sollten und wurden. Der deutsche
Territorialstaat hat jedenfalls darin seine Wurzeln und fand auch darin seine
Legitimitit.5 Mit dieser Vergegenwiartigung europdischer Entwicklungen im
Vergleich zum Reich soll nochmals die Schirfe des Problems beleuchtet wer-
den, das, chiffriert in den Begriffen »Freiheit« und »Gerechtigkeit«, dringend
einer Losung bedurfte.

IV Freiheit und Gerechtigkeit als géttliche Rechtsordnung

Seit Anfang der 1520er Jahre dndert sich die Begriindung fiir die Kritik der
Unfreiheit und der Ungerechtigkeit prinzipiell. Die objektiven Bedingungen fiir
einen solchen Paradigmenwechsel lagen in den zu groflen Spannungen zwi-
schen Leibeigenschaft und Freiheit einerseits und zwischen Gerechtigkeit und
Gesetz andererseits. Die Losung bot offensichtlich das Evangelium, wie in
hunderten und tausenden von Wendungen zum Ausdruck kommt. Man will
»dem gottlichen Wort und helgen evangelion und der gerechtikeit ein bistand«
tun%5 und das »hailige Ewengelium und Gerechtigkait Gottes hanthaben«;5¢
»zu aufung des hailgen ewanjeliums und gotlich wort, auch zu beystand der
gotliche gerechtigkait«57 werden »Christliche Vereinigungen« gegriindet.

Jetzt erst bestanden offenbar die Bedingungen, um auf breiter gesellschaftli-
cher Basis die Freiheit zu fordern, die bislang im System von Recht und Her-
kommen nicht legitimierbar war. So verlangten denn die Bauern in Deutsch-
land programmatisch, es »erfindt sich mit der geschryfft das wir frey sein und
wollen sein. ... Seyen auch onzweyfel jr [die Herren], werdendt vnf3 der aigen-
schafft als war vnnd recht Christen geren endtlassen oder vns jm Euangeli des

54 Hans Mar1gr: Die iltere deutsche Staats- und Verwaltungslehre. 2. Aufl. M 1980.

55 POLITISCHE CORRESPONDENZ DER STADT STRASSBURG IM ZEITALTER DER REFORMATION. Bd.1:
1517-1530/ hrsg. von Hans Virck. Strassburg 1882, 162.

56 QGBK, 422, 22f(138¢).

57 FrDBKA, 178 (42).
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berichten dz wirfy seyen.«%® Herkommen und Altes Recht konnen sich jetzt
nicht mehr halten, »angesehen das vns Christus all mitt seynem kostparlichen
plitverglissen, erlofit vnnd erkaufft hat, Den Hyrtten gleych alls wol alls Den
hochsten, kain augenommen«. Die Freiheitsforderung wird so dreifach be-
griindet: der Erlosertod Christi, die in der Heiligen Schrift enthaltene gottliche
Rechtsordnung und die christliche Nichstenliebe verlangen die Aufhebung der
Leibeigenschaft.

Auf einer rechtstheoretischen Ebene hatte diese Argumentation durchaus
Vorldufer, wenngleich sich die Realitit darum wenig bekiimmerte und der
breite gesellschaftliche Nachhall fehlte.

Sachsenspiegel und Schwabenspiegel, die von ihrer Verbreitung her wichtig-
sten Rechtsbiicher im deutschsprachigen Bereich des Spiatmittelalters, bestrit-
ten beide die Legitimitit der Unfreiheit, der Sachsenspiegel auch mit dem
Erlosertod Christi argumentierend,®® der Schwabenspiegel mit dem eher natur-
rechtlich gemeinten Argument, »daz wir in der heiligen schrift nit funden, daz
ymant des andern eigen seye mit rehte«.5? Erasmus von Rotterdam hat beide
Argumentationsweisen gebiindelt und sie um die Kategorie der christlichen
Nichstenliebe erweitert: »Dieweyl die natur alle menschen fry hat geborn und
eygenschaft wider natur ist eingefiihrt, ... so gedenk, wie gar es nit gezimt, das
ein christ gwalt bruch tiber ander christen, ... die Christus von aller eygenschaft
erlosst hat.«51 In einer solchen Traditionslinie war es dann auch fiir Theologen
moglich, die Leibeigenschaft anzufechten. »Von der Leyb Aygensschafft waiss
das Euangelium nichs«, heifdt es in einem von der Reichsstadt Memmingen
bestellten theologischen Gutachten auf die Freiheitsforderung der Bauern.
»Wiewohl ettlich die Leib Aygenschafft aus Paulo zu halten notwendig ainem
Christen vormainen, so ist annderst zu reden jitz bey uns, die wir uns all
christen bertimen.« Deswegen ist »eine vorwilligung«, das heifdt eine Aufhe-
bung der Leibeigenschaft, »christlich und pillich«.62

58 Zitiert nach der vermutlich altesten, in Augsburg verlegten Ausgabe DIt ZzZWOLF ARTIKEL DER
BAUERN 1525/ kritisch hrsg. von Alfred Gotze. Historische Vierteljahrschrift 5 (r902), 11f.

59 Das LANDRECHT DES SACHSENSPIEGELS / hrsg. von Karl August Eckardt. 2. Bearb. GO 1955, 228.

60 SCHWABENSPIEGEL. Bd. 2: Langform M/ hrsg. von Karl August Eckardt. Aalen 1971, 292.

61 Zitiert bei Walter MULLER: Wurzeln und Bedeutung des grundsitzlichen Widerstandes gegen
die Leibeigenschaft im Bauernkrieg 1525. Schriften des Vereins fiir Geschichte des Bodensees

und seiner Umgebung 93 (1975), 25.
62 Friedrich Braun: Drei Aktenstiicke zur Geschichte des Bauernkriegs. Blitter fiir bayerische
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Selbstverstiandlich hatte auch das Volk seine eigene Lebensweise nicht unre-
flektiert gelassen. Dariiber ist bislang wenig geforscht worden, vor allem nicht
unter dem systematischen Aspekt der ideologischen Verarbeitung von Freiheit
und Leibeigenschaft.®3 Die Eidgenossen, deren Freiheit innerhalb des Reiches ja
legitimationsbediirftig war, haben eine interessante Tradition ausgebildet. Seit
dem spiteren 15.Jahrhundert 148t sich dort als Uberlieferung nachweisen, daf$
in sagenhafter Zeit die Schweizer aus Schweden gekommen seien. »Unnd alls
sy von dem lannd Schwyden usgangen, hatt man inen bevolchen, das sy sich
theinem irdischen herren underwerffen noch eygen machen, sunder allein sich
dem herren gott, der sy erschaffen, und dem waren gottessun Christo Jhesu, der
uns mit sinem bittern liden, blutvergeissen und sterben erl6f3t, ergeben.«%* Ein
dhnliches Freiheitspathos konnte sich anderwirts, wo faktisch Leibeigenschaft
herrschte, in nur abgeschwichter Form entfalten, doch gerade darin zeigt sich,
wohin die Gesellschaft dringte. Seitdem die Schussenrieder Leibeigenen 1439
eine starke Reduzierung der 6konomischen Belastung der Leibherrschaft durch-
gesetzt hatten, verlangten sie »freie Gotteshausleute« genannt zu werden. Der
Begriff ist in vielen geistlichen Herrschaften anzutreffen und findet seine Ent-
sprechung in weltlichen Herrschaften in der Bezeichnung der »freien Herr-
schaftsleute«.%5

1519 hatten die Salzburger Stinde die Parteilichkeit der Rechtsprechung
gertigt, 1525 wurde die Klage wiederholt, »das ain Armer zu khainem Rechten
noch rechtlicher Ausfuerung hat khémen mogen, und wer nit Geld hat, der mag
khain Hiilf erlangen. Niemandts wil«, heifit jetzt die neue Begriindung, »Got

Kirchengeschichte 3 (1890), 14. Der Autor ist mdglicherweise, so die Vermutung von Braun,
Christoph Schappeler, Pridikant an St. Martin in Memmingen. Das Gutachten diskutiert auch
den Begriff der christlichen Freiheit und sieht vor, die Eigentumsanspriiche der Herren durch
Freikauf abzuldsen.

63 Nur fiir die spitere Zeit liegt eine solche Untersuchung fiir Bayern vor; vgl. Renate BLICKLE:
Appetitus libertatis: a social historical approach to the development of the earliest human
rights: the example of Bavaria. In: Human rights and cultural diversity/ hrsg. von Wolfgang
Schmale. Goldbach 1993, 143-162.

64 Der Beleg so im Landbuch von Schwyz (Landrecht). Hier zitiert nach der leichter zuginglichen
Arbeit von Peter OcuseNBEIN: Das GrofRe Gebet der Eidgenossen: Uberlieferung — Text — Form
und Gehalt. Bern 1989, 349f. Zur Rekonstruktion der Tradition Guy P. MarcHAL: Die from-
men Schweden in Schwyz: das »Herkommen der Schwyzer und Oberhasler« als Quelle zum
schwyzerischen Selbstverstindnis im 15. und 16. Jahrhundert. BL 1976.

65 Breiteres Belegmaterial bei Peter Blickle: Von der Leibeigenschaft ..., 31.
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und seiner gotlichen Gerechtigkhait und von bruederlicher Lieb wegen, von
Barmherzigkhait wegen ainicherlai Rat noch Tat tuen, als wir doch schuldig
waren. «%°

Einzelne Gerechtigkeiten der Herren gerieten jetzt unter den Bewihrungs-
druck eines gottlichen Rechts. Ein Bauer in Kempten findet, er sei nicht ver-
pflichtet, fiir die Ubernahme einer Miihle neben dem Kaufpreis seinem Herrn
noch eine Besitzwechselgebiihr zu zahlen und »begert darumb den Goéttlichen
Rechtspruch, ob der [das| schuldig sey oder nit«.6” Es lag in der Konsequenz
eines solchen Arguments, alle Rechtsordnungen einer Vertriglichkeitspriifung
mit der Heiligen Schrift zu unterwerfen. So forderte die Gemeinde Miithlhausen
in Thiiringen eine Stadtrechtsreformation mit dem Argument, »wo ditz alles
nicht noch gots worte geordent worde, wollen wir vorgenanten mit inen [dem
Rat] keine bewilligung haben, ursach, auf das gotes gerechtigkeit und billigkeit
vorgehe und alle falsche gewalt und eigennutz dahinten bleibe«.8 Bauern argu-
mentierten jetzt in derselben Fluchtlinie. Die Beschwerden des Klettgaus nahe
dem Bodensee, werden mit dem Argument eingeleitet, daff solche »nit mogen
erliden werden von dem Evangelium und géttlichen Rechten, von keiner bil-
licheit noch Rechten; die wir auch nit thun wend ohn Berichtigung des gottli-
chen Rechten«. Die Klettgauer sind aber bereit »alles, das wir unserm Herrn,
Herrn von Sulz pflichtig und schuldig sind nach gottlichen Rechten ... willig
und gehorsam [zu] sein«.®? ;

Wie in vorreformatorischer Zeit der Landgraf von Hessen, der Herzog von
Wiirttemberg und der Kaiser fiir eine der Gerechtigkeit verpflichtete Rechtsord-
nung in die Verantwortung genommen wurden, so jetzt als Forderer einer
gottlichen Gerechtigkeit. »Und dieweil wir arm Leut nichts anders dan des
gotlichen Rechten begern und unser Gemuet und Wil nit ist, jemand kainen
Gewalt zuzefuegenc, schrieb die Christliche Vereinigung der Landsart im All-
gdu 1525 an Konig Ferdinand, »ist an E. f. Dt. als Gubernator und Stathalter des
Rom. Kaisers und Liebhaber der Gerechtigkait, Grunt und Ursprung und Be-
schirmer des gotlichen Rechten unser untertenigist Anrueffen und Bit, lauter

66 QGBK, 307, 31-35 (94).

67 Blickle; Besch: Kemptener Leibeigenschaftsrodel .. ., 593.

68 AKTEN zUR GESCHICHTE DES BAUERNKRIEGES IN MITTELDEUTSCHLAND. Bd. 2/ hrsg. von Walther
Peter Fuchs. Nachdruck der Ausgabe Jena, 1942. Aalen 1964, 48f.

69 DER DEUTSCHE BAUERNKRIEG: gleichzeitige Urkunden, Jahr 1524. Teil 1/ hrsg. von Heinrich
Schreiber. FB 1863, 179. 184.
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umb Gottes und der Gerechtigkait Willen, E.f. Dt. als Gubernator welle uns
arme Leut bei dem gotlichen Rechten genediglich schiitzen, schirmen und
hanthaben und nit vergweltigen lassen.«7°

V Fragen an die Reformatoren

Das »Gottliche Rechte, die »Gottliche Gerechtigkeit«, wie die Menschen in der
Reformationszeit auch sagten, ist in ihrem Bewufitsein von Gott in der Heiligen
Schrift niedergelegt. In dieser Eindeutigkeit hatte man bislang das Recht als
iiberpositive Kategorie dort nicht lokalisiert.

Das Manifest des Bauernkriegs, verabschiedet von einem Bauernparlament in
Memmingen, bringt in seinem Schluflartikel nochmals zum Ausdruck, dafl die
Heilige Schrift absolut normativen Charakter fiir die soziale Ordnung haben
muf. Auf alle Forderungen verspricht man zu verzichten, »wann mans vns mit
grundt der schrifft erklert«. Der Umkehrschluf} heifdt, weitere Forderungen zu
stellen, soweit sie sich aus der Schrift ableiten lassen.”! Das gottliche Recht zu
offnen, zu weisen und auszulegen beanspruchten die Laien nicht. Das sollten
die Theologen tun, und zwar die Reformatoren. Diejenigen, welche die »Zwolf
Artikel« diskutiert, redigiert und schlieflich zum Druck gegeben hatten, be-
nannten auch die Theologen. Die ihnen zugedachte Funktion war die von
Verfassungsrichtern, wenn diese moderne, trotz ihrer Ungenauigkeit erhellen-
de Assoziation erlaubt ist. Das kommt schon darin zum Ausdruck, daf} die in
Memmingen erstellte Liste »Richterliste« heifdt.”? Alle beriihmten Reformato-
ren sind in ihr genannt, die Wittenberger mit Martin Luther an der Spitze, die
Ziircher mit Huldrich Zwingli und die Stralburger mit Matheus Zell und viele
andere.”

Gott hat das Recht in die Testamente hineingelegt; diejenigen, die sich
professionell mit den Testamenten befassen, die Gelehrten der Schrift, haben es
herauszuziehen und an den Tag zu bringen. Was die Ochsenhéduser Bauern um
1500 vom Ulmer Rat erwarteten, das erwarteten die Deutschen eine Generation

70 QGBK, 192, 23-30(49).

71 Gotze: Zwolf Artikel ..., 141.

72 Vgl. QGBK, 149, 57 (31).

73 Essind mehrere Listen angefertigt worden; vgl. die Abdrucke ebd, 149-151 (31f).
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spiter von den Theologen. Diese wurden gewissermafien zum Oberhof, von
dem man sich das Recht weisen lassen wollte.

Es gibt fiir dieses Verstindnis von Recht keinen schoéneren Beleg als den
Disput zwischen Huldrich Schmid, dem Fiihrer des Baltringer Haufens in Ober-
schwaben, und den Vertretern des Schwibischen Bundes im Februar 1525 auf
freiem Feld zwischen Ulm und Biberach. Die Gesandten des Schwibischen
Bundes wollten endlich die Zehntausende von Bauern auseinanderbringen, die
sich tiberall zusammengerottet hatten, und schlugen vor, die Differenzen zwi-
schen Herren und Bauern vor dem Reichskammergericht auszutragen, immer-
hin die nobelste Adresse unter den Gerichten im Reich. Von einem solchen
Rechtsverfahren wollte Huldrich Schmid nichts mehr wissen, er reklamierte
vielmehr »das gottlich recht, das iedem stand u8spricht, was im gebiirt zu thiin
oder ze lassen«.7* Spottisch antworteten die Bundesgesandten: »lieber Huld-
rich, du fragest nach gottlichem recht. Sag an, wer wirt sollich recht ufispre-
chen? Gott wirt ja langsam vom himel komen herab und uns ainen rechtstag
anstellen.« Huldrich Schmid z6gerte nicht mit seiner Antwort. Er wollte alle
Priester ermahnen, zu Gott zu beten, »das er uns gelerte, frome minner, die
disen span nach lut gottlicher gschrift wissen urtailen und ze entschaiden,
anzaigen und verordnen welle«.75

74 Das war europiisches Rechtsdenken. »Iustitia est constans et perpetua voluntas ius suum
cuique tribuens«, heifdt der erste Satz des »Corpus Juris Civilis«; vgl. CORPUS TURIS CIVILIS:
Text und Ubersetzung: auf der Grundlage der von Theodor Mommsen und Paul Kriiger
besorgten Textausgabe/ hrsg. von Okko Behrends ... Bd.1.: Institutionen/ gemeinschaftl.
tibers. von Okko Behrends ... HD 1990, 1.

75 Johannes KessrLer: Sabbata mit kleinen Schriften und Briefen/ hrsg. von Emil Egli und
R. Schoch. St. Gallen 1902, 175.
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The Reception of Luther’s Understanding of Freedom
in the Early Modern Period
The Early Years

By Mark U. Edwards, Jr.

Martin Luther attempted mightily throughout his life to dictate how his own
writings should be understood. Even though he could normally (but not always)
control what was printed under his name, he could not (try as he might) control
how he was interpreted by his readers. And when readers became preachers or
publicists in their own right, Luther had even less control over the message they
associated with his name.! They issued their own treatises to explain what he
said, what he meant, what people should do. Opponents took to the press as well
todecry Luther’s message and explain its fallacies and its dangers. Even Luther’s
allies often disagreed with each other, and with the Reformer himself, in their
understanding of what he had said and what he stood for. So, too, did his
opponents. Each treatise was received differently by different people, interpre-

FlFr16  FLUGSCHRIFTEN DES FRUHEN 16. JAHRHUNDERTS: Microfiche serie 1978-1987; Register/ ed.
by Hans Joachim Kéhler; Hildegard Hebenstreit-Wilfert; Christoph Weismann. 1o Vol.
ZH 1979-1988. (Fiche/ Nr.)

FIFrR FLUGSCHRIFTEN DER FRUHEN REFORMATIONSBEWEGUNG: (1518-1524)/ ed. by Adolf Laube
(Leitung), Annerose Schneider und Sigrid Loof}; Erlduterungen zur Druckgeschichte von
Helmut Claus. 2 Vol. B 1983.

FIGFr FLUGSCHRIFTENSAMMLUNG GUSTAV FREITAG. STADTBIBLIOTHEK FRANKFURT A. MAIN/ im
Auftrag der Gesellschaft der Freunde der Stadtbibliothek bearb. von Paul Hohenemser.
Nachdruck der Ausgabe F, 1925. Hildesheim 1966.

1 Forexample, Luther prefaced his 1519 »Sermon on the estate of marriage« with the observation
that a sermon on this topic had already been published under his name. He was aware that he
had preached on the subject, but never put it into writing. He asked his pious readers to
disregard the first edition of the sermon. »Further«, he continued, »if anybody wants to start
writing my sermons for me, let him restrain himself, and let me have a say in the publication of
my words as well.« And he added a caution that today’s scholars of sixteenth-century sermons
should take to heart. »There is a great difference«, he pointed out, »in making public some-
thing with the living voice or dead letters« (WA 2, 166, 10f: »Es ist ein gross unterscheyt, etwas
mit lebendiger stymme adder mit todter schrifft an tag zubringenn«).
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ted differently by different audiences. It was the press, then, that both connected
Luther with his audience and led inevitably to a divorce between Luther’s
»intent« and the »meaning« appropriated by various readers.

As distressing as this diversity was for Luther, and as unsettling as it may be
for scholars today, we must recognize that the reader and the representer, that
is, the representer, whether a preacher or an author, invested Luther’s publica-
tions with meaning drawn from his or her own life experience. In the dialectic of
reader and text, there was born myriad interpretations. There was no one
uniform understanding of Luthet’s teaching in the sixteenth century.

It is this very diversity and the problems of reception that is the focus of my
remarks today. I shall be sharing with you some of the variations regarding one
of Luther’s central concepts, the notion of »Christian freedom«, and the nume-
rous ways that it found its way into the popular press of Reformed Strasbourg,
Roman Catholic Albertine Saxony, and the Peasants’ War, and how, and per-
haps why, each of these communities understood Luther’s Christian freedom
differently.

I Strasbourg

We begin with Strasbourg, the third greatest printing center in German speak-
ing lands, and with the period 1520 through 1533, when the Reformation
movement first got underway. There were thirteen treatises, by ten or eleven
authors, published in Strasbourg during this period that explicitly and at some
length defended Luther against attack by defenders of the old faith. Strikingly, at
least three or four of the authors of these treatises mispresented Luther’s
position on Christian freedom, and only three presented it in a form that Luther
might have acknowledged.? These »misrepresentations«, as it were, adopted
Luther’s insistence that Scripture should be the sole authority and his concomi-

2 The three treatises (and authors) that come reasonably close to Luther's position are Lazarus
SPENGLER: Schutzred vnnd christéliche antwurt ains erbern liebhabers gotlicher warhayt. der
heyligen schrifft. auff etlicher vermaint widersprechen. mit anzaygiig warumb Doctor Martini
Luthers leer nit als vnchristenlich verworffen. sonder mer fur christenlich gehalten werdg sol
..., which was reprinted in »Martini Luthers der waren gotlichen schrifft Doctors, Augustiner
z4 Wittenbergk, mancherley biichlin vnnd tractelin. In wélcheé ein yegklicher auch einfaltiger
Lay, vil heylsamer Christlicher lere vnd vnderweysung findet, so not seindt zu wissenn, einem
yegklichen Christen menschen, der nach Christlicher ordnung (als wir alle séllen) leben will.
Deren biechlin namen findest du am andern blatt, mit zale der blittern, in wélchem yegklichs
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tant rejection of »man-made« laws that conflicted with Scripture, but they did
not share his understanding of the inability of human beings to fulfill the law,
even the divine law. Instead, they insisted upon freedom from »man-made
laws« in order to fulfill »divine law«. The position they advocated, in sum, was
more strongly reminiscent of Ersmus’s insistence on a simple, scripturally
based Christianity than Luther’s paradoxical notion of Christian freedom.
Take for example the almost prototypically Erasmian attack in »New Karst-
hans« on external ceremonies.> Although ostensibly championing Luther’s
cause, the author of »New Karsthans«, probably Martin Bucer (1491-1551),
objected not to a reliance on law per se but only to a reliance on false, man-made
laws and especially ecclesiastical law. In fact, he sought above all to champion
»divine law and commandments« which he equated with God’s »wholesome
faith«.# Tradition or custom was rejected in favor of the teachings of Christ and
the apostles.5 Christ was a teacher and example to the clergy.¢ It is crucial to

eygentlich anfahet, vnd ein epistel zt denen die séllich biichlin lesen, oder héren lesen von
D. Martini Luther aufigangen. Item Apologia: das ist ein schirmred vnd antwort gegen etlicher
einrede, so geschehen wider D. Martina Luthern vnd seine Ewangelische lere, mit fast schonen
wollgegriinten bewerungen, das sein leere, als warhafftig, Christlich, vnnd géttlich anzune-
men sey. Strasbourg: Schiirer, 1520«; FIFtR 1, 501-516; Michael Stirer: Von der Christformi-
gen, rechtgegrundten leer Doctoris Martini Luthers, ein tiberuf schon kunstlich Lyed, sampt
seiner neben vfilegung. Strasbourg: unknown, [1522]: Schott, 1522 (Miriam Ufsher] Crrisman:
Bibliography of Strasbourg imprints, 1480-1599. New Haven 1982, 324 [P3.9.6{]; FIGFr, 195
[2935]; FIFrz6 1983, 45f [1093 / 2773]; 1979, 36 [315f / 900]; 1980, 43 [364 / 1024]); and the
anonymous HUPSCH ARGUMENT RED FRAGEN VND ANTWURT DREYER PERSONEN NEMLICHEN AINS
CURTISANEN AINES EDELMANS VN AINES BURGERS NIT ALLAIN KURTZWEYLIG SUNDER VAST NUTZLICH
z0 LESEN VND zU HEREN ALLES D.M.L. LEER BETREFFENT. Strasbourg: Beck, 1522 (Chrisman:
Op.cit., 324 [P3.9.5]; FIGFr, 254 [3922]).

3 [Martin Bucer]: Gesprech biechlin neitiw Karsthans. Strasbourg: Schiirer, 1521 (Chrisman;
Op.cit., 325 [P3.11.1]; F1Fr16 1978, 11 (172 / 475]; Martin Bucer: Deutsche Schriften. Bd. 1:
Flugschriften 1520-1524/ hrsg. von Robert Stupperich. GU 1960, 406-444.

4 »Dann die unsere fleischliche ding, das ist weltliche glitter, von uns schneyden wéllen, seind
schuldig dargegen geistliche ding, das ist, das Ewangelium und glite Christliche ler zi sewen
und pflantzen, wie das Paulus hat geschriben, den sie auch in dem nit héren wéllen, do er sie
von weltlicher eer abzeiicht, sunder wollen nur allein in der welt geert sein, erheben sich iiber
Keiser, Kiinig und Fiirsten. Ja mer, heissen sie in dieselbigen ihre fif8 kiissen. Ach got von
hymel, warzt ist dein heilsamer glaub kommen. Was hat man uf§ dir gemacht. Wie ist dein
gottlich gesatz und gehott so gar verkeret .. .« (ibid. 1, 426, 27 - 427, 7).

5 Ibid. 1, 419, 4-7.
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note that the author did not offer his readers Luther’s condemnation of all works
done in anticipation of reward. More importantly, he did not offer the word of
promise as the answer to the challenge of the law, even (or perhaps especially]
the challenge of »divine law«. The view of Christian freedom developed here
was quite different from Luther’s.

Other treatises also took this more »Erasmian« than »Lutheran« approach to
law and works. The author of »A beautiful dialogue and conversation between a
pastor and a mayor concerning the evil condition of the clergy and the evil
dealings of the worldly«,” who may be the same person as the presumed author
of »New Karsthans«, namely Bucer, used Scripture to criticize the clergy and
the institutional church. Scripture he saw as the source of divine law, which
took precedence over all human laws of the church. When he stated that Luther
»grounds all his writings in right faith and out of the holy gospel and out of Saint
Paul’s teaching and leads us out of many entanglements into which the clergy
has for a long time gotten us on account of money and goods«,® the clerical
entanglements that he had in mind was the ecclesiastical law, concerning
which he remarked, »I am concerned [that| there is little in it of God’s law«.®

The student Laux Gemigger in his »To the praise of Luther and to the honor of
the whole of Christendome«,° suggested that Luther had taught »Christ’s tea-

6 E.g., »Darufl clérlich z6 vernemen, das er [Christ| hat gewdlt, die Apostel und ire nachkommen,
priester und gaistlichen, im am nechsten nachvolgen und in seinem beyspil leben« (ibid. 1, 436,
22-24).

> [Martin Bucer|: Ain schoner dialogus Und gesprech zwischen aim Pfarrer und aim Schulthayf3,
betreffend allen tibel Stand der gaystlichen. Und bof handlung der weltlichen. Alles mit
geytzigkayt beladen. etc. [Strasbourg: Schiirer, 1521]; Bucer: Deutsche Schriften 1, 445-495.
For the attribution, see ibid. 1, 396-399.

8 »... nun hat er doch giit und Cristenlich ding gelert und geschriben, das dem glaubn nicht
abnymbt. er macht in wol glit und vergriindt all sin geschrifft in rechtem glaubn und auff den
hailigen ewangelien und auf sant Pauls ler und fiert uns aufl vil strickn, die uns die gaystlichen
langher gelegt hond umb gelts und giits willn, ...« (ibid. 1, 445, 18-23).

g9 Ibid. 1, 446, 12£.

10 Laux GEMIGGER: Zii lob dem Luther vnd eeren der gantzen Christenhait. The verse on the title
page reads (FIFIR 1, 555):

»Wolt yemant wissen wie der hief§
Der disen spruch aufigon liess
Das hat gethon Laux Gemigger student
AuR vrsach, dz man des Luthers blicher hat verprent.«
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ching«, namely, »how we have turned from good to evil«, and had laid out the
»teaching of the evangelists ... without additions«. The additions were, of
course, human laws. Luther was »sent by God to teach us God’s word and good
morals and to drive out the Antichrist here on earth, also to see to it that God’s
word not be fully spoiled and that the Roman tyranny be recognized, that they
should have no kingdom here on earth«.1!

While »New Karsthans«, »A beautiful dialogue and conservation ...«, and
Gemigger’s »To the praise of Luther ...« did not even mention salvation by faith
alone, the nobleman Hartmuth von Cronberg’s (1488-1549) »Rejection of the
alleged dishonor attributed by many to the pious and Christian father, Doctor
Martin Luther of the Augustinian order, in that he called our father the pope a
vicar of the Devil and Antichrist«,? did attempt to explain the relation between
salvation by faith alone and good works. Luther had given everyone the power to

The print FIGFr, 280 (4329)is identified as a Nuremberg printing done in 1522. Claus gives an
uncertain date of 1521, printed in Augsburg by Erhard Oglin Erben. Chrisman dates the work to
1520 and has identified two editions printed in Strasbourg: From the internal evidence the
treatise was written earliest by the end of November 1520 and latest by March 1521. The 1520
dating is probably too early. Claus identifies two Strasbourg and an Augsburg edition (FIFtR 1,
555).

11 »Wie mag ainer der warhait sein feindt | der sy gantz clar sagt und herwider bringt? | Dann er
[Luther| Christus ler beschirmbt und lert | wie wir uns von glitem hond in das boR bekort. | Uns
hat der frum Luther bifSher angezaigt | der ewangelisten leer, blof8 [rein, ohne Zusitze] fiirge-
legt, | auch Gotes wort uns erklert | und Christo seinen glauben gemert. | Und er warlich
volbringt, was Got gebotten hat, | als in dem ewangely geschriben stat [Matth. 10, 1]: Der
Luther von uns treibt die bosen gaist, | die unser laster ursacher seind am aller maist, | wann sy
uns leren menschen gebert | und uns hinderhalten [vorenthalten] Gottes wort, | zwitrechtig
secten under uns machen thint, | die uns verfiiren zu der helle grund. | Den ablaf sy solchem
gewalt geben zii | das dann weder glimpff hat noch fiig, | wann sy yederman hond betrogen umb
das gelt, | welches Got dem herren gantz mififelt. | So hond die schlechten christen gemaint, | sy
haben Christo gethon groft wolgefallenhait. | Darumb uns der Luther ist von Got geschickt | das
er uns ler Gottes wort und glte sit | und er den endchrist vertreiben sol hie auff erd, | auch das
gotes wort nit gantz verderb, | und das der Romer tyranney erkent werd, | wie sy kain reich
sollen haben hie auff erd« (FIFIR 1, 552, 34 - 553, 18).

12 Hartmuth von CronNBERG: Ableynung des vermeinlichen unglimpffs so dem Andechtigen
Hochgelerten vnd Cristenlichen vatter Doctor Martin Luther Augustiner orders. etc. von
vielen ztigelegt, jn dem das er vnsern vatter den Babst ein Vicari des Teiifels vad Antecrists etc.
genant hat. Strasbourg: Pruss, 1522; FIFr16 1987, 5 (1889 / 4824); Hartmuth von CRONBERG:
Die Schriften/ hrsg. von Eduard Kiick. Halle 1899, 18-31.
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become a child of God and an inheritor of his eternal kingdom, von Cronberg
began:

»He who believes that is assured and his God will lead him and keep him on his way. There may be
no doubt: no one who believes in Christ rightly may be ungrateful for such magnificent grace. For
this reason we wish to be thankful to our Lord Christ for the magnificent grace that he has shown to
us, his unworthy creatures. Therefore we must be attentive to the works that please the Lord God
the most and on which the whole Christian foundation stands. That is to love God with all the
strength of body, mind, and soul and [to love] the neighbor as our selves.«*3

But as this excerpt shows, von Cronberg was still operating largely with a
contrast between the divine law of love and human laws. Von Cronberg set the
two great commandments taught by Christ against the ecclesiastical laws of the
pope. If the pope could be led from »human wisdom« to the »true wisdome«, »the
divine Christian wisdome«, he would virtuously desist from »all unchristian
laws«. All self-seeking would be transformed into »the most sweet brotherly
love« based on the love of God and neighbor. Justice would be instilled into
human hearts and consciences, and there would be less reliance on juridical
books because »Christian brotherly love cannot tolerate the interminable legal
dealing [Juristery]«.* God, for von Cronberg, »does not regard the multiplica-

13 »Er hat einem ietlichen geben gewalt ein kindt gottes, vind ein erbe seines ewigen reychs
zasyn, welcher das glaubt, der ist versichert vnd syn gott wirt In leiten vif synem weg vnd
behalten, da bedarff keins zwyfels: solicher vber héhen gnade mag keiner der in Christum recht
glaubet vndanckbar syn: Des halb wollen wir vnserm hern Christo danckbar syn, syner vber
héhen gnaden so er gegen vns synen vawirdigen creaturen erzaigt hat, so muissen wir acht
haben vif die werck die got dem herrn am gefelligsten, vond dar vif der gantz cristlich grundt
steet. Das ist gott lieb haben vss aller kraft des leibs, des gemtits, vnd der selen, vnd den
nechsten glich vns selbst« (ibid., 19{).

14 »Der Babst vnd sie synen werden selbst tugentlichen absten von allen vncristenlichen geset-
zen, vnd mit willen abtreten, vnd sich mit vns erfretiwen des hiemelischen liechtes, in diser
vnser greiilichen finsternif durch die aller hochste gitigkeit gotts gegeben, zli vnser gemeyner
séiligkeit also fiberschynbarlich leiichtende. Aller eigner nutz wiirt verwandelt werden in die
aller stisseste brideriche liebe, alles aufl grundt gemelter zwayer stuck, darufl dan wyther
volgen wiirdt, das ein yetlicher fiir synes nechsten notturfft sorgen wiirdt, glych syner eigen
selbst sachen. Vnd dardurch wiirt die gerechtikeit in die hertzen vnd gewissen der mensch
gestilt werden, vnd nit souil vff die vavBgriintlichen Juristen biecher wie biflhar gesatzt, dan
die cristlich briiderlich liebe mag die vnentlich Juristery nit erlyden, in welcher keyn end-
schafft zGfinden ist, wie wir augenscheynlich sehen in allen groSwichtigen sachen« (ibid., 28).
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tion of external works of pageantry or longer prayers. He wishes that [one] have a
good heart. This is what is truly called seeking the kingdom of God.«1*

Critics also read Luther differently than he intended. In Strasbourg the coun-
ter-attack was largely the effort of one man, the Franciscan poet Thomas
Murner (1475-1537).26 »Christian freedom«, as Murner re-presented it, was the
rallying cry of those who wished to throw over all authority and discipline. For
example, in his 1522 »The great Lutheran fool«, Murner defined in biting verses
what was required of men and women to become Lutheran. They must despise
the papacy, bishops, and clergy, he said, consider the pope the antichrist, thread
under food all papal pronouncements, give up fasting, confession and praying,
deride all secular authority, hold the Mass in contempt and reject its sacrificial
character, abandon the other sacraments, destroy churches and cloisters, drive
out members of religious orders, abuse the clergy from the pulpit, advocate
bloodshed and rebellion, plunder clerical property, and, in short,

»Alle ding z{ keren umb,
Dan ist das ewangelium
Gar volkumen mit seim orden.
Also sein wir al lutherisch worden. «17

For Murner all these »Luthern rules« flow from Luther’s fleshly Christian
freedom, but especially the rejection of authority:

»Der cristlich glaub gibt vnf freiheit,
Z1 erkennen hie kein oberkeit.

Wie sein im tauff al frei geboren,
Ee keiser / ktinig / flirsten woren. «18

15 »...:dan gott achtet nit die vile ver vsserlichen werck der gebrenge oder langer gebet, er wil ein
gut hertz haben, das heyft warhafftig das reich gottes gesticht« (ibid., 22).

16 In 1520 he published two general warnings about Luther, a defense of the papacy, and a reply to
Luther’s » To the German nobility«. Two treatises followed in 1521 and another three in 1522.
For a detailed discussion of these treatises, see Mark U. EDwARDS Jr.: Printing, propaganda, and
Martin Luther. Berkeley; Los Angeles 1994.

17 »To turn everything upside down fully realizes the gospel arrangement. Thus we have all
become Lutheran« (Thomas MurNER: Deutsche Schriften/ mit den Holzschnitten der Erst-
drucke ed. by Franz Schultz. Vol. 9: Von dem groffen Lutherischen Narren/ ed. by Paul Merker.
Strafburg 1918, 244, 3879 - 245, 3882).

18 »The Christian faith gives us freedom to recognize no earthly authority. We were all born free
in baptism before there was an emperor, king, or princes« (ibid. 9, 242, 3787-3790).



We shall follow in a moment this Roman Catholic interpretation as it was
developed in the presses of Albertine Saxony. But to understand the full thrust
of later Roman Catholic characterizations of »Christian freedom« we must first
examine how the slogan was employed in the Peasants’ War of 1525.

IT The Peasants’ War

If the urban laity stressed »Christian freedom« as liberation from human laws
and Roman domination and submission to divine law, the German peasantry
saw in the slogan freedom from serfdom and exploitation by their lords. »The
twelve articles«!? of the Swabian peasantry provided an ideological rationale for
religious, economic, and social grievances that united peasant bands through-
out southern and central Germany.2° Of particular interest to us is its third
article, which states:

»... it has until now been the custom for the lords to own us as their property. This is deplorable,
for Christ redeemed and bought us all with his precious blood, the lowliest shepherd as well as the
greatest lord, with no exceptions. Thus the Bible proves that we are free and want to be free. Not that
we want to be utterly free and subject to no authority at all; God does not teach us that. We ought to
live according to the commandments, not according to the lusts of the flesh. But we should love
God, recognize him as our Lord in our neighbor, and willingly do all things God commanded us at his
Last Supper.«?!

In this demand you can hear echoes of Luther’s paradox — »A Christian is a
free lord over all things, subject to no one. A Christian is a subservient servant of
all, subject to all.« — but transposed into a different key.2?

Luther acted quickly to reject this understanding of Christian freedom, or at
least to disavow responsibility for it. In his 1525 »Admonition to peace: a reply
to the Twelve articles of the peasants of Swabia«, Luther protested to the
peasants:

19 Subtitled »The just and fundamental articles of all the peasantry and tenants of spiritual and
temporal powers by whom they think themselves oppressed-.

20 Peter BLickLe: Die Revolution von 1525. 2nd, rev. ed. M 1981, 89-103 £ The revolution of 1525:
the German peasants’ war from a new perspective/ trans. by Thomas A. Brady, Jr. and H. C. Erik
Midelfort. Baltimore 1981, 58-67 (chapter 3).

21 Blickle: The Revolution of 1525, 197£.

22 See Martin BrecHT: Der theologische Hintergrund der Zwolf Artikel der Bauernschaft in
Schwaben von 1525: Christoph Schappeler und Sebastian Lotzers Beitrag. ZKG 85 (1974), 174-
208.



»[You assert that] there should be no serfs, because Christ has freed us all. What does that mean?
That means making Christian freedom totally a fleshly matter ... This article would make all
human beings equal, and make of the spiritual kingdom of Christ a worldly, external kingdom,
which is impossible since the worldly kingdom cannot be maintained without inequality among
persons ...«>3

The peasants, of course, didn’t listen, and in the aftermath of their bloody
defeat Luther found himself answering the charge that he had inspired the
revolt. All his claims that his works carefully distinguished between spiritual
and fleshly freedom did him no good with critics from the old faith and even
with some of his supporters. The rhetoric of Christian freedom had taken on a
life of its own. If Luther and some of his followers could distinguish between, on
the one hand, the freedom to renounce ecclesiastical and secular laws enjoining
fasting or prohibiting clerical marriage and, on the other hand, the freedom to
renounce servile obligations to one’s lord, especially when that lord was a
monastery or bishop, many of the peasants and, for that matter, many of
Luther’s Roman Catholic critics failed to see the distinction, or they considered
it hypocritical.

III The Roman Catholic Reading of Christian Freedom

Of all Catholic printing centers, it was Albertine Saxony that contributed most
to the Roman Catholic effort to reach a broad, lay audience. In the decade of the
1530s, while Cologne’s presses were producing almost exclusively for a learned
elite (85% of their production was in Latin), over fifty percent of the total output
of controversial literature in the vernacular for all of Germany flowed from the
presses of Leipzig and Dresden! This means that a study of the presses of Leipzig
and Dresden in this decade tells not only what readers in these cities were likely
to learn about Luther, but also much of what was available in the vernacular to
adherents of the old faith throughout the Empire.24

23 StA 3, 129, 17-27 2 WA 18, 326, 32- 327,23 £ Am 46, 39.

24 Not only does one lay principality dominate the Roman Catholic controversial effort in the
vernacular; a handful of authors, most of them patronized by Duke Georg, account for nearly
half of the Roman Catholic printings from 1518 to 1555. Witzel, Cochlaeus, Eck, Emser,
Sylvius, and Murner produced about forty-six percent [46.4%] of the vernacular printings for
this period. In all this Witzel and Cochlaeus, both supported by Duke Georg, are the most
significant authors. Witzel’s output accounts for nearly thirteen percent [12.8%] of the overall



We begin with Hieronymus Emser (1477/78-1527) and his 1525 »Answer to
Luther’s The abomination of the secret mass«, published in Dresden. Emser
devoted half this treatise to demonstrating through dozens of excerpts drawn
from Luther’s writings that Luther was responsible for the Peasants’ War.25 Like
Murner before him, Emser read Luther’s »Christian freedom« as subversive to
social order and as encouraging sin. He argued that Luther had condemned the
authority of both estates and turned lords into subjects and subjects into lords
and made everyone free.2¢ For Emser, Luther was counseling sedition and
rejecting legitimate authority when he rejected ordinances or distinctions of
rank that limited Christian freedom, when he insisted that all Christians were
born free in baptism and were therefore subject only to the divine word, and
when he advocated the freedom to commune in both kinds without all the
regulation of the mass.2?

Johann Cochlaeus (1479-1552) agreed. In the 1527 Dresden reprint of his
»Answer to Luther’s treatise »Against the robbing and murdering hordes of
peasants««, he stated that the Lutherans, »... under the semblance of Scripture
with cunning and deceitful exegesis have so brought the poor unlearned people
around to the false freedom of baptism that they believe that since we are all

production from 1518 to 1555. Cochlaeus is second with better than ten percent [10.6%]. For
the period 1518 to 1539, Cochlaeus is the leading publicist with over twelve percent [12.4%].
Cochlaeus also subsidized the printing of various other Roman Catholic controversialists
including Bachmann, Witzel, and Mensing. See Mark U. EDwaARDs: Jr.: Catholic controversial
literature, 1518-1555: some statistics. ARG 79 (1988), 189-205.

25 Emser labeled as subversive Luther’s teachings on the priesthood of all believers, his many
attacks on the clergy and the papacy, his criticism of secular government interfering in the
spiritual sphere, and his various predictions that the clerical and secular lords would be
punished for their opposition to the Gospel. Hieronymus Emser: Auff Luthers grewel wider die
heiligen Stillmess Antwort Item wie, wo und mit wolchen wortten Luther yhn seyn biichern
tzur auffrur ermandt, geschriben und getriben hat. Dresden 1525 (FIFr16 1979, 9 [242 / 667]) and
Hieronymus EMser: Schriften zur Verteidigung der Messe/ ed. by Theobald Freudenberger. MS
1959. For a consideration of this charge in detail, see Mark U. EbwarDps Jr.: Lutherschmihung?:
Catholics on Luther’s responsibility for the peasants’ war. Catholic historical review 76 (1990),
461-480, and Edwards: Printing, propaganda, and Martin Luther.

26 »Wie Luther beyder obgemelten stende gewalt, regiment, ordnung, recht unnd gesetze veracht,
verworffen, verdammet, ouch ire underthanen zu verachtung und ungehorsam der selben
vermanet, die herren zu knechten und die knecht zu herren und semper frey gemacht, dartzu er
ynen allen gewalt oder oberkeit eyngeromet hat« (Emser: Auff Luthers grewel ..., Bij*).

27 Ibid, Biij".
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brothers in Christ through baptism, all things should be equal among us, as
happens with true brothers«. He then addressed Luther directly and cited from
Luther’s »On the Babylonian captivity of the churche, »I tell you truly, you
said, »that no law can justly be imposed on Christians, neither by human beings
nor by angels, no matter how much they wish to, since we are free from them
allc.«28

The man responsible for the Cochlaeus reprint in Dresden, Petrus Sylvius
(circa 1470 - circa 1536), summed up the controversialist’s position in his 1527
»A clear demonstration«. »And in truth had the Christian princes not been so
soon awakened against the Lutheran peasants«, Sylvius wrote, »then the Lu-
theran teaching would have turned all lordship and authorities into peasants
and there would have not only been no divine service or houses of God but also
no castle or noble estate left undestroyed in the German lands ...« Sylvius was
convinced that this contention could be proved from Luther’s own writings. »...
Luther has written from the beginning of his publication and especially in the
treatise on >Christian freedom: and the -Babylonian captivity- that each Chri-
stian should be and is free as a matter of right and should be himself a lord,
prince, king, bishop, and pope since they were all to a man priests and kings«,
Sylvius charged, »And each should believe, celebrate, and do whatever he
wishes, however he wishes, without regard for anyone ...«?°

28 »Falscher syn, ist nicht so vil by dem slechten und einfeltigem volck, als bei euch meineydigen
eemunchen [verheiratete ehemalige Ménche] und abtrunnigenn pfaffen, so ir das arm ungelert
volck, durch vil scheins der schryfft mit listigem und trieglichem ufllegen, auff falsche freyheit
der tauff so feer [weit] gebracht habt, das es vermaynt, so wir al bruder in Christo seind durch
die tauff das alle ding sollen unte|[r] uns gleich seyn, wie unter leiplichen brudemn gesehen wird.
Dan also hastu vor vier jarn geschryben in der babylonischen gefencknuss. Ich ruff auch
getrewlich, sprichstu, das mit keynen rechten den christen mag uffgelegt werden eincherlei
gesatz, weder von menschen, noch von engeln, dan so vil sy wéllen, wan wir seind frey von
inenn allen« (Johann CocHrArus: Antwort Joannis Cochlei zu Martin Luthers buch, genant
Wider die Stiirmenden Bawern Jetzt auffs nawe mit einer sonderlichen Schlussrede M. Pe. Syl-
vii in Druck gebracht ... Dresden: St6ckel, 1527. I have not been able to find this edition, so I
am using the 1525 Cologne edition reprinted in FLUGSCHRIFTEN DER BAUERNKRIEGSZEIT/ unter
Leitung von Adolf Laube; Hans Werner Seiffert bearb. 2., rev. ed. B 1978, 376-412. The quote is
on page 378, 31-40.

29 »Vnd ynn der warheit wern die Christlichen Fiirsten widder die Lutherischen pawrmn, so bald
nicht erwacht so hette die Lutherische lehre alle die Herschafft vnd obirkeyt zu pawern
gemacht, vad were nicht alleyn keyn Gottes dienst noch Gottshaus, sonder auch keyn Schlos
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Underpinning this freedom, as these Roman Catholic authors saw it, was, in
Cochlaeus’s words, the »false principle that faith alone justifies and sancti-
fies«.30 Luther knew, Paul Bachmann (1465/68 - circa 1538) wrote sarcastically,
»that no believer goes to hell even if he is a murderer, thief, a robber, an adulterer
and so on. Because no sin condemns a person, only lack of belief.«31 And
Johannes Fabri (1478-1541), later bishop of Vienna, remarked with a touch of
»Schadenfreude« regarding the lament in the Saxon visitation articles that too
much was being taught about the forgiveness of sin and too little about repen-
tance, »Yes, dear Luther, not only a few but nearly all your disciples have for
more than ten years not said or taught anything else but that only by faith, that
faith alone justifies, that mere faith makes one blessed, that one should only
believe and that is sufficient. And who, but you, first brought this teaching
up?«32 This indeed was their complaint against Luther and his »disciples« made
twelve years ago, »that you forever preached naked faith alone so that the

noch Eddelhoff ynn Teutzschen landen vnuerstort geblieben ... Das hette man der Lu-
therischen schrifft vnd lere gehabt zu danken, Sintemal Luther von anfang seynes schreybens,
vnd sonderlich ym Tractat von der Christlichen freyheit, vnd Babilonischen gefencknis ge-
schrieben hat, das eyn yglicher Christe, von rechts wegen sol seyn vnd ist frey vnd seyn selbist
eyn Herre, Fiirste, Kénig, Bishoff vnd Bapst, Syntemal sie weren allesampt Priester vid Konige,
vnd eyn yeder solte glauben, halten, vnd thun, was ynd wie er wolde, vnd niemand ansehen,
vnd der gleychen« (Petrus Syrvius: Eyn klare beweisung wie Luther wiirde seyn eyn vrsache,
des steten eynzuges des Tiircken, des vnchristlichen yrthums, zwitracht, auffruhr, vnd empé-
rung des gemeynen volckes ... L: Thanner, 1527, B'f; FIFr16 1983, 46 [1183 / 2965]).

30 »Uch habs yhm offt vnd vil auffgeruckt, das er fast all [Bi] sein lere auff disen falschen grund
setzt, das allein der glaub mach gerecht vnd selig, welchs in keiner schrifft also stehet« (Johann
CocHLAEUS: Sieben kopffe Martin Luthers, von acht hohen sachen des Christlichen glaubens.
Dresden: Stockel, 1529, Aiv'f; FIFr16 1978, 5 [136 / 370]).

31 »Er weys das kein glubiger in die helle kompt, ap es auch ein mérder, diebe, ein rawber, ein
Ehebrecher sey etc. Denn keyne sunde verdampt den menschen, denn allein der vnglawbe . . .«
(Paulus BAcumaNN: Luthers widerruf vom Fegefewer mit farbe ausz gestrichen durch den Abbt
zur alden Zcellen, Dresden: Stockel, 1530, Eij"; FrFl16 1981, 2 [691 /1789]).

32 »Ja lieber Luther nicht allein vil, sonder gar nahe alle deine jiinger, haben wol zehen vnd mher
jar nichts anders gesagt vnd gelert, dann allein von dem glauben, der ainig glaub mach gerecht,
[Bij¥] der eynig glaub mach selig, man solle nur glauben so sey es genug. Vnd wer hat diss zum
ersten anderst auffbracht, dann du?« (Johannes Fasri: Christenliche vnderrichtung Doctor
Johann Fabri, vber ettliche Puncten der Visitation, sso jm Churfiirstenthumb Sachssen gehal-
ten, vand durch Luther beschriben, Welche antzunehmen vnd zuuerwerffen seyend. Dresden:
Stockel, 1528, Bij'f; FIFr16 1980, 12 [520f/ 1342]).
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common people, unfortunately, have fallen away from all fear of God, good
conscience, love of neighbor, good works, indeed all Christian honesty«. Fabri
drew a stark conclusion from this: »And who, other than you, is [therefore]
responsible for those innocent children who were slain and perished in the
Peasants’ War?«33 As he read it, Luther’s Christian freedom gave the appearance
of teaching improvement and edification but in fact was a »fleshly freedom«
that came down to »whatever one wanted to say, one said, and whatever one
wished to do, one did«.34

But the Roman Catholic objection went beyond the reliance on »mere faith«.
For, as they saw it, Luther said not only that faith without works saved, but that
a striving after good works could actually damn. Luther, Sylvius explained in his
1534 »The last two books«, »rejects and slanders good works, even those done as
well as possible, as if they were simply horrible sins, and [he| considers as no sins
all the vices and wickedness that one can produce, and [he| wishes to deal before
God with mere faith alone without any divine love and Christian works ...« 33

33 »Dissist doch auch vntzer clag wider dich, vnd deine jinger, numals bey zwolff jaren, gewesen,
das ir fiir vnd fiir, den blossen vnd eynigen glauben, gekert vnd geprediget, dardurch das gemein
volck (leyder) von aller Gotsforcht, guttem gewissen, liebe des nehisten, gutten wergken, ja
aller Christlicher Erbarkeit, gefallen ist. Vnd wer ist aber schuldig an dissen vndschuldigen
kindern, so in dem Bawernkrieg erschlagen, vind vmbkommen seind, anders dann du?« (ibid.,
Bi).

34 »Aber mit deiner Christenlicher freyheit, darinn du Placentia gesagt, vnd placentem gepacken
hast, seind disse ding alle abgethan, du hast einem yeden ein kiisse mogen machen vnder
seinen arm, das er sich darauff stewrn méchte, wiewol du die freyheit zu besserung, zu
erbauwung, soltest gelerrt haben, ist aber aus dem geist, ein fleischfreyheit worden. Vnd stehet
die sach also, was eynem gefelt, das redt er, vod was einem yeden gelust, das thut er« (ibid.,
Eiij").

35 »Zum andern ist zu erkennen, das, so Luther die guthen werck auch auffs aller besten gethan,
verwyrfft vnd verlestert, gleychsam weren sie eytel grewliche sunde, vnd alle laster vnd
bosheyt die man kan verbrengen, vor keyne sunde [C¥] helt, vnd alleyn mit dem blossen
glauben one alle Géttliche liebe vnd Christliche werck wil vor Gote gehandelt haben, So hat er
nicht alleyn die art vad bosheyt des Antichrists ynn der verwerffung vnd verleuckung der guten
werck, sondern er hat auch die art bossheyt vnd verfiirischeyt aller bésen geystern, die da von
anfang haben stets verworffen vnd verhyndert die guten werck vnnd angereytzt, zu allem arg,
vnd seyn alleyn bey dem blossen glauben geblieben« (Petrus Syrvius: Die letzten zwey be-
schlissliche vnd aller krefftigste biichleyn M. petri Syluij, so das Lutherisch thun an seyner
person, von seyner geburt, vnd an seyner schrifft, von anfang bis zum end griindlich handeln,
vnd seyne vnchristlickeyt schrifftlich entplossen. L: Blum, 1534; Wilbirgis Kramser: Katholi-
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He and his colleagues read Luther to say that »mere, naked faith« would save,
apart from works, and that traditional good works such as the mass were not
only unnecessary but positively harmful. As Johannes Mensing [t 1547) put it,
»They have promised the people very many freedoms so that they become,
indeed, slaves to their flesh ... so that they would prefer to outrage virgins than
to hold mass.«3¢ For Sylvius Luther’s teachings about Christian freedom and
equality made the »Lutheran common people« unable to tolerate authority or
be anyone’s subject. The »black Lutheran peasant« and »his« Anabaptists had
already dared to practice Luther’s teaching that in Christendom there could and
should be no authority but rather everyone should be equal to every other.
Looking towards the future, Sylvius predicted that the »Lutheran common
folk«

»... will cultivate division, unrest, war, robbery, [and] murder, not only against true Christendom
but also against each other. [They will do this] all on account of the many-sided and self-contradicto-
1y, wicked Lutheran teaching ... that one can and may freely practice and commit every vice and
wickedness ... and it would be no sin if one only had mere faith. But one should only protect oneself
from good works which even though done in the best way are nevertheless nothing more than
horrible sins ...«37

sche Kontroverstheologen und Reformer des 16. Jahrhunderts. MS 1978, 281 [3059]; FIGFr 225
[3430]).

36 »Sie haben den leuthen, fast viel, freyheiten vorheyschen: So sie doch selbst knechte seint,
yhres fleyschs ... Also das sie lieber wolten iung frawen schenden, dan Messen halten«
{Johannes MexsiNGg: Von dem Opffer Christi in der Messe: Allen Christglaubigen/ Teutscher
Nation not tzuwissen Denen zu Magdeburgk in sonderheyt/ tzu gut geschriben vnd auszgan-
gen. Beweret mit Gotlicher schriffte. L: Schmidt, 1526, Aiv®).

Paul Bachmann read Luther much the same way: »Vnd nach der art der hellischen geistern
leret er [Luther] zu meyden das gut, vnd zu vben das arg. Sintemal sein lere ist, das man sich soll
von allen gétlichen vnd menschlichen gesetzen vnd gepot, vnd von allen gutten wergken, die
Gott zu vben geboten hat, mehr hiitten dann vor allen sunden, vnd allein dem blossen glauben
anhangen, vnd das der do alle bossheit vbet, vnd verlest sich allein auff den blossen glauben, der
bekrefftiget den glauben, vnd ist gereyt selig vnd heylig. Der do aber guttes thut, was Gott
zuthun gepoten hat, der verstort den glauben, vnd ist gereyt verdampt« (Paulus BACHMANN: Ein
sermon des Abts zur Cellen yn auffnhemung der Reliquien Sancti Bennonis, gehabt am .xxi. tag
des Monats Julij. Geteylt in drey artickel. Dresden: Stockel, 1527, Dij%; FrFl16 1983, 4 [1183 /
2966]).

37 Here is the full quote: »Die andere straffe vnnd vnseligkeyt wird seyn die stets auffruhr vnnd
widderspennigkeyt des Lutheryschen gemeynem volckes, so es wiirde zur macht kommen,
Auch widder yhre eygen Oberkeyrt, sie sey Lutherysch oder alt Christisch, welche, sie oder yrer
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All the elements of the Roman Catholic view are present in Sylvius’s indict-
ment.

IV Conclusion

Are we simply studying various misunderstandings or even deliberate propa-
gandistic distortions of Luther’s teachings? To an extent, but that’s not all we're
doing. To be sure there are misunderstandings and distortions, but such obser-
vations miss the point. Readers pick and choose among the ideas introduced to
them. Some issues resonate with their life experiences; others do not. And in
the dialectic of reader and text, some ideas are invested with new meaning,
transposed to a different key, or filled out in ways unintended by their author.
Luther’s defenders who were published in Strasbourg were divided in their
understanding of Luther’s concept of Christian freedom. While a few of these
publicists understood Luther’s radical proposal regarding Christian freedom,
the majority of Luther’s defenders published in Strasbourg were still reading

auffriiryscher hoffertiger geist mit nichte wird wollen noch kiinnen dulden, noch yhnen
vnderthan seyn, ja sie werden sie stets wollen verachien vnd vertreyben, wie die Aposteln
Petrus vnd Judas Thadeus ynn yren Episteln yn den letzten tagen bis zugeschehen verkiindigt
haben, Als denn auch Luther im buche von der weltlichen éberkeit [Giv'] schén angehaben hat
zu leeren, sprechend, Das ynn der Christenheyt kan noch sol keyn Oberkeyt seyn, sondern ein
yeder ist dem andern gleych uzw. Vnnd die Schwarzen Lutherischen bawr vnd seyne Widder-
teuffer sich auch gereyt dis zu practicirn vnderstanden haben, Dariiber werden sie auch stehte
zwytracht, vnfried, krieg, raub, mord, nicht allein wider die ware Christenheyt, sonder auch
wider einander pflegen, von wegen der manchfaltigen vnd yhr selbst widersprechigen boshaff-
tigen Lutherischen leere, vnd yhres bdsen lebens, so Luther lert, wie bisher offt angezeygt ist,
Das man kan, vnd mag, one alle sunde frey vben vnd treyben alle laster vnd bosheyt, auch der
gantzen werlet, vad es wer keine sunde, wo man nur den blossen glauben het, aber alleyn vor
guten wercken sol man sich hiiten, Denn wiewol sie geschehen ynn aller beste weyse, so weren
sie doch eytel grewliche sunde uzw. wie er geprediget hat dominica Cantate, am vierden
Sontage nach Epiphanie, vnd das jamerlich zu klagen ist, auch ynn der kyndern biichleyn zu
yhrer zeytlichen vergiftung gesatzt hat, dadurch er yhe wil verschaffen, das man von iugend
auff, sol meyden alle gute sitten vnd tugenden, als sind die tugendliche gute werck Gotlicher
gebot, vnd sol frey vben alle sunde, laster, vnd bosheyt, vnd sol wider Gott noch menschen,
noch keyne geystliche noch weltliche Oberkeyt fiirchten noch achten, noch ynn der Christen-
heyt dulden uzw. Was aber vor ein frieden, eynigkeyt vnd gut leben darus wiirde entstehen, kan
ein yeder natiirlicher synreych mensch leychtlich ermessen« (Sylvius: Die letzten zwey ...
biichleyn, Giv'f).
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Luther within a context strongly shaped by humanistic and specifically Eras-
mian concerns. This context inclined these authors to assimilate Luther’s
scripturally-based criticism of human laws to the Erasmian attack on the
»superstitions« of external observance that lacked spiritual grounding. For a
time —a crucial time for the fledgling Reformation movement — Luther was read
and re-presented in these Erasmian terms. It took time for these authors to
realize that more was at stake, that Luther’s radical understanding of command-
ment and promise was corrosive not only of »man-made laws« but of reliance on
law in any form in the process of salvation. But even as they moved towards a
more »Lutheran« understanding of Christian freedom, their Erasmian stress on
»divine law« continued to color their thinking and accounts, in no small part,
for some of the distinctive emphases of what came to be Reformed Protestan-
tism.

The peasants in their articles misunderstand Luther in another way that is
readily explicable and highly significant. Peter Blickle has shown that the
Reformation changed how the peasants legitimated their long-standing desire
to change their relations with their lords. Before 1525 peasants had claimed that
their revolts were only to remove innovations that violated traditional law. By
1525, however, appeal to traditional law could not legitimate changes necessary
to relieve the tensions that had developed in the last century. Appeal to divine
law could, and did. Moreover, appeal to divine law — which could cover any
demand that could be deduced from Scripture — allowed the uprising to take on a
supra-territorial character.3® Specifically in the matter of freedom from serf-
dom, the Reformation allowed the peasants to transcend the traditional law of
serfdom and insist that all should be free on principle. If God is lord, the peasants
concluded, there can be no seigneurs. »No one but God our creator, father, and
lord should have serfs«, concluded the villages of Schaffhausen, and in this were
followed by many other peasant articles. The Reformation also allowed the
peasants to attack serfdom on the basis of justice and divine law.?? It proved
quite easy given the peasants’ situation and aspirations to translate into the
temporal realm Luther’s insistence on the Christian freedom to test all laws
against Scripture.

38 Blickle: Die Revolution von 1525.
39 Peter BuickiE: Gemeindereformation: die Menschen des 16.Jahrhunderts auf dem Weg zum
Heil. M 1985, 69-71.
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Finally, the Roman Catholic controversialists failed to accept or perhaps in
some cases even to understand, on the one hand, Luther’s distinction between
the two realms, spiritual and temporal, and, on the other, Luther’s rejection of
the distinction between the two estates, spiritual and temporal. So when they
read Luther’s comments about spiritual freedom, they saw Luther rejecting the
authority of both estates. They understood Luther’s insistence on Christian
freedom from the necessity of good works in the pursuit of salvation as freedom
from good works for any purpose in either realm. Salvation by »mere naked
faithe, as they expressed it, opened the floodgates to fleshly license. If one were
free from works, one was free specifically from works of obedience. The contro-
versialists felt confirmed in this judgment by the events of the Peasants’ War
and especially by the notion of Christian freedom expounded by the peasants in
the war.

Luther’s treatises and the ideas they contained were received differently by
different people, interpreted differently by different audiences. We cannot re-
duce Luther’s message to his conscious intentions. Without the people who
read Luther’s writings or heard a pastor explain his views from within their own
context, without the people who shaped his message to their own needs, Luther
might still be considered a great theologian. But it was the reaction of his readers
and re-presenters that made him the German Reformer.
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Die Rezeption von Luthers Freiheitsverstindnis
in der frithen Neuzeit

Von Martin Brecht

»Wenn die gegenwartige Theologie iiberhaupt eine thematische Mitte hat, dann
ist das die christliche Freiheit.« So formulierte Eberhard Jingel in seinem
groflen Referat »Zur Freiheit eines Christenmenschen: eine Erinnerung an
Luthers Schrift« auf dem Fiinften Internationalen Lutherforschungskongreft
1977 in Lund.! Vor kurzem hat Friedrich Wilhelm Graf darauf hingewiesen, daf’
diese theologische Themabestimmung in der Tradition des liberalen Protestan-
tismus stehe.2 In der Tat muf} der mit der frithen Neuzeit und insbesondere mit
der protestantischen Orthodoxie sowie dem Pietismus befafite Kirchenhistori-
ker konstatieren, dafl in dieser Epoche die christliche Freiheit nicht das zentrale
Thema war. Damit soll nicht in Abrede gestellt werden, dall das von Luther
1520 aufgebrachte Stichwort von der Freiheit des Christenmenschen alsbald
eine ungeahnte Resonanz mit einer vom Autor nicht intendierten Ausweitung
in den politischen und gesellschaftlichen Bereich hinein gefunden hat. Der
Bauernkrieg von 1525 ist dafiir der schlagende Beweis. Aber gerade diese Erup-
tion oder dieses Mif3verstandnis diirfte dazu gefithrt haben, daf die reformatori-
sche Theologie danach die christliche Freiheit enger und strenger fafite und den
Gebrauch des Schlagworts reduzierte. Dies betraf allerdings nicht den mit der
christlichen Freiheit urspriinglich gemeinten Sachverhalt der Bewiltigung von
Siinde, Tod und Teufel. Vergebung, ewiges Leben und Uberwindung der anfech-
tenden Michte blieben die zentralen Inhalte des Heils- und Erlosungsglaubens,

MWA MEeraNcHTHONS WERKE/ hrsg. von Robert Stupperich. Studienausgabe. Bd. 1-7. GU 1951-
1975.

1 Eberhard JUNGEL: Zur Freiheit eines Christenmenschen: eine Erinnerung an Luthers Schrift. M
1978, 16 £ Luther und die Theologie der Gegenwart: Referate und Berichte des Fiinften
Internationalen Kongresses fir Lutherforscher, Lund, Schweden 14.-20. August 1977/ hrsg.
von Leif Grane und Bernhard Lohse. GO 1980, 21.

2 Friedrich Wilhelm Grag: Ist biirgerlich-protestantische Freiheit 6kumenisch verallgemeiner-
bar?: zum Streit um das protestantische Verstindnis von Freiheit. ZThK 89 (1992), 123.
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wenngleich sie kaum oder gar nicht als die christliche Freiheit zusammengefafit
wurden. Gleichwohl ist die christliche Freiheit als Thema im Protestantismus
vor der Aufklirung nicht einfach verschwunden. Es hilt sich in begrenztem
Umfang zunichst durch und taucht auch spiter immer wieder auf. Dies soll hier
in einer Art Spurensuche vorgefithrt werden. Vollstindigkeit ist dabei nicht zu
erreichen. Dazu miifite z. B. das Material der akademischen theologischen Dis-
putationen besser erschlossen sein.

I Philipp Melanchthon (1497-1560)

Soviel ich sehe, war es Melanchthon, der der libertas Christiana lingere Zeit
einen Platz in der protestantischen Dogmatik eingerdumt und gesichert hat.
Seine zeitlich und theologisch Luthers Freiheitsschrift nahestehenden »Loci
communes rerum theologicarum seu Hypotyposes theologicae« von 1521 kom-
men zunichst im Abschnitt »De abrogatione legis«3 mit Paulus auf die Freiheit
vom Fluch des Gesetzes, vom Tode, von der Siinde und von der Holle zu
sprechen. »Nec aliud est novum testamentum nisi huius libertatis promulga-
tio«,* heifdt es denkbar global. Christus beschafft die Freiheit, nicht das Gesetz.
Die christliche Freiheit (»libertas est christianismus ...«)5 besteht dabei auch
effektiv darin, dafy durch den Geist Christi spontan das Gesetz erfiillt wird. Das
Gesetz kann also einerseits nicht mehr verdammen, andererseits wird es erfiillt.
Dabei wird nicht iibersprungen, dafl der Christ in diesem Leben immer Stinder
und gerecht zugleich ist. R 6-8 wird darum zusammengefaft: »quatenus credi-
mus, liberi sumus, quatenus diffidimus, sub lege sumus.« Es geht Melan-
chthon um die Freiheit vom ganzen Gesetz; die auch von den Altgliubigen
angenommene Aufhebung des Zeremonialgesetzes ist fiir ihn ein zweitrangiges
Problem. Im Locus »De scandalo« wird ausdriicklich eingeraumt, dafl tiberlie-
ferte Menschensatzungen zur Propagierung der Freiheit verletzt werden diirfen;
allerdings ist auf die Schwachen Riicksicht zu nehmen.”

3 MWA2I 127,6-137, 12.

4 MWA 21, 128, 1f.

s MWA=21, 128, 23.

6 MWA 21, 130, 29f.

7 MWA 21, 162, 5 - 163, 10; bes. 162, 24-29.
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In dem Gutachten iiber Luthers Lehre fiir Kardinal Lorenzo Campeggio von
1524 registrierte Melanchthon: » Aufl verdrufl ab so vil Ceremonien tregt der
gemain GotloB hauf grossen gunst zu D. Martin luthern als zu ainem anfenger
der freihait«,8 weil dieser die Zeremonien angeblich abtun wolle. Nach Melan-
chthon war dies allerdings nicht die Intention von Luthers Freiheitstraktat. In
der scharfen und nicht unproblematischen Stellungnahme gegen die Artikel der
Bauern von 1525 wird hinsichtlich der Leibeigenschaft® die Befreiung durch
Christus als geistliche Freiheit, d. h. als Vergebung der Siinde und Uberlegenheit
gegeniiber der Verfithrung des Teufels, bestimmt, »und stet ym hertzen, christ-
lich freyheyt«. Sie 1if3t sich nicht mit fleischlichen Augen ansehen. Gemeint
ist, dafl ein Christ alle weltliche und biirgerliche Ordnung geduldig trigt,
gegebenenfalls auch die Leibeigenschaft. Theologisch problematisch wird auf
das Beispiel Josephs in Agypten verwiesen, der auch lange Zeit Leibeigener
gewesen sei. Gegen die Forderungen der Bauern hilt Melanchthon es fiir notig,
»das eyn solch wild ungezogen volck, als teutschen sind, noch weniger freyheyt
hette, dann es hat«. Eine Transponierung der christlichen Freiheit in den politi-
schen und sozialen Bereich ist damit klar abgewiesen.

Das Problem der christlichen Freiheit blieb offenbar auch nach dem Bauern-
krieg so aktuell, dafl ihm in dem aufgrund der ersten Visitationen geschaffenen
»Unterricht der Visitatoren an die Pfarrherrn im Kurfiirstentum Sachsen«
(1528) ein eigener Abschnitt gewidmet wurde.’® Dabei handelte es sich nun
bereits um ein normatives Dokument. Abgewiesen werden »unbescheiden«
Auffassungen der christlichen Freiheit wie Freiheit von der Obrigkeit und von
Abgaben oder als Dispens vom Fasten und Beichten. Positiv wird die christliche
Freiheit wiederum als Vergebung der Stinden und Begabung mit dem Heiligen
Geist bestimmt. Recht ausgelegt gilt sie frommen Leuten als sehr trostlich und
als Anreiz zu christlichen Werken, weil sie der verfithrerischen Macht des
Teufels widerstehen li8t. Ausdriicklich ergeht die Anweisung: »Dieses stiick
Christlicher freyheit soll man offt treiben, dadurch die leut zu forcht und
glauben gereitzt wiirden. Denn es ist kein stiick Christlicher Lere, das fromen
hertzen grossere freude mache und bringe, denn dieses stiick, das wir wissen,
das uns Gott also regiren und behiiten wil.« Die christliche Freiheit erscheint

8 MWATI, 176,1-177,27.
9 MWA 1, 205, 20 - 206, 21.
10 MWA 1,253, 11-255,37-
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hier als der sittlichen Lebensbewiltigung zugeordnet. Christliche Freiheit be-
deutet ferner Freiheit vom mosaischen Gesetz. Fiir Melanchthon heifdt dies aber
lediglich, dafl Christen unter anderen Rechtsordnungen leben koénnen. Ein
emanzipatorischer Gewinn wird daraus nicht abgeleitet. Schliefilich wird die
Freiheit von menschlichen Kirchenordnungen angefithrt. Die Befolgung von
Vorschriften wie der des Zolibats wire Siinde; andere, wie die Ordnung der
Feiertage, sind zwar nicht nétig, aber niitzlich. Abgelehnt werden alle Ord-
nungen, mit denen Gnade bei Gott erworben werden soll. Es fillt auf, dafl der
Aspekt der Freiheit nur recht verhalten vorgebracht wird. Derselbe Tenor findet
sich dann wieder in der »Confessio Augustana« Artikel 15 »Von Kirchenord-
nungene. 11

In der zweiten Bearbeitung der »Loci communes rerum theologicarum .. .«,
den »Loci communes theologici recens collecti et recogniti« von 1535, handelt
ein eigener Abschnitt »De Libertate Christiana«,? der wieder hinter »De discri-
mine veteris et novi testamenti« plaziert ist. Die Erkenntnis der christlichen
Freiheit wird als unumginglich notwendig bezeichnet, da sie zeigt, worin ei-
gentlich die christliche Gerechtigkeit bestehe, was von den umstrittenen Zere-
monien zu halten und was die Wiirde der politischen Dinge sei. Uber diese
bedeutenden Dinge miisse in der Kirche eine feste Lehre bestehen.

Es werden vier Grade der christlichen Freiheit unterschieden. Der wichtigste
ist die aus Gnade geschenkte Vergebung der Siinden und die Zurechnung der
Gerechtigkeit. Es handelt sich um eine geistliche Freiheit, die sich iiberhaupt
nicht auf das Aufere oder Biirgerliche erstreckt, sondern auf den Kampf des
Gewissens im Gericht Gottes, in dem es dieser Trostung bedarf. Als Beleg wird
] 8, 36 zitiert: »So euch der Sohn frei macht, so seid ihr recht frei.«

An zweiter Stelle folgt wieder die Begabung mit dem Heiligen Geist, durch die
die Glaubenden lebendig gemacht, regiert und gegen den Teufel verteidigt
werden. Dieser zweite Grad wird nur aus didaktischen Griinden vom ersten
getrennt aufgefithrt, um die Unterschiedlichkeit der Wohltaten Christi zu ver-
anschaulichen. In den Schrecken des Gewissens gilt es, auf den ersten Grad zu
schauen; in den anderen Gefahren des Lebens mahnt uns der zweite, daf wir
uns erheben und um Leitung und Schutz des Heiligen Geistes bitten sollen.
Zitiert werden 2 K 3,17 und J 14, 18. An dieser Stelle schiebt Melanchthon eine

11 BSLK, 69f.
12 CR 21, 458-466.

124



dringliche Anweisung zum Verstindnis der Freiheit oder der Aufhebung des
Gesetzes ein. Sie beziehe sich nicht auf die, die keine Bufde tun, sondern nur auf
die, die im Glauben die Wohltat Christi annehmen. Freiheit vom Gesetz ist
Freiheit vom Fluch des Gesetzes, aber nicht vom Gehorsam gegeniiber dem
moralischen Gesetz. Die Wohltat der Freiheit besteht in der Vergebung propter
Christum und in der Zurechnung der Gerechtigkeit. Aber auch das Evangelium
unterwirft uns dem Gehorsam gegen Gott und damit dem moralischen Gesetz.
Melanchthon hilt es darum fiir angemessen, tiber den Gehorsam »vopx@g« zu
reden, weil das Gesetz in dieser Hinsicht bestehen bleibt. Spiter wird diese
Auffassung beziiglich des Dekalogs ausdriicklich wiederholt. Melanchthon ge-
langt also zu einem tertius usus legis, der die Freiheit limitiert. Diese ist nicht
selbst Prinzip des neuen Seins. Freilich weist Melanchthon es von sich, die
Gerechten mit einem neuen Gesetz zu belasten.

Der dritte Grad ist die Freiheit vom Zeremonialgesetz. Er erstreckt sich in
gewisser Weise auf das duflere Leben, hangt aber mit den beiden ersten Graden
zusammen. Zeremoniale Auflagen sind mit der gnadenhaften Rechtfertigung
nicht vereinbar. Die mosaische Rechtsordnung insgesamt wird vom Evange-
lium unterschieden, dem es um eine ewige und geistliche Gerechtigkeit gehe,
das aber zulasse, daf die Menschen in ihren jeweiligen Rechtsordnungen leben.
Eine revolutionire Infragestellung der Rechtsordnung im Namen der Freiheit
vom Gesetz wird abgelehnt und als Nicht-Bescheid-Wissen tiber die Freiheit
charakterisiert. Das Evangelium hebt das Naturgesetz mit seinen Rechtsord-
nungen nicht auf. Es schafft nicht seinerseits eine platonische Giitergemein-
schaft oder ein neues politisches Gemeinwesen, sondern unterwirft uns der
vorhandenen Obrigkeit. Die Freiheit darf nicht gebraucht werden zur Destru-
ierung des geschuldeten politischen Gehorsams oder zur Erschiitterung der
offentlichen Disziplin. So darf man sich z.B. bei der Ehe nicht iiber die verbote-
nen Verwandtschaftsgrade hinwegsetzen. Es ist auch nicht erlaubt, sich auf eine
Mosaica politia einzulassen, sondern das Recht des jeweiligen Staates hat Gel-
tung und darf nicht geindert werden. Ausdriicklich gilt dies auch fir das
Wirtschaftsrecht. Seine Ausfiihrungen versteht Melanchthon nicht nur als
Beitrag zum offentlichen Frieden, sondern auch zur Unterrichtung des Gewis-
sens. Dem Evangelium tun diejenigen Schmach an, die vorgeben, es sei eine
neue Lehre iiber die Verianderung der politischen Dinge, Erbschaften, Gerichte
und Ahnliches. Politische oder soziale Verinderung intendiert das Evangelium
also nicht.
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Der vierte Grad betrifft die menschlichen Kirchenordnungen. Das Evange-
lium 1483t solche Regelungen zu zur Gewihrleistung einer gewissen Ordnung in
der Kirche. Aber sie sind nie verdienstlich und kénnen, wo es ohne Argernis
moglich ist, auch unterlassen werden. Ausdriicklich wird hier die Notwendig-
keit der Lehre von der Freiheit betont. Ohne sie wiirden die Glaubensgerechtig-
keit verdunkelt und falscher Gottesdienst Platz greifen. Die Einheit der Kirche
wiirde durch unterschiedliche Riten bedroht. Die Gewissen wiirden durch ihre
Beachtung belastet. Mit den menschlichen Traditionen wird richtig umgegan-
gen, wenn man sie fir duflerliche Dinge und Adiaphora hilt. Der Gehorsam
gegentiiber den Oberen in der Kirche darf die Freiheit hinsichtlich der Kirchen-
ordnung nicht aufheben. Selbst auf die Sakramente kann im Notfall verzichtet
werden. An diesem letzten Punkt gelingt Melanchthon also im Gegensatz zum
Vorhergehenden die Umsetzung der christlichen Freiheit.

Das weitverbreitete »Examen ordinandorum« (1552} enthilt ebenfalls einen
Abschnitt tiber die christliche Freiheit,!? der deren vier Grade auffiihrt, jedoch
die Negationen nicht erwihnt.

In der dritten und letzten Bearbeitung der »Loci communes rerum theologi-
carum ...«, den »Loci praecipui theologici« (1559) wird die Freiheit vom mosai-
schen Gesetz zwar in »De discrimine veteris et novi testamenti« wiederum
beriihrt,1# aber die eigentliche thematische Entfaltung der libertas Christiana
ist nunmehr ganz an den Schluf}, noch hinter dem Abschnitt »De scandalis«,
gerlickt.’ Neu und bemerkenswert ist die Einleitung!: Angesichts vielfach
herrschender Unterdriickung, nicht zuletzt der Kirche, ist damit zu rechnen,
daf die Politiker iiber die Rithmung der christlichen Freiheit spotten. Faktisch
war, ist und wird die Kirche immer durch ungeheures Elend unterdriickt sein.
Die harte Wirklichkeit wird also in den Blick genommen. Im Gegenzug werden
die Realitit und die Eigenart der Befreiung durch Christus bestimmt als Zersto-
rung der Siinde, Vers6hnung von Gottes Zorn, Abschaffung des Todes, Aufhe-
bung allen Ungliicks, ewige Gerechtigkeit, Licht, Leben und Herrlichkeit, also
als die vollkommene Freiheit, die Christus durch seinen Tod seiner Kirche
erworben hat. Sie ist in diesem Leben anfangsweise und mit der Auferstehung

13 MWA 6, 231, 11-37.

14 MWA 211, 440, 1 - 461, 25.
15 MWA 211, 762, 16 - 780, 14.
16 MWA 211, 762, 1 - 764, 19.
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dann vollstindig da. Es handelt sich um einen eschatologischen Sachverhalt,
der aber schon hier geschaut wird. Abgewiesen werden die Triume von einer
leiblichen politischen Freiheit oder von einem irdischen Reich der Freiheit; sie
haben nichts mit dem Evangelium zu tun. Melanchthon geht davon aus, daf8
selbst die stirksten Menschen und Heroen den Zwingen des Schicksals unter-
liegen. Ohne Gott haben sie keine Hoffnung. Die Lehre von der christlichen
Freiheit bietet hingegen den stirksten Trost, was sich an den groflen Gestalten
der Bibel belegen lifit und der Kirche in ihren Anfechtungssituationen zum
Zeugnis dient. Die biblischen Gestalten hatten nicht nur die Aussicht auf das
ewige Leben, sondern sie lebten ihre anfingliche Freiheit gerade auch in ihrer
Angefochtenheit. Melanchthon vermag also einen konkreten Bereich der Prak-
tizierung der Freiheit zu benennen. Die Kirche, die Frommen, »ego et tu«
erfahren sie. Aber das hat nichts zu tun mit den leeren Triumen der Juden,
Stoiker, »Wiedertiufer« oder eines Jakob Strauf}, der in den Anfingen der
Reformation das Volk von den Abgaben befreien wollte.

Nunmehr werden wieder die vier Grade der Freiheit aufgefiihrt.!” Gegeniiber
1535 hat die Darlegung an Klarheit gewonnen. So wird zunichst von der Befrei-
ung von der Siinde und vom Zorn Gottes durch Christus, also von der Rechtfer-
tigungslehre, gehandelt. In jedem Gebet ist diese Freiheit zu bedenken, und
dadurch wichst dann auch deren Verstindnis. Die Begabung mit dem Heiligen
Geist 1i8t nicht zuletzt die verwickelten Lebenssituationen bewiltigen. Die
Freiheit wird dabei wiederum im Gebet eingetibt und zugleich erfahren. Dabei
handelt es sich um etwas anderes als die stoische Ruhe des Gemiits. Ebenso
leuchtet es ein, daf politische Freiheit oder Knechtschaft nichts mit den beiden
ersten Graden der Freiheit zu tun haben. Bei der Erorterung des dritten Grades
bliebt Melanchthon bei der fortdauernden Geltung des moralischen Gesetzes
fiir die Glaubenden, das von ihnen freilich nicht mehr als driickend empfunden
wird. Beim vierten Grad, der Freiheit von den menschlichen Kirchenord-
nungen, wird nunmehr strikt auf das Wort Gottes als Norm abgehoben. Jegliche
Verharmlosung diesbeziiglicher Menschensatzungen wird abgewiesen. Die
wahre Autoritit des evangelischen Amtes wird dadurch ebensowenig beein-
triachtigt wie eine sachgemifle Kirchenordnung. Der Gesichtspunkt der Frei-
heit scheint hier zuriickzutreten; die rechte Ordnung wird als die Gestalt der
Freiheit der Kirche herausgestellt.

17 MWA 211, 764, 20- 780, 14.
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In den den Lociausgaben seit 1553 beigegebenen »Definitiones« finden sich
auch Erklirungen der »libertas civilis« und der »servitus civilis«.!8 Die biirgerli-
che Freiheit wird dabei als eine durch Gesetze geordnete leibliche Wahlmog-
lichkeit (facultas corporalis) des Verstandes bestimmt, Eigentum zu besitzen
und leibliche Aktionen zu unternehmen sowie leibliche Verhiltnisse und Ver-
mogensumstinde zu verindern. Sie ist also eingegrenzt durch goéttliche und
biirgerliche Gesetze. Mit einem Cicerozitat heiflt es: »Wir sind Diener der
Gesetze, damit wir frei sein konnen.« Die biirgerliche Knechtschaft wird von
Gott anerkannt, wie die Beispiele von Joseph und Onesimus zeigen. Sie besitzt
die Méglichkeit der Freiheit nicht. Freilich wird sie durch gottliches und natiir-
liches Gesetz gemildert und gemiRigt. Die Herren diirfen von ihren Knechten
nichts Ungerechtes und nichts gegen Gottes Gebot verlangen. Zitiert wird noch
Plato: »Utraque optima, moderata libertas et moderata servitus ...« Biirgerliche
Freiheit ist also immer limitiert durch Gesetze. Knechtschaft wird hingenom-
men und nur hinsichtlich des Sittengesetzes limitiert. Dies bleibt selbst hinter
den neutestamentlichen Haustafeln zuriick. Eine Optimierung oder Auswei-
tung der biirgerlichen Freiheit fal3t Melanchthon nicht in den Blick.

Zusammenfassend ist festzuhalten: Melanchthon hat der christlichen Frei-
heit zunichst einmal einen Platz in der lutherischen Dogmatik gesichert. Er hat
sie im Zentrum zutreffend von der Befreiungstat Christi her bestimmt und
dabei durchaus den konkreten Anwendungsbereich im Gewissen anzugeben
vermocht. Diese Freiheitslehre intendiert aber keine politische oder gesell-
schaftliche Emanzipation. Innerhalb der Kirche sucht sie lediglich die Befreiung
durch Christus vor verfilschenden Zusitzen abzusichern.

II Johannes Calvin (1509-1564)

Interessanterweise enthilt schon die erste Fassung der »Christianae religionis
institutio« Calvins von 1536 ein abschlieffendes Kapitel »De Libertate Christia-
na, Potestate Ecclesiastica et Politica Administratione«.1® Es bildet einen Zu-
satz zur katechismusartigen Anlage der ersten Institutio. Moglicherweise hat
sich Calvin von der zweiten Fassung der Loci Melanchthons von 1535 anregen
lassen, obwohl er durchaus selbstindig verfihrt.

18 MWA 211, 805, 15 - 806, 15.
19 Johannes Carvin: Opera selecta. Bd. 1. M 1926, 223-286.
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Bereits im Kapitel »De Lege« beriihrt Calvin die Befreiung vom Fluch des
Gesetzes; ansonsten bleibt auch fiir ihn das moralische Gesetz fiir den Christen
in Geltung.2° Die explizite Behandlung der christlichen Freiheit?! gilt als vor-
rangig notig zu einer sicheren Anleitung der Gewissen. Verunsicherung droht
von den Begierden und von ungesundem Aufruhr, die unter dem Vorwand der
Freiheit den Gehorsam gegen Gott oder die Ordnung aufheben. Calvin muf also
die notwendige Lehre von der Freiheit behaupten, ohne die Christus und die
Wahrheit des Evangeliums nicht erkannt werden koénnen, und zugleich den
Auswiichsen begegnen. Insofern handelt es sich fiir ihn von vornherein um ein
komplexes Thema.

Die christliche Freiheit besteht fiir Calvin in drei Teilen. In der Rechtferti-
gung geht es um die Freiheit vom Gesetz und von den Werken. Allerdings muf3
Calvin bei seiner eingeschlagenen Gratwanderung sofort betonen, daf} die For-
derung der Heiligung durch das Gesetz bestehen bleibt. Aber in dem Verhaltnis
zwischen dem gnidigen Gott und dem Gewissen hat das Gesetz nichts zu
suchen. Paulus gehe es nicht bloff um die Freiheit vom Zeremonialgesetz,
sondern vom Fluch des Gesetzes. Der zweite Teil der Freiheit betrifft den freien,
ungezwungenen Gehorsam gegen Gott. In der Bemithung um seine Verwirkli-
chung erfihrt der Mensch aber seine Unvollkommenheit. Erst in der Gottes-
kindschaft wird die Erfilllung moglich und die Unzulinglichkeit, weil von Gott
iibersehen, ertriglich. Die Werke miissen die Gottesbeziehung nicht mehr
konstituieren, die noch vorhandene und gefiihlte Siinde vermag sie aber auch
nicht mehr in Frage zu stellen. Damit ist zugleich klar, daf} es sich bei dieser
Freiheit nicht um einen Libertinismus, der nicht die Heilung intendiert, han-
deln kann. Der dritte Teil betrifft die dzufleren Dinge, die Adiaphora, die vor Gott
nicht binden kénnen. Ohne die Erkenntnis dieser Freiheit gibt es fiir die Gewis-
sen keine Ruhe. Die in diesem Zusammenhang auftretende Skrupulositit wird
konkret beschrieben. Die Freiheit leitet zum unbekiimmerten und unverwirr-
ten, dankbaren Gebrauch der Gaben Gottes an. Ausdriicklich wird betont, dafl
es sich in allen drei Teilen um eine geistliche Freiheit oder Befreiung der
Gewissen handelt. Sie wire verkehrt verstanden als Lizenz fiir die Begierden
zum Mifbrauch der Gaben Gottes oder als lediglich dufiere Demonstration, die
keine Riicksicht auf die Schwachen nimmt. So 143t die christliche Freiheit eben

20 Ebd 1, 58-63.
21 Ebd 1, 223-232.
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keineswegs einen hemmungslosen und unbedenklichen Gebrauch des Reich-
tums zu. Ebenso darf durch das eigene Verhalten den Schwachen kein Argernis
gegeben werden, wihrend gegeniiber den Pharisdern die Freiheit zu behaupten
ist. Tumultuarische Durchsetzung der Freiheit wird ebenso abgelehnt wie ihre
scheinheilige Dissimulation.

Durchaus in sachlichem Zusammenhang mit der christlichen Freiheit wird
anschliefend zunichst die kirchliche Gewalt behandelt.?? Calvin unterschei-
det hier zwischen zwei Reichen oder Regimenten, einem geistlichen und einem
politischen. Da die christliche Freiheit zum geistlichen Reich gehort, wird
vorweg festgestellt, daf sie sich nicht gegen die politische Ordnung richte. Die
kirchliche Gewalt darf keine Gesetze machen, die die christliche Freiheit tan-
gieren. Thr Dienst ist normiert durch das Wort Gottes, ein dariiber hinausgehen-
des Gesetzgebungsrecht hat sie nicht. Damit werden alle Menschensatzungen
hinfillig, was allerdings Regelungen fiir eine gute Ordnung in der Kirche nicht
ausschlief3t.

Die christliche Freiheit bedeutet aber nicht die Aufhebung der politischen
Gewalt, Gesetze und der gesellschaftlichen Ordnung.?? Eine Priferenz fiir eine
bestimmte der unterschiedlichen Regierungsformen benennt Calvin nicht; als
Zweck der Obrigkeit werden das Gemeinwohl und der Friede angegeben. Auch
Calvin erkennt die unterschiedlichen Volksrechte an, das mosaische Gesetz als
politisches hat hier keinen Vorzug. Die Untertanen haben der Obrigkeit nicht
nur zu gehorchen, sondern sie auch als Institution zu bejahen. Der Privatmann
hat sich nicht in die politischen Geschifte einzumischen; auch eine fillige
Verbesserung der Verhiltnisse erlaubt nicht den Aufruhr. Selbst die ungerechte
und tyrannische Obrigkeit ist von Gott, und ihr ist darum zu gehorchen. Nicht
dem Privatmann, sondern lediglich dem inferior magistratus wird ein Wider-
standsrecht eingeriumt. Der politische Gehorsam findet aber immer seine
Grenze an dem Gehorsam gegen Gott. In diesem Fall diirfen sich die Erlosten
nicht zu Knechten der Menschen machen lassen.

Die letzte Ausgabe der Institutio von 1559 behandelt die christliche Freiheit
nach der Rechtfertigungslehre als deren Anhang;?* davon abgeldst bildet »De

22 Ebd 1, 232-258.

23 Ebd 1, 258-280.

24 Johannes Carvin: Christianae religionis institutio 3, 19 (Johannes CaLvin: Opera selecta. Bd. 4.
2. Aufl. M 1959, 282-296).

130



politica administratione« das letzte Kapitel des Werkes. Inhaltlich sind keine
wesentlichen Anderungen festzustellen. Die christliche Freiheit hat ihren Ort
im Gewissen gegentiber Gott, nicht gegentiber den weltlichen Rechtsverhalt-
nissen. Eine politische oder soziale Emanzipation ist aus ihr auch nach Calvin
nicht herzuleiten.

IIT Die lutherische Orthodoxie

1 Martin Chemnitz (1522-1586)
In der frithen Orthodoxie wird die reformatorische Freiheitslehre durch Martin
Chemnitz bewahrt und tradiert. In seinem »Examen Concilii Tridentini« (zu-
erst 1578) bietet Chemnitz sie gegen die romischen Zeremonialvorschriften
auf.?s Gegen die Geliibde wird dabei ausfithrlich Luther (»De captivitate Babylo-
nica ecclesiae praeludiume«) ins Feld gefiihrt.2¢ Die Ablehnung der kirchlichen
Vorschriften erweist sich als ein konkretes Element der Libertas Christiana
Lutherana. Die postum von Polycarp Leyser (1522-1610) verdffentlichten »Loci
theologici quibus Ph. Melanchthonis communes loci perspicue explicantur«
(1591) enthalten in der »Controversia de bonis operibus« eine »Quaestio de
doctrina et vocabulo libertatis«.27 Die Lehre von der Freiheit wird als einer der
wichtigsten Loci bezeichnet, hier aber nur teilweise entfaltet. Als héchster
Grad der Freiheit wird die Befreiung von Siinde, Gottes Zorn, ewiger Verdam-
mung, vom Gesetz und von der Forderung verdienstlicher Werke durch Chri-
stus verstanden. Chemnitz konzentriert sich auf das infolge der majoristischen
Kontroversen strittig gewordene Verhiltnis von neuem Gehorsam und Freiheit.
Er will dabei im Gefolge Melanchthons sicherstellen, dafd der Gerechtfertigte
gute Werke tut, obwohl er vom Zwang dazu frei ist. Dazu wird ausfiithrlich
Luther aus der Freiheitsschrift, der Romerbriefvorrede und der Kirchenpostille

25 Benutzt wurde die Ausgabe Martin CHEmMNITZ: Examen Concilii tridentini/ hrsg. von Samuel
Chouvet. Genevae 1667. Die Ausfithrungen iiber die Freiheit finden sich in den Abschnitten
»De bonis operibus«, »De ritibus in administratione sacramentorume, »De canone missae«,
»De matrimonio«, »De indulgentiis«, »De ieiunio« und »De diebus festis«.

26 Im Abschnitt »De baptismo«, vgl. »De coelibatu et virginitate« und »De coelibatu sacerdo-
tume,

27 Benutzt wurde die Ausgabe Martin CuemniTZ: Loci theologici ... Francofurti; Wittebergae
1651. Der Abschnitt findet sich pars 3: De bonis operibus, Controversia de operibus renatorum,

qu. 5.
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zitiert. Faktisch will Chemnitz den Satz »Gute Werke sind notig zur Seligkeit«
gegen diejenigen verteidigen, die eine libertas novae oboedientiae propagieren,
und er beruft sich dafiir weiterhin stindig auf Luther. Fiir Chemnitz ist das im
neuen Gehorsam zu erfiillende moralische Gesetz kein Adiaphoron. Er will
deshalb Melanchthons Unterscheidung der Grade der Freiheit beibehalten wis-
sen. Die christliche Freiheit muf} gegen den von den Taufern kritisierten Liber-
tinismus und Antinomismus abgegrenzt werden. Die Freiheitslehre darf nicht
auf Kosten der Verwirklichung der Ethik gehen. Mit diesem Problem waren die
reformatorische Theologie und Frommigkeit fast von Anfang an konfrontiert,
und es blieb, wie sich an Chemnitz zeigt, virulent.

2 Leonhard Hutter (1563-1616)
Das verbreitete und einfluBreiche »Compendium locorum theologicorum« des
Wittenberger Theologen Leonhard Hutter (1610) enthilt zwischen den Loci »De
Ecclesia« und »De Sacramentis« einen solchen »De libertate Christiana et
ritibus ecclesiasticis sive Adiaphoris«.28 Hutter hat die vier Grade Melan-
chthons ibernommen. Expliziert wird jedoch nur der letzte tiber die traditiones
ecclesiasticae. Dabei wird zunichst bejaht, dafl es zur Aufrechterhaltung der
Ordnung in der Kirche bestimmter Regelungen bedarf, die freilich den Gewis-
sen nicht heilsnotwendig gemacht werden dirfen. Sonst droht die Gefahr, daf8
zum einen die zentrale Rechtfertigungslehre und zum andern das Gebot Gottes
tangiert werden. Die Heilige Schrift nimmt den Menschensatzungen die Quali-
titen als Gottesdienst, Verdienst und Notwendigkeit. Dies bedeutet jedoch
nicht die Aufhebung jeglicher disciplina und mortificatio carnis. Es gibt sinn-
volle Ordnungen, die mit dem Wort Gottes vereinbar sind. Diese sind darum
auch keineswegs in das jeweilige Belieben gestellt, obwohl sie nicht heilsnot-
wendig, wohl aber notwendig fiir die Ordnung sind. Gegeniiber dem konfessio-
nellen Gegner durfen weder neue Adiaphora konzediert noch alte aufgehoben
werden. Zumal in Zeiten der Verfolgung ist auf diese Weise die Freiheit zu
behaupten; alles andere wiirde zu einer Unterdriickung der christlichen Freiheit
und der wahren Lehre fithren; die Idolatrie wiirde bestitigt, die Glaubenden
wiirden verwirrt, geargert und in ihrem Glauben schwankend gemacht. Bei den
Adiaphora geht es daher um den status confessionis. Fiir Hutter diirfte es sich

28 Leonhard Hurter: Compendium locorum theologicorum/ hrsg. von Wolfgang Trillhaas. B
1961, 85-90.
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dabei nicht lediglich um Reminiszenzen an den adiaphoristischen Streit gehan-
delt haben. Seine zugespitzte Prisentation des Problems li3t bereits die ver-
scharfte konfessionelle Konfrontation vor dem Dreifligjahrigen Krieg erkennen.

3 Matthias Hafenreffer (1561-1619)
Soviel Stichproben erkennen lassen, treten in der Zeit der Hochorthodoxie der
Locus und das Thema der christlichen Freiheit in der Dogmatik erstaunlich in
den Hintergrund. Die »Loci theologici« des Tiibinger Matthias Hafenreffer
(zuerst 1600 thematisieren die christliche Freiheit nicht mehr eigens. Hin-
sichtlich der Adiaphora bewegen sie sich ungefihr auf der Linie Hutters, beto-
nen aber auch die Notwendigkeit kirchlicher Ordnung.2® Ausdriicklich hebt
Hafenreffer hervor, dafl die Obrigkeit ihre Macht nicht willkiirlich (libera)
gebrauchen darf. Die Ehrbarkeit und die Ruhe des Zusammenlebens sowie die
Unversehrtheit der Untertanen setzen ihr Grenzen. Sie darf keine Dogmen und
keinen Gotzendienst gegen Gottes Wort aufrichten, keine Gewalt entgegen den
mit dem Dekalog iibereinstimmenden 6ffentlichen Gesetzen ausiiben und Un-
tertanen nicht durch unerlaubte Abgaben auspliindern.3? Dies wird allerdings
nicht aus der christlichen Freiheit abgeleitet, sondern als Einschrinkung der
Willkiir der Herrschenden vorgebracht.

4 Johann Gerhard (1582-1637)
Johann Gerhards umfingliche »Loci theologici« (1610-1622) enthalten zwar
einen Locus »De Legibus ceremonialibus et forensibus«,?! der auch deren Auf-
hebung behandelt, aber dies geschieht eigentlich nicht mehr unter dem Aspekt
der christlichen Freiheit.

5 Johann Andreas Quenstedt (1617-1688)
Quenstedt kennt in seiner »Theologia didactico-polemica sive systema theolo-
gicume« (1685) die Unterscheidung zwischen der Freiheit vom Fluch des Geset-
zes und dem bleibenden Gehorsam gegeniiber dem moralischen Gesetz.32 Au-

29 Benutzt wurde die Ausgabe Matthias HAFENREFFER: Loci theologici. S 1662. Die Stelle findet
sich lib. 3, stat. 3, locus 6.

30 Ebd, lib. 3, stat. 3, locus 10.

31 Johannes GERHARD: Loci theologici/ hrsg. von Ed[uard] Preufs. Bd. 3. B 1865, 109-140.

32 Johann Andreas QuENsTEDT: Theologia didactico-polemica sive Systema theologicum. Witte-
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Berdem stellt er fest, dafd die geistliche Freiheit, die Christus uns erworben hat,
den Gehorsam gegen die weltliche Obrigkeit nicht aufhebt.?3

6 Johann Wilhelm Baier (1647-1695) und David Hollaz (1648-1713)
Der Jenenser Johann Wilhelm Baier erwihnt in seinem »Compendium theolo-
giae positivae« (1686) die Befreiung vom Fluch des Gesetzes und von der ewigen
Verdammnis als ersten Grad der christlichen Freiheit.?4 Im »Examen theologi-
cum acroamaticume« (1707) des David Hollaz spielt, soviel ich sehe, die christli-
che Freiheit an den einschlagigen Stellen keine Rolle mehr.

Die lutherische Orthodoxie verwendet je linger, je weniger den Terminus der
christlichen Freiheit. Die Sache, um die es ging, war im wesentlichen in der
Rechtfertigungslehre untergebracht. Die Freiheit vom (romischen) Zeremonial-
gesetz verlor offenbar zunehmend an Bedeutung. So wenig wie die Reformato-
ren macht die Orthodoxie den Versuch, die christliche Freiheit in den politi-
schen oder gesellschaftlichen Bereich auszudehnen.

IV Johann Valentin Andreae (1586-1654)

Die mit Johann Arndt im Luthertum einsetzende Frommigkeitsbewegung war
an der Erfahrung und Verifizierung des Christentums interessiert. In den »Vier
Biicher|n] vom wahren Christentum« (1605-1610) wird gelegentlich der knech-
tische Status des alten Menschen beriihrt, aber nie die christliche Freiheit zum
selbstindigen Thema gemacht.

Interessanterweise hat jedoch der wiirttembergische Theologe Johann Valen-
tin Andreae 1618 eine merkwiirdige, bis heute nur wenig zur Kenntnis genom-
mene dreiteilige Schrift veroffentlicht mit dem Titel: »Veri christianismi soli-
daeque philosophiae libertas ac oppositum ei mundi servitium, item Theolo-

bergae 1685. Benutzt wurde die Ausgabe Wittenberg 1691. Der Abschnitt findet sich pars 4,
cap. 1, De Lege, sect. 2, qu. 6.

33 Der Abschnitt findet sich ebd pars 4, cap. 13, De magistratu politico, sect. 2, qu. 2.

34 Benutzt wurde die Ausgabe Johann Wilhelm Baier: Compendium theologiae positivae. L 1750,
die mindestens die elfte dieses Werkes war. Der Abschnitt findet sich pars3, cap.s, De
iustificatione, § 14 a.
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giae encomium Jesu Nazareno sacrum et bonae causae fiducia«.35 Schon am
Titel fillt auf, dafl hier, selten genug nach Luther, die christliche Freiheit
thematisiert wird. Aber es handelt sich um die Freiheit des Christentums in
Arndtscher Version bzw. die Freiheit einer gediegenen Philosophie. Die verskla-
vende Macht ist die Welt und nicht Siinde, Tod und Teufel. Die Zuordnung der
heterogen wirkenden beiden anderen Teile der Schrift wird noch zu erdrtern
sein.

Um zu tiberpriifen, inwiefern Andreae eine reformatorische Tradition aufge-
nommen hat, muf} dem komplizierten Gedankengang seiner Schrift nachgegan-
gen werden: Das menschliche Geschlecht hat durch den Fall seine urspriingli-
che Freiheit verloren, kommt aber von der Erinnerung an sie nicht los. Zu
finden ist sie nur in Christus. Die Freiheit ist dabei auch fiir eine bessere
Gestaltung des jetzigen Lebens von Belang, mithin eine durch Christus vermit-
telte Erkenntnis oder Lehre. Dabei geht es Andreae nicht um die politische
Freiheit oder Befreiung, dazu stellen sich ihm die Weltverhiltnisse zu wirr und
zu verzweifelt dar. Die Flucht in die Einsamkeit wird als Moglichkeit der
Befreiung erwogen, wobei von der Philosophie Unterstiitzung erwartet wird,
aber der Archetyp und Anfinger der Freiheit ist Christus, zugleich die Zuflucht
und dann auch die Quelle eines freien Lebens. Die Flucht in die Einsamkeit ist
jedoch schon darum keine Losung, weil der Mensch als Mikrokosmos bereits
alle Bindungen in sich trigt und diesen somit nicht entkommen kann. Alle
seine Glieder sind von Lastern befallen. Zu den Verstrickungen des Fleisches
treten die der Welt hinzu. Als versklavende Macht wird schliefSlich der Satan
genannt. Andreae prasentiert ihn nur beildufig als den schrecklichen Feind, vor
allem aber als den groffen Verwirrer, dem nur mit dem Kreuz der Christen
begegnet werden kann. Erstaunlicherweise wird der Vernunft im Verbund mit
weiteren himmlischen Waffen die Uberlegenheit iiber die Laster des Fleisches,
der Welt und des Teufels zugetraut.

35 Johann Valentin ANDREAE: Veri christianismi solidaeque philosophiae libertas ac oppositum ei
mundi servitium, item Theologiae encomium Jesu Nazereno sacrum ¢t bonae causae fiducia.
Strafburg 1618. Benutzt wurde das Exemplar der UB Tiibingen. Eine wissenschaftliche Ausga-
be liegt nun vor in Johann Valentin ANDREAE: Gesammelte Schriften/ hrsg. von Wilhelm
Schmidt-Biggemann. Bd.7: Veri Christianismi solidaeque philosophiae libertas/ bearb. von
Frank Bohling. S-Bad Cannstatt 1994.
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Der Mensch unterliegt ferner der vanitas, was eher mit »Nichtigkeit« als mit
»Eitelkeit« wiederzugeben ist. Exemplifiziert wird dies am Gebrauch von Nah-
rung, Kleidung, Hiusern, offentlichem Aufzug (pompa), gesellschaftlichen Sit-
ten und nicht zuletzt am Gebrauch des Geldes. Insgesamt erscheint der Mensch
hier als der Steuermann eines Narrenschiffes. Wo die Vernunft der vanitas den
Zutritt verwehren wiirde, wire wenig von ihr zu befiirchten.

Auch die Unwissenheit (ignorantia) triagt zur Versklavung bei. In geistlichen
Dingen besteht sie ohnehin. Ansonsten fiihrt sie zu falscher Ausrichtung. Die
Bemiithung um die Erkenntnis des Wahren und Guten scheitert in Philosophie
und Politik. Gefdhrlich wird die Unwissenheit vollends dadurch, dafl sie von
den Inhabern der verschiedenen Berufe (Theologen, Juristen, Arzten) verschlei-
ert wird.

Andreae hat bereits etwas von der versklavenden Macht der Meinung (opinio)
gewuflt. Die Wissenschaften gelten ihm als von ihr korrumpiert, die Vermitt-
lung der modernen Fremdsprachen halt er fiir unzulianglich. Die Buchproduk-
tion trigt auch nicht zur Befreiung der Seele vom irdischen Schmutz und zu
einer entsprechenden Erziehung bei. Es kime auf eine Konzentration auf das
Wesentliche, letztlich auf Christus an. Als eine der Fesseln wird der Besitz
vorgefiihrt. Am Ende der Reihe kommt Andreae auf den Tod zu sprechen. Er hat
dabei aber nicht die Freiheit vom Tod im Blick, sondern er kritisiert die allge-
meine Todesvergessenheit. Der Mensch soll seine Sterblichkeit annehmen und
so ihrer Herr werden. Trotz der konkreten Auseinandersetzung mit den Realita-
ten der Welt haftet Andreaes Streben ein weltfliichtiger, auf das Jenseits gerich-
teter Zug an, der die Bedeutung des Todes faktisch herabstuft.

Ein zweiter Teil stellt der Beschreibung der weltverhafteten Existenz die der
christlichen gegeniiber3é: Sie partizipiert an der Herrschaft und Freiheit der
Trinitdt aufgrund des gottlichen Erlosungswerkes, was zugleich eine entspre-
chende Existenzweise einschliefft. Die Philosophie besitzt davon nur, aber
immerhin auch, einen Schatten. Vorgefithrt wird dies hinsichtlich des Gliicks,
der Giite, der Weisheit, des Reichtums, der Herrschaft und der Freiheit, die es
alle nur in Christus untiberbietbar gibt. Vollkommenheit eignet darum nur dem
Christentum. Die Philosophie vermag lediglich das Verlangen danach zu arti-
kulieren. Eigentliches Christsein wird als ein von den Zwingen der Welt freies
und unangefochtenes, nicht weniger als christusférmiges Sein vorgefiihrt. Fak-

36 Ebd, 39-123.

136



tisch machen aber die Christen Christus stindig weltférmig. Bezeichnender-
weise erortert Andreae darum nunmehr die Absonderung der Guten als Gottes
kleine und unsichtbare Kirche. Dem wird die lediglich vorgebliche und ange-
schminkte Freundschaft des gegenwirtigen Zeitalters mit Christus gegen-
iibergestellt. Dies illustriert Andreae am falschen Gottesdienst der Heiden und
Antichristen, aber im Geist des konfessionellen Zeitalters auch an den Calvini-
sten, Schwenckfeldern und Tiufern. Die Majestit der christlichen Freiheit
besteht im Gegensatz dazu darin, dal ihr alles dient. Die Philosophie leistet
lediglich einen vorldufigen Beitrag zur umfassenden Erkenntnis und Analyse
des Menschseins, den das Christentum dann jeweils iiberhoht oder vertieft. So
praktizieren beide auf ihre Weise die meditatio mortis et immortalitatis. Beide
vollziehen die dufierliche und innerliche Scheidung von der Welt. Fiir den
Christen ist dabei Christus mit seinen Tugenden das Vorbild und der Herr, der
ihnen die Uberlegenheit iiber alle Weltverhiltnisse ermdglicht. Der weltldufi-
gen Auffassung, das Christentum sei eine leichte Sache, d.h. einem billig
gemachten Christentum, wird dabei entgegengetreten. Entschiedenes Churi-
stentum gerit in Gegensatz zur herrschenden Gerechtigkeit, Weisheit, ja selbst
zur theologischen Theorie und natiirlich zur tiblichen praktischen Lebenswei-
se; das wird kritisch an den einzelnen Institutionen, Berufen, Wissenschaften
und Handlungsfeldern konkretisiert. Das Ergebnis ist erneut die Konstatierung
eines bedenklichen Zustands des Christentums.

Der dritte Teil37 besteht darum in einer Mahnung an die Christen, die Welt-
féormigkeit aufzugeben und sich aus der Knechtschaft in die Freiheit Christi als
des einzigen Befreiers zu begeben. Die Alternative zu den welthaften Verhal-
tensweisen bietet Christi Vorbild. Aber er ist verhaf3t wegen des Kreuzes, der
Feindschaft der Welt, der Armut, der Beschwerlichkeit. Die Existenz in seiner
Gemeinschaft ist paradox: in der Welt, aber nicht von der Welt und darin dann
eben wunderbar weltiiberlegen und die Nichtigkeit der Welt durchschauend.
Mit nicht weniger als 37 Beispielen der Gebundenheit der Welt ist Andreae bei
der Hand. Der von Gott erweckte Christ aber prasentiert sich strahlend in seiner
Weltiiberlegenheit und Vollkommenheit, die alles besitzt, was die Welt filsch-
lich verspricht. Er ist nicht mehr Biirger der Welt, sondern des Reiches Gottes,
zu dem er sich unter der Fackel des Glaubens aufmacht. So wird dazu aufgeru-
fen, die alternativen Verhaltensweisen Christi in allen Seinslagen zu praktizie-

37 Ebd, 123-178.
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ren, um seiner Gaben teilhaftig zu werden. Den Stindern aber wird Christus als
der Richter begegnen. Der Traktat schliefit mit einem groflen, eindringlichen
Gebet zu Christus, dafi er die Seinen zurechtbringe, daf} die Klarheit des Glau-
bens und die Vollkommenheit des Lebens leuchten und uns von da erwachse,
blithe, glinze und daure »sacrosancta tuo-nostra libertase.

Es ist uniibersehbar, dafd sich diese Freiheitsschrift nicht ohne weiteres in die
reformatorische Konzeption der christlichen Freiheit einordnet. Wihrend diese
personal ausgerichtet ist, geht es Andreae um einen idealen gemeinschaftlichen
Zustand. Weit differenzierter ist Andreaes Analyse dessen, was unfrei macht,
aber deswegen auch weniger prinzipiell. Die Freiheit wird nicht nur zugespro-
chen, sondern sie besteht in Weisheitslehre, Aufklirung und Erkenntnis. Weil
die Menschenwelt die versklavende Macht ist, kann der Mensch sich ihr auch
widersetzen und sich alternativ verhalten. Die Verhiltnisse sind verinderbar.
Dabei ist nicht ganz klar, ob lediglich eine verinderte oder ob eine andere,
jenseitige Welt angestrebt wird. Jedenfalls hat der Mensch einen Aktionsspiel-
raum bei der Verwirklichung der Freiheit. Nicht von ungefihr nehmen Ethik
und Moral einen grofien Raum ein. Dies alles bedeutet einen Zugewinn an
Konkretion, bringt aber auch Unschirfen hinsichtlich der Anthropologie und
der Rechtfertigungslehre mit sich. Der Bereich der Freiheit erscheint modern
ausgeweitet, aber auch irgendwie verflacht zu sein. Die Vergebung und die
Befreiung vom verdammenden Gesetz spielen eine auffallend untergeordnete
Rolle neben der Moglichkeit des Christen, orientiert an Christus alternativ zu
handeln. Der Teufel kann durchschaut werden, und dem Tod ist die Endgiiltig-
keit genommen. Die Konzeption richtet sich bereits an die kleine Schar der
wahren Christen. Diese Freiheitslehre bewahrt also nur noch Teile der reforma-
torischen und dies in einem anderen Arrangement.

Das Jesus, dem Nazarener, gewidmete »Encomium theologiae«38 ist eine
Preisrede der Theologie selbst, deren Sitz im Leben nicht einfach auszumachen
ist. Sozusagen die gottliche Weisheit 1if8t sich hier gegeniiber den Menschen
vernehmen. Die Theologie redet durch die ganze Heilsgeschichte, freilich un-
terschiedlich klar. Threm geliebten Sohn Luther erkennt sie das Verdienst zu, sie
wieder von unendlichem Schmutz gereinigt zu haben, und so tritt sie in der
Gegenwart empfehlend, warnend, klagend und drohend auf. Als ihre Feinde in
der Welt bezeichnet sie Tyrannen, Sektierer, Epikureer und den Teufel als deren

38 Ebd, 178-216.
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aller Vater. Zur alle Seinsbereiche und keineswegs nur die Soteriologie umfas-
senden Botschaft der Theologie gehért unter anderem, aber nicht sonderlich
betont, auch der Ruf in die von Gott herbeigefiihrte Freiheit aus dem Schmutz
des menschlichen Kerkers.

Der Traktat »Bonae causae fiducia«3° behandelt das zu Beginn des Dreifligjih-
rigen Krieges offenbar akute Problem, inwiefern die Christen ihrer Sache in den
wirren Weltldufen sicher sein konnen. Ausfiithrlich wird geschildert, was vom
Teufel alles filschlich als gute Sache ausgegeben wird. Als Gottes gute Sache
wird die Preiheit bestimmt, der allerdings der Satan duflerst feind ist. Damit
kommt es hier zu einer weit umfassenderen Thematisierung der Freiheit als im
ersten Traktat. Die leibliche Freiheit bedroht der Teufel entweder durch Tyran-
nen oder durch Aufruhr, wie ihn die Tiufer und die Bauern veranstaltet haben.
Andreae setzt also nicht auf Befreiungsbewegungen, sondern auf mdéglichst
liberale, rechtliche Regierungsformen verbunden mit Gottesfurcht. Gegeniiber
aller Tyrannei und allen Zwingen weifl der Christ von der gottgeschenkten
wahren Freiheit nach dem Tod. Als Beispiel von Staatswesen, die eine freie
Verfassung erlangt haben, nennt Andreae Venedig und die Schweiz. Die gewalt-
same Abschiittelung der Tyrannei durch die Schweizer erachtet Andreae dem-
nach als gerecht. Auch ihm ist klar, daf} die Befreiung in einem Zusammenwir-
ken von Gott und Menschen erfolgt. Den Einsatz des Lebens fiir die Freiheit hilt
er fiir sinnvoll. Aufler in den Republiken kann es Freiheit auch im durch
Gesetze regulierten Fiirstenstaat geben; als Beispiel aus der Natur wird der
Bienenstaat angefiihrt; konkret stellt sich Andreae ein nach dem Vorbild der
Herrschaft Christi konzipiertes Staatswesen vor.

Uber diese leibliche Freiheit hinaus besteht die Freiheit der Seele in der
christlichen Religion. Darum hat sie den Satan zum Feind, weif} sich aber in der
Burg Gottes geborgen. Der feindliche Prototyp ist der papistische Antichrist.
Nur die Hand Gottes als Patronin der guten Sache hat ihm in Deutschland den
Sieg entrissen und die Freiheit zusammen mit der Religion wiederhergestellt.
Ebenso ist in Frankreich und in den Niederlanden nach grofien Auseinanderset-
zungen die Religionsfreiheit und damit der Sieg der guten Sache erreicht wor-
den. Erwihnt wird auch die Behauptung der Reformation in England. In der
damaligen konkreten Situation kam es Andreae in erster Linie auf das intakte
Verhiltnis zu Gott sowie eine bufifertige Gesinnung an und erst danach auf eine

39 Ebd, 217-275.
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politische Absicherung; dann brauchte man vor den Machenschaften des Pap-
stes keine Angst zu haben. So wird das Vertrauen auf die gute Sache stabilisiert,
freilich ohne daf der gliickliche Ausgang vorhergesagt wird, weil Gottes Wege
nicht vorhersehbar sind.

Indem er die politische und die religidse Freiheit als die gute Sache deklariert,
geht Andreae tiber die reformatorische Freiheitslehre noch weiter hinaus als in
seinem Freiheitstraktat. Der eigentliche Befreier bleibt Gott, auch wenn
menschliche Mitwirkung nicht ausgeschlossen ist. In der Ausgestaltung der
Freiheit gibt es unterschiedliche Méglichkeiten. Der innerweltliche Erfolg ist
nicht das Letzte. Man wird Andreae nicht als Propagator des politischen oder
religiésen Befreiungskrieges bezeichnen kénnen, sondern lediglich als den Vor-
denker in einem sich anbahnenden Konflikt um die Freiheit. Allerdings lieRe
sich dieser Ansatz zu einer Befreiungsideologie fortentwickeln.

Anhangsweise sei hier darauf hingewiesen, daf} Johann Amos Comenius
[1592-1670) in seinem »Unum necessarium« (1668) gleichfalls auf die Freiheit
zu sprechen kommt.*® Comenius war lebenslang an der Befreiung seiner bohmi-
schen Heimat und der béhmischen Briiderunitit von den Habsburgern interes-
siert. In seinen Reformbestrebungen stand er in vielem Andreae nahe. Als
Grundlage der Eintracht eines Staatswesens bezeichnet er, dhnlich wie An-
dreae, »entweder eine auf Freiheit beruhende Gleichheit oder eine auf Freiheit
beruhende Regierung und einen freien Gehorsame«. Dabei wird der Monarchie
der Vorzug gegeben, weil die Vielheit der Regierenden Konflikte schaffe. »Gott
hat die Menschen zur Freiheit erschaffen und sie keiner menschlichen Kreatur,
auch nicht den Engeln, zum Eigentum verschrieben.« Aber das Volk kann nur
durch den »Zwang der Ordnung« zusammengehalten werden. Die Bestimmung
der Regierungsform ist den Menschen freigestellt. Comenius selbst orientiert
sich am Einheitsprinzip. Die Aussagen des Comenius sind aus zwei Griinden
interessant: Zum einen ist die politische Freiheit bei ihm schopfungstheolo-
gisch verankert. Ein Bezug zur reformatorischen Freiheitslehre ist nicht mehr
erkennbar. Zum anderen bedeutet dies fiir ihn wie fiir Andreae nicht unbedingt
einen Gegensatz zur monarchischen Regierungsform.

40 Johann Amos Comenius: Das einzig Notwendige (Unum necessarium (dt.))/ tibers. von
Johannes Seeger; hrsg. von Ludwig Keller. HH 1964, 100f. 109f.
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V FEriedrich Breckling (1629-1711)

Der lutherische Spiritualist Friedrich Breckling verdffentlichte nach seinem
Ausschluf aus der lutherischen Kirche 1663 in Amsterdam eine Schrift, deren
Titel etwas zur christlichen Freiheit beizutragen scheint*!:

»IN NOMINE JESU. Majestas & Potentia, Libertas & Justitia, Spes & Victoria, Triumphus &
Gloria Christianorum cum Capite Christo. Das Wunder Geheimnifl von der Christen / Recht
Freyheit / Erbtheil / Gewalt / Reich / Herrschafft / Krafft / Stircke / Ehre / Reichthumb / Macht /
Hoheit / Adel / Privilegien / Titulen / Hoffnung / Streit / Riistung / Sieg / Majestit / Herrlichkeit und
Gemeinschafft in und mit Christo ihrem Kénige iiber alles; Wie die Welt ihnen bif3her solches alles
mit Unrecht und Gewalt genommen / und drger denn Babel und Egypten mit ihnen gehandelt. Und
wie die Christen durch Christum in ihnen die Welt im Geist und Glauben tiberwinden / und zu
ihrem vorigen Recht / Freyheit / Erbtheil / Macht / Herrschafft / und Herrlichkeit mit Israel
kommen kénnen: Nebenst denen verborgenen Wegen Gottes zum Gericht wieder die Welt. An stat
einer Apologi fiir die tibrige Creutz-Christen die nichts mehr als ihr Eigenthumb / Recht und
Gerechtigkeit / nach Gottes Wort / mit Israel / an der heutigen Welt wieder fordern / im Nahmen
seines Koniges Christi / und dessen Geistlichen Leibes. Dem heutigen Babel und Egypten zum
Zeugnifd auff ihr Gewissen bezeuget / durch den geringsten Mittgenossen der Tritbsahl und Herr-
lichkeit in Christo / Fridericum Brecklingium, aufl Holstein / Evangelischen Predigern in Zwoll. «

Die Aussage des Titelblatts wird in einer der Schrift vorangestellten Bekennt-
nisproklamation wiederholt. Aus der Uberwindung von Siinde, Tod, Teufel,
Welt und Hélle durch Christus wird seine sich durchsetzende universale Herr-
schaft deduziert, an der die mit Christus vereinigten Christen partizipieren.
Daf sie jetzt noch im Stand der Erniedrigung leben, stellt die grofe Perspektive
nicht in Frage. Vollmundig wie kaum einmal ist hier die reformatorische Tradi-
tion der christlichen Freiheit aufgenommen und anscheinend fiir die ganze
christliche Existenz ausgesagt. Politische oder gesellschaftliche Konkretionen
finden sich jedoch nicht. Der kleinen Gruppe der Christen haben die Heiden
ihre Freiheit genommen, sie unterdriickt und verfolgt. Die antichristliche
Macht wird mit dem apokalyptischen Drachen und mit Babel identifiziert,
konkret gemeint ist das Staatskirchentum mit seinem die Gesellschaft und die
Wissenschaften umfassenden System. Darum steht der Endkampf zwischen
Christus und dem Antichrist bevor, in dem dessen zahlreiche Handlanger ihre
Strafe, die Christen aber ihr Recht erhalten werden. Fiir Reformen in der Staats-
kirche ist es zu spat. Der Streit ist ein geistlicher Streit, der mit geistlichen

41 Benutzt wurde das Exemplar der Herzog August Bibliothek Wolfenbiittel.
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Waffen zu fithren ist. Breckling legt es nicht auf eine gewaltsame irdische
Auseinandersetzung an, obwohl die Gegenseite Gewalt einsetzt. Der Gewif3-
heit, dal Christus siegt und die Gliubigen mit ihm, tut dies keinen Abbruch.
Das Kreuz der Verfolgung treibt nur weiter in das »Creutzreich« Christi. Breck-
ling beruft sich ausdriicklich auf Luthers Theologia crucis. Auf diese Weise 1af3t
sich die Unterdriickung ertragen. Der Glaube iiberldfit Gott das Handeln und
verzichtet auf die selbstmichtige Aktion. Die Erlosung durch Christus wird als
nahe bevorstehend erwartet. Bis dahin gilt es, im Glauben den Sieg Christi und
der gerechten Sache zu bezeugen.

Breckling hat diese Vorstellungen in vielen weiteren Schritten, z.B. in »Reli-
gio libera« (1663) und in »Libertas ecclesiae vindicata« propagiert. Ihre Her-
kunft aus der reformatorischen Freiheitslehre ist uniibersehbar. Eine Verinde-
rung der Weltverhiltnisse wird von Breckling nicht in Angriff genommen, sieht
man von dem allerdings erheblichen verbalen Kraftaufwand ab, dem aber keine
konkrete Aktion entspricht. Thre Zuspitzung erfihrt die Freiheitslehre durch
die Annahme der unmittelbar bevorstehenden apokalyptischen Verwirkli-
chung. Dadurch wird der Konflikt zwischen Welt und Christus erheblich und
faktisch unrealistisch aufgeheizt. Ein direkter Beitrag zur politischen und ge-
sellschaftlichen Emanzipation liegt bei Breckling nicht vor, aber immerhin eine
Anweisung, wie sich die innere Freiheit unter bedriickenden Verhiltnissen
durchhalten 1af3t.

VI Philipp Jakob Spener und die Iutherischen Pietisten nach ihm

1 Philipp Jakob Spener (1635—1705)
1691 verdffentlichte Philipp Jakob Spener »Die Freyheit der Gldubigen von dem
Ansehen der Menschen in Glaubens-Sachen«.#? Anlafl der Schrift waren die
Streitigkeiten um den Pietismus in Hamburg.*® 1690 hatte der Hamburger
Senior Samuel Schultz (1635-1699) unter Ubergehung des Rates als des eigentli-
chen Inhabers der Kirchengewalt versucht, die Mitglieder des dortigen Prediger-
ministeriums durch einen bekenntnisartigen Revers auf eine antipietistische,

42 Philipp Jacob Seener: Die Freyheit der Gliubigen von dem Ansehen der Menschen in Glau-
bens-Sachen. F: Zunner, 1691. Meinem Kollegen Kurt Aland habe ich fiir die Einsicht in eine
Kopie zu danken.

43 GEeScHICHTE DES PieTismus/ hrsg. von Martin Brecht. Bd. 1. GO 1993, 348.
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orthodoxe Linie festzulegen. Die drei dem Pietismus nahestehenden Hauptpa-
storen Johann Winckler (1642-1705), Johann Heinrich Horb (1645-1695), Spe-
ners Schwager, und Abraham Hinckelmann (1652-1695) lehnten den neuen
»Religionseid« jedoch ab und wurden darin unter anderem durch ein Gutachten
Speners bestirkt. Gegen Speners Stellungnahme wandte sich der Hauptpastor
Johann Friedrich Mayer (1650-1712), ein geschworener Feind des Pietismus und
einer der unangenehmsten Vertreter der polemischen Orthodoxie iiberhaupt,
mit einer »Abgenétigten Schutzschrift«. Darauf antwortete Spener mit seiner
Freiheitsschrift, die dem umstrittenen Pietismus den theologischen Freiraum
in der Kirche erhalten sollte. Die Pietisten konnten den Revers schlief8lich
verhindern, gingen aber gleichwohl nicht unbeschidigt aus der Kontroverse
hervor, die einer der Anfiange der groffen Auseinandersetzung zwischen Ortho-
doxie und Pietismus war.

Dem Titel nach ist Speners Schrift ein Beitrag zur Denk- und Meinungsfrei-
heit in der Kirche. Sie bezieht sich eingangs** unverkennbar auf die reformatori-
sche Tradition: »Es ist die Christliche Befreyung oder diejenige Freyheit, in
welche uns Christus unser liebster Heiland gesetzt hat, nicht die geringste
wolthat, die wir von ihm haben und geniessen ...« Sie besteht in erster Linie in
der Freiheit von der Verdammnis der Siinde. »Diese freyheit ist wol der grund
aller iibrigen arten, dann sie fasset in sich auch die Freyheit von der gewalt des
satans, des todes und der hollen. Wol eine herrliche Freyheit von solchen
grausamen tyrannen!« Die andere Art der Freiheit ist die vom Gesetz, und zwar
nicht allein vom Zeremonialgesetz und von duflerlichen Satzungen, sondern
vom Fluch des Gesetzes insgesamt. Spener beruft sich dafiir auf die »giilldene«
Romerbriefvorrede des »lieben Lutherus«. »Diese Freyheit ist abermal ein theu-
er und herrliches gut, und die in derselben stehen, die durchschauen in das
vollkommene gesetz der freyheit ...« Spener nennt drittens die Freiheit der
Gewissen von Menschensatzungen, die sich auch auf Adiophora und Kirchen-
ordnung bezieht. In ihrem Gebrauch hat man einerseits Argernis zu vermeiden,
darf sich aber andererseits keine falschen Zumutungen aufdringen lassen. Die-
sem gingigen Katalog der Freiheiten fiigt Spener noch »die freyheit der glaubi-
gen von aller menschen autoritiat in glaubens-sachen« hinzu. Die Glaubigen
unterstehen in dem, was sie glauben sollen und wie sie zu leben haben, allein
Gott. »Welche freyheit sie abermal hoch halten sollen ...« Daf$ die Kirche sehr

44 Spener: Die Freyheit ..., 1-4.
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wohl Glauben und Leben fixieren kann, wird hier nicht sofort in den Blick
genommen.

Um diese letzte Art der Freiheit geht es in der Schrift. Spener hat sie in
prinzipiellen Sitzen festgehalten, die er mit Zitaten orthodoxer Theologen
belegt.4s 1. Die »freyheit der Christen von der dienstbarkeit der menschen hat
zum grund, dafl eines jeglichen Christen glaube unmittelbar beruhe auff der
offenbahrung Gottes in seinem wort, so er vor das wahre wort Gottes erkennet
und solche warheit in seinem hertzen durch den Geist Gottes versiegelt ist.
Also wie unsers wesens grund ist das licht der vernunfft, so ist der Grund def
glaubens die gottliche offenbahrung und das principium, Deus dixit, Gott hats
gesagt.« Flir Spener ist die Beziehung des Glaubens zum Offenbarungswort eine
unvermittelte. 2. Die Propheten und Apostel sind zwar die Werkzeuge des
Wortes, aber nicht der Grund des Glaubens. Viel weniger sind dies 3. die Kirche
oder 4. die Prediger in ihr. Dafar wird unter anderem ausfiihrlich Luther zitiert.
Damit soll allerdings 5. die Unterweisung der Glaubigen durch Menschen nicht
ausgeschlossen sein. 6. Die Kirche stellt ihren Gliedern den Glauben vor, die
Uberzeugung aber erfolgt in deren Gewissen. 7. Die Kirche kann auch Lehrfest-
setzungen treffen. 8. Dies kommt jedoch bei aller Wertschitzung dem Predigt-
amtnicht zu, da es nur ein Teil der Kirche ist. Der Teufel versucht alle Teile der
Freiheit zu verkehren oder zu verhindern. Dazu gehort im konkreten Fall die
angemafite Herrschaft der Kirche oder eines Teils von ihr oder der Prediger tiber
die Gldubigen.*¢ Am deutlichsten ist dies in der Papstkirche der Fall, und darin
besteht deren Antichristentum. Ahnliche Tendenzen verfolgen nach Speners
Meinung auch einzelne protestantische Theologen gegen die Pietisten, z.B. mit
dem geforderten Hamburger Religionseid. Spener sah sich deshalb gedrungen,
gegen Mayer, den er zu Recht fiir den eigentlichen Drahtzieher hielt, fiir die
Verteidigung der christlichen Freiheit einzutreten.

Die minutiésen Einzelheiten der Auseinandersetzung kénnen weithin auf
sich beruhen, zumal sie nicht das Niveau der einleitenden prinzipiellen Argu-
mentation durchhalten. Faktisch bemiihte sich Spener, theologisch gelegent-
lich recht grofiziigig, den Pietismus als auf dem Boden des lutherischen Be-
kenntnisses stehend zu prisentieren. Den Raum fiir chiliastische Auffassungen
suchte er durch eine differenzierende Betrachtung offenzuhalten, und das Urteil

45 Ebd, 4-10.
46 Ebd, 10-14.
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iiber den Theosophen Jakob Boéhme (1575-1624) wollte er ausgesetzt wissen.
Am Schluff nimmt er die damals schon verbreitete, wohl von dem Augsburger
Senior Peter Meiderlin 1626 aufgebrachte Formel auf: »Si in necessariis veritas,
in non necessariis libertas, in omnibus charitas esset, Ecclesiae vulnera sanar-
entur.«%7 Das Schlufigebet bittet Gott unter anderem: »Wehre allen, die dir in
dein reich eingreiffen und die freyheit deiner Kinder, nach welcher ihre seelen
dir und deinem liebsten Sohn, dem einigen meister, unterthan sind, zu verlet-
zen aufl unwissenheit oder andern Affecten trachten, bringe sie zur bufy und
vergib ihnen ihre siinde, aber lasse nichts weiter auf$ jenem Babel in unsere
kirche eingefithret, sondern sie vielmehr von allem, was nach jenem schmik-
ket, gereinigt werden, damit wir in der warheit sehen mégen, daf’ du es allein
seyest, dem wir in deinem wort (ausgeschlossen aller menschen ansehen) glau-
ben.«48

Spener ist auch in seiner Korrespondenz gelegentlich fiir die Freiheit der
Gldubigen, z.B. hinsichtlich kirchlich nicht approbierter geistlicher Lektiire,
eingetreten.*® Umgekehrt hat er davor gewarnt, sich durch rigoristische Geliib-
de, z.B. der Ehelosigkeit, der christlichen Freiheit zu begeben.*?

Die christliche Freiheit ist auch fiir Spener eine geistliche, die im Bereich des
Glaubens und der Kirche zur Geltung gebracht werden muf3. Dieser Bereich
wird in Richtung auf weltliche Verhiltnisse nicht tiberschritten. Allerdings hat
Spener die Stellung des Individuums gegeniiber der Institution Kirche gestarkt.

2 August Hermann Francke (1663-1727)
August Hermann Francke spricht in seinen Predigten von der Freiheit der
Bekehrten vom Tod (und von der Siinde) sowie von der inneren Freiheit von den
Dingen dieser Welt.5! Franckes eigene Biographie ist ein eindriickliches Beispiel
fir die Unabhingigkeit eines Pietisten von Einkommen und Titeln. In dieser
Unabhingigkeit lag zum Teil das Geheimnis seines Erfolgs.

47 Ebd 114.

48 Ebd, 116.

49 Philipp Jacob Seener: Theologisches Bedencken. Teil 1 II. Halle 1712, 108; Teil 3. Halle 1715,
708-710.

so Philipp Jacob Spener: Bedencken. Teil 2. Halle 1713, 11-15; DERS.: Consilia theologica latina.
Nachdruck der Ausgabe F, 1709. Hildesheim 1989, pars 2, 71.

51 August Hermann Francke: Predigten/ hrsg. von Erhard Peschke. Bd. 2. B 1989, 109-117. 422.
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3 Johann Albrecht Bengel (1687-1752)

Das Register von Johann Albrecht Bengels » Gnomon Novi Testamenti« (Tiibin-
gen, 1742), der exegetischen Spitzenleistung des deutschen Pietismus, verweist
unter dem Stichwort »libertas« lediglich auf Joh 8, 32: »Die Wahrheit wird euch
freimachen.« Bengel stellt fest, dafy die Identifikation von Jesu Wort mit der
Wahrheit eine strittige Behauptung sei. Dann fligt er in seinem lapidaren Stil
hinzu: »Libertas est immunitas filiorum Dei ab omni potestate contraria.« Der
Glaube ist hier der Schutzwall gegen jede andere geistliche oder weltliche
Macht.

4 Friedrich Christoph Oetinger (1702-1782)
Friedrich Christoph Oetinger hat im Artikel »Freiheit, Elevtheria« seines »Bi-
blischen und emblematischen Worterbuchs« (1776) den Ansatz Bengels fortent-
wickelt:

»Je mehr du Warheit des neuen Testaments in dir hast, je freyer bist du. Warheit bringt Freiheit,
und Freiheit bringt wahre Einigkeit. Du lernest an dir selbst, was Freiheit seye. Du kanst dich selbst
erniedrigen und erhéhen, so sagt JEsus: Wer sich selbst erniedriget, der wird erhéhet, und wer sich
selbst erhohet, der wird erniedriget: also mufl etwas in dir seyn, das frei ist. Es ist etwas in dir, wie
JEsus sagt, das da finster, und etwas das Licht werden kan. Luc. 11, Schaue darauf, dafl nicht das
Licht in dir Finsternif} seye. Du hast ein Aug und in dem Aug die Freiheit, dich abzukehren, und
zuzukehren. Dein Aug ist das schénste Bild der Freiheit, es ist unzihlicher Eindriicke fihig, darum
ist dein Aug keine Maschine, und kein gemessnes Uhrwerk. In einem Uhrwerk ist keine Freiheit. In
GOtt ist nichts mechanisches, sondern ewige Freiheit, Warheit und Einigkeit, kurz ewiges Leben.
Und so du anfangst dich zu GOtt zu nahen, und nach Davidischer Art im Gebet fortzufahren, so
erfihrest du an dir selbst, was Freiheit seye, viel besser als wenn du philosophisch nachdenkest, daff
bei der Freiheit eine indifferenz, eine Gleichgiiltigkeit der Kriften seye. Lasse dich vom Sohn
GOttes von allen eingesogenen Meinungen, Vorneigungen, entlehnten Worten frei machen, so bist
zu recht frei. Ausser diesem hangt dir noch immer etwas von der Knechtschaft der Siinden an. Die
Romer waren Knechte der Stinde, da sie sich dem Vorbild der heiligen Lehre ergeben, wurden sie frei,
wenn sie schon noch viel abzulegen hatten. Paulus sagt; wenn sich einer bekehrt, so fillt die Decke
weg. Wo der Geist GOttes im Wort wirket, da ist Freiheit 2 Kor. 3,17. Joh. 8,36. 1 Kor. 10,29.
Gesezes Werke bringen dich um die Freiheit. Das sind wiedereinander laufende Triebe, davon dich
die Warheit des Evangelii frei macht, wie aus der Epistel an die Galater zu sehen.«

Die Nomenklatur reformatorischer Freiheitslehre klingt bei Oetinger nur
noch gelegentlich an. Freiheit ist weniger auf Vergebung als auf Erkenntnis der
Wahrheit bezogen. Eine Wahlmoglichkeit des Menschen wird vorausgesetzt.
Das Ziel ist die Partizipation am Sein Gottes, zu dem auch die Freiheit gehort.
Trotz der gnostisch-bhmistischen Farbung der Konzeption wird man nicht
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sagen konnen, daf} der reformatorische Ansatz preisgegeben ist. Ein Interesse an
einer politischen oder gesellschaftlichen Freiheit kann schon vom System her
nicht aufkommen.

5 Gottfried Arnold (1666-1714)
SchlieBlich soll eingegangen werden auf das Lied »Das Seufftzen der Gefange-
nen«, bekannter mit seinem Anfang »O Durchbrecher aller Bande«, das sich in
den »Gottliche(n) Liebes-Funcken / Aus dem Grossen Feuer Der Liebe Gottes in
CHristo JESU entsprungen« (1698) des radikalen Pietisten Gottfried Arnold
findets2:

1 O Durchbrecher aller Bande / Der du immer bey uns bist /
Bey dem Schaden / Spott und Schande Lauter Lust und Himmel ist;
Ube ferner dein Gerichte Wider unsers Adams Sinn /
Bifd uns dein so treu Gesichte fithret aus dem Kercker hin.

2 Ists doch deines Vatters Wille / Daf} du endest dieses Werck;
Hierzu wohnt in dir die Fiille Aller Wei8heit / Lieb und Stirck /
Daf} du nichts von dem verliehrest / Was Er dir geschencket hat /
Und es von dem Treiben fithrest Zu der stissen Ruhe-Stadt.

3 Ach! so must du uns vollenden/ Willst und kanst ja anderst nicht:
Dann wir sind in deinen Hinden/ Dein Hertz ist auff uns gericht:
Ob wir wohl von allen Leuten / Als gefangen sind geacht /

Weil des Creutzes Niedrigkeiten Uns veracht und schnéd gemacht.

4 Schau doch aber unsre Ketten/ Da wir mit der Creatur
Seufftzen / ringen / schreyen / betten Umb Erldsung von Natur /
Von dem Dienst der Eitelkeiten / Der uns noch so harte driickt /
Ungeacht der Geist in Zeiten Sich auff etwas bessers schickt.

5 Ach! erheb die matte Krifften / Sich einmal zu reissen lof} /
Und durch alle Welt-Geschifften durchgebrochen stehen blof.
Weg mit Menschen-Furcht und Zagen / Weich Vernunffts-Bedencklichkeit!
Fort mit Scheu vor Schmach und Plagen / Weg des Fleisches Zirtlichkeit!

6 HErr/zermalme / brich und reisse die verbof3te Macht entzwey /
dencke / daf8 ein armer Waise dir im Tod nichts niitze sey.
Heb ihn aus dem Staub der Siinden / Wirff die Schlangen-Brut hinaufl /
Lafd uns wahre Freyheit finden In des Vatters Hochzeit-Hauf3.

52 GoTtTrrIED ARNOLD/ in Auswahl hrsg. von Erich Seeberg. M 1934, 289f.
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7 Wir verlangen keine Ruhe Vor das Fleisch in Ewigkeit.
Wie du’s nothig findst / so thue noch vor unser Abschieds-Zeit:
Aber unser Geist der bindet dich im Glauben / Lafit dich nicht /
Bif} er die Erlésung findet / daihm Zeit und Krafft gebricht.

8 Herrscher herrsche / Sieger siege / Konig brauch dein Regiment /
Fiihre deines Reiches Kriege / Mach der Sclaverey ein End!
Laf doch aufd der Grub die Seelen durch des neuen Bundes Blut:
Lafl uns linger nicht so quilen/ denn du meynsts mit uns ja gut.

9 Haben wir uns selbst gefangen In Lust und Gefalligkeit /
Ach! so laR uns nicht stits hangen In dem Tod der Eitelkeit!
Dann die Last treibt uns zu ruffen/ Alle schreyen wir dich an /
Zeig doch nur die ersten Stuffen / der gebrochnen Freyheits-Bahn.

10 Ach! wie theur sind wir erworben / Nicht der Menschen Knecht zu seyn:
Drum / so wahr du bist gestorben / Must du uns auch machen rein /
Rein und frey und gantz vollkommen / Nach dem besten Bild gebildt.
Der hat Gnad umb Gnad genommen / Wer auf deiner Hull sich fillt.

11 Liebe zeuch unsin dein Sterben / Lafl uns mit gecreutzigt seyn /
Was dein Reich nicht kan ererben / Fiihr ins Paradifd uns ein!
Doch wohlan! Du wirst nicht siumen / Wo wir nur nicht ldssig seyn /
Werden wir doch als wie triumen / Wann die Freyheit bricht herein.

Der Durchbruch ist im nachspenerschen Pietismus ein Ereignis im Bekeh-
rungsprozefl. Bei Arnold wird auch die christliche Situation noch als Gefangen-
schaft beschrieben, gegen die Christus richtend und befreiend vorgeht. Das Ziel
des Wirkens Christi ist es, die Kinder Gottes zu ihrer Ruhe zu bringen (Str. 2).
Dabei ist Christus mit Hinden und Herz ganz Zuwendung, obwohl die Seinen
wie gefangen und durch »des Creutzes Niedrigkeiten« verdchtlich erscheinen
(Str. 3). Dies erinnert an die Beziehung Christi zu seiner Braut in Luthers
Freiheitstraktat. Die Spannung wird nicht sofort aufgelost. Str. 4 weist auf die
Bindungen an die Natur und den »Dienst der Eitelkeiten« hin, auch wenn der
Geist sich daraus zu erheben sucht. Christus soll dieses Ringen um den Durch-
bruch von den »Welt-Geschiften«, von »Menschen-Furcht«, »Vernunffts-Be-
dencklichkeit«, Leidensscheu und Fleischesliebe unterstiitzen (Str. ). Str. 6
schildert diesen Vorgang ungleich dynamischer: »zermalme, brich und reisse
die verboflte [bose] Macht entzwey«. Christus wird daran erinnert, dafl ein
Todeskandidat nicht sein Partner sein kann. Also muf} er den Menschen aus
dem Siindenstaub erheben, die nicht niher lokalisierte satanische Schlangen-
brut muf hinausgeworfen und die wahre Freiheit in Gottes »Hochzeit-Haus«
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gefunden werden. Die Freiheit ist mit der echten Christusbeziehung identisch.
Armnold akzeptiert es, dafd das irdische Leben keine Ruhezeit, sondern ein Kampf
gegen das Fleisch ist. Aber der Geist verpflichtet Christus, im Glauben die
Erlésung herbeizufiihren (Str. 7). Dies erfolgt in einem siegreichen Krieg Christi
unter Einsatz seiner Konigsmacht. So soll die Sklaverei beendet werden und die
Befreiung der Seelen aus der Grube bald geschehen. Unterpfand ist das versdh-
nende Bundesblut (Zch 9, 11) und das Wohlmeinen Christi (Str. 8). Str. 9 rdumt
ein, daf} die Gefangenschaft in Weltlust und Todeseitelkeit selbstverschuldet
ist. Aus dieser Situation wird der Schrei laut, wenigstens die ersten Stufen der
(durch-)gebrochenen Freiheitsbahn gezeigt zu bekommen. Christi Einsatz hat
uns von der Knechtschaft der Menschen erlost. Daraus wird gefolgert, daff er
uns auch rein, frei und vollkommen, seinem Bilde gleich machen muf. Der
Befreiungsprozef wird damit sozusagen positiv beschrieben als fortschreitende
Gnadenbegabung?? (Str. 10). Noch in der letzten Strophe lifit Arnold die Zwie-
spiltigkeit der Situation bestehen. Die Liebe Christi fithrt ins Sterben; Fleisch
und Blut sind zu kreuzigen, bevor Christus uns ins Paradies bringt. Aber dies
wird fest erwartet, freilich bezeichnenderweise unter der Voraussetzung, dafl
wir nicht lissig werden: Der Traum von der Befreiung der Gefangenen wird
Wirklichkeit werden.

Arnold hat das Ereignis der christlichen Freiheit dramatischer gestaltet als die
reformatorische Tradition. Die noch vorhandenen Bindungen des Glaubenden
wie die Befreiungstat Christi sind konkreter gefafit. Indem welthafte Unfreihei-
ten als Bilder gebraucht werden, entsteht ein Bedeutungsiiberschuf, der seiner-
seits auf weltliche Freiheit ausdehnbar ist. Aber der Autor des Liedes hatte
damit gewifd nichts im Sinn.

53 Die Wendung am Schlufl der Strophe »Der hat Gnad umb Gnad genommen / Wer aufd deiner
Hiill sich fallt« bedarf einer sprachlichen Erkldrung: Amold hat die Formel »Hiille und Fiille«
als Bezeichnung des Uberflusses im Ohr. Sie meint wortlich Kleidung und Fiille an Speise (lat.
»amictum et victum«, meist aber umgekehrt »victum et amictum«). Arnold hat diese Wen-
dung bereits nicht mehr verstanden und sie darum eigentlich unméglich gebraucht.
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VII Fazit

Das Resultat ist iiberraschend eindeutig, wenn auch nicht ausnahmslos: Lu-
thers Verstindnis der christlichen Freiheit ist von der reformatorischen Theolo-
gie bis hin zur frithen lutherischen Orthodoxie aufgenommen worden. Dabei
war christliche Freiheit eine Bezeichnung fiir die in der Rechtfertigung zentrier-
te Heilslehre und meinte die innere Freiheit des Glaubenden gegeniiber den
letzten Machten. Konkret wurde die Freiheitslehre dauernd gegeniiber der r6-
misch-katholischen Gesetzlichkeit artikuliert, was dann Differenzierungen
hinsichtlich der fortbestehenden Geltung des moralischen Gesetzes, der Kir-
chenordnung und des politischen Gehorsams nétig machte. Dabei wurde die
Freiheitslehre im Kern bewahrt, ihre Limitierungen an den Randern erscheinen
hingegen gelegentlich problematisch. Jedenfalls erweist sich der Satz Martin
Heckels als zutreffend: »Freiheit als Frucht, Form und Vollzug des Glaubens ist
fiir die Reformation primir eine Frage der Kirche und ihres Rechts.«5* Dafs die
lutherische Hoch- und Spitorthodoxie die Heilslehre nicht mehr im Gewande
der Freiheitslehre artikulierte, bedeutete keine inhaltliche Verinderung. Die
Griinde diirften in einer anderen Anlage der theologischen Systeme (ordo salu-
tis) und in einer modifizierten Frontstellung gelegen haben.

Als die grofle Ausnahme in der Formulierung der Freiheitslehre erscheint
zunichst Johann Valentin Andreae mit seinen scharfsichtigen Analysen der das
Christentum versklavenden Weltwirklichkeiten. Nicht von ungefihr kommt
bei Andreae schlief8lich auch die politische Befreiung in den Blick. Immerhin
bleibt die Freiheitslehre auch bei ihm auf das Christentum bezogen. Andreae
hat das reformatorische Paradigma durch die Einbeziehung der Welt erheblich
verschoben und es dabei charakteristisch moralisiert. Es wire zu tiberlegen, ob
sich analytischer Erkenntnisgewinn und Rechtfertigungslehre besser verbin-
den lassen.

Breckling und Spener konnten sich wieder auf die reformatorische Freiheits-
lehre berufen, weil fiir sie wieder die Frontstellung gegen eine vergesetzlichte
Kirche gegeben war, die nunmehr allerdings nicht nur im rémischen Babel,
sondern auch im Protestantismus konstatiert wurde. Der spitere Pietismus
l6ste sich zum Teil sichtlich vom reformatorischen Paradigma, indem er das

54 Martin Hecker: Zum Sinn und Wandel der Freiheitsidee im Kirchenrecht der Neuzeit. In:
ders.: Gesammelte Schriften. Bd. 1. TU 1989, 454-
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Moment der Erkenntnis stirker zur Geltung brachte. Inhaltlich hatte dies aber
fiir die Freiheitslehre keine grofleren Konsequenzen.

Das erstaunlichste Resultat der Untersuchung diirfte darin bestehen, dafl die
reformatorische Freiheitslehre und deren Ubernahme in Orthodoxie und Pietis-
mus unmittelbar so gut wie nichts hergeben fiir die politische und gesellschaft-
liche Emanzipation. Man mag deshalb mit ihr theologisch hadern oder ihr
historisch mangelnde Modernisierungsleistung vorwerfen. Man wird jedenfalls
sehr darauf zu achten haben, wo und wie dann doch die christliche Freiheit fiir
die modernen sikularen Emanzipationsbestrebungen eingespannt wird und ob
dies von den urspriinglichen Primissen her zulissig oder eine Verfilschung ist.
Mit dem allen ist nicht gesagt, dafl die Reformation an der Verbesserung der
politischen und sozialen Verhiltnisse uninteressiert war. Sie hat dies jedoch an
anderer Stelle, im Bereich der Schopfungs- und Erhaltungstheologie, des Vor-
letzten und der Vernunft Ubertragenen und eben nicht als Heilslehre vorge-
bracht. Es konnte sich lohnen, diese Entscheidung respektvoll zu bedenken,
anstatt die christliche Freiheit unter der Hand nach unseren Wunschvorstellun-
gen zu verformen und zu veridndern.
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Freiheit in der Sicht Luthers und
der Franzosischen Revolution

Von Marc Lienhard

Inwiefern ist es moglich, Revolution und Reformation zu vergleichen, ja zu
identifizieren? In einem ersten Schritt mochte ich unter dieser Fragestellung
einige Stimmen des 19.Jahrhunderts zu Gehor bringen.! In einem zweiten
Schritt werde ich meine eigene Interpretation vortragen.

I Stimmen des 19. Jahrhunderts

1 Die Identifizierung zwischen Revolution und Reformation
1. Luther, ein Vorkidmpfer fiir die Freiheit des Gewissens gegen klerikale und
staatliche Bevormundung: so hatte ihn die Aufkldrung verstanden, so verstehen
ihn noch der deutsche Idealismus und andere Stromungen des 19. Jahrhunderts.
Von diesem Bild wird in der radikalen Spitaufklirung und dariiber hinaus die
Briicke geschlagen zur Franzésischen Revolution.? Betont werden dabei weni-
ger die Agitation und Auflehnung der Massen als die Aufklirung und das
Streben nach vermehrten biirgerlichen Freiheiten. Die revolutionédren politi-
schen Umwilzungen werden gewertet als Weiterentwicklung der traditionel-

1 Vgl. Heinrich Bornkamm: Luther im Spiegel der deutschen Geistesgeschichte: mit ausgewahl-
ten Texten von Lessing bis zur Gegenwart. 2., neu bearb. und erw. Aufl. GO 1970; Gerhard
Philipp WoLr: Das neuere franzdsische Lutherbild. Wiesbaden 1974; LUTHER IN DER NEUZEIT/
hrsg. von Bernd Moeller. GU 1983; Marc Liensarp: Entre I’Allemagne et la France. In:
L’Evangile et I’Eglise chez Luther. P 1989, 219-243; Paul ViaLLaNemx: Réformation et Révolu-
tion dans I’historiographie francaise du XIXe siécle. In: Réforme et Révolution: aux origines de
la démocratie moderne/ hrsg. von Paul Viallaneix. Montpellier 1990, 151-186; IMAGES DE LA
REFORME AU XIXE SIECLE = ACTES DU COLLOQUE DE CLERMONT-FERRAND (9-10 novembre 1990).
P1go2.

2 Vgl. Volker MEHNERT: Protestantismus und radikale Spataufklirung: die Beurteilung Luthers
und der Reformation durch aufgeklirte Schriftsteller zur Zeit der Franzdsischen Revolution. M
1982.
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len Prinzipien von Freiheit und Selbstbestimmung, deren Kronzeuge eben Mar-
tin Luther ist.3

2. Die sozialistische Sicht,* u.a. durch Friedrich Engels (1829-1895) vertre-
ten, hat in der Reformation Luthers die erste Revolution des aufsteigenden
Biirgertums gesehen. Dem zeitlichen Kontext entsprechend, erscheint sie in
religivsem Gewand. Sie richtet sich im 16. Jahrhundert gegen die Feudalmacht
des Papsttums, wihrend die biirgerliche Revolution von 1789 sich gegen den
politischen Absolutismus richtet, mit dem die Kirche allerdings verbunden ist.
Wesentlich ist es aber dieselbe Art von Revolution, wenn auch die Reformation,
im Unterschied zur Franzosischen Revolution, von vornherein europdisch aus-
gerichtet war.

Eine der Grundthesen, die immer wiederkehren, weist hin auf die Emanzipa-
tion gegeniiber dem Papsttum und den kirchlichen Institutionen, die notwendi-
gerweise, wenn auch von Luther nicht beabsichtigt, zur Emanzipation gegen-
iiber den politischen Autorititen fithren mufte.>

3. Immer wieder identifiziert sich im 19.Jahrhundert die romisch-katholi-
sche Ablehnung der Reformation und des Protestantismus mit der Ablehnung
der Revolution.® Klassisch hat dies 1794 der franzosische Emigrant Joseph
Marie Comte de Maistre (1753-1821) zum Ausdruck gebracht in seinen »Consi-
dérations sur la France«:

»Aus dem Schatten eines Klosters geht eine der grofiten Plagen des menschlichen Geschlechts
hervor. Luther tritt in Erscheinung; es folgen Calvin, der Bauernkrieg, der Dreifligjdhrige Krieg, die

3 Diese Sicht findet sich noch durchwegs in der liberalen Geschichtschreibung des 19. Jahrhun-
derts.

4 Vgl. Abraham Friesen: Reformation and Utopia: the marxist interpretation of the Reformation
and its antecedents. Wiesbaden 1974; Jacques Droz: Histoire et doctrines politiques en
Allemagne. P 1978; REFORMATION ODER FRUHBURGERLICHE RevoruTion/ hrsg. von Rainer
Wohlfeil. M 1972; pDErs.: Einfithrung in die Geschichte der deutschen Reformation. M 1982,
174-199.

5 Louis BLanc: Histoire de la Révolution. Bd. 1. P 1847, 34: »Dieser Papst, den es zu stiirzen galt,
war ein geistlicher Konig, aber er war ein Kénig. Wenn dieser zu Boden lag, so mufiten die
anderen folgen. Denn das Prinzip der Autoritit war erledigt, insofern man es in seiner geehrte-
sten Form traf, in seinem berithmtesten Vertreter.«

6 Walther voN LoewenicH: Der moderne Katholizismus. Witten 1962; Daniele MeNozz1: Die
Bedeutung der katholischen Reaktion auf die Revolution. CCL 25 (1989), 51-58.
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Biirgerkriege in Frankreich ..., die Ermordung von Heinrich IV., von Marie Stuart, von Karl L. und, in
unseren Tagen, endlich die franzosische Revolution, die von der gleichen Quelle ausgeht.«7

1798 veroffentlicht de Maistre seine »Réflexions sur le protestantisme et la
souveraineté«.8 Auch in dieser Schrift unterstreicht er die Verwandtschaft, ja
das Zusammentreffen zwischen protestantischen Prinzipien und dem Jakobi-
nismus. Beide sind ein Aufstand gegen die monarchische Autoritit und die
geistliche Einheit Europas.

Uber die einzelnen Autoren hinaus® hat auch das rémische Magisterium den
Zusammenhang zwischen Revolution und Reformation betont. Die Enzyklika
»Mirari vos« (1832) betont, dafd nur die katholische Religion in der Lage sei, den
Zerfall der politischen und sozialen Ordnung aufzuhalten. Nicht nur die moder-
nen Freiheiten werden verurteilt, es wird auch die Behauptung aufgestellt, daf
in Luthers Revolte der Ursprung all der Aufstinde, die die Neuzeit betroffen
haben, zu suchen sei.1°

Im selben Sinne duflern sich Enzykliken von 1846 (»Qui pluribus«), 1849
(»Nostris et nobiscum«) und zum Teil noch die Konstitutionen »Dei Filius«
und »Pastor aeternus« des 1. Vatikanischen Konzils.!!

2 Die Differenzierung zwischen Luther und Franzésischer Revolution
Doch fehlte es auch im 19.Jahrhundert nicht an Stimmen, die auf die Unter-
schiede zwischen Luther und der Franzdsischen Revolution hinwiesen, insbe-
sondere im Freiheitsverstindnis.

7 Vgl. Pierre GLAUDES: Protestantisme et souveraineté chez Joseph de Maistre. In: Images de la
Réforme au XIXe siécle, 35-53 (Zitat siche Joseph de MarsTre: Considérations sur la France. P
1988, 47).

8 »Der Protestantismus ist positiv buchstiblich der sans-culottisme de la religion. Der eine
beruft sich auf Gottes Wort, der andere auf die Menschenrechte. In der Tat ist es dieselbe
Theorie, dieselbe Bewegung, das selbe Resultat. Diese beiden Bruder haben Souveranitat
zerbrochen, um sie dem groflen Haufen zu geben« (Joseph de Maistre: Réflexions sur le
protestantisme. In: CEuvres inédites du comte Joseph de Maistre. P 1870, 548).

9 Hier wiren auf franzdosischer Seite etwa Louis Gabriel Ambroise Comte de Bonald (1754-1840)
und Francois René Chateaubriand (1768-1848) zu erwidhnen, auf deutscher Seite Joseph von
Gorres (1776-1848).

10 AcTtA GREGORIT PAPAE XVI. Bd. 1. Romae 1901, 169-174.
11 Menozzi: AaQ, 57.
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1. Indem ich mich auf den franzdsischen Raum beschrinke, 2 mochte ich auf
Historiker und Publizisten hinweisen wie den liberalen Historiker Edgar Qui-
net (1803-1875) oder die Sozialisten Louis Blanc (1811-1882) und Jean Jaurés
(1859-1914). Sie stellen bei Luther die Unfreiheit des Menschen Gott gegeniiber
fest und betonen damit auch den Unterschied zur neuzeitlichen Freiheitsauffas-
sung. Aber eben diese Unfreiheit fithrte zur Emanzipation des Menschen.

»Wenn er von Gott allein abhingig war, hatte er sich vor keinem menschlichen Gesicht mehr zu
beugen. In der gemeinsamen Abhingigkeit von Christus wurden der letzte der Gliubigen und der
Papst gleich« (Blanc).'?

2. Sowohl konservative Theologen und Historiker als sozialistische Publizi-
sten begrenzen jedoch die befreiende Wirkung der Reformation.

Gottfried Menken (1768-1831), Friedrich Julius Stahl (1802-1855), August
Friedrich Christian Vilmar (1800-1868)' betonen, dafd die Reformation sich auf
das kirchliche Gebiet beschriankte und auf die Freiheit des Christenmenschen.
Sie habe aber daraus keine Konsequenzen ftr den politischen Bereich gezogen.

12 In Deutschland wire etwa auf Leopold von Ranke (1795-1886) oder auf Johann Adam Méhler
(1796-1838) zu verweisen.

13 Blanc: Histoire de la Révolution1, 34. Im selben Sinne duflert sich auch Jean Jaurks: Les
origines du socialisme allemand. In: Ders.: (Euvres/ hrsg. von M.Bonnafoux. Bd. 3: Etudes
socialistes 1, 1888-1897. P 1934, 62-64; vgl. Diether HOFFMANN-AXTHELM: Jaurés iiber Luther —
und die Konsequenzen. Lu 38 (1967), 30-41; Frédéric G. HArTwEG: Das Lutherbild bei Jean
Jaurés. In: Martin Luther: Leistung und Erbe/ hrsg. von Horst Bartel ... B 1986, 443-450. Auch
der liberale Historiker Quinet unterstreicht die Tragweite der von Luther betonten Unfreiheit
des Menschen, in seinem Werk: Le Christianisme et la Révolution Francgaise (1845). Wir
zitieren nach dem Neudruck von 1984: »Das wahre Mittel, um die alte Kirche zu untergraben,
bestand in der Behauptung, daf} die Vielzahl der Werke von keinem Nutzen ist, dafl Gott allein
handelt und er nichts dem Handeln des Priesters tiberldft [...]. Luther und Calvin stiirzen den
Menschen [hinein] in Gott; er verschwindet in ihm, ohne Willen, ohne Freiheit, ohne Ver-
dienst« (177f); tiber Quinet vgl. Simone BErRNARD-GRiFFITHS: La Réforme dans I’historiogra-
phie d’Edgar Quinet. In: Images de la réforme au XIXe siécle, 91-130.

14 Vgl. Bornkamm: Luther im Spiegel der deutschen Geistesgeschichte; Jiirgen MoLTMANN:
Revolution, Religion und die Zukunft: deutsche Reaktionen. CCL 25 (1989), 29-33; Edward
D. Junkin: Religion versus revolution: the interpretation of the French Revolution by German
Protestant churchmen, 1789-1799. Diss. Austin; BL 1968.
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»Bs gibt nichts Oberfliachlicheres und Schieferes als die gewohnliche Parallele zwischen der
Reformation und der Revolution. Der Geist Luthers und der Geist Mirabeaus sind nicht verwandte,
sondern diametral entgegengesetzte Geister« (August Vilmar).15

Trotz ihres Interesses an der Reformation als frithbiirgerliche Revolution sind
sozialistische Publizisten und Historiker nicht allzu weit von dieser Diagnose
entfernt. Hierzu einige Aussagen von Blanc, aus seiner »Geschichte der Franzo-
sischen Revolution«:

»Luther scheint sich mit der Versklavung der einen Hilfte der Menschheit abzufinden.« »Indem
er die Revolte der Frommigkeit billigte, schickte er sich an, diejenige des Hungers zu verwerfen. «
»Eine der groflten Inkonsequenzen Luthers bestand darin, das Widerstandsrecht fiir die Religion
zugelassen zu haben, aber auf politischer Ebene das Widerstandsrecht gegeniiber der Tyrannei
abgelehnt zu haben.«16

3. Einige Reflexionen franzosischer Historiker und Publizisten weisen noch
auf andere Unterschiede zwischen Reformation und Revolution hin, wenn auch
die Verwandtschaft nicht geleugnet wird.

Im Unterschied zur Revolution begann Luthers Reformation nicht mit dem
Ruf nach Toleranz und Religionsfreiheit, schreibt Quinet.1” Der hitte nie zu
einer religibsen Revolution im 16.Jahrhundert gefithrt. Die Reformation hat,
auf sehr intolerante Weise, den traditionellen Gottesdienst und die tiberliefer-
ten religiosen Institutionen zerstort. Thr Kampf galt den Gotzen und der Gottes-
lasterung. Erst als dieser Kampf gewonnen war, kam auch die Toleranz. Die
Revolution dagegen verfuhr umgekehrt. Sie begann mit der Toleranz und dann
erst versuchte sie eine neue Religion zu schaffen unter Preisgabe der Freiheit.

Eine andere Argumentation versucht den Werdegang der Revolution zu erkli-
ren durch den Mangel einer vorhergehenden religiosen Reformation, die die
Franzosen gelehrt hitte, mit der Freiheit umzugehen:

So schreibt Madame de Staél (1766-1817): »Weil die Franzosen nicht Freiheit
und Religion verbunden haben, hat sich ihre Revolution so frith von der ur-
sprunglichen Richtung entfernt.«!8 Im selben Sinn duflert sich Quinet: Weil die

15 August Friedrich Christian ViLmar: Die gegenwiirtigen Parteien in Staat und Kirche. 1863
(nachgelassene Vorlesungen), 393.

16 Vgl. oben Anm. .

17 Bdgar QuineT: La Révolution. Bd. 1. P 1865, 153-163. »Weil die Franzosen nicht Freiheit und
Religion verbunden haben, hat sich ihre Revolution so frith von der urspriinglichen Richtung
entfernt.«

18 Madame Dk StaiL: Considérations sur la Révolution Francgaise. Bd. 3. P 1818, 386.
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Franzosen die religiése Reformation, insbesondere die Emanzipation des Indivi-
duums, nicht erlebt hatten und es am Ende des 18. Jahrhunderts zu spit war fir
eine Reform der Religion, kehrten autoritdre katholische Denkstrukturen unter
Robespierre zuriick. Es war unter sikularem Vorzeichen ein Wiederaufleben der
Inquisition. Keine religiose Revolution hatte dem Individuum das Recht auf
freie Prifung zugestanden, so wurde die Diskussion unterdriickt und jede Ab-
weichung als Schisma verstanden und verfolgt.!?

Anders sieht der Sozialist Blanc die Entwicklung der Revolution: »Die Ver-
bindung der Religion und der Freiheit kann nur unter einer Bedingung bestehen:
dafl man zum Urchristentum zurtickkehre.«2° Die erste Phase der Revolution,
die sich auf Luther und auf Voltaire berufen konnte, betonte mit den Girondi-
sten nur die Freiheit des Individuums gegeniiber dem Druck der Gesellschaft.2!
Es fehlten aber die Solidaritit und die Briiderlichkeit. Dies war das Anliegen der
Jakobiner und Maximilien de Robespierres (1758-1794), die sich an Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) anlehnten. Vorgezeichnet war diese Richtung schon
durch den Bauernkrieg und durch die Téduferbewegung. Um die Solidaritit und
die Riicksicht auf die Schwachen durchzusetzen, haben die Jakobiner die Frei-
heit begrenzt und sich auf ein despotisches Regime eingelassen.

II Das Freiheitsverstdndnis Luthers und der Franzdsischen Revolution

Bevor ich nun meinen eigenen Vergleich vortrage in bezug auf das Freiheitsver-
stindnis Luthers und der Franzdsischen Revolution, miissen zwei Vorbemer-
kungen gemacht werden:

Von einem direkten Einflufy Luthers auf die Revolution kann nattirlich nicht
die Rede sein. Die franzosischen Revolutionidre hatten Rousseau und nicht
Luther gelesen. Einige Protestanten tagten zwar in der Nationalversammlung.
Einer unter ihnen, Rabaut Saint-Etienne (1743-1792) spielte auch eine gewisse
Rolle bei der Diskussion tiber die Religionsfreiheit,?? aber eine Verbindung

19 Vgl. Viallaneix: AaQ, 174-176.

20 Blanc: AaQ 3. 1852, 28.

21 Ebdg. 1857, 5f.

22 André DuronT: Rabaut Saint-Etienne: 1743-1793; un protestant défenseur de la liberté reli-
gieuse. 2. Aufl. Genéve 1989; Les RaBauT: du désert a la révolution = Colloque de Nimes,
23 mai 1987. Montpellier 1988.
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zwischen seinem Einsatz und den Prinzipien der Reformation 148t sich kaum
feststellen.2> Vorherrschend war die Aufklirung! Wenn iiber eine bestimmte
Affinitat hinaus gefragt wird nach einer historischen Verbindung zwischen der
Reformation und der Erklirung der Menschenrechte von 1789, dann eben iiber
die Vermittlung der Aufklirung oder der amerikanischen Erklirungen und also
auch des Puritanismus.?*

Im Hinblick auf die Franzdsische Revolution muf} daran erinnert werden, daf}
es sich nicht um ein einheitliches Phinomen handelt. Zwischen dem, was sich
1789/90 und dann 1793/94 abspielte, bestehen bekanntlich grofle Unterschiede,
auf die wir noch zuriickkommen werden.

1. Fir die Vertreter der Franzosischen Revolution, die sich in der Erklirung
der Menschenrechte von 178925 zu Wort melden, gehort die Freiheit zur Natur
des Menschen. »Die Menschen werden frei geboren« (Art. 1). Freiheit als vor-
ausgesetzte Autonomie des Individuums transzendiert die Gesetzgebung. Aber
diese hat als Aufgabe, die individuelle Freiheit in ihren verschiedenen Auflerun-
gen zu beschiitzen. Sie kann nur den Taten wehren, die der Gesellschaft scha-
den. Umgekehrt kann nur der Einzelne mit anderen zusammen den Kampf
aufnehmen gegen ein System, das seine naturgegebene Freiheit beeintriachtigt.

Luther spricht anders von der Freiheit.2¢ Im absoluten Sinne des Wortes

23 Dies wird schon von den Historikern des 19.Jahrhunderts hervorgehoben. Vgl. Viallaneix:
AaQ, 166-168.

24 Zuder Geschichte der Menschenrechte vgl. die Literaturangaben Wolfgang Huser: Menschen-
rechte / Menschenwiirde. TRE 22 (1992}, 600-602.

25 Der Text der Erkliarung von 1789 wird zitiert und iibersetzt aus LA PENSEE REVOLUTIONNAIRE EN
France ET EN EUROPE 1780-1799/ hrsg. von Jacques Godechot. P 1964.

26 Zu Luthers Freiheitslehre vgl. die Darstellungen von Wilhelm MaurgR: Von der Freiheit eines
Christenmenschen: zwei Untersuchungen zu Luthers Reformationsschriften 1s520/21. GO
1949; Gerhard EReLING: Frei aus Glauben: das Vermichtnis der Reformation. In: Ders.: Lu-
therstudien. Bd. 1. TU 1971, 308-329; DERS.: Der kontroverse Grund der Freiheit: zum Gegen-
satz von Luther — Enthusiasmus und Luther — Fremdheit. In: Luther in der Neuzeit, 9-33; Hans
VorsTer: Das Freiheitsverstindnis bei Thomas von Aquin und Martin Luther. GO 1965;
Eberhard JUnGEL: Zur Freiheit eines Christenmenschen: eine Erinnerung an Luthers Schrift. M
1978; Oswald Baver: Umstrittene Freiheit: theologisch-philosophische Kontroversen. TU
1981; Karl-Heinz zur MUHLEN: Luthers Freiheitsverstindnis im Horizont des neuzeitlichen
Bewufitseins. In: Martin Luther im Spiegel heutiger Wissenschaft/ hrsg. von Knut Schiferdiek.
Bonn 1985, 253-266; Marc Liennarp: La liberté chrétienne. In: L’Evangile et I’Eglise chez
Luther, 39-60.



kommt Freiheit nur Gott zu. Fiir den von der Siinde bestimmten Menschen ist
die Freiheit keine angeborene Eigenschaft, sondern eine Bestimmung, die ihm
durch den Glauben, d.h. durch das Vertrauen auf Gott und sein Wort, zugeeig-
net wird. Luther versteht Freiheit als Befreiung von der Macht der Siinde, der
Anklage des Gesetzes und der Furcht vor dem Tode. Freiheit ist Gabe Gottes,
gebunden an sein Wirken und nicht im Menschen vorhanden. Sie dufiert sich in
einem neuen Verhalten des Menschen gegentiber Gott und der Welt.

2. Die Erklarung der Menschenrechte von 1789 erlautert nach verschiedenen
Seiten hin, welche konkreten Rechte aus der gegebenen Freiheit herriihren. Es
handelt sich um »natiirliche, unverduflerliche und heilige Rechte« (Prdambel
der Erklirung von 1789), die von Gesetz und Staat anzuerkennen und zu be-
schiitzen sind.

Genannt werden die Freiheit zu besitzen (Art.2), die Moglichkeit frei zu
reden, zu schreiben und zu verdffentlichen (Art. 11), das Recht, der Unterdriik-
kung zu widerstehen (Art. 2). Die Religionsfreiheit wird nur gedimpft zugestan-
den: »Keiner darf wegen seiner Meinungen, auch der religiosen Meinungen,
behelligt werden« (Art. 10). Erst die Erklirung von 1793?7 wird von der freien
Ausiibung der Religion sprechen (Art. 7).

Bei Luther scheint es moglich, auch so etwas wie Ansitze zu Menschenrech-
ten zu finden.28 Ich berufe mich vorwiegend auf seine Schriften »Das Magnificat
verdeutscht und ausgelegt« (1521), »Von weltlicher Oberkeit, wie weit man ihr
Gehorsam schuldig sei« (1523) und »Eine Predigt, dafl man Kinder zur Schule
halten solle« (1530).

In seiner Auslegung des Magnificats spricht Luther von den Gaben Gottes, die
das Menschsein bestimmen und die der Mitmensch und auch die Obrigkeit in
ihrem Handeln respektieren sollen. Dabei unterscheidet er zwei Ebenen. Auf
der Ebene des Absoluten finden sich »glauben und Evangeli(um), das die hohi-
sten gutter sind, und niemant faren muf} lassen«.2? Von diesen Gaben Gottes

27 La pensée révolutionaire ..., 210-215.

28 Vgl. Marc LieNHARD: Luther et les droits de ’homme. RHPhR 54 (1974), 15-29 £ In: L’Evangile
et I'Eglise chez Luther, 85-104; deutsche Fassung: Luther und die Menschenrechte. Lu 48
(1977), 12-28; Gerta ScHARFFENORTH: Den Glauben ins Leben ziehen. M 1982, 231-257. Starker
wird der Unterschied zwischen der Reformation und der Menschenrechtsproblematik hervor-
gehoben bei Martin Hecker: Die Menschenrechte im Spiegel der reformatorischen Theologie.
HD 1987.

29 WA 7, 584, 9f.
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her leitet sich ein Begriff ab, den man Gewissensfreiheit nennen kénnte. Hier
darf die Obrigkeit nicht eingreifen, und der Mensch hat fundamental das Recht,
einer Obrigkeit zu widerstehen — allerdings auf passive Weise —, die ihren
Machtbereich auf die Seele ausdehnen mochte.

Die andere Ebene ist diejenige der irdischen Giiter. Sie betrifft die Beziehun-
gen zu den anderen Menschen und zu den Dingen. Gott schenkt dem Menschen
»gelt, gut, leyb, ehre, weyb, kind unnd freund«,3° die so etwas wie den Lebens-
raum des Menschen ausmachen. Dazu kommt das »recht und allerley gutter der
vornunfft odder weyszheit«,3! also die Moglichkeit fiir den Menschen, Meinun-
gen zu haben und zu dufiern. In seiner Predigt von 1530 betont Luther, wie
wichtig es fiir das menschliche Leben ist, dafy elementare Bedingungen — man
konnte auch sagen Rechte, im eben erwihnten Sinn — gewihrleistet werden,
»sonst kundte kein mensch fur dem andern bleiben. Es muste einer den andern
fressen«.32 Es obliegt der Obrigkeit, diese fundamentalen Rechte des Menschen
zu beschiitzen.

Wozu dient die Erklirung der Menschenrechte? Zur Orientierung des Gesetz-
gebers und der Exekutivgewalt, antworten jeweils auf ihre Weise Luther und die
Franzosische Revolution. Letztere betont noch stirker, dafl durch die Erklirung
der Menschenrechte sich die Biirger bei ihren Beschwerden auf »einfache und
unwidersprechliche Prinzipien« griinden konnen.?? Die Erklarung dient auch
als Basis des Widerstandes im Falle von Unterdrickung.

Damit stehen wir bei der Frage: Wie sind die Menschenrechte und also auch
die Freiheit des Menschen in seinen verschiedenen Lebensbeziigen zu bewah-
ren? Die Erklirung von 1789 weist auf die offentliche Gewalt hin. »Zur Ge-
wihrleistung der Menschen- und Biirgerrechte ist eine 6ffentliche Gewalt erfor-
derlich, die zum Vorteil aller und nicht zum besonderen Nutzen der Amtstriger
eingesetzt ist« (Art.12). Auch Luther weist natiirlich auf die Obrigkeit hin.
Diese verfiigt nicht willkiirlich Gber »gelt, gut, leyb, ehre, weyb, kinnder unnd
freund«3* ihrer Untertanen. »Wer aber widder recht streyt, der streyt widder
Gott, der alles recht gibt, ordenet und handhabt. «35

30 WA 7, 580, 30.

31 WA 7, 581, 32f.

32 WA 301, 554, 37- 555, 20.
33 Pridambel.

34 WA 7, 580, 30.

35 WA 19, 658, 10f.
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Ein deutlicher Unterschied zwischen Luther und der Erklidrung von 1789 tritt
zutage angesichts des Widerstandsrechts. Zwar steht auch fiir Luther fest, daf
der einzelne nicht einwilligen darf, wenn ihm die Obrigkeit den Glauben oder
das Evangelium, d.h. die hochsten Giiter, wegnehmen will. Auch das Lu-
thertum kennt den Widerstand in Religionsdingen;3¢ ich weise u.a. auf »Die
Zirkulardisputation tiber das Recht des Widerstandes gegen den Kaiser« von
1539 hin. Im allgemeinen hat Luther aber dem einzelnen Christen nahegelegt,
das Leiden auf sich zu nehmen, doch soll er weiterhin zu seinem Recht stehen.
»...soll yhe niemant bekennen, das sein gutte odder rechte sach unrecht odder
bosze sey, sol ehe druber sterben und allis, was got nit ist, faren lassen, denn das
were got unnd sein wort vorleugket, der do sagt, recht sey gut und nit bosze. «3”

Wenn auch die Rechte des Menschen auf leiblicher und weltlicher Ebene
Gottes gute Gaben sind und Anlafl zu Dankbarkeit, so soll doch der Mensch
nicht »schreyen, wutten, toben unnd alle welt erwurgen«,?® wenn ihm solch
Recht genommen wird, sondern weil es eben Gottes Gabe ist, soll der Mensch
bereit sein, darauf zu verzichten oder sich durch Auswanderung der Tyrannei
entziehen. Denn »leyden, leyden, Creutz, Creutz ist des Christen recht, des und
keyn anders«.3°

Andere Klinge sind natiirlich 1789 zu horen. Der Unterdriickung ist zu
widerstehen, gerade aufgrund der Freiheit, die zur grundsitzlichen Wiirde des
Menschen gehoért. Starker noch ist die Erklarung von 1793 gegen die Tyrannei
ausgerichtet. Jede Usurpation der Souverinitit durch ein Individuum soll des-
sen Tod zur Folge haben (Art. 27)! »Wenn die Regierung die Rechte des Volkes
verletzt, ist der Aufstand fiir das Volk und jeden Teil des Volkes das heiligste
aller Rechte und die notwendigste aller Pflichten« (Art. 35).

36 Vgl. WA Br 8, 366-368 (3297) und die Thesen der Disputation vom 9. Mai 1539; WA 3911, (34)
39-91. Siehe dazu Rudolf HErmanN: Luthers Zirkulardisputation tiber Mt. 19, 21. Luj 23 (1941),
35-93; wieder abgedruckt in: Ders.: Gesammelte Studien zur Theologie Luthers und der
Reformation. GO 1960, 206-250. Zu Luthers Widerstandslehre vgl. auch Johannes Hecker:
Widerstand gegen die Obrigkeit?: Pflicht und Recht zum Widerstand bei Martin Luther. In:
Ders.: Das blinde, undeutliche Wort »Kirche«: gesammelte Aufsitze/ hrsg. von Siegfried
Grundmann. Kéln; Graz 1964, 288-306; Eivind BErGGrar: »Wenn der Kutscher voll iste:
Luther iiber die Pflicht zum Umgehorsam gegentiber der Obrigkeit. In: Ders.: Der Staat und der
Mensch (Staten och Minniskan {dt.))/ iibers. von Walter Lindenthal. HH 1946, 301-320.

37 WA 7,581, 34-582,2.

38 WA 7,582, 3.

39 WA 18, 310, 10f.

161



3. Wir wenden uns nun der Kritik zu, die sowohl an Luthers Freiheitsbegriff
wie an demjenigen der Erklarung von 1789 ausgetiibt wurde.

Luther habe die Freiheit auf die Freiheit der Gesinnung bzw. des Gewissens
reduziert. Diese verinnerlichte Freiheit war durchaus vereinbar mit duflerlicher
Unfreiheit. Das reale, auch soziale Elend des Menschen kam nicht in den
Blick.40

An der Erkldrung von 1789 wurde schon von Zeitgenossen, spiter von den
Sozialisten des 19.Jahrhunderts bemaingelt, daf} ihr Freiheitspathos nur fiir
Besitzende oder fiir eine kulturelle Elite Relevanz hatte, deren Rechte auf Besitz
oder freie Meinungsauflerung gewihrleistet werden sollten. Von Pflichten aber
schwieg die Rechtserkliarung, abgesehen von einer Stelle in der Priambel. Von
Briiderlichkeit und Solidaritit war auch nicht die Rede. Es ging letzten Endes
nur um die Emanzipation des Individuums der willkiirlichen Macht der Monaz-
chie gegeniiber, also letzten Endes nur um die biirgerliche Freiheit.4!

Fiir Luther findet die christliche Freiheit ihren Ursprung im inneren, durch
das Wort Gottes befreiten Menschen. Sie beschrankt sich aber nicht auf die
innere Sphire der Person, insofern sie Freiheit zum Dienst des Nichsten ist. Der
Christ bewihrt die ihm geschenkte Freiheit, indem er sich fiir die politische und
soziale Freiheit des Nichsten einsetzt. Zwar sah sich Luther im Bauernkrieg
veranlaf3t, vorwiegend den Unterschied zwischen christlicher und sozialer Frei-
heit herauszustellen und sich dem Aufstand aus verschiedenen Griinden zu
widersetzen.*? Wir sollten aber nicht vergessen, dafl Luther zu Beginn des
Aufstandes sich zunichst positiv zu mehreren der 12 Artikel gedufiert*3 und die

40 So hat Herbert Marcuse gefragt »ob nicht bei Luther alle Elemente zum ersten Mal beisammen
sind, die den spezifischen biirgerlichen Freiheitsbegriff konstituieren«; Herbert MARCUSE:
Ideen zu einer kritischen Theorie der Gesellschaft. F 1962, 59.

41 Vgl. Joseph Comsrin: Die Franzosische Revolution — eine biirgerliche Revolution. CCL 25
(1989), 40-47.

42 Vgl. Friedrich LiTge: Luthers Eingreifen in den Bauernkrieg in seinen sozialgeschichtlichen
Voraussetzungen und Auswirkungen. In: Ders.: Studien zur Sozial- und Wirtschaftsgeschich-
te. S 1963, 112-144; Martin GrescHAT: Luthers Haltung im Bauernkrieg. ARG 56 (1965), 312~
47; Hubert Kircuner: Luthers Stellung zum Bauernkrieg. In: Reformation heute/ hrsg. von
Heinrich Foerster. B 1967, 218-247; Gottfried Maron: »Niemand soll sein eigener Richter
sein«: eine Bemerkung zu Luthers Haltung im Bauemnkrieg. Lu 46 (1975), 60-75; DERS.: Bauern-
krieg. TRE 5 (1980), 319-338; Martin BRECHT: Martin Luther. Bd. 2. S 1986, 172-193.

43 WA 18, 298, 3f.
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Obrigkeit ermahnt hatte, starker als bisher das Wohl der Untertanen zu bertick-
sichtigen.**

Zu erinnern ist auch an die Briefe Luthers, in denen er sich zugunsten
unschuldig Gefangener einsetzte,*> und dariiber hinaus an die Stellungnahmen,
in denen er sich kritisch gegeniiber der Obrigkeit und ihrem Miflbrauch der
Macht duflerte.*6

In bezug auf die Revolution miissen wir uns auf zwei Hinweise beschrianken.

a) Es fehlte nicht an Tendenzen, iiber die biirgerliche Freiheit hinaus auch
Solidaritit und Briiderlichkeit zu konkretisieren.4”

»Die Freiheit ist nur ein leeres Gespenst, wenn eine Menschenklasse die
andere aushungern lassen kanne, erklirte Jacques Roux (1752-1794), einer der
»roten Priester«.4®8 Der Verfassung von 1791 nach sollen »offentliche Hilfen
eingerichtet werden, um die verlassenen Kinder aufzuziehen, die kranken Ar-
men zu unterstiitzen und den gesunden Armen Arbeit zu verschaffen«.4? Aus
Solidaritit hatte die Kirche schon am 2. November 1789 auf ihre Privilegien
verzichtet.

In der Menschenrechtserkldarung von 1793 erscheint die Gleichheit als grund-
legendes Recht vor der Freiheit (Art. 2). »Kein Mensch kann sich verkaufen oder
gekauft werden« (Art. 18). Das Gesetz erkennt weder Sklaven noch Dienstboten
an (Art.18). Am 4.Februar 1794 wird die Sklaverei in den Kolonien abge-
schafft.5¢ Die Eroffnung eines »Groflen Buches der nationalen Wohltitigkeit«
wird am 11.Mai 1794 vorgesehen. Darin sollen alle jene Biirger eingetragen
werden, die Anrecht auf Unterstiitzung haben. Doch tliber Ansitze kam man
nicht hinaus, und im Sommer 1795 setzte wieder eine riickldufige Bewegung

44 WA 18,299, 4-14.

45 WABr2, 596, 9-15 (535); 3, 304, T -305, 11 (752); 7, 428, 1-25 (3034). Ich danke Matthieu Arnold
fiir seine diesbeziiglichen Hinweise.

46 Vgl. Hermann Kunst: Evangelischer Glaube und politische Verantwortung. S 1977; Eike
WorcasT: Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen Stinde: Studien zu
Luthers Gutachten in politischen Fragen. GU 1977; Marc LienaARD: Martin Luther: un temps,
une vie, un message. Genéve 1991, 252-254.

47 Vgl. Marcel Davip: Fraternité et Révolution Francaise. P 1987; Jean Comsy: Freiheit, Gleich-
heit, Briiderlichkeit: Grundsitze fiir eine Nation und fiir eine Kirche. CCL 25 (1989), 13-19.

48 David: AaQ, 181.

49 LEs CONSTITUTIONS DE LA FRANCE DEPUIS 1789/ hrsg. von Jacques Godechot. P 1979.

so La pensée révolutionnaire ..., 167f.
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ein.5! Die biirgerliche Freiheit des Einzelnen wurde wieder wichtiger als die
Solidaritit.

b) Wir mussen zweitens feststellen, daf8 die Betonung der individuellen Frei-
heit nur eine Seite der Franzosischen Revolution darstellt. In Aufnahme einer
Linie, die schon zuvor, etwa von John Locke (1632-1704) vertreten wurde, stand
zwar fest, daf8 die Individuen von Natur aus das Recht hatten, ihre Freiheit und
ihren Besitz zu genieflen. Kein Staat konnte ihnen dieses Recht geben oder
nehmen. Die Vereinigung der Besitzenden hat als Ziel, die Freiheit und den
Besitz zu beschiitzen.

Daneben gab es aber in der Revolution eine andere Linie, die sich an Rousseau
anschloff und an seine Idee eines »Gesellschaftsvertrages« (contrat social).5?
Insofern sich die einzelnen Individuen frei zusammengeschlossen hatten, war
ein neuer Rechtstriger entstanden, dem nun die Freiheit in vollem Mafle zu-
stand. Das ist gemeint mit der Souveranitit der Nation. Nach Rousseau war das
Individuum nur noch Mitglied einer kollektiven Rechtssphire. Es hatte seine
ganze Person der Gemeinschaft geschenkt und ihr ein unbegrenztes Recht auf
sich zugestanden.

Unverduflerliche Freiheit und Rechte des Einzelnen oder Freiheit der Nation?
Zwischen diesen beiden Auffassungen hat die Revolution ihren Weg gesucht.
1789 triumphierte die erste Tendenz, vier Jahre spiter unter Robespierre, ein
eifriger Leser von Rousseau, die zweite.

III Ergebnis

Wir kommen zum Schluf.

Nattirlich hatten Luther und die Revolutionire verschiedene Ziele und leb-
ten in einem anderen Zeitalter. Luther fiihrte einen religiésen und theologi-
schen Kampf, was ihn allerdings nicht daran gehindert hat, als Prediger auch auf
die konkreten Lebensbedingungen seiner Zeitgenossen einzugehen. Die Revo-
lutiondre von 1789 fithrten einen politischen Kampf gegen den Absolutismus
und waren bemiiht, demgegeniiber die Rechte des Einzelnen herauszustellen.

51 Comby: AaO, 17{.

52 Vgl. Bernard GRoETHUYSEN: Philosophie de 1a Révolution Frangaise. P 1956, 279-287 — deutsche
Ausgabe: Philosophie der Franzgsischen Revolution/ iibers. von Manfred Miiller; ... Neuwied;
B1g7y1.
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Zwischen Luther und der Revolution steht die Aufklirung, ihr Menschen-
und Geschichtsbild. Sie beruft sich zwar teilweise auf Luther, fithrt aber auch
tiber ihn hinaus und von ihm weg.

Trotzdem liegt es nahe, von einer gewissen Affinitit Luthers zur Neuzeit5?
und also auch zur Franzdsischen Revolution zu reden und auf parallele Wirkun-
gen zwischen der Reformation und der Revolution hinzuweisen, bevor wir die
Unterschiede und die sperrige Alteritit Luthers hervorheben.

Sowohl Luther als die Franzosische Revolution haben den einzelnen Men-
schen gewiirdigt und gegeniiber der Vorherrschaft von Kirche und Staat seine
Freiheit betont. Von der nach Luther gottgewirkten Befreiung des Gewissens
fithrt ein Weg zur Gewissensfreiheit. In jedem Menschen liegt ein »Etwas«, das
sich jeder Manipulation und jedem Zwang entzieht. Der Mensch ist nicht nur
Glied einer Gesellschaft, sondern eine von Gott angesprochene Kreatur. Daraus
wird 1789 und schon vorher die Rede von der naturgegebenen Wiirde des
Menschen. Aber ist die abgrenzende Funktion der Aussage nicht dieselbe ge-
blieben?

Zu reden wire auch von den parallelen Wirkungen der Reformation und der
Revolution. Sowohl Luther als die Revolutionire lehnten sich gegen die Macht
der bestehenden Kirche auf und betonten das unmittelbare Verhiltnis des
Individuums zu Gott. Zugleich stellte Luther die Kirche wieder unter Gottes
Wort und bemiihte sich, sie von der »babylonischen Gefangenschaft« zu befrei-
en. Die Franzosische Revolution richtete sich gegen eine Kirche, die mit dem
absoluten Staat verbunden war. Das antiklerikale, ja antichristliche Erbe der
franzosischen Aufklirung war an diesem Kampf nicht unbeteiligt.

Doch sind die Wirkungen der Reformation und der Revolution auf dieser
Ebene durchaus vergleichbar: Bruch mit dem Papsttum, Errichtung einer terri-
torialen bzw. nationalen Kirche, Sikularisation der Kirchengiiter, Schlieffung
der Kloster, Abschaffung des Kanonischen Rechtes usw.

Die Unterschiede im Freiheitsverstdndnis zwischen Luther und der Franzosi-
schen Revolution wurzeln letzten Endes im Menschenbild. Fir Luther steht der
Mensch immer vor Gott (coram Deo). Freiheit entsteht, weil Gott den Men-
schen befreit aus seiner Verlorenheit. Dadurch wird er auch frei fiir den Dienst
in der Welt und den Einsatz zum Wohl des Nichsten. Das Menschenbild der
Revolution betont die angeborene Freiheit des Menschen. Unfrei ist er in der

53 Vgl. Walther von LoewenicH: Luther und der Neuprotestantismus. Witten 1963.
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Gesellschaft, weil seine nattirlichen Rechte nicht geachtet werden. Revolution
ist Aufklirung tber die befreienden Menschenrechte und Herstellung einer
Gesellschaft, in der der einzelne Mensch frei ist.

Auch Luther setzte sich ein fiir Fortschritt. Institutionen, die seines Erach-
tens dem Willen Gottes entgegenstanden, mufiten abgeschafft oder verindert
werden. Aber diese Welt blieb fiir ihn doch bis ans Ende »ein Stall voll boser
Buben«, eben aufgrund der bleibenden Verlorenheit des Menschen. Die Revolu-
tion meinte, eine bessere Welt und Gesellschaft schaffen zu kénnen und blei-
benden Fortschritt fiir die ganze Menschheit in die Wege zu leiten. Einiges ist
gelungen. Doch bald mufite ihr Optimismus an seine Grenzen stoflen. Sie und
wir werden immer noch auf den fremden Luther und sein Menschenbild zu-
riickgewiesen.

166



The Reception of Luther’s Concept of Freedom
in Latin American Liberation Theology

Von Walter Altmann

I The Question

The theme presented to me proposes an exploration of a possible contribution of
Martin Luther’s concept of freedom in the adoption of the liberation concept by
Latin American theologians. In dealing with the issue, we engage ourselvesin a
systematic endeavor, rather than a historical one. Of course, this can be done
only in a very tentative manner. No direct linkage between Luther’s concept of
freedom and Latin American liberation theology can be traced — and even an
indirect linkage can be very problematic.

I will therefore concentrate myself in presenting representative examples of
the understanding that influential non-Lutheran Latin American liberation
theologians have of Luther’s theology and work as a whole. I will bring, in
addition, brief comments of my own in relation to these forms of understanding
Luther. In conclusion I will present brief systematic theses of the question:
freedom — liberation, inserting before that as a bridge a short section in which I
intend to outline the direction which I think could be used as a possible way of
speaking about Luther’s influence on Latin American liberation theology.

II The Difference Between the Historical Processes

This approach is also appropriate since we will attempt to compare two situa-
tions and theologies which are quite distant from each other in time and quite
dissimilar. While Luther lived precisely in that time, in which Europeans began
to conquer the continent which is called the Americas today, the Reformer
hardly took notice of this historical event. The Latin American liberation
theologians, on the other hand, reflect exactly on the basis of the experience of
Christians who are conscious of a history of 500 years of oppression and exploi-
tation which began with that epic conquest. Liberation theologians yearn pro-
foundly for the liberation of the human bodies hurt by poverty, economic
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exploitation, and social injustice. This is then also the context for Latin Ameri-
can interpretations of Luther.

ITII How is Luther Seen by Latin American Non-Lutheran?!
Liberation Theologians?

1 Roman-Catholic Theologians

1.1 Juan Luis Segundo: the Doctrine of the Two Kingdoms
Segundo (* 1925), aJesuit from Uruguay, criticizes Protestant eschatology in the
context of the relation between faith and ideology. He understands it as the
notion of »a transcendence of anything and everything in history«, under the
suspicion that »this continuing function of de-ideologizing« would »in fact
oppress our ideological creativity. Why? Because it wields the sword of criticism
even before the ideologies have time to become effective and to arouse real
enthusiasm. «?2

Segundo finds the origin of this incapacity for historical commitment in
Luther’s doctrines of justification by faith and the two kingdoms. Quoting
James S. Preus, Segundo understands that there was »the fastidious depoliticiza-
tion of the doctrine of justification, via the two-kingdoms doctrine«.? Segundo
recognizes that »this eschatological relativization of any and every existing
historical reality, the desacralization of any and every political regimes, initial-
ly has a liberating impact«, because then, »faith enables people to imagine new

1 Ilimit myself to non-Lutheran theologians, in order to assess the repercussions of Luther and
his theology beyond the Lutheran confessional frontiers, in the context of Latin American
liberation theology. As to Lutheran analysis of Luther in Latin America cf. among others
Walter ALTMANN: Luther and liberation: a Latin American perspective/ [trans. by Mary M. Sol-
berg]. MP 1992, 148. For a general overview of pertinent literature published in Brazil, both of
Lutheran and non-Lutheran — even non-Christian — authors, up to the date of the publication cf.
Joachim FiscHERr: Quem é Lutero no Brasil? In: Reflexdes em torno de Lutero/ ed. by Martin
N. Dreher. Vol. 2. Sao Leopoldo 1984, 53-77; Gottfried BRAKEMEIER: Justification by grace and
liberation theology: a comparison. Ecumenical review 40 (1988), 215-222; Vitor WESTHELLE: O
desencontro entre a teologia luterana e a teologia da libertacao. Estudos teolégicos 26 (Sao
Leopoldo 1986), 37-58.

2 Juan Luis Secunpo: The liberation of theology (Liberacién de la teologia (engl.}). Maryknoll
1988, 126.

3 Ibid, 142.
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possibilities and to escape the mesmerizing allure of the established order«:* On
the other hand, however, the permanent relativization of any and all human
endeavor leads to »a politically neutral theology«.5 Therefore we would be led
inevitably »not to opt for anyone or anything in concrete history«, and this
would mean nothing less than the »death of liberation theology«.¢

In his evaluation, Segundo admits that the Reformation, in particular Luther
himself, has rescued the Pauline thinking, though it »was faithful only to one
part of Paul’s thinking, to that aspect which we could call freedom frome,” that
is, freedom from legalism. Yet, the Roman-Catholic theology related to the
»merit of human endeavors for gaining entrance to the eternal kingdom of God®
could, in its turn, provide a correction to »Lutheran passivity«.°

Segundo concludes with accentuated severity: »So that Catholic doctrine was
clearly inadequate insofar as it made the law the object of our liberty, and the
Lutheran doctrine was inadequate insofar as it turned faith into a deprecation of
human liberty.«1® Therefore, Segundo expresses the wish that, instead of the
controversy, there could exist »a fruitful and liberating synthesis«*! between
the Roman-Catholic and Protestant theologies. In his opinion, liberation theo-
logy should develop on this basis.

1.2 Hugo Echegaray: Martin Luther and Thomas Miintzer
Echegaray (1940-1979), a Peruvian priest, examines Luther and Miintzer as two
antithetical models for the ongoing problem of the relationship between faith
and politics. He does so with special attention to the concepts of freedom and
liberation.?

Ibid, 144.

Ibid, 145.

Ibid, 148 2 Juan Luis Secunpo: Liberacion de la teologia. Buenos Aires 1975, 169.

Ibid, 150 £ Liberacién de la teologia, 172 (emphasis in the original).

Ibid, 139. Segundo laments that, in order to arrive at »an honored recognition that Roman-
Catholic theology past over the teachings of Paul in respect to justification by faith«, post-
VaticanII Roman-Catholic theologians, such as Hans Kiing, have also not taken into account
»the true aspect that the Catholic Church defended at the time of the Reformation« (160 note).
o Ibid, 150.

10 Ibid, 151.

11 Ibid, 150.

12 Hugo EcHEGARAY: Lutero y Miinzer: dos conceptiones antitéticas de la liberacién. In: Hugo

Echegaray: Anunciar el reino: seleccién de articulos. Lima 1981, 134-169.

0~ oW B
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In relation to Luther, Echegaray recognizes the legitimacy of his protest
against the tutelage of the Church over the political realm, as well as the
»democratic character«!® of this claim. He understands that Luther, when
distinguishing between an interior and an exterior freedom, »anticipates by one
century, obscurely and in the realm of theology, the philosophical principle of
Descartes of the dichotomy of reality into two different orders: one of extension,
the other of thought«.1* Thus he contributes towards the modern concept of
freedom of concience,s and also establishes »a certain desacralization of po-
wer«, but equally lays the foundation for »a radical distinction between two
realms or orders entirely independent from each other«.16

This would lead to a contradiction: to have interior freedom, exterior freedom
is of no importance at all; on the contrary, interior freedom can be exercised
precisely in exterior captivity. Echegaray finds the sources for this thinking in
Luther’s »radical anthropological pessimism«,'? which does not admit any
cooperation of the human person with God in the former’s liberation, and in his
Christology of the cross, which knows God only in God’s hiddenness. »Christ’s
humanity is de facto devaluated, even if theoretically it is orthodoxically affirm-
ed«.'8 Redemption consists then in the »exchange of God’s righteousness and
human being’s sin«, »without any real change in human nature«; »the transfer
of imputations« is a »juridical fiction«.1?

Thus, Echegaray concludes: »The subject who has acquired Christian free-
dom, in reality, for Luther, lacks any efficient freedom before God and the
world.«2° Luther would know only the freedom from sin, pretending to »ignore«
the world.2! The judgement is impious: »Luther subtracts any moral relevance
from the political realm.«22

13 Ibid, 139.

14 Ibid, 140.

15 »For Luther, the only true freedom is that obtained by faith in the power of one’s own
conscience« (ibid, 157).

16 Ibid, 143; cf. also: »The political order is autonomous with respect to the religious sphere«
fx57).

17 Ibid, 158.

18 Ibid, 162.

19 Ibid.

20 Ibid, 164.

21 Ibid.

22 Ibid.
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1.3 Franz Hinkelammert: Charisma and Institution
Hinkelammert (* 1931), a German economist living in Costa Rica since 1963,
seeks to understand the Reformation in the context of the historical dialectics
between charisma and institution. Institutionalization is opposed to the Chris-
tian charisma, but nevertheless gives the necessary support so that it can be
proclaimed.?* The Reformation is thus seen as that historical period of the
XVth/XVIth and beginning of the XVIIth century, which comprises both a wide
millenarian anti-institutional movement, as well as the later foundation of new
churches and societies. In this wide sense it was »a people’s liberation move-
ment«, 2 carrying charismatic claims against the still prevailing medieval or-
der. However, as charismatic expression, the movement lacked a clear institu-
tional perspective.

On the other hand, the Reformers were not representatives of the millenarian
charisma — against the peasants, Luther even presented »an antimillenarian
fury without limits«25 —, but they were precisely »men of the institutionaliza-
tion of the millenarian charisma«.26 Thus the people’s movement slowly but
inevitably adopted »a certain bourgeois character«.?”

From this, similarities and differences between the Reformation period and
the experience of today’s Christian base communities can be derived. Not only
are the setting up of the base communities and the autonomous reading of the
Bible analogous processes, but also the point of departure is the same: the
subjectivity, that is, people become subjects of their lives. But there is also »an
important difference ... The Reformation conceives the autonomy of the sub-
ject in the context of bourgeois values and affirms this concrete subject as a
subject who can live in harmony with these values. The current liberation
movement, on the contrary, makes explicit the needs of the concrete subject
and is conscious of the conflictiveness between these values and the bourgeois
values.«28

23 Franz HinkeLAMMERT: Carisma cristdo, sua institucionalizagao e as reformas: uma tentativa de
reflexdo. In: José Miguez Bonino ...: Luta pela vida e evangelizagao: a tradicao metodista na
teologia latino-americana. Sao Paulo 1985, 12.

24 Ibid, 14.

25 Ibid. While the German peasants came to deposit their hope in Luther’s support, he »never had
any doubt as to institutionalizing the church as society against them«.

26 Ibid.

27 Ibid.

28 Ibid, 17f.
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1.4 Leonardo Boff: Luther — Revolutionary or Only a Reformer?
Leonardo Boff (* 1938), a former Franciscan from Brazil, understands the Refor-
mation as »above all a religious phenomenonc, yet »always in articulation with
concrete history and economic-political structures« of his time.?? In the reli-
gious realm, »Luther brought about a grand liberation process. He will for ever
be an obligatory reference point for all who seek liberty and know how to
struggle for it«.3° Boff, referring to Luther’s great writings of 1520,3! recognizes
in them »a liberation of the Babylonian captivity of the church«,32 and classifies
»the basic thesis of justification by faith« as »a radical liberation« from all
requirements by the law, in order to receive God’s grace, »an expression of
incredible inner freedom achieved by Luther«.33 Of particular significance is
that Boff does not fall into the traditional trap of understanding justification by
faith, in Luther, as nonconductive to good deeds in the social realm. On the
contrary, quoting Peter Manns, Boff recognizes in Luther the opposition of the
»fides concreta, composita seu incarnata (active in good works)« to the »fides
abstracta vel absoluta (outside of good works)«.34 Boff’s conclusion is therefore:
»An undeniable aura of liberty pervades his principal texts and is transformed
into the yeast of liberation in the corpus christianorum. «35

As to Luther’s influence in the political field, Boff is more reticent. He
recognizes that Luther »was not able to control the movement he unleashed«
and understands that he »was not even aware of its sociopolitical implica-
tions«.3% Since, »fundamentally, he respects secular power« as authorities insti-
tuted by God,37 Luther’s religious movement attracted finally as allies, »more

29 Leonardo Borr: Luther, the Reformation, and liberation. In: Faith born in the struggle for life: a
re-reading of Protestant faith in Latin America today/ ed. by Dow Kirkpatrick; trans. by
Lewistine McCoy. Grand Rapids, MI 1988, 200f. [Port.: Leonardo Borr: A significagio de
Lutero para a libertagio dos oprimidos. In: Leonardo Boff: E a igreja se fez povo; eclesiogénese: a
Igreja que nasce da fé do povo. 3rd. ed. Petrépolis 1986, 168].

30 Ibid, 201 (in the original: »... to struggle and to suffer for it«, 169).

31 Forexample, the treatise concerning »The freedom of the Christian« is classified as »one of the
most beautiful texts of [original: >the<] Christian tradition« (205; original 173).

32 Ibid, 202.

33 Ibid, 202f.

34 Ibid, 211 f.

35 Ibid, 206.

36 Ibid, 207.

37 Ibid, 208.
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than the poor people, the peasants and serfs«, »the princes, the humanists, and
the artists ..., the urban bourgeois«, whose project »was not oriented to the line
of liberation but to the accumulation of wealth and privilege«.38

Thus, for Boff Luther’s role in the sociopolitical realm was limited to one of
reforms, so that the Protestantism, which emerged out of it, with its individua-
lism, »runs the risk of masking the conflicts that torment the poor and thereby
failing to collaborate with the messianic task of the liberation of the condemned
of the earth«.3° In order to achieve this purpose, Boff proposes a process of
recovering »some perceptions of Luther, especially ... his open spirit of libera-
tion within the church«.4® Among these, he proposes to reassess the Protestant
principle (Paul Tillich), to »recover the liberating potential of the Gospel«,*! in
particular to put the Bible in the hands of the common people, and to stress
»faith which brings forth deeds of liberation«.4?

1.5 Eduardo Hoornaert: Luther — a Theologian of the People
Hoornaert (* 1930), a Belgian, former priest, living in Brazil since 1958, detects
precisely in Luther’s »On the Babylonian captivity of the church«, a writing
which is notoriously polemical, »a thinker, who is organically linked with the
people at the grassroots level, who perceives the problems and the way of
thinking of the common people«.4? Radical, though never anarchical, Luther
formulates his critiques »inspired in the most healthy realism and in the
understanding of the conditioning factors, which affect people. One perceives in
them a deep pain for the degradation of the church under the tyranny of an
ecclesiastical system, but never hatred towards concrete persons or situa-
tions. «44

Hoornaert understands that Luther reveals himself as »excellently knowled-
geable of Christianity as was practiced in the Medieval Age among the common

38 Ibid, 209.

39 Ibid, 210.

40 Ibid.

41 Ibid, a11.

42 Quoted and translated from the original, 178 (the edition in English reverses the statement:
»faith which is fired by works of liberation« [ibid, 211]).

43 Bduardo HoorNAERT: Martim Lutero, um te6logo que pensa a partir do povo. In: Reflexdes em
torno de Lutero/ ed. by Martin N. Dreher. Vol. 2. Sao Leopoldo 1984, 9.

44 Ibid, 13.
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people«.45 He made a most necessary »analysis of at least four hundred years of
Christian life lived out under the dominance of a clergy ever more professional-
ized«,46 since the Councils of Lateran 1179 and 1215. The sacramental practice
initiated by these councils had had as an aim nothing less than »the reconquer-
ing of the believers and their separation from the first great people’s heresies,
which threatened to organize the people, giving them the instruments to oppose
the clerical power, above all through the Bible«.47

In this context, Luther’s action reveals itself as profoundly liberating. Hoor-
naert does not hesitate even in reassessing some of the customary critiques
made against Luther. Thus, the return to the »Gospel«, as advocated by Luther,
is not classified as an expression of a non-historical idealism, but as a hope
which »rehistoricizes the petrified Christendom, which pretends to be eternal
and immutable«.*8 Concerning the relationship between Luther and Miintzer,
Hoornaert advocates a revision of Ernst Bloch’s presuppositions, which »crea-
ted an image of a Luther antagonistic to the people, committed to the power-
ful«.4° Finally, Hoornaert also refutes the accusation that Luther was »a typical
expression of modern individualism«. On the contrary, in him we could disco-
ver »a person who looks after what is happening with the people at grassroots
level«.50

Hoornaert therefore concludes: »Luther has revealed ... a truth too often
forgotten among Christians: more than an organized system, Christianity is a
ferment, an explosive force in the midst of societies, a continuous reference, and
an uncomfortable one, to the gospel, to the poor, to the forgotten and oppressed
people. There have always been and will always be attempts to channel and
>domesticates, to civilize or institutionalize this force of the Spirit, which acts in
history. But there will always be people, as well, who are inspired by the Spirit,
prophets and charismatics, -protestants« in the genuine sense of the word. «51

45 Ibid, 11.
46 Ibid, 12.
47 Ibid.

48 Ibid., 13.
49 Ibid., 14.
so Ibid.

st Ibid, 16.
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> Non-Lutheran Protetant Theologians

2.1 José Miguez Bonino: Two Kinds of Righteousness
The Argentinian Methodist theologian Miguez Bonino (* 1924) examines Lu-
ther’s writing »On Two Kinds of Righteousness«. We must pay attention to the
fact that in other languages than English the word »righteousness« coincides
with »justice«, and precisely this concept attracted Miguez Bonino’s attention.
In order to answer the question of what is »righteousness« for a believer in Jesus
Christ, the reformers »waged one of the crucial battles«, responding »without
any hesitation: it is a righteousness which -proceeds from Gods; only and totally
from God. We, in turn, undertake another battle. And we are obliged to answer,
with equal vigor: It is a righteousness we must -place as a deed among human
beings«. Are these two answers antagonistic to each other? Do they belong to
different planes? Are they exclusive to each other?«3?

Miguez Bonino understands that Luther achieves »a unity«in his sermon, «be
it seen -from below« — the issue of human conflicts —, be it »from above« — the
redemptive initiative of Christ«.53

As to the central issue of the relationship between the two kinds of righteous-
ness, Miguez Bonino makes three observations. »In the first place, it becomes
clear that Luther seeks to emphasize the >absolute priority« of that righteous-
ness which God gives to us, out of pure grace, through faith.«%* Christ himselfis
this righteousness, classified as external and foreign. With precision, Miguez
Bonino observes that »external« and »foreign« have nothing to do with »dis-
tant« and »strange«,5 because Jesus Christ himself is not; on the contrary, his
righteousness »is ours just like the common goods in a marriage«.> The Metho-
dist theologian seems surprised by the dynamism, with which Luther describes
Christ’s righteousness: it encompasses the totality of our life, where it »starts,
grows, and finally comes to perfection through death«.*

52 José Micuez BoNmvo: La justicia del cristiano. In: Lutero ayer y hoy. Buenos Aires 1984, 36.
53 Ibid, 49.

54 Ibid, 49f.

55 Ibid, 50.

56 Ibid.

57 Ibid., quoting Luther literally.
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In the second place, it is observed that in relation to the second kind of
righteousness, we enter »into the field of human activity, where the believer is
an >active subject««,%® though not with autonomy and independence, since »our
righteousness [justice] is inseparably and intrinsically linked with Christ«59;
»0rigin, content, and power of all righteousness [justice]«.5°

In the third place, Miguez Bonino observes that Luther indicated »the small
ones, the weak, the sick, the poor, with whom Christ identified himself when
assuming his -form of a servants, as the place for the concrete exercise of
righteousness«.51

Miguez Bonino raises the issue whether this distinction is adequate from a
Latin American perspective. He answers in first place confirming »the constant
divine prevenience«, not in a formal way, but as »Jesus Christ’s ever anticipated
and active presence«.52 It is not our task to »invent« a righteousness of our own,
but to »incorporate ourselves« to this righteousness, which is, ethically seen,
»the space of freedom and hope, into which the human praxis of justice is
inserted..%3

Then Miguez Bonino asks himself whether speaking of »two kinds« of righ-
teousness is an appropriate classification. He distinguishes here the danger of
»three grave deformations«: to relegate human righteousness to a »secondary,
optional, and despensable level«; ¢ to favor the resurgence of a privatist individ-
ualism, which relegates public issues to autonomous functionaries (quite con-
trary to Luther’s own thinking); to de-Christologize the second righteousness.

Finally, though without developing the issue, Miguez Bonino makes the
suggestion of rereading the theme taking as the departure point the world of the
poor, of those who are without power. These powerless ones should not be
invited to self-renunciation, but should be called »to take upon themselves,
with confidence, their quality as>children of the Father, -brothers and sisters in
Jesus Christ, -heirs of God’s wealthe«,65

58 Ibid.
59 Ibid.
60 Ibid, 51.
61 Ibid.
62 Ibid, 52.
63 Ibid.
64 Ibid.
65 Ibid, 53.
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2.2 Elsa Tamez: Justification by Faith
In her book »Contra toda condena« (Against all condemnation),®® Tamez, a
Mexican theologican living in Costa Rica, does not intend to undertake an
examination of Luther’s theology but of the Pauline teaching on justification by
faith. It is, however, the most extensive inquire into this central theological
topic of the Reformer’s theology done from Latin American hermeneutical
presuppositions. It is an effort to reread this key concept, bringing new insights
into the already undergoing process in Latin America of reassessing the im-
portance of social justice in relation to the doctrine of justification. This step is
»considered important, in order to supersede the individualism and subjecti-
vism which permeate the life of faith of the churches«.6” Tamez describes the
attempts of interpretation and actualization done by other Latin American
theologians in relation to the doctrine of justification, in emphasizing the issue
of justice, of the dignity of the human being, of the spaces of freedom.®® In these
attempts the aim is to emphasize the liberation from sin, from the law, and from
death, »in all its concrete manifestations«.6° The novelty consists then precise-
ly, »in considering the justification / liberation issue from the historical per-
spective of oppression, poverty, and struggle«.7°

On her part, Tamez manages firstly to underline the relevance of the Pauline
doctrine, contributing thus from the outset to break two preconceptions which
are deeply rooted: one that Paul would be an irrecoverable conservative and the
other tht the doctrine of justification by faith would be detrimental to the task
of liberation of the poor and oppressed.

The specific angle of Tamez’s research is the relevance of justification by faith
for the persons who are excluded from society, for the non-persons. This doc-
trine represents for these people the recovering of dignity and of space for
freedom and action. »All, not only a few, have a right to live with dignity as
subjects, because life is a gift of God.«7! Thus, the author is led to conclude that:

66 Elsa Tamez: Contra toda condena: la justificacion por la fe desde los excluidos. San José, Costa
Rica 1991, 196.

67 Ibid, 36.

68 Cf.ibid, 28-41.

69 Ibid, 41.

70 Ibid.

71 Ibid, 184.

77



»justification by faith, understood as God’s action in history, making the revelation of his
righteousness concrete, declaring and making human beings righteous, is good news for the thou-
sands of excluded people in history, because:

— when recognizing God’s solidarity as the root of justification, the excluded one perceives that
God is present solidarily in the one who has become the excluded one par excellance, Jesus Christ,
and therefore in all those who are excluded; ...

— since it is by faith, and not by law, that one is justified, the excluded ones become conscious of
their being as active subjects, and not mere objects, in history, neither of the law nor of any other
system which subdues them to marginalization.«72

IV Preliminary Conclusions

On the basis of the referred examples, we can draw some preliminary conclu-
sions:

Firstly, there is evidently no uniformity at all among Latin American libera-
tion theologians in the assessment of Luther’s theology and work. The positions
vary from an accentuated aversion (Echegaray) to an extremely laudatory appre-
ciation (Hoornaert). While Segundo is above all critical, Boff is predominantly
favorable to Luther. Miguez Bonino attempts to establish a positive dialogue,
and Tamez seeks to reinterpret the central doctrine of justification by faith for a
new time and situation.

Secondly, we can observe, in general, that the stance tends to be more
favorable, when the authors have dealt with primary texts by Luther (Boff,
Hoornaert and Miguez Bonino), and antagonistic when the judgements are
formulated on the ground of secondary sources, quite often negatively biased
themselves.

This may perhaps explain some judgements, which — as I see them - are
frankly mistaken. For example, Segundo may well be doing violence to Luther’s
thought, when he understands justification by faith from the doctrine of two
kingdoms, without even mentioning the extensive theological debate which
took place concerning the latter. It also seems evident that Segundo was unawa-
re of the fact that, in the civil realm, Luther advocated the cooperation of the
human being with God, although he denied it decisively in the realm of salva-
tion.

72 Ibid, 184f.
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As to Echegaray, his interpretation, though containing sharp observations,
accepts and reproduces uncritically and without sufficient basis neither in the
texts nor in the respective research, the theories of an exclusively inner freedom
of the Christian and of the total autonomy of the political realm in Luther.
Consequently, he is unable to realize that the critique made by him against
Mintzer as well, in the sense that he had replaced judgements which should
have been made under political criteria, by religious enthusiasm, can well be
made on the ground of Luther’s theological argument.

Hinkelammert’s analysis is particularly appropriate as a contribution to-
wards the understanding of the similarities and differences between the Refor-
mation period and the one of the Christian base communities in Latin America.
We must ask, however, whether in respect to the dialectics of »charisma —
institutionalization«, as worthwhile as the distinction in itself might be, Hin-
kelammert does not distribute historical roles too mechanically. Thus, to
describe Luther’s role exclusively as the one of institutionalizing the charisma,
and denying him a significant participation, even a decisive one, in the move-
ment of the charisma in history, does not seem to be totally convincing — an
issue that Hoornaert judged quite differently, as we have seen.

Leonardo Boff’s stance is characterized by great openness of mind and spirit.
We can, fundamentally, agree with him, including with his final remarks that
the good deeds must not be reduced to the »realm of subjectivity«, but must, in
the sociopolitical realm, be preceded by »an analysis of the mechanisms which
produce oppression« and by a definition of the »concrete steps which might lead
to liberation«.”® Qur only restriction goes in the direction that the accomplish-
ed separation of the religious and sociopolitical realms is fruit of the develop-
ment of modernity and Enlightenment, and thus it cannot be so easily projected
backwards to Luther’s time.

Eduardo Hoornaert’s impressive position captures precisely the particulari-
ties of Luther’s stances, such as his undeniable courage in difficult and dange-
rous situations, the sharpness of his way of arguing, his language adequately
shaped according to the peculiarities and needs of the people. The restriction we
raise goes in the sense that Hoornaert may have also been betrayed, to a certain
extent, by a sense of admiration, leaving aside the obscure sides, which Luther
undeniably had.

73 Boff: Luther, the Reformation, and liberation, 178.
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Tamez’s re-reading of the doctrine of justification by faith is a highly signifi-
cant example of the effort towards rescuing a traditional Protestant doctrine for
the context of liberation theology. Since it is a Biblical analysis, however, it did
not intend to enter explicitly into dialogue with Luther, thus limiting its
relevance for our theme. But in Miguez Bonino we can find a beautiful example,
though a brief one, of theological conversation with the Reformer by someone
who classifies himself as one of his »brother-sons«.7

In general, these works stress heavily, under various angles, Luther’s libera-
ting impact in relation to church structures, as they hinder the believer or the
congregation in their own responsibility. In some cases, the thesis of Luther’s
contribution towards the development of subjectivity and the freedom of cons-
cience is adopted. The liberation impact of these specific emphases also upon
society as a whole is recognized. In some cases, for example in Hinkelammert,
we can observe that the historical development afterwards created new contra-
dictions, which make the rediscussion of the issue in new terms compulsory. In
relation to social liberation, the voices are critical or, at least, reticent. The
critical revision of Luther’s stances is advocated or, in the more positive cases,
the necessity of a rereading based on the social and historic conditions in Latin
America.

V Luther’s Hidden Influence in Latin American Liberation Theology

At this point I would like to draw the attention tentatively and briefly to the
questions of a possible, remote influence of Luther’s theology in Latin Ameri-
can theology, as well as of the systematic relation between both theologies.
Otto Hermann Pesch has on a certain occasion referred to Luther’s anonymous
presence as »Junker Jérg« in current theology, also and particularly in Roman-
Catholic theology.”® Something similar could also be taken into consideration
in regard to the Latin American liberation theology, although it might be even
more difficult to detect the identity of this unknown guest. I propose to collect
first hints at this presence.

74 Miguez-Bonino: Op.cit., §3.
75 Otto Hermann PescH: Estado atual do entendimento. In: Lutero ontem e hoje. Concilium 12
(Lisboa 1976) nr. 118, 125.
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First of all, let us remind ourselves that Vatican Il welcomed concepts and
grievances that can clearly be traced back —in part — to Luther, for example: the
definition of the Church as the people of God, liturgical renovation with new
emphasis on preaching and the adoption of the vernacular, the description of the
Scriptures as the word of God and normative. It is well known that these
emphases have also played an important role in the renovation of Latin Ameri-
can Catholicism and in the flourishing of liberation theology.®

Secondly, the influence of great Roman-Catholic theologians of this century
must be mentioned. It can be said that those theologians that had a prominent
influence on the documents of VaticanIl also inspired in good measure the
thinking of the theologians of liberation theology. Karl Rahner perhaps merits
special mention because it was he who, through his concept of a »supernatural
existential« and the revision of the relation between the natural and the super-
natural, contributed decisively to the adoption of the concept of »only one
history« in liberation theology. Also his concept of the »anonymous Christian«
is present or alluded to frequently by Latin American theologians in the analysis
of Mt 25,31-46.77 On the other hand, Rahner also is, clearly, a theologian who
attempted to incorporate creatively typically Lutheran concepts, such as »sola
scriptura«, »simul iustus et peccator« and »universal priesthood«. Frequent
references and discussions of these concepts can be encountered in Latin Ameri-
can liberation theology, mainly in its works concerning ecclesiology and Scrip-
ture — though to a less extent the concept of »sola scripturac.

Giving consideration to the question of a possible remote influence of Lu-
ther’s theology in Latin American liberation theology, several evident analogies
must be registered. All of the ecclesiastical analysis of liberation theology
emphasize the Christian base communities, and at times even to the point of
using the rather controversial — and perhaps confusing — expression that they
»reinvent the Church«.78 However, it is widely known that the Reformation

76 Cf. the recognition of the reception of the stimulus of Luther by VaticanIl in Hoornaert:
Op.cit., 14.

77 For example, Leonardo Borr: Jesus Cristo libertador. 13th ed. Petrdpolis 1991, 160-162. [1st ed.
1972, 235-238, here with reference to Karl Rahner in note 17; I had no access in Brazil to the
English translation: Leonardo BoFr: Jesus Christ liberator. Maryknoll, NY 1978. So the refe-
rence to Rahner there could not be checked.]

78 Leonardo Borr: Ecclesiogenesis: the base communities reinvent the Church. Maryknoll, NY
1986.
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had as one of its principal pillars the constitution of congregations, as well, and
that Luther’s ecclesiastical definition of the Church linked the word of God to
the congregations, leaving as secondary the formation of the macro-institution
of the church.

Furthermore, just as the Reformation of Luther, the ecclesiastical renovation
by the Christian base communities has the reencounter with the Scriptures as
one of its prime characteristics, or, perhaps one should say for these communi-
ties: »the discovery of the Bible for the first time«. The common people’s
(reJreading of the Bible has become a broadly based movement within the Latin
American Christian base communities and it has the strong support of Bible
scholars and pastoral agents.

An additional analogy is found when we consider that Luther not only
adopted a colloquial style in his preaching, but clearly he also sought language
that was close to the reality of the people in his translation of the Bible. In Latin
American theology terms like »put the Bible in the hands of the people«, so that
they »make the Bible theirs«, or similar expressions are frequently formulated.
All this is understood equally as a living expression of the universal priesthood
of the people of God.

After having registered the evident analogies, we must pay attention to some
remarkable similarities, although the possible influences are less clear. For
example, it is well known that Luther, in the Large Catechism in his explana-
tion of the first commandment counterposed »God« and »idols«.”? This is also
precisely the fundamental antagonism adopted by liberation theologians when
they speak about God within their own reality.8® And one cannot fail to men-
tion the impressive parallel, although without explicit reference by liberation
theologians, that Luther also precisely identified Mammon as »the most com-
mon idol on earth«. 8

Another similarity is discovered when we consider that Luther’s theology is a
theology of the cross.®? I concede: Liberation theology itself rediscovered the

79 THE BOOK OF CONCORD: the confessions of the evangelical Lutheran church/ ed. by Theodore
G. Tappert. Phil 1959, 365-371.

80 Cf. esp. Pablo RIcHARD ...: La lucha de los dioses: los idolos de la opresion y la biisqueda del
Dios liberador. San José, Costa Rica; Managua 1980, 268; AssMANN; Franz |. HINKELAMMERT: A
idolatria do mercado: ensaio sobre economia e teologia. Sao Paulo 1989.

81 The book of concord, 365.
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importance of the cross only along the way, after a first phase in which the
emphasis returned clearly to the resurrection of Christ.83 This rediscovery was
due, if Iam right, for two reasons. One resides in the area of spirituality when the
people perceive in their precarious living conditions the solidary and salvific
presence of Christ. The second reason comes as the discovery of the cross as the
source of the perseverance of the faith in the face of difficulties and troubles in
the process of liberation. Both of these reasons, I think, can be found already in
Luther.

Finally, one must include in this list of similarities the following observation:
With the incorporation of sociological analysis, independent of the correctness
of the results, liberation theology radically departs from the Christendom
model on the theoretical level — a model whose end is postulated in a new
relationship between church and society. Besides, in the context of Latin Ame-
rican church history research a damaging criticism is made of the Christendom
model where the civil and religious communities are coincident.®* One needs to
verify whether all this corresponds to the distinction Luther made between the
role of the church and the secular order. I understand that, considering the
different situations and especific emphases, a similitary can be traced to a good
extent.

However, one will also have to pay attention to the dissonances®® between
Luther and liberation theology. Firstly, in regard to the frontiers of the Church
there seems to be a clear discordance. Luther’s theology describes the Church as
the community under the word of God while liberation theology has a tendency
to broaden the frontiers of the Church reckoning with the presence of God and
Christ among non-Christian persons, peoples and cultures. An eventual approx-
imation between these divergent conceptions might come from the fact that
Luther spoke still within the context of Christendom, while liberation theology

82 Cf. esp. Segundo GariLea: Contemplagdo e engajamento. Sdo Paulo 1976, 95-106, but also
Leonardo Borr: Passion of Christ, passion of the world: the fact, their interpretation, and their
meaning yesterday and today. Maryknoll, NY 1987.

83 In this respect there is a parallel to European political theology.

84 Cf. for example Pablo RicHArD: Morte das cristandades e nascimento da igreja: andlise histdri-
ca e interpretagao teologica da Igreja na América Latina. Sio Paulo 1982, 243.

85 Iam using the word »dissonances« to indicate that also, in my opinion, in these points we are
not dealing with unsuperable differences but with controversial issues in which eventual
possibilities of approximations should be pursued.
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thematizes the issue of the relationship between Christians and non-Christians
living together in the same broad social reality.

A vital point relates to the concept of history. Latin American liberation
theology has emphasized the existence of only one history and that the process
of liberation develops itself within this one history. Thus, human history
acquires a salvific character. This definition has been causing difficulties for
Lutheran theology, and has even roused vehement protest,8¢ since it is essential
for Lutheran theology to preserve the exclusivity of the saving action of God. It
is, however, by no means irrelevant to observe that the background of the
affirmation of the »only one history« is a revision of the concept of the two
planes in which the supernatural is placed over the natural and by this perfect-
ing it. Considering this background, the concept of »only one history« does not
invalidate a possible and even necessary eschatological dialectic between the
present and the future of God. Inversely, the Lutheran »eschatological reserva-
tion« would be clearly abused if from it one derived (as unfortunately has been
done) a contempt for the ethical commitment of the Christian community.

Analogically, liberation theology can speak about the »construction of the
kingdom of God« referring to the historical action of the Christian community,
while Luther emphasized, in his explanation of the Lord’s Prayer in the cate-
chisms, that the kingdom of God comes of itself, and it is ours to pray for its
coming. On the other hand, Luther realizes the dialectic between the coming
kingdom and the presence already now of the reality of God through his word, in
human community and in history. Therefore it does not need to be simply a
motive for rejection if liberation theology, in the area of its concerns, places
emphasis on the conscious insertion of the Christian community in this dy-
namic.

86 Cf.forexample Wilfried GroLL: Visdo luterana da teologia da libertacio. In: Reflexdes em torno
de Lutero/ ed. by Martin N. Dreher. Vol. 3. Sdo Leopoldo 1988, 67-85, esp. 79-85. Liberation
theology with this identification would be issuing »a rubber check:« (80).
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VI Systematic Considerations in Relation to the
Concepts of Freedom and Liberation

1. In his treatise »The Freedom of a Christian« (1520), the Reformer Martin
Luther outlines his concept of freedom in two directions: one is in the human
being’s relation to God, in which the human being becomes free by means of the
gratuitous action of God, who grants him or her freedom (justification by grace
through faith); the other is in the relationship with his/her fellow human being,
which becomes characterized as unselfish service. The Christian, who in faith
is free and is not subject to anyone, in love is servant to others and is subject to
everyone. This »servitude in love« is the concrete exercise of the gratuitous
freedom received by grace, through faith. Both, freedom and »servitude as an
expression of freedome, are unresricted, total and potentially universal (»uni-
versal priesthood«, although »of the believers«).

2. How is this freedom and this »servitude of freedom« reflected in our social
relations? For Luther, the rule of 1 K 7,21 is valid, which he translated as such:
»If you were called as a slave, don’t worry; but if you can become free, prefer
rather to make use of this possibility.«87 On the other hand, verse 20 weighs
heavily for Luther: »Everyone should remain faithful to the vocation to which
you were called.«#8 Combined with the conviction that »all authority was
instituted by God« (R 13, 1), Luther could not admit that civil liberty would
become a program of Christian freedom still to be achieved.

3. The Radical Reformation (also called »the left wing of the Reformation«|
fluctuated between the postulate that the freedom of the children of God
implies necessarily the rejection of social servitude (»The twelve articles by the
peasants of Suabia« and Thomas Miintzer) and the intransigent defense of the
freedom of ecclesial congregational organization (the Anabaptist movement). In
both cases it is expressed, explicit or implicitly, that the freedom of the justified
becomes false if it does not have material expression in the conditions of social
life (from servitude to freedom) or ecclesial life (free congregation of faith).

4. In the English religious movement of dissent, from the XVIIth century on
(Puritanism, Baptist movement, among others| the struggle towards religious

87 »Bistu ein Knecht beruffen, sorge dir nicht, Doch kanstu Frey werden, so brauche des viel
lieber« (WA DB 71, 105).
88 »Ein jglicher bleibe in dem ruff, darinnen er beruffen ist« (ibid).
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freedom is underlined, with the rejection of any interference by the State in
questions of conviction and religious organization. The influence of this thin-
king, through the colonies of immigrants on the North American continent, left
its marks even in the »Declaration of independence« of the United States of
America (1776), when it guarantees free religious choice, without interference
by the State, as an undeniable right of the human being. There this tradition
becomes a positive ally of the tradition of the Enlightenment (which in the
French Revolution adopted an antireligious or, at least, an anti-clerical and anti-
ecclesiastical form).

5. The French Revolution, with its ideals of »liberty, equality, and fraterni-
ty« in a certain sense leads this new concept of freedom, introduced by the
Reformation, to its summit, when it vindicates the universality of liberty as an
asset attainable by everyone and a right of every citizen. On the other hand, it
finds itself in dissonance or rupture with the tradition coming out of the
Reformation to the extent that the tradition of the Enlightenment roots this
ideal in the emancipation of the human being and in reason, while Luther in this
respect could only classify the human being as one subjected to the bondage of
will, which still needs to be liberated. However, a positive relation of the
Reformation with these emancipatory ideals can be established on the basis of
civil liberty (first use of the law|, although the rejection of the total autonomy of
the human being remains.

6. The concept of »liberation« used as the hermeneutical key by Latin Ame-
rican liberation theology is, on the one hand, heir of these traditions. There is in
the liberation theologians frequent reference to the gratuity of God’s action, as
the basis and expression of freedom. On the other hand, the problem of the
historic conditions of human liberation is made explicit. This means, first of all,
that the notion of mediations for God’s own action (within history, through
historical agents| is deepened and widened. Secondly, as the reverse side of the
coin, the historical commitment of human beings in general and of Christians
in particular with liberation as a process is emphasized. Both concepts, freedom
and history, are incorporated in the concept of »liberation«, in an Hegelian
sense of supersession (Aufhebung), that is, the positive incorporation of these
concepts with their simultaneous elevation to a higher stage.

7. In relation to the ideals of the French Revolution and the American
»Declaration of independence«, there is a paradoxical face. On the one hand,
these ideals are incorporated and widened: they are seen as conquests for the
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individuals and as such as an expression of advancement in the human process
of liberation. But they must be widened to become expressions of social con-
quests and guarantees for the human collectivity. On the other hand, we can
register the critique of these ideals for their narrowness as an expression of the
rights of the individual, as ideals of a »bourgeois« society, matrix of social
oppressions (for example, rights affirmed for white men and owners, but denied
to women, other races and non-owners; or: rights which on the economic level
become idolatrously centered in profit, alongside of the simultaneous sacrifice
of human beings who are exploited or marginalized).?® Currently, there is a
tendency of combining a revaluation of the positive facet of the relation with
the bourgeois tradition (democracy, freedom, human rights, feminism)|, as an
integral and unrenounceable part of the struggle towards liberation, with the
deep critique of the (capitalist) economic system, globally dominant in the
world, which in the name of liberty destroys the very basis of subsistence and
the quality of life of an ever greater percentage of the world’s population
(superfluous masses in the third World, extraordinary groups of impoverished
people in the countries that have come out of »historic socialism« in Eastern
Europe, and even significant population groups in the so-called developed
countries — the unemployed, foreign immigrants, homeless people, etc.).

8. In short, liberation theology places its emphasis on three aspects, all of
them — as it seems to me — unrenounceable:

a. the human being, as a social being, incorporates the individual values into
the communitarian and collective reality;

b. the historical dimension, which becomes concrete in specific mediations;

c. liberation not only as an event, but also as a process.

In relation to the concept of freedom, we observe that in liberation theology it
comprises clearly, as well, social liberation, which Luther considered as a
consequence of attained freedom but, when elevated to the level of a religious
program, as a falsification of true Christian freedom. The differing concepts
could perhaps get closer to each other, if we consider that in concrete reality

89 Although a somewhat different way of approaching the issue, cf. Leonardo Borr: Liberdade e
libertacdo: pontos de contato e de atrito entre o I e o IIl Mundos. Revista eclesidstica brasilei-
ra 47 (Petrépolis 1987), 839-859 £ Leonardo Borr: Europiische Freiheitstraditionen und latein-
amerikanisches Befreiungsdenken. In: Lateinamerika und Europa/ ed. by Johann Baptist Metz
& Peter Rottlinder. M; MZ 1988, 23-47.
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divine action (»grace«) and human action (»efficient faith«; certainly better:
»love«) do not follow each other necessarily in a chronological, mechanical
way, but are in a continuous dynamic process. Though theologically grace has
always the precedence, actual grace nevertheless evokes the reception in faith
and this leads to love, which, in turn, can become for others a representation
(historical mediation) of grace, which evokes a new manifestation of faith and
love®® — and thus continuously. Freedom is, therefore, understood as inevitably
conducive to liberation —just as a good tree bears good fruits —a liberation which

has occurred already and which always is intended to occur anew.

9o In his treatise »The freedom of a Christian« for example Luther did not hesitate to call the
Christian — precisely the person justified by grace through faith — to become »as it were a
Christ« towards his or her neighbor. »Ideo sicut pater coelestis nobis in Christo gratis auxilia-
tus est, ita et nos debemus gratis per corpus et opera eius proximo nostro auxiliari et unusquis-
que alteri Christus quidam fieri, ut simus mutuum Christi et Christus idem in omnibus, hoc
est, vere Christiani« (WA 7, 66, 25-28 £ Am 31, 366{.).
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Seminarberichte / Reports

Freiheit als Liebe

Seminarleiter: Tuomo Mannermaa
Berichterstatter: Rainer Vinke

Das Thema wurde anhand von Luthertexten be-
handelt, die den Teilnehmern zuvor mit der Bit-
te zugesandt worden waren, eine Auswahl zu
treffen, sie im Blick auf die Fragestellung des
Seminars zu behandeln und das Ergebnis in ei-
nem Arbeitspapier vorzustellen. Die Moglich-
keit zur Erweiterung der vorgegebenen Textba-
sis aus dem Teilnehmerkreis war in der Planung
ebenfalls vorgesehen. Im folgenden werden die
Referate wegen der gebotenen Kiirze lediglich in
ihren Grundziigen vorgestellt, wobei die an-
schlieffende Diskussion bereits Berticksichti-
gung findet.

Das Einleitungsreferat von Tuomo Manner-
maa stiitzte sich besonders auf Luthers Ausle-
gung von Ps 1,2f aus den »Operationes in psal-
mos« (WA s, 32-39). Freiheit ist fiir Luther eine
Eigenschaft, die im strengen Sinne des Wortes
nur Gott zukommt, der Mensch kann daran je-
doch Anteil erhalten, und zwar durch das Wort
im rechtfertigenden Glauben. Inhalt dieser Frei-
heit — die niemals menschliches Eigentum wer-
den kann — ist, Gott und Mitmenschen rein,
d.h. ohne siindhafte Selbstsucht, zu lieben, im
Sinne jener spontan-liebevollen Herzenshinga-
be zur Erfiillung des Gesetzes, die weder durch
Angst vor Strafe noch durch Aussicht auf Beloh-
nung erzeugt werden kann. Einzig der im Glau-
ben geschenkte neue Wille, die Liebe, kann die-
se Herzenshingabe bewirken und ist deshalb
Grund zur Freiheit. Sie wird tdtig nach dem

Prinzip: »Wohin die Liebe sich richtet, da folgen
Herz und Korper nach« (35, 15), und zwar so-
wohl im Verhiltnis zu Gott als auch zum Mit-
menschen. Luther beruft sich auf das Beispiel
eines licbenden Ehepaares. Wie jeder Partner
unmittelbar weifs, was er als Ausdruck seiner
Liebe zu tun hat, so weif8 der Glaubende eben-
falls unmittelbar, was er tun soll. Stets ist er
gewil}, daf sein Tun Gott gefillt, und ist somit
»ein freier Geselle«. Das Gebot der Liebe ist
Mafistab zur Befolgung aller anderen Gebote
und in ihnen enthalten. Werke der Liebe sind
weder temporal, noch lokal, noch personell zu
fixieren. Der Liebende dient allen in allem. Der
Quellort dieser Liebe wird besonders treffend
durch die Partizipationsvorstellung ausge-
driickt. Der Christ hat Teil an Christi gottlicher
Natur und damit an der Liebe und der Freiheit
Gottes; ebenso hat er Teil an Christi menschli-
cher Natur und nimmt sich darin der Not des
Nichsten an. So ist Freiheit letztlich confor-
mitas mit Christus, die sich wegen der Siinde
hier erst anfangsweise realisiert, die spiter aber
bis zur Vollkommenheit vollendet wird.
Dennis Bielfeldt behandelte das Seminarthe-
ma anhand von Luthers »Sermo de duplici iusti-
tia« (WA 2, 145-152). Er ging von der These aus,
daf Freiheit und Liebe sich so bedingen, daf sie
gleichzeitig als verschiedene Aspekte der Ge-
rechtigkeit erscheinen, die der Christ in seiner
Rechtfertigung geschenkweise erhilt. Die erste

189



Gerechtigkeit wird in Taufe und Bufie zugeeig-
net. Nur wenn sie als ontologische Realitét ver-
standen wird, erscheint Luthers Aussage sinn-
voll, dal der Christ zur Verwirklichung der
zweiten — seiner eigenen — Gerechtigkeit aus
der ersten — ihm geschenkten — Gerechtigkeit
heraus handelt, ja mit ihr kooperiert (146, 36f).
Nur wenn die iustitia propria Ausdruck und
Werk einer wahrhaft, d.h. ontisch wirkenden,
iustitia aliena ist, liegt kein Synergismus vor.
Freiheit und Liebe sind dann Werke Gottes im
Glaubenden. Christus ist nicht nur Objekt des
Glaubens, sondern als im Glauben Anwesender
Subjekt der guten Werke. Denn der natiirliche
Mensch hat von sich aus nur die Freiheit zu
stindigen. Erst das Leben, das die forma servi
bekommen hat, ist frei und besitzt die spontane
Liebe, die letztlich Ausdruck des Christus prae-
sens ist.

Ausgehend von der Beobachtung, daff Vertre-
ter der Aufklirung den Siindenfall als grofite
Befreiungstat des Menschen feiern, konstatierte
Georg Forell, daff Luthers Freiheitsverstindnis
immer von der Bindung des Gewissens an Got-
tes Wort ausgeht. Die siindhafte Unfreiheit des
Menschen besteht fiir Luther darin, daf} er sich
an die Stelle Gottes setzen machte. So kann er
nur dann frei werden, wenn er in der Bindung an
Gottes Wort von dieser Selbstsucht befreit ist,
d.h. im Glauben die Rechtfertigung empfangen
hat. Gedanken aus dem Sermon »Von den guten
Werken« aufnehmend (WA 6, 204-276), fithrte
Forell aus, dall wahrhaft gute Werke nur aus
dieser Befreiung durch den Glauben, aber
gleichzeitig nur in der Bindung an ihn gesche-
hen konnen. Die Liebe, die darin zur Wirksam-
keit gelangt, weifl spontan, was zu tun ist, ohne
dafiir eine neue Orientierung am Gesetz zu be-
notigen. Gott konnte zwar alle diese Werke
auch ohne uns wirken, aber er will uns zu Mitar-
beitern haben, die ihr Im-Glauben-Gerechtfer-
tigt-Sein durch Werke der Liebe zum Ausdruck
bringen.
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Ebenfalls unter Bezugnahme auf den Sermon
»Von den guten Werken« konstatierte Egil Gris-
lis, dafd trotz des Themas eigentlich der Glaube,
der in dialektischer Spannung zwischen Siinde
und Gnade lebt und sich bestindig im Wachs-
tum befindet, Hauptgegenstand von Luthers
Ausfiithrungen ist. Luther bezeichnet den Glau-
ben gar als das erste gute Werk des Menschen.
Denn nur er kann gute Werke ermaéglichen, weil
nur er von Stinde befreit und Christus in uns zu
der Wirksamkeit bringen kann, die uns zu Mit-
arbeitern Gottes werden lif3t. Zur Bewaltigung
konkreter Situationen beachtet Luther die Her-
ausforderung der jeweiligen Umstinde, erliegt
aber keiner zeitgebundenen Kasuistik.

In einem duflerst differenzierten Beitrag zu
den »Operationes in psalmos« fiihrte Hubertus
Blaumeiser aus, daff nur der vom Zwang zur
Selbsterlésung aus seiner Ichverfangenheit be-
freite Mensch die Moglichkeit hat, ein Leben als
bewufites »Sich-Verhalten-Kénnen« zu fithren.
Luther verwendet zwar das Bild vom Ton in der
Hand des Tépfers, um die Gestaltung des neuen
Menschen und seines Existenzvollzuges zu illu-
strieren, aber er versteht dieses Erleiden letzt-
lich als eine Art »Mitvollzug«, um den der
Mensch ringen mufl und der letztlich ein von
Gott ermoglichtes Sich-Verhalten des Men-
schen ist. Dem Mitgerissen-Werden durch Gott
und sein Wort mufl ein »Sich-Mitreiflen-Las-
sen« durch den Menschen entsprechen. Diese
Freiheit des Glaubens kann sich aber nur in der
Liebe der Knechtschaft verwirklichen und in
der Bindung an Gottes Wort bewahren.

Eric Gritsch bezog sich auf Luthers Erklirung
zu G 5,12-24 (WA 2, 574-597) sowie zu G 4, 1-7
(WA 101 1, 325-378) und legte dar, dafl Luther
bei Paulus einen Prozef sieht, der iiber das sola
fide zum sola charitate fithrt und die Stufen
umfaflt: Verzweiflung an sich selbst, Horen auf
das Wort, Glauben, Empfangen des Geistes der
Liebe, Wandel im Geist, Kreuzigung des Flei-
sches, Auferstehung mit Christus, Einnahme



der Konigsherrschaft Gottes. Der Gerechtfertig-
te mufd nicht gut leben, er lebt gut, denn er ist
frei zur Liebe. Bis zum endgiiltigen Freisein, bis
der Christ das in seinem Leben realisieren kann,
was in der Taufe sakramental bereits vollkom-
men fiir ihn geschehen ist, vergeht sein ganzes
Leben. Aus der Gnade heraus kann er jedoch
einen Fortschritt im Wandel des Geistes erzie-
len, dessen erste Frucht die Liebe ist. Gritsch
sah eine mogliche Verbindung von Gottes- und
Menschenliebe im Stichwort der Vergottli-
chung, betonte aber, dafl der bis zum Jiingsten
Tage andauernde Kampf gegen die Siinde unbe-
dingt auch unter diesem Aspekt adiquate Be-
riicksichtigung finden miisse.

Robert Jenson dachte das Seminarthema an-
hand von »De servo arbitrio« durch (WA 18,
600-787). Echte Freiheit kommt nur Gott zu.
Gibe es einen anderen, der diese Freiheit eben-
falls besafle, gibe es zwei Gotter. Da es kein
wertneutrales Willensvermogen beim Men-
schen gibt, sondern immer nur einen qualifi-
ziert gerichteten Willen, ist er entweder von
Gott oder vom Teufel bestimmt. Frei ist er nur,
wenn er von Gott in die Freiheit gerissen wird.
Diese »rapere«-Dimension meint keine einfa-
che Veranlassung zu etwas, sondern bezeichnet
eine Teilhabe. Nur die Teilhabe an Gottes Frei-
heit ermdglicht unsere Freiheit, und zwar als
Teilhabe an Gottes eigenem innertrinitarischen
raptus, der ihm selbst die géttliche Freiheit gibt.

Ausgehend von der Beobachtung, dafs Luther
mit der Paulinischen Uberordnung der Licbe
iiber den Glauben in 1 K 13 bestindig kampft,
fithrte Rainer Vinke aus, dafl darin dic Angst
Luthers iiber eine mogliche fides-charitate-for-
mata-Anschauung erneut in die Werkgerechtig-
keit hineinzugeraten, zum Ausdruck kommt.
So greift Luther zu der Hilfskonstruktion, dal an
die Stelle der Liebe der Glaube gesetzt wird (WA
401, 228, 27f), der das von Christus her erginzt,
was der unvollkommenen Liebe des Menschen
in diesem Leben fehlt (WA 391, 314, 3-6).

Bernhard Erling legte seinen Ausfithrungen
nahezu alle vorgeschlagenen Luthertexte zu-
grunde und formulierte als Hauptfrage: Wie
wird ein gerechter, freier und frommer Christ
das, was er ist? Das durch die Predigt des Geset-
zes erschreckte Gewissen fithrt nach Erling
noch nicht zu der Erkenntnis, dafy der Geist
freier Liebeshingabe fehlt. Nur wer die bibli-
schen Erzdhlungen von Gottes Giite hinzu-
nimmt, die Luther bei seinen Horern vorausset-
zen konnte, und wer die Erfahrung von Gottes
Giite in seinem Leben machen durfte, den kann
die Gesetzespredigt zum Beginn der Rechtferti-
gung bringen. Wer das neue Herz dann bekom-
men hat, der hat die Freiheit, das Gesetz, d.h.
das Liebesgebot, zu erfiillen. Obwohl auch er die
Erfahrung des Siindigens noch macht, ist er der
Macht der Siinde nicht mehr ausgeliefert, sein
neues Leben kann wachsen. Er wird damit zum
Instrument, durch das andere Gottes Glite er-
fahren und ihrerseits zum Glauben gefithrt wer-
den koénnen.

Anhand von Luthers Invokavitpredigten (WA
o I, 1-64) flihrte Jane Strohl aus, daft der Glau-
bende das Geschenk der Freiheit erhalt, weil er
Gefangener der Liebe Gottes ist. Diese Freiheit
mufd er nach dem Maf3stab der Liebe einsetzen,
d.h., er muf sie soweit begrenzen kénnen, wie
die Schwiiche seiner Mitchristen dies erfordert.
Er darf sie jedoch riicksichtslos ausiiben gegen
jemand, der freie Dinge in Zwangsvorschriften
umwandeln mochte. In allem aber soll die Frei-
heit der Predigt des Evangeliums zugute kom-
men, die wiederum Voraussetzung dafiir ist,
daf andere durch den Glauben zur Liebe befreit
werden, die sie je nach Erfordernis in Selbstbe-
grenzung oder als Schocktherapie zur Verbrei-
tung des Evangeliums einsetzen sollen.

Klaus Schwarzwdller untersuchte die Formel
»Verantwortung des Glaubens« anhand von Lu-
thers Auslegung des ersten Gebots im Grofien
Katechismus [BSLK, 560-572). Wer darunter die
Verantwortung begreift, die der Glaube wahrzu-
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nehmen hat, der versteht Glaube als primir
ethisch und gerit in die Gefahr, ihn zu verge-
setzlichen. Dabei ist Glaube in erster Linie,
Gott tiber alle Dinge zu fiirchten, zu lieben und
zu vertrauen. Er erkennt Gott als den, der fiir
ihn in Jesus Christus Mensch geworden ist, und
empfindet die Befolgung der Gebote nicht als
moralische Entsprechung, die das Handeln im
Sinne des Glaubens zu gestalten hitte, sondern
als freie, spontane Liebeshingabe, aus der fiir das
Leben Konsequenzen entstehen, die zeigen, daf§
die handelnde Person damit ihre Herkunft aus
dem Vaterhaus dokumentiert. Diese Herkunft
bleibt stetes Kriterium des Handelns, das den
Schépfer weder von seiner Schépfung trennt,
noch ihn mit ihr identifiziert. Der dem Vater-
haus verbundene Christ ist befreit von sich
selbst und anderen zum freien Umgang mit den
Dingen dieser Welt. Die Gebote prizisieren das
Doppelgebot der Liebe, setzen eigenstindiges
Handeln frei, erlauben es, Gutes zu empfangen,
aber auch zu verschenken. Alles das kann aber
nur dann wirklich geschehen, wenn die eigent-
liche Verantwortung fiir alles beim Schépfer
bleibt, und wir lediglich aus der Bindung an ihn
frei handeln.

Carolyn Schneider legte ihren Ausfithrungen
den zweiten Abschnitt der Lutherschrift »Von
den Konziliis und Kirchen« zugrunde (WA 5o,
624-653). Demnach ist die Kirche das Volk Got-
tes, dessen Stinden nicht nur grundsitzlich ver-

192

geben, sondern tiglich neu aktuell ausgerottet
werden. Seine sieben Kennzeichen (dufleres
Wort, Taufe, Altarsakrament, Amt der Schliis-
sel, Amtstriger, Gebet-Lob-Dank, Kreuz) zu er-
fallen, ist die Kirche nicht frei, denn dies sind
die Mittel, die ihre Freiheit begriinden. Ein Kon-
zil miifite gerade die erneute Konzentration auf
die sieben notae erreichen. Nur wer sie beachtet
und damit die erste Tafel der Gebote erfiillt, die
sich auf das Gottesverhiltnis bezieht, erlangt
die Freiheit, die in der Liebe wirksam wird. Der
Dekalog kann dabei die Funktion einer ver-
pflichtenden Form ausiiben, aber auch als Maf}
dafiir dienen, wieweit der Geist sein heiligendes
Werk in uns vollbracht hat, denn die Heiligung
muf} bestindig wachsen. Diese »Freiheit als
Liebe«, in der das geschieht, darf nicht preisge-
geben werden. Die Werke miissen hervorge-
bracht werden, das ist aber nur méglich durch
den Glauben, in dem Christus anwesend ist.

Zusammenfassend 148t sich sagen, daf} die Teil-
nehmer — auch dann, wenn sie die deificatio-
Vorstellung als fiir Luther unzutreffend ablehn-
ten, und ebenfalls dann, wenn sie der participa-
tio-Vorstellung bei Luther nur einen geringen
Stellenwert einrdumten — ein deutlich stirker
effektiv gefalites Rechtfertigungsverstindnis
bei Luther angelegt sahen, als dies in einer kon-
sequent relationalen Lutherdeutung zum Aus-
druck kommt.



Reformatorische Texte zum Freiheitsverstandnis

Seminarleiter: Helmar Junghans
Berichterstatter: Michael Beyer

Das Seminar stand vor der Aufgabe, einschligi-
ge reformatorische Texte vorzustellen, zu inter-
pretieren und zu diskutieren sowie Moglichkei-
ten ihre heutigen Rezipierbarkeit auszuloten.
Zwar nahmen die Luther gewidmeten Beitrige
den grofiten Raum ein, aber die Interpretation
von Schriften des Urbanus Rhegius und Ulrich
Zwinglis erdffneten weitere Perspektiven refor-
matorischen Nachdenkens iiber Freiheit. Au-
ferdem lag dem Seminar ein Manuskript zu
Thomas Miintzers Freiheitsverstindnis von Pe-
ter Matheson vor.

Der Seminarleiter stellte eingangs in Anleh-
nung an Gottfried Marons Aufsatz von 1984
»Luther und die Freiheitsmodelle seiner Zeit«
einen Katalog von im 16.Jh. zusammen mit
»Freiheit« artikulierten sachlichen Zusam-
menhingen vor, die zwar teilweise heutiges
Freiheitsverstindnis antizipieren und ihm auch
zugrunde liegen, insgesamt jedoch im histori-
schen Horizont jenes Jh. aufgesucht und im
Blick auf die ihnen voraufgehenden Traditionen
bestimmt werden miissen.

Sache wie Begriff der »Freiheit« konnte ver-
mittelt sein iiber das mittelalterliche Interesse
der Kirche gegeniiber dem weltlichen Regiment
(libertas ecclesiae). »Freiheit« konnte aber
ebenso eine Beschreibung des Emanzipiert-
heitsgrades bzw. der Forderung nach Emanzipa-
tion im politischen Bereich quer durch alle
Stinde bzw. als nationales Anliegen gegeniiber
Rom beinhalten. Dem modernen, individuellen
Freiheitsverstindnis vielleicht am nichsten
war das aus der philosophisch-theologischen
Tradition gespeiste Nachdenken iiber die
menschliche Freiheit zum Guten unter Gottes
Gnade (Thomas von Aquino), aus eigenen Krif-

ten (Wilhelm aus Ockham) oder im Ergebnis
von Unterweisung (Erasmus von Rotterdam).
Ebenso konnte »Freiheit« aber auch in apoka-
lyptischer Dimension bedacht werden und
weltfliichtige Tendenzen hervorbringen (Kas-
par von Schwenckfeld, Taufer) oder bis in die
letzte Konsequenz der Erfahrung des herange-
brochenen Gottesreiches gegen die »Gottlosen«
(Thomas Miintzer, Tauferreich von Miinster)
instrumentalisiert werden. »Freiheit« wurde
schliefflich wihrend der Reformation wieder-
um ein kirchliches Anliegen gegentiber weltli-
cher Bevormundung und konnte ebenso auf der
Ebene der Gemeinden gegeniiber Stadtriten wie
Landesherren als auch auf der Ebene von
Reichsstinden gegeniiber dem Kaiser erhoben
werden. »Christliche Freiheit« im reformatori-
schen Verstindnis schliefflich umschrieb so-
wohl die Abkehr gegeniiber rémischer Hier-
archie, kanonischem Recht und der auf das Heil
ausgerichteten Gesetzeserfiillung als auch die
Hinkehr zu Evangeliumsverkiindigung und
Nichstenliebe.

Ulrich Kremer stellte »An den christlichen
Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung« von 1520 als eine Freiheits-
schrift Luthers vor. Einige Seminarteilnehmer
fanden darin »Freiheit« weder thematisiert
noch deutlich akzentuiert. Das Gesprich ergab
jedoch, dafl Kremers These zumindest vom Te-
nor der Lutherschrift her nicht rundweg abzu-
lehnen sei. Das gelte im Blick auf Luthers Be-
gehren, Deutschland im Sinne des patriotischen
Humanismus mit Hilfe des Kaisers bzw. des
gesamten obrigkeitlichen Standes gegeniiber
Rom politisch zu emanzipieren, sowie Luthers
Absagen an die Herrschaftsanspriiche des Pap-
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stes gegeniiber der weltlichen Obrigkeit, ge-
griindet auf Schriftautoritit und Konzilsmacht.
Kontrovers blieb, ob Luthers auf die Taufe ge-
grilndete Formulierung des Allgemeinen Prie-
stertums gewissermaflen als Schnittstelle fir
das politische Handeln der weltlichen Obrig-
keit angesehen werden kénnte oder ob Luther
nicht vielmehr deren Emanzipationsinteresse
auf der Grundlage spitmittelalterlichen Gedan-
kengutes (pipstliche Zweireichelehre vs. Zwei-
regimentenlehre mit Notstandstheorie) beige-
treten sei.

Karl-Heinz zur Miihlen fithrte anhand des Ab-
schnittes »Quid libertas christiana« (WA 8, 606,
4 - 617, 12) aus »De votis monasticis indiciume,
1521, in Luthers Verstindnis der christlichen
Freiheit als Preiheit des Gewissens ein. Der
konkrete Anlaf fiir »De votis ...« bestand darin,
den aus ihren Klgstern austretenden Ordensper-
sonen angesichts des Bruches ihrer Geliibde ein
gutes Gewissen zu machen. Das gelingt Luther,
indem er das Wirken christlicher Freiheit als ein
Loslésen des Gewissens aus dem Zusammen-
hang der menschlichen Werke, konkret aus
dem durch die Geliibte selbstmichtig einge-
schlagenen Heilsweg, beschreibt. Das befreite
Gewissen ist keine »virtus operandi«, sondern
ist »virtus iudicandi«; es unterscheidet zwi-
schen den Werken Christi zum Heil und den
eigenen, schuldbehafteten Werken. Ohne diese
Befreiung bleibt es immer nur beim schuldigen,
schlechten und, soteriologisch gesehen, blinden
Gewissen.

Heribert Smolinsky fithrte in Huldrych
Zwingli und dessen Vorstellung von der Frei-
heit eines Christenmenschen ein. Der 16. Arti-
kel der Schrift »Auslegung und Griinde der
Schlufireden« von 1523, war dabei die Interpre-
tationsvorlage fiir den theologischen Aspekt
von Zwinglis Freiheitsverstindnis. Zwingli
sprach in der Vorrede aber ebenfalls den politi-
schen Aspekt dieser Freiheit an und wies damit
auf die Verschmelzung des Politischen und Re-
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ligisen auf dem Boden der »l6blichen Eid-
genossenschaft« hin. Zwingli unterscheidet
scharf in bezug auf die Aufnahme des Evange-
liums (alles, was Gott durch Christus offenbart
hat) durch Gliubige (Heil) und Unglaubige (Ver-
zweiflung). Christus selbst ist Freiheit und zu-
gleich aufgehobenes Gesetz fiir die Glaubigen.
Das Gesetz ist nur von dem genommen, der sich
ganz Christus hingibt. Falsche Freiheit wire es,
aus der Aufhebung des Gesetzes auf Ziigellosig-
keit zu schlieffen. Aufgrund der strikten Tren-
nung von Himmlischem und Irdischem ent-
spricht die Befreiung durch das Evangelium der
Fiihrung durch den Heiligen Geist, des Vermitt-
lers der gottlichen Gnade, der ein freies, beja-
hendes Handeln der Glidubigen in den Bahnen
von Gottes Geboten wirkt. Die Auswirkungen
dieses Handelns werden dann im Vergleich zum
Handeln Christi selbst zu Indikatoren fiir den
innewohnenden Geist.

Alejandro Zorzin referierte tiber »Urbanus
Rhegius: »Von Leibeigenschaft und Knechtheit:
(1525): ein Beitrag zur Rezeption des Freiheits-
verstindnisses im Anhingerkreis Luthers«.
Rhegius, der mit sozialpolitischen Forderungen
der Bauern und stidtischen Unterschichten ver-
traut war und somit auch mit deren Absage an
die im Siidwesten des Reiches fortbestehende
Leibeigenschaft, hatte im Februar 1525 in Augs-
burg gerade beziiglich dieses Problems Wider-
spruch aus dem Kreis seiner Predigthorer erfah-
ren, als er anhand R 13 iiber Gehorsam gegen die
Obrigkeit und iiber christliche Liebe predigte.
Threm Vorwurf, er sei gegen die »armen leut«
und verschweige den »herren« die Wahrheit,
nidmlich, daff es »nit recht« sei, dafl Christen
einander wie Vieh verkaufen diirften, begegnete
er mit obengenannter Schrift (FLUGSCHRIFTEN
DER BAUERNKRIEGSZEIT/ unter Leitung von Adolf
Laube ... 2., durchges. Aufl. B 1978, 242-260),
welche Herren wie Untertanen auf der Grundla-
ge von Luthers Unterscheidung zwischen evan-
gelischer und duflerlicher Freiheit gemeinsam



und einzeln ansprach und dabei auch Gedan-
kengut des Erasmus von Rotterdam und An-
dreas Bodensteins aus Karlstadt rezipierte.
Wihrend fiir Rhegius im Unterschied zu Eras-
mus christliche Freiheit und »biirgerliche
Knechtschaft« nebeneinander bestehen konn-
ten und er dem aktiven Widerstand auch gegen
tyrannische Herren eine Absage erteilte, findet
sich bei ihm das grundsitzliche Recht auf ge-
waltlose Befreiung und sogar —in Anlehnung an
Ex 21 und Dt 15 — die Uberlegung zur leistungs-
losen Freilassung nach sechs Jahren Knecht-
schaft. Dem Dilemma, in das auf diese Weise
sowohl die Berufung auf das Alte Testament als
gottliches Recht wie auch das feudale Ord-
nungsgefiige geraten, begegnet er damit, daf} ei-
nerseits unter dem Neuen Testament andere
Bedingungen herrschen, andererseits aber die
Herren die Modalititen eines geordneten Aus-
gangs aus der Leibeigenschaft in christlicher
Verantwortung handhaben sollen. Diese auf
Vermittlung ausgerichtete Schrift nahm Luther
wenig spiter positiv auf.

Michael Beyer stellte mit »Eine Epistel aus
dem Propheten Jeremia, von Christus Reich
und christlicher Freiheit«, mehrfach gedruckt
1527, eine Doppelpredigt Luthers tiber Jr 23, 5-8
aus dem November 1526 vor. Der zeitliche und
inhaltliche Kontext lift sich so umschreiben:
nach dem Bauernkrieg, Frage nach der Giiltig-
keit des mosaischen Gesetzes, sich verstirken-
de Auseinandersetzung mit Zwingli, Zweinatu-
renlehre. Relativ kurz und erst am Ende der
umfangreichen Ausfithrungen, dafiir aber um so
eindriicklicher spricht Luther iiber das »freie
volck« der Christen und meint damit diejeni-
gen, »die wissen, der Christlichen freyheit wol
zu gebrauchen« (WA 20, 579f). Die Freiheit des
»gewissens und ynn der seele« ist die Folge der
Erkenntnis des »reyn, gerecht und selig«-Wer-
dens durch Christi Blut und gleichzeitig die
Voraussetzung fiir den rechten Gebrauch dieser
Freiheit, der allein in den Nichstendienst und

unter das Kreuz fiithrt. Fiir heutiges Freiheitsver-
stindnis befremdlich — und im Seminar disku-
tiert — erschien dabei Luthers ausdriickliche
Identifikation des unmittelbaren Nichsten-
dienstes mit dem Gehorsam gegen die Obrig-
keit und dem Dienst an ihr. Doch gerade dieser
Aspekt des rechten Gebrauchs der Freiheit kann
im Horizont der modernen freiheitlichen Ge-
sellschaft als Aufforderung zu aktiver Partizipa-
tion an ihr rezipiert werden. Voraussetzung
bleibt jedoch Luthers Absage, graduell erreichte
auflere Freiheiten mit der in Christus geschenk-
ten Freiheit und dem fiir Christen allein von
daher ermoglichten Handeln gleichzusetzen.

Helmar Junghans bot mit der Interpretation
des Abschnittes: »Von christlicher freyheit«
(StA 3, 445-447) aus dem »Unterricht der Visi-
tatoren an die Pfarrherrn im Kurfiirstentum
Sachsen«, 1528, ein Stiick Wittenberger Theo-
logie, das sich wie der gesamte »Unterricht ...«
der gemeinsamen kirchenordnenden Praxis von
Theologen und kurfiirstlichen Réten nach 1526
verdankt und eine bedeutende Wirkungsge-
schichte in den evangelischen Kirchenord-
nungen des 16.Jh. hatte. Neben einem drei-
gliedrigen Uberblick tber die Inhalte christli-
cher Freiheit (unverdiente Vergebung der Siin-
den durch Christus durch den Heiligen Geist,
Freiheit zu den verniinftigen und nicht gegen
Gott gerichteten positiven Rechten aller Lin-
der, Freiheit gegeniiber menschlichen Kirchen-
ordnungen) nimmt der Hinweis auf die rechte
Auslegung der christlichen Freiheit, die ja erst
ihren rechten Gebrauch konstituiert, breiten
Raum ein. Diskutiert wurde u.a. das Hinzutre-
ten der pneumatologischen zur christologi-
schen Komponente, das jedoch fiir Luther als
einen der Koautoren nicht als ungewdéhnlich
gelten kann, wenn sein Leitbegriff »Heiligunge«
fiir den dritten Credoartikel in Rechnung ge-
stellt wird.

Yoshikazu Tokuzen referierte iiber »Wahr-
heit und Freiheit: Luthers Predigt iiber | 8,31f,

195



1531« (WA 33, 636-645). Den Zuspruch an die
Jinger in J 8, daf} sie die Wahrheit erkennen
werden, sofern sie sein Wort annehmen und an
ihm bleiben, deutet Luther als das Erlsungs-
handeln Christi, der die Seinen in ein Reich der
Freiheit von allen irdischen Bedrangnissen fith-
ren will. Kontrastiert wird diese Aussage durch
die drastische Beschreibung tyrannischer irdi-
scher Herrschaft, die ebensowenig wie eine ge-
rechte irgendwie das Reich der wahren Freiheit
zu tangieren vermag. Letzteres kénnte zu der
Deutung anregen, daf hier ein Aspekt der Frei-
heit von etwas umschrieben wird, was auch im
geistlichen Sinn in Richtung auf ein individua-
listisch orientiertes Freiheitsdenken (in Japan
sehr aktuell) interpretierbar wire. Der Akzent
liegt jedoch auf der erwarteten gemeinsamen

Jingerschaft als »Bleiber und Verharrer« im
Blick auf Christus und damit auf dem Aspekt
der Freiheit zur Liebe und zum Miteinander, zur
christlichen Gemeinschaft. Das hat Bedeutung
angesichts der an derjapanischen Gesellschafts-
hierarchie orientierten, viterlich dominierten,
familidren Gemeindestruktur, die eine gewisse
innerweltliche, d.h. falsche Sicherheit hervor-
bringt und in die Gefahr gerit, das wahre frei-
heitliche Reich Christi aus dem Auge zu verlie-
ren.

Das Seminar lie deutlich hervortreten, wie
stark das Interesse an einzelnen Aspekten von
Luthers Freiheitsverstindnis vom gesellschaft-
lichen Kontext des jeweiligen Interpreten be-
einflufit war.

Luther’s Responsibility for the Theory and Practice of
16th-Century Lutheran Churches

Seminar leader: James Kittleson
Reporter: Kurt K. Hendel

In his introductory lecture, James Kittelson fo-
cused the seminar topic by noting that in the
opinion of most scholars »the visitation and
church orders, conducted and legislated by the
civil authorities, brought Lutheran churches
under the dominance of the princes and city
councils« and »that this development contra-
dicted Luther’s teachings«. Because the first po-
int had been challenged, it is also necessary to
re-examine Luther’s teachings and actions. Kit-
telson suggested that Luther’s position should
be evaluated in the light of concrete actions, not
simply on the basis of theological doctrines. He
noted further that the term »Landesherrliches
Kirchenregiment« is not used in sixteenth-cen-
tury documents, that the modern idea of the
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state did not exist then, that the role of the civil
authority in ecclesiastical affairs was a debated
topic and that the society and its members did
not view themselves as secular but as Christian.
Kittelson cautioned that contemporary realities
and concepts should not be read into the past
and challenged the received tradition of Karl
Holl and Wilhelm Pauck, both of whom assu-
med that the Landesherrliche Regiment was a
creation of the sixteenth century and that espe-
cially Melanchthon and Johannes Brenz confir-
med the prince’s role in spiritual affairs while
Luther had nothing to do with this develop-
ment. Luther did encourage civil authorities to
address spiritual matters but that he always vie-
wed those authorities as Christians.



Reinhard Schwarz led the seminar in a dis-
cussion of the theme of freedom and order by
examining two letters of Luther, one to Prince
Georg von Anhalt of July 10, 1545 (WA Br 11,
132-134 [4133]) and the other to Anton Lauter-
bach of October 19, 1545 (11, 199f [4161]).
Schwarz asked whether the church’s own Kir-
chenrecht should be viewed as ius divinum, as
immutable, or whether church order includes
an element of evangelical freedom. Through his
analysis of Luther’s correspondence, Schwarz
illustrated that the Reformer sought freedom
within order on the basis of the Gospel, through
theologically astute and carefully chosen pa-
stors and through the unity of faith and of the
Spirit. Law, inflexibility and force were to be
avoided in liturgical and ceremonial matters,
but practices which contradict the Gospel could
not be tolerated. Freedom and order were, there-
fore, carefully belanced in Luther’s thought, and
love and unity were emphasized as essential to
the church’s life and praxis.

Through an analysis of Luther’s commentary
on Psalm 82 of 1530 (WA 31 I, 189-218), espe-
cially the preface, Robert Fischer invited the
seminar participants to explore further Luther’s
understanding of the place of the prince withina
Christian society. In his commentary Luther
suggested that while princes properly enjoy a
lofty rank in such a society, they are accounta-
ble to God and must be held accountable. The
clergy, not the people in general, are God’s
agents in calling rulers to accountability, both
in spiritual as well as in political and social
matters. The rulers’ primary responsibilities are
to provide justice, especially for the poor, and to
promote peace.

Martin Brecht presented a short analysis of
Philip Melanchthon’s »Declamationes« and
»Questiones«. In his analysis Brecht illustrated
the intimate relationship envisioned by Melan-
chthon between academia and the emerging
evangelical territorial churches. That relation-

ship is clearly God’s will. Schools, which are
viewed as ecclesial communities, are resources
to the princes in the establishment of the
church and provide that church with pastors.
The most important vocation of princes is,
therefore, the establishment and support of
schools.

In two general seminar discussions, the parti-
cipants, first of all, examined and evaluated the
long-range effects of humanism on European
society, both Roman Catholic and Protestant. It
was concluded that Luther and other reformers,
like Johannes Bugenhagen, advocated a classical
educational program and assigned responsibili-
ty for the implementation of such a program to
the civil authorities. Secondly, seminar partici-
pants explored the evangelical praxis of appoin-
ting and dismissing pastors. It was noted that
civil authorities, representatives of the congre-
gation, the superintendent, his assistant and, at
times, also Luther were involved in the proces-
ses of appointment and dismissal. Individual
cases must be studied, however, since circum-
stances and procedures differed and, in the mat-
ter of ecclesiastical discipline, power struggles
often manifested themselves among the parties
involved. Various victors emerged. Normal pat-
ters of procedure were outlined (in the Kirchen-
ordnungen, for example), but they were never
totally enforceable or enforced. Church order
was elastic, not absolute.

In their final session, seminar participants ex-
plored and proposed areas for further research.
The following topics emerged during a lively
discussion:

1. The relationship between eschatology
and ecclesiology.

2. The place of catechisms in the church’s
worship as well as in the classroom, particularly
as prescribed in the Kirchenordnungen.

3. The relationship between teaching and
proclamation in the Reformation tradition.
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4. Luther’s concern for and contributions to
the practical administration of church order in
the evangelical congregations.

5. The role of the two governances doctrine
in practical politics.

6. The nature of Lutheran church order in
contexts where the Landesherrliche Kirchenre-
giment was not operative.

7. The two governances doctrine as a con-
temporary theological resource for theory and
praxis in the social / ethical arenas.

8. The integration of Luther’s faith / love
(freedom / servanthood) dialectic.

9. The reception of Luther’s theology.

Luther’s Ecclesiology

Seminar leader: Jared Wicks
Reporter: Jared Wicks

The members first named the issues they saw as
most pressing in the study of Luther’s ecclesio-
logical writings.

Ralph Quere raised questions concerning the
»marks« of the church set forth in »Von den
Konziliis und Kirchen« (1539) and »Wider Hans
Worst« (1541, especially in their relation to the
»Apology of the Augsburg Confession« and to
Luther’s »Smalkald Articles«. Further ques-
tions emerged about the relation between the
apologetic role of the marks and their pastoral
purpose.

Eero Huovinen told of his recent work on
fides infantium in Luther and indicated its pos-
sible relevance to rightly viewing the church in
assisting, through its members, the child’s de-
velopment of a fides propria.

Jared Wicks related his findings on the church
in Luther’s catechetical works, noting how the
church is properly creatura Spiritus sancti and is
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10. Words / concepts which require scholarly

investigation:
a. consent (of the congregation)
b. the spiritual dimension of the church

11. Updating and revision of Emil Sehling’s
Kirchenordnungen.

12. The Formgeschichte of the Kirchenord-
nungen.

13. The law / love dialectic.

14. The impact of the visitations and of the
Diet of Augsburg on Luther’s apparent decision
to recognize the schism within the Western
church and to reorganize that church (i.e, to
organize the emerging Lutheran communities).

ascribed a set of characteristic actions within
the Spirit’s sanctifying work. But what is the
Stellenwert of such teachings?

Carl Braaten asked about Luther’s possible
contribution to overcoming disagreements
among Lutherans on the doctrine of the minis-
try. Can Luther’s ecclesiology help overcome
the reductionist tendencies abroad in the land
and lay a better basis for understanding ecclesial
ministry?

I The Church and Scripture

The second session took up Johannes Wit-
sching’s »Sola Scriptura: Martin Luther’s
»Schriftprinzipe in seiner ekklesiologischen Be-
deutung«. The paper takes seriously Luther’s
warnings that his early works were »disordered
chaos« (WA 54, 179, 10) and that only in the five
years before »Vom Abendmahl Christi, Be-



kenntnis« did his writings reach the level called
for by the great issues of the day (WA 26, 509,
21). In »De servo arbitrio« Luther affirmed the
clarity of Scripture and asserted that this quality
makes Scripture able to test opinions and show
where right doctrine lies (WA 18, 606-609). Such
clarity concerns the essential content of Scrip-
ture, namely, its testimony to Christ. By the
Spirit’s work, this becomes the inner clarity of
hearts that lay hold of the message. Scripture, as
a clear witness of Christ, is God’s gift to the
church as its source of instruction and purifica-
tion. But the church has Scripture only in the
canon, which conveys the original apostolic
word as the church’s sole norm of life and tea-
ching. The church’s dogmatic acceptance of the
canon, especially in the fourth century, showsa
symmetry with Luther’s notion of canonicity.
What is »canonical« is Jesus Christ. A canonical
hermeneutic will foster the inbreaking into our
discourse of the single clear witness to Christ
that underlies all the prophetic and apostolic
books. In this sense Scripture is given by the
Spirit to teach the church what she is, what she
should do, and what she must continue to be
(WA 53,252, 32

The ensuing discussion first brought out the
difference between the historical and systema-
tic-theological approach to Luther. The histo-
rian will not feel bound by Luther’s own pejora-
tive judgments on his early works, but will at-
tend to the genesis of his thought and his move-
ment through key transitions to become the
mature Reformer. But Lutheran theology will
work with the smaller corpus of those works
that Luther himself singled out as normative in
interpreting the Gospel.

A second reaction raised problems met today
in using Scripture as normative in the church.
The assumptions underlying contemporary ex-
egesis produce an antagonistic relationship be-
tween the Bible, on the one hand, and the
Creeds and liturgical tradition of the church on

the other hand. Scholarly commentaries make
it hard to see the confessions of faith as the
distillations of the content of Scripture. The
notion of a single clear witness to Christ as a
unifying center is undermined by exegesis that
stresses the plurality of the »many Christs«
found in the New Testament texts. In an word,
today’s biblical studies assume a break be-
tween Scripture and the church’s dogmatic tra-
dition. A question arises, however, whether Lu-
ther’s own sermons and commentaries do not
show him facing the pluralism of New Testa-
ment documents without losing hold of their
unity.

A third complex of issues concerned aspects
of canon-history. Can one simply assimilate the
Reformation to the church of the fourth cen-
tury, given the acceptance at that time of the
deuterocanonical books of the Old Testament?
Also, were not canonical decisions made
against Marcion and the gnostics by applying
the church’s regula fidei as criterion of canonici-
ty? Here the church was active, and not just
submissive, in determining what books authen-
tically witness to Christ.

Finally, Luther himself, in »De servo arbi-
trio«, spoke of Scripture proving right doctrine
in the church through those who hold the office
of ministry as duces et praecones verbi (WA 18,
653, 22-28). The corps of pastoral interpreters
must be taken into account when one speaks of
Scripture »judging the spirits« in the public for-
um of the church.

II Luther’s comunio Ecclesiology

Simo Peura opened the third session with a re-
view of current Luther-research in Finland. An
alternative is being worked out to the existen-
tial interpretation of Luther’s theology, which
slights his ontological categories in treating the
believer’s union with Christ and does not do
justice to his sacramental realism.
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Antti Raunio’s paper, »Die communio sanc-
torum als Einheit in der gottlichen Liebe bei
Luther«, showed the centrality of the Golden
Rule in Luther’s thought on the church. Just as
Christ has entered radically into the condition
of sinful humankind, so the believer made one
with Christ also enters lovingly into the situa-
tion of others. The unity created in the church
rests ultimately on communion (Teilhabe) with
God, who pours himself out in love. The Lord’s
Supper, with its promise and gift, is the creative
moment in communio with Christ and mutua-
lity of love between believers.

A first comment asked how Luther’s notion
of union with Christ and the Golden Rule re-
lates to Thomas Miintzer’s doctrine of confor-
mity with Christ in Selbstentiuf8erung. Is it not
strange that Luther sharply attacked Miintzer
on this point, if indeed his own teaching fea-
tures a self-emptying to enter into the situation
of one’s neighbor. One key difference, however,
is that Luther stresses God’s initiative whereas
Miintzer calls for strenuous self-discipline as
the way to emtpy the soul of self-regard.

Simo Peura’s paper, »Communio sanctorum
als Teilhabe an Gott«, showed that Luther did
not abandon the communio theme after his
»Sermon on the blessed sacrament and the
brotherhoods« (1519). It was present in nume-
rous sermons and the Catechisms. The doctrine
was deeply anchored 1.in Luther’s understan-
ding of justification as union with Christ in the
mutual exchange of possessions and 2.in his
conception of the Holy Spirit's work as creating
unity between Christ and his members by faith
and baptism and then building up this commu-
nity, especially by the Lord’s Supper, in mutual
love.

The discussion revealed serious questions ab-
out a view that ascribes primacy in conceiving
the church to the community of love. Luther
was quite emphatic on the primacy of faith and
the profession of truth. The church is not a
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community of consent formed by persons of
good will. In crucial moments, truth must reign,
even against a more ecumenical emphasis on
unity in love.

Another question probed the fruitfulness of
this communio ecclesiology for the doctrine of
the ministry. It does strengthen the doctrine of
the priesthood of all believers, who are called to
show their love by coming before God on behalf
of others. But the ministry of the pastor is of
another order, since it comes from Christ’s pro-
vision for the mediation of his Gospel and grace
to the community.

A perspective that carries us beyond the faith-
love dichotomy and the church-ministry rela-
tion is that of the end-time, when Christ will
hand over the kingdom to his Father (1K 15, 24).
Then the hidden church will give way to the
visibility of the kingdom and the messenger’s
service will cease. Such a viewpoint leads to a
major reordering of our ecclesiological priori-
ties.

III Medieval and Eschatological Insights

Ninna Jergensen proposed a medieval back-
ground of Luther’s egalitarian ecclesiological
emphases in her paper, »The Notion of the
Priesthood of all Believers Within the Frame-
work of Late Medieval Catechetical Preoccupa-
tions«.

The late-medieval catechisms ascribed high
value to the decalogue, treating it as much more
than a check-list for preparing to confess. Lu-
ther reflects this in »De votis monasticis,
where he says that nothing is more sacred and
religious for all Christians than the keeping of
the commandments. Giving primacy to the
commandments goes back to the reforming bis-
hops of 13th century England, such as Robert
Grosseteste. In the subsequent tradition, the
decalogue could be called »the ten words of
commandment of our Lord Jesus Christ« and be



taken to include the great commandments of
love of God and neighbor. Under this codex of
Christian life, the medieval texts show, all be-
lievers are equal. All are called to faith, confes-
sion, and docility to the Holy Spirit. All are one
in the obligation to deal lovingly with their
neighbor created in the image of God. Thus,
Luther did not effect a break with, but instead a
fresh appropriation of, a portion of late-medie-
val instruction.

A final presentation was made by Carl Axel
Aurelius on the basis of his »Verborgene Kir-
che« (Hannover 1983). A methodological prin-
ciple is to understand Luther’s polemical argu-
ments (against Eck, Emser, Alveld and Cathari-
nus) by attending to his exegetical lectures of
the same period, especially »Operationes in
psalmos«, Luther argued at Leipzig and in sub-
sequent writings that the church on earth is not
modelled on the heavenly church (against Pseu-
do-Dionysius), but is the universal Christenheit
of believing hearts. In his lectures, Luther terms
the church Almuth (Ps 9,1) or »hidden unto
death«. In the church Christ is coronatus as its
head, who gathers the church until the end,
when he will hand it over to the Father.

Among the numerous comments, the que-
stion was raised whether a christological star-

ting-point suffices to meet the issues of eccle-
siology and ministry that we face today. Groun-
ding the church in christology is a common
starting-point and not at debate. But the ensuing
debates show that something more is needed as
a basis for solving the problems that bedevil
both the inner life of the churches and the dialo-
gues between them.

A final summary observation delineated three
different ecclesiologies that emerge from our
considerations. One view treats the church pro-
leptically as the was the eschatological commu-
nity is now realized under historical conditions.
But this takes us away from bearing the burdens
of our own existential setting in history. A se-
cond view is the communio conception, which
however should be open to the rule of the satis
est and to the ongoing work of God’s Spirit who
works in full freedom. A third view privileges
faith as our grasp of truth. In our historical exi-
stence, truth has to be transposed into doctrine,
and rightly so, for doctrine alone overcomes am-
biguity in teaching and confession.

Throughout the sessions, comments and brief
reports on their own research were made by
Kristen E. Kvam, David Lumpp, Masami Ishii,
George Posfay, and Todd Murken.

Das kirchliche Amt bei Luther

Seminarleiter: Tarald Rasmussen
Berichterstatter: Tarald Rasmussen

Am Seminar beteiligten sich elf Personen aus
sechs Lindern. Folgende Texte waren als ge-
meinsame Basis fiir das Arbeiten im Seminar
ausgewihlt worden: Das Kapitel »De ordine« in
»De captivitate babylonica ecclesiae praelu-
diume« von 1520 (StA 2, 245-253). »Da} eine

christliche Versammlung oder Gemeine Recht
und Macht habe, alle Lehre zu urteilen und Leh-
rer zu berufen, ein- und abzusetzen. Grund und
Ursach aus der Schrift« von 1523 (StA 3, 75-84)
und »Ein Brief von den Schleichern und Winkel-
predigern« von 1532 (WA 30111, 518-527).
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Als weiterer Fragehorizont fiir die Textarbeit
wurden folgende Uberlegungen zur Geltung ge-
bracht: 1.In Luthers frithesten Schriften (»Dic-
tate super Psalteriume«) konnte das kirchliche
Amt ganz eindeutig und vorbehaltlos der heili-
gen Ordnung der Kirche zugeschrieben werden.
Im kirchlichen Amt kommt Gott selbst zu uns;
das Amt hat seine Legitimitit durch Gottes ei-
gene potestas ordinata. 2. Die radikale Kirchen-
kritik in den Jahren 1519 bis 1521 wendet sich
auch gegen das kirchliche Amt. Nicht im kirch-
lichen Amt oder in der Person des Amtstrigers,
sondern nur im lebendigen Wort des Evange-
liums ist Gott fiir die Menschen anwesend.
Priester sind alle Christen durch den Glauben
bzw. durch die Taufe. 3. Diese Kritik des ockha-
mistischen Amtsverstindnisses wird aber auch
durch ein neues reformatorisches Denken tiber
das Amt erganzt. Besonders in den spiteren
Schriften Luthers kommt dieses Denken deut-
lich zum Ausdruck.

Im einfithrenden Referat des Seminarleiters
iiber das Amtsverstindnis in »De captivitate
...« wurde Luthers kritische Position um 1520
erliutert. Luther hat wihrend der Auseinander-
setzung mit dem Papsttum von 1518 bis 1520
entdeckt, dafl die kirchliche Hierarchie eine fal-
sche Heiligkeit vertritt. Der Papst hat die Ent-
deckung des Evangeliums bekimpft, deshalb ist
er nicht Christi Stellvertreter, sondern der Anti-
christ. Diese Entdeckung hat weitgehende Kon-
sequenzen fiir das Verstindnis der kirchlichen
Institution. Sie wird jetzt anhand von Bibeltex-
ten interpretiert, die die endzeitliche Verfiih-
rung der Kirche vorausgesagt haben. Dabei wird
ihre duflere Gestalt — ihre Briuche, ihre Gebau-
de und auch ihre Amter — unter dem Gesichts-
punkt »Schein der Heiligkeit« kritisiert.

In Luthers Auseinandersetzung mit der Oxdi-
nation als Sakrament in »De captivitate ...«
kommt diese Kritik zum Ausdruck. Dieses Sa-
krament ist von der Kirche erfunden, es ist nicht
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in der Bibel begriindet. Die theologische Be-
grimdung ist vielmehr bei Verfassern wie Dio-
nysios Areopagita und Thomas von Aquino zu
finden. Und bei Dionysios geht es um eine Be-
grindung, die ebenso gut dazu benutzt werden
konnte, einen Sakramentsstatus fiir die Prozes-
sion zu begriinden. Hinzu kommt die folgen-
schwere Wirkung der Ordination als Sakrament
in der Kirche: die scharfe Unterscheidung zwi-
schen Laien und Klerikern.

Gegen den Klerikerstand der rémischen Kir-
che stellt Luther das allgemeine Priestertum
aller Getauften. Im Rahmen des allgemeinen
Priestertums ist ein Priester nur einer, dem aus
Vollmacht der Gemeinde die Verkiindigung an-
vertraut ist. Er iibt sie nicht als Herr, sondern als
Diener der Gemeinde aus, die ihn berufen hat.
Nur die Verkiindigung konstituiert das Priester-
amt. Und alle diejenigen, die ihr Pfarramt an-
ders ausiiben, sind falsche Priester.

Luthers Position wird in der folgenden defin-
itorischen Formulierung festgehalten: »Ex qui-
bus fit, ut is, qui non praedicat uerbum, ad hoc
ipsum per Ecclesiam uocatus, nequaquam sit
sacerdos. Et sacramentum ordinis aliud esse
non possit, quam ritus quidem eligendi Concio-
natoris in Ecclesia« (StA 2, 249, 34-36).

Knut Alfsvdg analysierte Luthers Amtsver-
stindnis in »Daf eine christliche Versammlung

« und hob das doppelte Anliegen dieser
Schrift hervor:

Auf der einen Seite spricht Luther von der
Autoritit der Gemeinde gegeniiber der hierar-
chischen Struktur der rémischen Kirche. Nach
Is 55, 11 kommt Gottes Wort nicht leer zuriick.
Die Verkiindigung des Wortes unter den Men-
schen bringt die Gemeinde hervor. Und nach
] 10, 4f erkennen die Schafe die Stimme des Hir-
ten und folgen einem Fremden nicht nach. Die
Schafe sind dabei alle Gemeindeglieder, nicht
nur die Leiter der Gemeinde. Also hat die ganze
Gemeinde das Recht und die Pflicht, alle Lehren
zu beurteilen.



Auf der anderen Seite wird in Luthers Text
auch vorausgesetzt und hervorgehoben, dafi es
ein Lehramt geben muf}. Die Kritik an der Ordi-
nation als Sakrament in »De captivitate ...«
indert also nichts an der Tatsache, daf die Ge-
meinde das Lehramt braucht. Recht und Pflicht
der Gemeinde, die Lehre zu beurteilen, setzt das
Lehramt als die zu beurteilende Instanz voraus.
Die Berufung zum Lehramt kann, wie es aus
dem Neuen Testament hervorgeht, Sache eines
Bischofs oder eines Abtes sein. Die grundlegen-
de Verantwortung fir die Berufung kommt aber
der Gemeinde zu. Das geht vor allem aus 1 K
14,31. 39 fhervor, wojedem Christen das Recht,
den anderen zu korrigieren, zugeschrieben wird.
AuBerdem geht es nach Luther aus Bibelstellen
wie 1 T 3,2 und Tt 1,7 hervor, wo an einen
Bischof die Forderung gestellt wird, ohne Tadel
zu sein. Nach Luther bedeutet das eine Forde-
rung der Tadellosigkeit angesichts der ganzen
Gemeinde,

Martin Lehmann hat in seinem Referat iiber
Luthers Lehre vom kirchlichen Amt in einigen
Schriften nach 1530 die Kontinuitit in Luthers
Amtsauffassung hervorgehoben. Das Amt wird
in »Von den Kongziliis und Kirchen« als das fiinf-
te Kennzeichen der Kirche angefithrt. Einerseits
ist es von unten her begriindet, in dem Sinne,
dafl der Amtstriger ein gewihlter Vertreter der
Gemeinde ist, andererseits ist das Amt des Wor-
tes in Christus selbst begriindet und insofern
auch Gottes Amt.

Dieser zweite, gottliche Aspekt des Amtes
wurde anschliefend in einem Referat von Ar-
nim-Ernst Buchrucker niher analysiert und an-
hand vieler Belege, besonders vom &lteren Lu-
ther, expliziert. Man darf und mufl gewif3 sein,
sagt Luther in seiner Auslegung des Propheten
Jona von 1526, »das also beyde das ampt und des
ampts wort mus ynn gottlichem befelh gefasset
gehen« (WA 19, 233, 6f). Auch nach Luther ist
das Pfarramt, wenn das Evangelium rein gepre-

digt wird, ein »heiligthum Christi« (38, 243,
29f), und die Pfarrer haben in der Kirche die
entsprechende Aufgabe, die die Apostel, Evan-
gelisten und Propheten hatten (50, 634, 11-15).

Beim ilteren Luther — insbesondere in der
Auseinandersetzung mit den »Schwirmern« —
wird der 6éffentliche Charakter des Amtes im-
mer wieder hervorgehoben. Das kirchliche Amt
unterscheidet sich vom allgemeinen Priester-
tum durch dieses Merkmal der Offentlichkeit.
Die Verkiindigung durch das kirchliche Amt ist
offen, duferlich und 6ffentlich. Dieser offentli-
che Charakter des Amtes wurde nicht nur im
Referat von Buchrucker hervorgehoben, son-
dern auch von Bernt T. Oftestad in seinem Refe-
rat »Amt und Offentlichkeit» besonders aufge-
griffen. Ausgehend von einer Analyse der Of-
tentlichkeitskategorie in »Ein Brief von den
Schleichern ...« versuchte er, einen rechtshisto-
rischen Kontext dieser Kategorie als Interpreta-
tionsrahmen geltend zu machen. Dieser rechtli-
che Erklirungskontext war im Seminar um-
stritten, und sein Gewicht wurde gegen das Ge-
wicht eines biblischen Erklirungskontextes —
der auch von Oftestad hervorgehoben wurde —
niher geprift.

Im letzten Referat hat Bernhard Erling Lu-
thers Benutzung des Wortes »Priester« als Uber-
setzung von »19« / »iegevg« analysiert und auf
Probleme dieser Ubersetzungstradition — die
schon vor Luther etabliert war — hingewiesen.

Als ein Hauptergebnis des Seminars kann fest-
gehalten werden, daf8 die am Anfang angespro-
chenen Phasen, in die Luthers Denken tiber das
kirchliche Amt eingeteilt werden konnte, pri-
mir auf der Basis einer Kontinuititsperspektive
interpretiert werden sollten. Abgesehen von
dem Bruch mit dem ockhamistischen Amts-
denken in der Frithphase, ist es kaum richtig,
einen tiefgreifenden Wandel in Luthers Amts-
vorstellung hineinzulesen.
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Luther and the Medieval Inheritance

Seminar leader: Denis R. Janz
Reporter: Denis R. Janz

For at least three decades now, Luther scholars
have paid a great deal of attention to the use
Luther made of the medieval tradition. The re-
sult is that we now understand Luther’s approp-
riation, rejection or sublation of various ele-
ments in this tradition as never before. Our pic-
ture of Luther has been permanently altered by
this determined effort to see him in his medie-
val context. With this in mind, the original pur-
pose of our seminar was twofold. First, the semi-
nar aimed to make new particular contributions
to this ongoing field of research, and second, it
proposed to sum up the general theme by a com-
prehensive analysis of the status quaestionis.
With regard to the second goal, some tentative
steps were taken in this direction but it re-
mained largely unfulfilled. The massive quanti-
ty of scholarship markes this a formidable task,
and the fact that our work continues in ever new
directions should be taken as a sign that such a
project is premature. It remains as a desidera-
tum for the future. On the other hand, our first
purpose, to add specific original contributions
to this body of scholarship, was richly fulfilled.
Eight papers were distributed in advance, and
each was thoroughly discussed by the eight par-
ticipants and several observers. The first was a
report on research in progress by PETER BREITSCH
entitled »Late medieval apocalypticism: its in-
fluence and transformation in the thought of
Martin Luther.« This project entails a close ex-
amination of Luther’s »Supputatio annorum
mundi« (1541) against the background of John
Wiycliffe, Jan Hus, Nicholas of Lyra and Giles of
Viterbo. Focusing on the themes of history, the
millennium and the Antichrist, this research
supports the view that Luther »did not break
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with late medieval apocalyptic tradition, but
adapted and extended the old patterns of
thought«.

Second, Kari Kopperi contributed an essay on
»Renaissance philosophy: an unknown field in
Luther research«. According to him the philo-
sophical discussions of Renaissance thinkers
are an important but rather neglected area of
research. Luther was not philosophically naive;
his philosophical presuppositions may well
have been shaped by the Renaissance debates.
Furthermore, there are fascinating parallels be-
tween Renaissance philosophical thought and
Luther’s theology. What is needed for a better
understanding of Luther’s theology is, first, a
more thorough analysis of the intellectual at-
mosphere in the early sixteenth century. And
second, scholars must begin to compare
Luther’s theological and philosophical ideas not
only to Gabriel Biel, but to Ranaissance think-
ers such as John Buridan, Giles of Viterbo,
Jodocus Trutfetter, and Bartholomaeus Arnoldi
aus Usingen.

Lei Yutian reported briefly on the state of
Luther scholarship in China, and contributed a
paper on »Luther and humanism: inheritance
and transcendence«. Focusing on Luther’s use
of the ancient classics, his critical spirit, and his
humanistic praxis, this contribution argued
that the humanistic impulse was at the heart of
Luther’s spirit and that his Reformation was in
fact the wider practice of humanism. In Luther’s
movement humanism was deepened and de-
veloped, and in the end linked with practical
reform. Luther struggled not only for the libera-
tion of human beings from spiritual dictator-
ship but also for the liberation of humanism



from the studies of the intellectuals and the
courts of the nobility. Thus Luther both inher-
ited and transcended the humanistic project.
Without humanism there would have been no
Reformation, but without the Reformation
there would have been no rebirth and deepening
of humanism.

Christoph Burger submitted a paper under the
title » Wir sollen Gott iiber alle Dinge fitrchten,
lieben und vertrauen:: das Reden von Gottes-
furcht bei einigen spitmittelalterlichen
Theologen und in Luther’s Kleinem Katechis-
mus«. The comparison proposed to shed light
on the relationship of fear and trust in Luther’s
explanation of the first commandment. »Fear
before God« can be understood as the first stage
of trust in God, but it can also be understood as a
means of engendering Angst. On the other hand,
if fear of God grows out of trust, such fear can
only be interpreted as reverence toward God an
not fear before God.

Late medieval theologians distinguished pre-
cisely between fear of divine punishment,
which can exist without faith, and reverence for
God, which is a gift of the Holy Spirit. Already
in Luther’s 1518 short explanation of the ten
commandments, the fulfillment of the first
commandment grows out of »right faith and
firm trust« which express themselves in fear
and love of God. If one understands Luther’s
explanation of the first commandment in his
Small Catechism in light of this early forerun-
ner, here too fear of God must be seen as a result
of trust. Thus the »we should« cannot simply be
understood as a demand. The words »and truste
are used only once, but they bear a great deal of
weight: they must be seen as words of central
importance for the understanding of all the
commandments. The discussion revolved
around the central questions of whether
Luther’s »we should« is not in fact a demand,
and whether the »and trust« which is used only
once can bear this interpretive weight.

Denis Janz presented a paper entitled »Luther
and late medieval Albertism«. This was in-
tended as a contribution to the understanding of
a relatively unknown current of thought in
Luther’s intellectual milieu. The reformer often
refers not only to the Thomists, the Scotists,
and the moderni, but also to the »Albertistae«:
it is, according to him, one of the four main
»sects« of scholasticism. Yet scholars have paid
almost no attention toit. This paper begins with
an outline of the history of Albertism, and then
turns to a precise examination of what Luther
had to say about it. In summary, Luther con-
tends that the »rediscovery« of St. Paul and Au-
gustine has made this world of thought obso-
lete. Albertism is destined for the dustbin of
history, and its demise cannot come soon
enough. Yet the story of Luther and Albertism
does not end here, for unbeknownst to Luther,
Albertus Magnus had a profound influence on
what has come to be called German Dominican
mysticism (Meister Eckhart, Johannes Tauler,
Heinrich Suso, the Theologia Deutsch, etc.).
And, as is well known, this style of mysticism
influenced Luther profoundly. Thus, indirectly
at least, Luther came under the influence of
another of his medieval intellectual forbears.

Sammeli Juntunen submitted a study of the
topic »Some similarities in the use of the con-
cept-Nothing: (nihil) in the Western ontological
tradition and in Luther’s theology«. Comparing
the medieval tradition and Luther, this paper
pointed out interesting similarities in the use
and meaning of the concepts »nihil« and »an-
nihilatio«. Not only does this comparison shed
light on Luther’s use of these terms, but it also
calls into question the views of those such as
Gerhard Ebeling and Wilfried Joest who find in
Luther a fundamentally new ontology.

Theo Dieter contributed a paper entitled
»Non enim, ut Aristoteles putat, iusta agendo
iusti efficimur<: zum Sinn von Luthers Kritike.
It raised the questions of the objects of this
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critique and its meaning. While it can be applied
to Aristotle himself only in a limited way, it
applies directly to John Buridan’s commentary
on the relevant text in Aristotle: because of the
libertas arbitrii, morally good acts both before
and after the origin of a virtue are of the same
kind. What Buridan and also Biel say about the
virtus acquisita, Biel also says about the grace of
caritas: the act of loving God before and after
the reception of the gratia infusa are, according
to their type, the same. In this regard, Luther
characterizes this doctrine of grace as the Aris-
totelian teaching that humans become righte-
ous by repeated righteous actions without any
preceding change in the person. This only
makes sense if one understands that in his cri-
ticism of Biel’s scholastic theology of grace,
Luther concentrates on the substantia actus,
and that in this context grace does not funda-
mentally change the human power to act. This
critique of Luther’s in this form at least, does
not apply to Thomas'’s theology of grace (against
Ebeling and Karl-Heinz zur Miihlen).

Theo Bell addressed himself to the subject of
»Luther’s Reception of Bernard of Clairvauxe,
inquiring first into the question of exactly
which writings of Bemard Luther actually
knew, and then into the question of Luther’s
image of Bernard. There is no doubt that Luther
was much more familiar with Bernard’s ser-
mons than with his treatises (»De con-
sideratione« excepted). This corresponds with
Luther’s lifelong image of Bernard, not as first
and foremost a mystic, but rather as a preacher
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in the tradition of the church fathers. This
should be kept in mind for a future comprehen-
sive comparison of Bernard’s and Luther’s
theologies. The first step towards such a project
must be an analysis of all Bernard references in
Luther’s works, and this has recently been done
by Bell in his »Divus Bernhardus«. The ques-
tion of monastic theology must also be resolved.
If Bernard was a monastic theologian in his own
right, to what extent can the same be said of
Luther? The development of monastic theology
is relevant here. But also Luther’s early exegesis
(especially on the Psalms) has to be reread with
monastic eyes, as a mirror reflecting the experi-
ence of a monastic life in search of God.

In the end, the seminar participants agreed that
the primary research submitted and discussed
represents a significant contribution to the gen-
eral theme of »Luther and the medieval inheri-
tance«. At the same time, it was recognized that
this theme and type of research now seems to be
moving away from center stage in Reformation
scholarship due to the ascendance of social his-
torical approaches. While affirming the con-
tributions of social history, participants were
critical of its more extreme proponents who see
it as a potentially comprehensive explanation of
the Reformation.

The importance of theology and the methods
of the intellectual historian were reaffirmed and
the participants, accordingly, seemed resolved
to continue their study of Luther’s theology in
its medieval context.



Toleranz im 16. Jahrhundert

Seminarleiter: Otto Hermann Pesch
Berichterstatter: Otto Hermann Pesch

I Zwei Verdffentlichungen und
ein Meinungsaustausch

Das Seminar erdffnete seine Arbeit mit einem
Meinungsaustausch iiber zwei jilngere Verof-
fentlichungen von Seminarmitgliedern zum
Thema.! Dieser erbrachte Konsens in folgenden
Punkten:

1. Dieim 18.Jahrhundert sich durchsetzende
Toleranzidee und -praxis ist noch nicht die heu-
tige Religions- und Gewissensfreiheit. Und das
abund an auch im 16. Jahrhundert vorgetragene
Pliadoyer fiir Milde im Umgang mit Dissidenten
ist noch nicht die Toleranzforderung des
18. Jahrhunderts. Das Thema des Seminars darf
nicht dazu verfithren, moderne Gesichtspunkte
ins 16. Jahrhundert einzutragen.

2. Innerhalb des Minimums dessen, was ana-
chronistisch im 16.Jahrhundert »Toleranz« ge-
nannt werden kénnte, ist bei Luther eine Ent-
wicklung zu verzeichnen: von urspriinglicher
»Toleranz« zu grundsitzlicher Intoleranz, wo-
bei Luther freilich immer Milde empfiehlt,
wenn weder offentliche falsche Lehre noch

1 Vgl. Manfred HorrmaNN: Reformation and
toleration. In: Martin Luther and the modern
mind: freedom, conscience, toleration,
rights/ hrsg. von Manfred Hoffmann. NY; To-
ronto 1985, 85-123; Marc LiENHARD: Les au-
torités politiques et les dissidents d’aprés Lu-
ther. In: Aequitas, aequalitas, auctoritas: rai-
son théoriques et légitimation de l'autorité
dans le XVI® siécle européen/ hrsg. von Danie-
le Letocha. P 1992, 57-67.

Hartnickigkeit vorliegen. Am Beispiel der Aus-
legung des Gleichnisses vom Unkraut unter
dem Weizen ist die Wende schon 1525 festzu-
stellen, noch einmal verschirft nach 1530; vgl.
die Auslegung von Ps 82 sowie die beiden mit
Melanchthon unterzeichneten Gutachten fir
Kurfiirst Johann von Sachsen (1531) und fir
Landgraf Philipp von Hessen (1536). Nicht der
Textbefund, nur die historische und sachliche
Wiirdigung war im Seminar strittig.

3. Die Akzeptanz, die Luther fiir seine eigene
reformatorische Erkenntnis und deren Verbrei-
tung erwartet, hat in seinen Augen nichts mit
der Frage der »Toleranz« oder gar mit »Milde«
zu tun. Hier geht es um seine 6ffentliche Aufga-
be als Doktor der Heiligen Schrift, zu deren
Wahmehmung es gehort, das Leben der Kirche
wissenschaftlich-kritisch zu begleiten. Was von
heute aus wie zweierlei Mafl aussieht und es
vielleicht sogar ist — das war Gegenstand kon-
troverser Diskussion —, was sogar gelegentlich
schon von Luthers Gegnern (Erasmus!) so ge-
wertet wurde, ist unter den Bedingungen des
16. Jahrhunderts jedenfalls die Anwendung der
allgemeinen, auch bei den »Papalisten« aner-
kannten Spielregeln innerkirchlicher Ausein-
andersetzung und Konsensbildung, die nur
durch Amtsmifibrauch aufier Kraft gesetzt wer-
den konnten — was Luther zur Konzilsforderung,
dann zum Appell an die Obrigkeit veranlafite.

4. Die Griinde fiir die Wende bei Luther sind:
die Erfahrung des Bauernkrieges; das Tiufer-
edikt des Reichstages in Speyer vom 23. April
1529; der Einfluf Melanchthons; die Notwen-
digkeiten der Institutionalisierung im faktisch
nach 1525 entstehenden reformatorischen Kir-
chenwesen; das wachsende Gewicht des Alten
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Testaments in Luthers Theologie und theologi-
scher Ethik.

Weitere Gesichtspunkte nahmen schon die
folgenden Referate vorweg. Offen blieben (vor-
erst) folgende Riickfragen:

a) Warum ist Luther trotz allem manchmal
tolerant und manchmal nicht? Man denke etwa
an seinen Brief an Leonhard Stoeckel in Ungarn
zur Frage des Abendmahls unter beiderlei Ge-
stalt (vgl. WA Br 8, 406-409 [3321])!

b) Gibt es eine Linie von der (spiteren) Tole-
ranzidee zum gegenwirtigen religiosen Indiffer-
entismus, die bei der Bewertung von Luthers
Theorie und Praxis nicht auffer acht gelassen
werden darf?

c) Wie ist Luther zu verstehen, was ist gar
von ihm zu lernen im Kontext der Unterdritk-
kung (siehe auch das Referat von Walter Alt-
mann in diesem Band)?

II Erasmus und die Toleranz

Ein Referat zu diesem Thema von Manfred
Hoffmann brachte den ganz anderen »Klang«
der Stimme des Erasmus zu Gehor. Vor nichts
hat dieser — nach Temperament und philo-
sophisch-theologischer Position — mehr Furcht
als vor Unfriede und Aufruhr des zu tieferem
Verstindnis unfihigen Volkes. Darum be-
schrankt Erasmus das politisch und rechtlich
von allen zu Fordernde auf die Annahme der
Artikel des »Apostolischen Glaubensbekennt-
nisses«. Grundlegend fiir diese Beschrinkung
ist der Begriff der Frommigkeit (pietas). Sie rich-
tet sich zugleich auf Gott und auf Menschen
(Eltern, Lehrer, Kirche usw.), denn sie ist das
Verhalten der Ehrfurcht gegeniiber allen, die
uns gegeben haben, was wir selbst uns nicht
geben kénnen. Die so verstandene pietas ist die
»ontologische« Voraussetzung des Glaubens
und der Liebe: Jeder Fromme / Ehrftirchtige ist
ein potentieller Christ. Wer diese pietas verwei-
gert, darf allerdings auch bei Erasmus keine
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»Toleranz« erwarten, weil er dann unmittelbar
die Lebensgrundlagen der Gemeinschaft be-
droht — wobei sich Erasmus dhnlich wie Luther
u.a. auf das Gleichnis vom Unkraut unter dem
Weizen beruft und es, anders als Luther, zeitle-
bens in derselben Weise auslegt, nimlich auf
der Linie des spiaten Luther. Wie dieser pladiert
Erasmus aber fiir Strafmafinahmen nur im Fall
offentlicher Hartnickigkeit, setzt auch zuerst
auf Bekehrung und — als Rhetoriker! — notfalls
auf Uberredung.

Die Diskussion erreichte folgende vertiefen-
de Klarstellungen:

1. Weil Erasmus das »intolerant« zu Fordern-
de auf die Glaubensartikel im engsten Sinne
beschrinkt, kann er in den dariiber hinausge-
henden Fragen die offene Diskussion zulassen
und duflerlich den Eindruck groflerer Toleranz
erwecken. Doch ist solche tolerable Diskussion
ja Sache der Gelehrten! Luther teilt dieses hu-
manistisch-elitire Konzept nicht: Wo es darum
geht, worauf man leben und sterben kann, miis-
sen alle an die Probleme heran, sobald sie auf-
tauchen (siehe nicht zuletzt »De servo arbi-
trio«). Die Grenze zwischen Toleranz und Into-
leranz verlauft also bei Erasmus zwischen Glau-
bensartikeln und den Anschlufifragen, also auf
der Ebene der Inhalte, fiir Luther dagegen nur
auf der Ebene der Publizitit. Fiir ihn gilt der
Grundsatz: »heimlicher« falscher Glaube ist
nicht zu ahnden.

2. Das Verhiltnis von Frommigkeit, Glau-
ben und Lehre ist bei Erasmus unscharf. Aber
das ist rhetorische Absicht. Scharfe Defini-
tionen trennen statt zu einen. Der Friede ist
wichtiger als die assertio. Am Anfang ebenso
wie am Ende der Menschheitsgeschichte gibt es
keine »Lehre«,

3. Entgegen dem Augenschein hat auch bei
Erasmus die Schrift Vorrang vor den Kirchenvi-
tern. Der Unterschied zu Luther ist schwierig
zu bestimmen. Die Schriftauslegung erfolgt je-
denfalls bei Erasmus in einem rhetorischen Pro-



zefl — wie Wahrheitsfindung tiberhaupt: auch
die Schrift ist Rede!

4. PBiir Luther ist der Fromme gerade noch
kein potentieller Christ. Darum macht nach
Luther der Glaube frei, nach Erasmus die Liebe
—die Frucht der Frommigkeit.

5. Anders als bei Luther ist die theologische
Beurteilung der Tiirken — der einzigen echten
Heiden nach damaligem Bewufitseinsstand —
fiir Erasmus nur am Rande von Interesse: im
Zusammenhang der Frage nach der Zukunft der
Kirche.

Il Toleranz und cura religionis
in den Reichsstddten

Die historisch zum Verstehen fithrende Frage
ist: Was sind die Griinde fiir die zunehmende
Intoleranz, d.h. fiir sich verschérfende cura reli-
gionis seitens der Obrigkeit, die dann wie in
einem »dialektischen Umschlag« — dhnlich wie
bei der Folter — die Forderung nach ihrer Ab-
schaffung, also die Toleranzforderung hervor-
treibt?

Das Referat von Gottfried Seebaf$ nannte da-
zu folgende Griinde und veranschaulichte sie
mit Einzelbeispielen:

1. Die Entscheidung der Kirche gegentiber
der Reformation (Konzil!) blieb aus, das ver-
stirkte die Bedeutung des Notrechts der Obrig-
keit iiber die Kirche. Die Folge: zunehmende
Kommunalisierung und Territorialisierung des
Kirchenwesens.

2. Seit dem 15. Jahrhundert wuchs und krif-
tigte sich bei der Obrigkeit der Gedanke, sie
trage auch Verantwortung fiir Heil und Selig-
keit der Untertanen: Sie miisse sie schiitzen vor
der Verfithrung durch falsche Lehre und fal-
schen Gottesdienst, miisse auch fiir die Einhal-
tung der ersten Tafel des Dekalogs sorgen, und
diese Sorge mache auch an den Grenzen des
Territoriums nicht halt — weshalb Irrlehrer ent-
weder in Dauerhaft genommen oder bei der

Ausweisung physisch gekennzeichnet werden
miissen.

3. Nach unbezweifelter Uberzeugung hin-
gen rechte Gottesverehrung und »gemeiner
Nutzen« zusammen. Wenn Unheil iiber das Ge-
meinwesen kommt, ist es Gericht Gottes. Die
reformatorische Predigt verstirkt diesen Ge-
danken unter Berufung auf Dt 29.

4. Leugnung grundlegender Glaubensartikel
(das ist gemeinhin mit »Blasphemie« gemeint)
konnte und muflte deshalb kriminalisiert wer-
den, weil diese Stadtrecht waren.

5. Gleiches galt fir religios begriindetes ab-
weichendes Verhalten —z.B. Eidesverweigerung
— wegen der oOffentlichen Folgen. Die Verlaf3-
lichkeit vieler o6ffentlicher Dienste (etwa im
Postwesen) war damals vielfach nur durch den
Eid zu gewihrleisten.

6. Abweichende offentliche Predigt verur-
sachte unweigerlich Unruhe, Unfrieden und am
Ende Aufruhr. Die Stidte konnten sich »Tole-
ranz« nicht leisten, denn die eine oder die ande-
re Partei war dann immer versucht, mit den
Fiirsten zu koalieren und so die Stadtobrigkeit
gegeniiber den Fiirsten zu schwachen.

7. Im Wettbewerb der »Religionsparteien«
suchten die Obrigkeiten bei der Verfolgung der
Abweichler einander zu tibertrumpfen.

Gegen die so begriindete verschirfte cura reli-
gionis reagieren die verschiedenen Gruppen
nach unterschiedlichen Argumentationsmu-
stern, immer aber zuriickweisend und warnend,
was zusammenfassend am Beispiel Niirnberg,
Augsburg und Straflburg gezeigt wurde.

1. Die Altgldubigen — z.B. reformbereite,
aber Aufruhr firchtende Ratsherren — bestehen
auf der Trennung von geistlicher und weltlicher
Gewalt sowie auf der Unzustindigkeit der letz-
teren in kirchlichen Angelegenheiten, wollen
nur ganz grundlegende Religionsverstifie, etwa
den Atheismus, ahnden, warnen vor einem »na-
hen Papst« in Gestalt der kirchlichen Obrigkeit
am Ort, unterstreichen den hinreichenden
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Schutz durch den Kaiser und verweisen gele-
gentlich auf das Unkraut-Gleichnis.

2. Die gemdfSigten Lutheraner wehren sich
im eigenen Interesse gegen radikale (zwingliani-
sche)] Reformforderungen: durch Reduzierung
der Bedeutung des Alten Testaments; durch
Hinweis auf Act 5, 38 und 18, 10; durch das
Argument, befiirchteter Aufruhr sei noch kein
wirklicher Aufruhr; durch die Warnung, die Un-
terdriickung werde die heimliche Predigt
(»Winkelpredigt«) eher férdern als verhindern;
durch Berufung auf die Position des jungen Lu-
ther, also durch den Vorschlag, eine Konfession
von Staats wegen zu fordern, andere zu tolerie-
ren.

3. Die — verkiirzt so genannten — Spirituali-
sten (wobei auf jeden Fall zwischen Taufern und
Schwirmern streng zu unterscheiden ist) ver-
weisen auf den Geschenkcharakter des Glau-
bens, die letztliche Unanfechtbarkeit der von
Gott Erwihlten, die Inkompetenz der Obrig-
keit, die grofiere Gefdhrlichkeit der Intoleranz,
die Trennung zwischen allem Leiblich / Aufer-
lich / Diesseitigen und allem Geistlich / Inner-
lich / Jenseitigen. Sie werfen ihren Verfolgern
die Errichtung eines neuen Papsttums vor und
kénnen die wahre Kirche nie in einer verfolgen-
den, nur in einer verfolgten Kirche erkennen.

Fazit: Die in Konflikt mit der obrigkeitlichen
cura religionis Geratenden fordern nicht ein-
fach »Toleranz«, sondern leisten Widerstand
gegen die Ausdehnung der cura religionis — wo-
bei im Einzelfall schon einmal Forderungen er-
hoben werden, die sogar eine blofie Toleranzfor-
derung in Richtung der Idee voller Religionsfrei-
heit iiberschreiten (vgl. oben L1).

IV Kirche, christliche Obrigkeit
und die Juden

Das Problem der Behandlung der Juden im Rah-
men der cura religionis ist zwar schon ilter,
verschirft sich aber durch Luthers Judenschrif-
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ten. Dazu referierte Johannes Brosseder. Fur Lu-
ther ist eine doppelte Kontinuitit festzustellen:

1. Die negative Steigerung »Juden, Tiirken,
Rotten, Papisten« hilt sich bei Luther durch.
Gemeinsamer Nenner: Selbstverweigerung,
Verkehrung des Evangeliums in Gesetz durch
den Willen, mit Gewalt aus eigener Macht Volk
Gottes sein zu wollen.

2. Die Spannung in R 11,28 wird nicht abge-
schwicht: Die eschatologische Bekehrung der
Juden ist Luther gewif3, die Juden sind nur einst-
weilen durch die Rabbinen verfithrt. Die Kritik
an den Juden mindert also nicht Luthers Hoch-
schitzung des Alten Testaments.

Die von 1523 bis 1537 hochgehaltene Forde-
rung nach voller gesellschaftlicher Integration
der Juden — also 12 Jahre linger als gegeniiber
den christlichen Dissidenten! — wandelt sich ab
1537 (Verweigerung einer Empfehlung freien
Geleits fiir den Juden Josel) radikal und fithrt in
den spiten Judenschriften zu den im Anschluff
an Dt 13 formulierten sieben harten Ratschli-
gen: Synagogen verbrennen, Hiuser verbren-
nen, Gebetbiicher wegnehmen, Lehrverbot far
die Rabbinen, Aufhebung freien Geleits, Verbot
des Geldgeschiftes, Arbeitspflicht fir die jun-
gen Juden.

Der zentrale Grund fiir den Wandel: Die ge-
sellschaftliche Integration hat Luther gefordert
in der Hoffnung auf die Bekehrung einzelner.
Diese Hoffnung erfiillt sich nicht. Andererseits
glaubte nicht nur Luther, in der Zeit unmittel-
bar vor dem Ende zu leben. Daher gilt es, Gottes
kommendes Gericht zu mildern, indem man
sich nicht fremder Siinde mitschuldig macht
und »scharfe Barmherzigkeit« iibt. Konsequent
nimmt Luther jetzt an, Paulus miisse in R 11
etwas anderes gemeint haben.

Die zustimmende Diskussion unterstrich:

1. Luther hat es immer abgelehnt, den Juden
Leid zuzufiigen und keine Anregung zu Pogro-
men gegeben.

2. Anders als im Mittelalter hat Luther nie



die These vertreten, der Antichrist kime von
den Juden.

3. Vor Enttduschung bewahrt ihn R 11, sie ist
auch nicht das Motiv fiir den Wandel.

4. Das eigentliche Thema der spiten Juden-
schriften ist das Alte Testament als christliches
Buch — und nach Luther wissen das die Rabbi-
nen.

5. Beziiglich der Juden denkt Erasmus wie
Luther.

V Von Luther lernen!?

In aller gebotenen und noch einmal diskutier-
ten methodischen Vorsicht und eingedenk der
Grundregel, dafl der Kirchenhistoriker — wie je-
der Historiker — anzugehen hat gegen die schul-
dige Legende und das unschuldige Vergessen,
wurde versucht, aktuelle Konsequenzen zu zie-
hen (Referat von Marc Lienhard).

Luthers Auflerungen zum Thema lassen sich
subsumieren unter die drei Uberschriften: Be-
kidmpfung der Ketzer mit dem Wort — Uberle-
gungen zum Wesen des Glaubens — Grenze der
obrigkeitlichen Gewalt.

Heute haben sich die Anschauungen des Lu-
ther vor dem Bauernkrieg durchgesetzt: »Auf-
einanderplatzen« der Geister im freien Diskurs,
Individualitit des Glaubens, Gewaltfreiheit. Ist
es in jedem Falle Vollendung oder nicht auch
manchmal die Karikatur dessen, was Luther ge-
meint hat?

Bleibend aktuelle Anfragen aus Luthers zeit-
gebundenen Losungsangeboten sind: der Hin-
weis auf die Grenzen der Obrigkeit (auch wenn
diese in einer Demokratie grundlegend das Volk
ist!), die Forderung nach Freiheit des transzen-
denten Wesens des Menschen gegeniiber gesell-
schaftlichem Druck, das Neuverstindnis des
Begriffs der Gottesldsterung, die Warnung vor
den zerstdrerischen Folgen der Sektenbildung.
Religionsfreiheit auf der Fluchtlinie von Lu-
thers Theologie?

VI Zusammenfassende Thesen —
im Blick auf das Thema des Kongresses

1. Diskussion und Praxis der Toleranz im
16.Jahrhundert haben zur heutigen Pro-
blematik von Freiheit und Befreiung unmittel-
bar nichts zu sagen, weil die Forderung nach
Begrenzung der cura religionis und ihrer die reli-
giose Freiheit einschrinkenden Wirkungen
nicht dasselbe ist wie die spitere Forderung
nach »Toleranz« gegeniiber abweichenden Be-
kenntnissen bei einer offiziellen privilegierten
Konfession und schon gar nicht das moderne
Grundrecht auf Religions- und Gewissensfrei-
heit meint.

2. Das heute —jedenfalls in den Demokratien
westlicher Prigung - selbstverstindliche
Grundrecht der Religions- und Gewissensfrei-
heit ist das Ergebnis geistiger und gesellschaftli-
cher Entwicklungen, die zwar nicht erst in der
Reformationszeit begannen, aber durch die Er-
eignisse und Folgen der Reformation ganz er-
heblich verstirkt wurden und dazu fiithrten, dal
eine zunichst verstindliche Verstirkung re-
striktiver Strukturen und politischer Hand-
lungsmuster sich als untauglich erwies und wie
in dialektischem Umschlag den Gedanken und
die Forderung erst der Toleranz und schliefllich
der Gewissens- und Religionsfreiheit hervor-
brachte.

3. Historia magistra vitae? »Die Geschichte
lehrt« gerade im Blick auf die Frage nach der
»Toleranz im 16.Jahrhundert« jedenfalls ein-
drucksvoll die Uberlegenheit freiheitlicher Lé-
sungen.

4. Auf der vollen Héhe christlichen Glau-
bensverstindnisses ist unstreitig eine Auffas-
sung, wonach nicht Lehren Triger von Rechten
sind — der Irrtum also kein Existenzrecht hat —,
sondern Personen. Von hierher sind »Toleranz«
und »Gewissensfreiheit« keine Suspension der
Wahrheitsfrage, vielmehr schaffen sie den Frei-
raum, nach der Wahrheit zu fragen und im
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ebenso freien wie leidenschaftlichen Austausch
der Argumente um sie zu ringen.2

5. Dieses Ringen um die Wahrheit und des-
sen Umsetzung in Freiheit gewdhrende Kom-
munikationsstrukturen findet  kraftvollen
Riickhalt im innersten Kern von Luthers Ver-
stindnis von der Freiheit des Gewissens im
Glauben an Jesus Christus und nicht minder im
Glaubens- und Frommigkeitsverstindnis des

Erasmus von Rotterdam: Zwei gegensitzliche
Linien des Denkens kommen hier zusammen
zu einer Theologie der Freiheit, die weder unter
den gesellschaftlichen, politischen und juristi-
schen Blockaden des 16.Jahrhunderts noch
durch ihre damaligen Inkonsequenzen kraftlos
wird, sich schon damals im »Plidoyer fiir Mil-
de« auswirkte und daher erst recht heute zu uns
sprechen kann.

Melanchthons Verhaltnis zu Luther

Seminarleiter: Heinz Scheible
Berichterstatter: Heinz Scheible

I Planung

In der Einladung waren mégliche Teilnehmer —
es waren schliefflich neun — um Referate zu
folgenden Themen gebeten worden, die fiir das
Verhiltnis der Theologie Melanchthons zu Lu-
thers Lehre von Bedeutung sind: Anthropologie,
Gesetz, Rechtfertigung, Ekklesiologie, Abend-
mahl. Von den fiinf angebotenen und gehalte-
nen Referaten befaite sich je eines mit Gesetz
und mit Rechtfertigung, aber drei mit der Ekkle-

siologie.
Anschliefend wurden gemeinsam zwei
gleichzeitig  entstandene  ekklesiologische

Schriften Luthers und Melanchthons nach vor-
bereiteter Lektiire analysiert und verglichen.

Auf einen Forschungsbericht wurde verzich-
tet, weil alle Teilnehmer den kurz zuvor in der
TRE erschienenen Melanchthon-Artikel erhal-
ten hatten.

II Johannes Agricola gegen Melanchthon

Timothy ]. Wengert, der ein Buch iiber Melan-
chthons Auslegungen des Kolosserbriefs (1527
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u.8.) fertiggestellt hat, sprach tiber »Agricola
and Melanchthon in the controversy over the
Visitation Articles«. Er falt sein Referat folgen-
dermaflen zusammen: »In the fall of 1527 John
Agricola of Eisleben and Philip Melanchthon
engaged in a brief public controversy over the
Articuli visitatorum, which Melanchthon was
in the process of preparing for the churches of
Electoral Saxony. The brevity of this clash over
law and poenitentia should not obscure its wi-
der impact upon the exegesis and catechesis of
both theologians. The exegetical debates take
place in the three editions of Agricola’s Anno-
tationes in Lucam from 1525, 1526 and 1529, in
his published sermons on Colossians, in his
translation of Melanchthon’s annotations on
Romans and 1 and 2 Corinthians, and in Melan-
chthon’s response in his Scholia in Colossenses

2 Vgl. Max Seckrer: Toleranz, Wahrheit, Hu-
manitit. In: Kirche in der Zeit/ hrsg. von Her-
mann J. Vogt. M 1989, 126-149; dort auch ein
ausfithrliches Verzeichnis neuerer Literatur
zum Toleranzproblem und seiner Geschich-
te.



of 1527 and 1528. The catechetical debate focu-
ses on Agricola’s three catechisms, published in
1527 and 1528, and is resolved with the publica-
tion of Luther’s own catechisms in 1529. Where
Agricola would rid himself of the law by theolo-
gical fiat and constructs a faith that moves from
love on God to repentance, Melanchthon views
the law as God'’s first word to the sinner which
drives not simply to despair but from sorrow
over sin to Christ. Where Agricola insists on a
complete break with past medieval terminology
for poenitentia, Melanchthon and Luther insist
on its usefulness in teaching the common peop-
le. Where Agricola considers fidelity to Luther’s
exegesis a mark of an evangelical, Melanchthon
insists that differences in biblical interpretation
do not signal disunity. In this conflict, Luther
treads softly by proposing compromise language
that rejects any speculation about the psycholo-
gical state of the penitent, by rejecting any break
with the past or the law and by providing his
own catechisms as a corrective to Agricola’s.«

IIT CA IV unter der Lupe

Nestor L.]. Beck fithrte unter dem Titel »Doc-
trina fidei: an anlysis of article 4 of the Confes-
sio Augustana« Gedanken seines 1987 erschie-
nenen Buches »The doctrin of faith« weiter,
wobei er durch akribische Interpretation des
CA-Textes erhellende Einsichten zu vermitteln
vermochte.

IV Melanchthon iiber den Papst

William Russell untersuchte »Melanchthon
and Luther on the papacy in the -Schmalkald

Articles«« und kam zu dem Ergebnis: »In spite
of the traditional interpretation of Melan-
chthon’s 1537 subscription to Luther’s sSchmal-
kald Articless, there is no substantive difference
between Luther and Melanchthon vis-a-vis the
papacy. Both reformers proposed the same theo-
logical conditions for evangelical acceptance of
papal authority: The papacy must be conceived
de jure humano and serve the gospel. Melan-
chthon, however, thought it was theoretically
possible for the papacy to be so reformed. Luther
did not.«

V Luther und Melanchthon iiber die Kirche

Heinz-Meinolf Stamm analysierte die Ekklesio-
logie in Luthers »Von den Konziliis und Kir-
chen« und in Melanchthons »De ecclesia et de
autoritate verbi Dei« und fand erstaunlich viele
Gemeinsamkeiten bis in den Wortlaut hinein;
die Unterschiede liegen hauptsichlich in der
Form der Darbietung.

Ralf Keen reklamierte nachdriicklich die Be-
achtung der politischen und sozialen Implika-
tionen und versteht Melanchthons »De ecclesia
...« als Teil eines konservativen Programms im
Gefolge der »Schmalkaldischen Artikel«, das
Grundsatze fiir die Benutzung der Kirchenviter
und Konzile aufstellt und die Vorbildlichkeit
der Alten Kirche darlegt.

In der restlichen Zeit wurde gemeinsam tiber
Luthers »Von den Konziliis und Kirchen« und
Melanchthons »De ecclesia et de autoritate ver-
bi Dei« gesprochen. Denkstruktur und Argu-
mentationsweise, Aufbau, schlieflich der Kir-
chenbegriff wurden an ausgewihlten Beispielen
erortert.
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Luther and Calvin

Seminar leader: David C. Steinmetz
Reporter: David C. Steinmetz

The seminar on Luther and Calvin had two prin-
cipal foci: a set of common texts drawn from the
writings of Luther and Calvin and a series of
four papers touching on issues of importance to
both. The ensuing discussions were stimulated
by the papers and readings but frequently ranged
beyond them as well.

The common texts consisted of six docu-
ments:

1. A letter dated December, 1539, in which
Calvin informed Farel of a greeting from Luther
to Bucer and Calvin and a report from Melan-
chthon of Luther’s generally favorable attitude
toward Calvin.

2. A second letter dated November, 1544, in
which Calvin expressed to Bullinger his own
high regard for Luther as an extraordinary ser-
vant of God.

3. A selection from the 1536 »Christianae
religionis institutio« in which Calvin critized
Luther’s doctrine of the eucharist.

4. A selection from »De la cene« (1541) in
which Calvin gave his assessment of the eucha-
ristic controversy among Luther, Zwingli, and
Oecolampadius.

5. The exegesis of R 4, 1-5 in Luther’s lectures
on Romans (1515/16) and Calvin’s commentary
on the same text (1539/40).

6. The exegesis of R 8,19-21 from the same
commentaries.

Each seminar session began with the pre-
sentation of a paper.

David C. Steinmetz lectured on »Luther and
Calvin as interpreters of Genesis 38«. Genesis
38 is the story of the sexual encounter of Tamar
with her father-in-law, Judah, and the subse-
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quent birth of their two sons, Perez and Zerah.
While Calvin showed a lively interest in the
moral sense of the story, Luther was more im-
pressed with the failings of the principal charac-
ters, whose weaknesses threw into greater relief
the grace of God. Because Judah and Tamar were
remote ancestors of Christ, both Luther and
Calvin emphasized christological themes in
their interpretations. Calvin stressed the keno-
sis of Ph 2; Christ laid aside divine prerogatives
and as an act of humiliation was born into the
dysfunctional family of Judah. Luther concen-
trated on the birth narratives and the line that
links Bethlehem, where Christ was born, to the
hut on the road to Timnath, where Zerah and
Perez were conceived. For him, Judah and Ta-
mar were a sign that Christ assumed sinful hu-
man flesh.

Robert Guy Erwin spoke on »Luther and Cal-
vin on the theology of the cross«. Erwin argued
that how believers comprehend God in the cross
is the heart of Luther’s theology of the cross and
was for him primarily an epistemological pro-
blem. Calvin, on the other hand, did not define
true knowledge of God by the cross of Christ.
Although he agreed with Luther on the soterio-
logical aspect of the theologia crucis, he disa-
greed on the epistemological.

Miika Ruokanen limited his paper »Predesti-
nation in terms of the theologia crucis in 'De
servo arbitrio«, to Luther and invited the semi-
nar to discuss the aspects of Calvin’s thought
that were relevant to his theme. Ruokanen ar-
gued that Luther intended to make salvation
assured on the grounds that it was by no means
dependent on human agency. The doctrine of
election made grace certain precisely because it



was not dependent on human receptivity. The
seminar in its discussion of the doctrine of pre-
destination emphasized the similarities betwe-
en Luther and Calvin, while conceding that Lu-
ther differed with Calvin over the advisability of
preaching it.

Walter L. Moore lectured on »Luther and Cal-
vin on Mary Magdalene«. Moore surveyed the
controversy over Mary Magdalene in the early
sixteenth century, which centered on the que-
stion whether Mary Magdalene was identical
with Mary of Bethany and the unnamed woman
who anointed the feet of Jesus. Luther maintai-
ned the traditional view that all three Marys
were Mary Magdalene; Calvin was convinced
that Mary Magdalene and Mary of Bethany were

not the same. Luther’s picture of Mary Magdale-
ne focused on the anointing; Calvin’s on her
witness at the resurrection. In spite of their dif-
ferent foci, both drew many of the same lessons
from her story.

The seminar discussions dealt with five the-
mes: exegesis and hermeneutics, the theology
of the cross, eucharistic theology, predestina-
tion, and the social setting of their thought.
While the seminar tried to distinguish carefully
between Luther and Calvin on a wide range of
issues, it also attempted to understand their
large areas of agreement, even in eucharistic
theology, and to assess the judgment of Karl
Holl that Calvin was Luther’s best disciple.

Lutherrezeption der Philosophen (Kant und Hegel)

Seminarleiter: Dietrich Korsch

Berichterstatter: Dietrich Korsch und Risto Saarinen

Da von einer Lutherrezeption Kants und Hegels
nur sehr eingeschrinkt geredet werden kann,
liet sich das Seminar nicht von der Rekonstruk-
tion historischer Zusammenhinge leiten, son-
dern versuchte, zwischen den Positionen Lu-
thers, Hegels und Kants eine (synchrone) Debat-
te zu inszenieren unter der Vermutung, dafl von
Luthers Auffassung ein Beitrag auch zu philo-
sophischen Problemen zu erwarten sein koénne.
Solche Synchronie verlangt freilich danach, die
historischen Zuordnungen zwischen Luther,
Kant und Hegel auch in ihrem systematischen
Ertrag zur Kenntnis zu nehmen. Daher ging im
Seminar der Interpretation von Luthertexten
der Blick auf die Luther-Kant-Debatte um 1900
voraus.

I Luther und Immanuel Kant

Zum Beginn skizzierte Dietrich Korsch die
Grundziige der ilteren Luther-Kant-Debatte
(1900-1930). Seit Albrecht Ritschl wird die »an-
timetaphysische« und »praktische« Bestim-
mung der Religion bei Luther als Vorbereitung
der neuzeitlichen Philosophie Kants betrachtet.
Nach Ritschl hat vor allem der Philosoph Fried-
rich Paulsen zur begrifflichen Bestimmung der
Verbindungslinie Luther-Kant beigetragen.
Paulsen betonte den »Voluntarismus« bzw. den
»Primat der praktischen Vernunft« bei Luther
als neuzeitliche Denkkategorien.

Korsch hob drei Positionen als idealtypisch
fiir die dltere Debatte hervor.

1. Bruno Bauch vertritt die These, Luthers
Anschauungen seien der Keim der Philosophie
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Kants, Kant aber der Vollender der geistig-sittli-
chen Auffassungen Luthers. Begriindend weist
Bauch dafiir auf Luthers »Herzensglauben« so-
wie seine Verinnerlichung der Dogmen hin. Al-
lerdings markiert Luthers Lehre von der Schrift-
autoritiat Bauch zufolee eine deutliche Grenze
fiir diese Autonomie des Inneren.

2. Nach Emanuel Hirsch fufit Kant auf Lu-
thers Rechtfertigungslehre, sofern er verlangt,
die Pflicht gern zu erfiillen; das ist ein religitses
Motiv. Dagegen ist Kants Ausfithrung des
Pflichtgedankens in der Postulatenlehre inkon-
sequent, weil die unendliche Verlingerung des
Sittengesetzes keine Verzeihung zuwege bringt.
Der Gedanke der Verzeihung ist aber notig,
wenn die Pflichtenethik auch philosophischen
Bestand haben soll.

3. Julius Ebbinghaus kritisiert dagegen die
Lutherische Position als »vorkritisch«. Ebbing-
haus zufolge gibt es nach Kant kein »Zuriick zu
Luther« mehr, weil Kant eine autonome Be-
griimdung der Moral gegeben hat, wihrend bei
Luther die Berufung auf Gott jede Autonomie
des Menschen ausschlieft. Der Gegensatz zu
Hirschs Position ist bei Ebbinghaus evident.

Die entscheidende Frage in dieser dlteren De-
batte ist also, ob die Erfilllungsbedingungen des
kantischen Moralgesetzes innerhalb (Ebbing-
haus) oder aufierhalb (Hirsch) der Ethik liegen.
Als die dltere Diskussion um 1930 endete, blieb
diese Frage unbeantwortet. Nach Korsch ver-
dient aber die dltere Debatte wegen ihrer hohen
begrifflichen Prizision Beachtung. Sie liflt ex-
akt nach den Rahmenbedingungen der kanti-
schen Ethik fragen, die zu Recht als Markstein
und Kriterium fiir »vorkritisches« Denken gilt.

Risto Saarinen behandelte die neueren Beitri-
ge zur Luther-Kant-Debatte. Obwohl einige
neuere Ansitze (z.B. bei Karl-Heinz zur Miih-
len, Alasdair MacIntyre und Bernard Wand)
durchaus interessant fiir die Debatte sein kon-
nen, stammt eigentlich die einzige neuere aus-
fithrliche Studie zu diesem Problemkreis von
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Rudolf Malter (»Das reformatorische Denken
und die Philosophie«, 1980). Malter versucht,
Luthers Denken als eine »transzendental-prak-
tische Metaphysik« zu verstehen. Thm zufolge
interessiert Luther nicht die theoretische Erhel-
lung der Gottesbeziehung, sondern der Refor-
mator will den Nachweis bringen, wie der
Mensch seine eigene Existenzbestimmung in
der Gottesbeziehung erreicht. Diese Intention
Luthers beschreibt Malter als das praktische
Moment seines Denkens. Als Luthers transzen-
dentales Denkmoment bezeichnet Malter die
Einsicht, da der praktische Bezug zu Gott sich
im Wissen ereignet. Es sei unangemessen, Lu-
thers Denken in einer »gegenstindlich-onti-
schen« Weise zu interpretieren. Luthers prakti-
sche Metaphysik werde erst dann richtig aufge-
fafit, wenn der Gottesbezug als »Prozefl im
menschlichen Wissen« verstanden wird.

Mit Hilfe der Begriffe des Transzendentalen
und des Praktischen verbindet Malter Luthers
Denken mit kantischer Vermnunftkritik. Im
Schlufiteil seines Referats verhielt Saarinen
sich kritisch zu Malters Behauptung, derzufolge
die Gottesbeziehung bei Luther im wesent-
lichen ein Wissensprozef ist. Es sei schwierig,
solche Lutherische Interpretamente der Gottes-
beziehung wie »participatio«, »communiox, die
»Gotteskindschaft« und die »Gegenwart Chri-
sti im Glauben« anhand einer »transzendental-
praktischen« Fragestellung zu verstehen.

Nach diesen einleitenden Referaten wurden
im Seminar Texte von Kant, Hegel und Luther
eingehend analysiert. Von Kant wurde vor al-
lem die sog. FPreiheitsantinomie behandelt.
Martin Seils betonte, dafd Freiheit und Determi-
nismus bei Kant keine separaten Kategorien
sind, sondern die Freiheit aus Kausalitit entste-
he. Nach Oddvar Jensen ist der Determinismus
bei Kant nicht tief genug gedacht, weil die Frei-
heit aus ihm immerhin ableitbar ist.

Als Diskussionsergebnis stellte sich die An-
sicht heraus, daf} der Gottesgedanke bei Kant



eine »notwendige Antinomie« darstellt, die
sich aus der Doppelnatur des Menschen, der
zugleich Sinnlichkeit und Verstand ist, ergibt.
Die Urteile des Verstandes bilden den Ur-
sprungsort der Freiheit, die auf das héchste Gut
bzw. auf die Gottesidee hinweist; zugleich aber
bleibt der Gottesgedanke immer antinomisch,
weil er kein lickenloses Argument gegen den
Determinismus bieten kann. Es wurde im wei-
teren zugegeben, dafl Hirschs These von einer
»Verlingerung des Moralgesetzes in der Reli-
gion« Kants Intention trifft, obwohl sie viel-
leicht nicht in bezug auf Luther relevant ist.
Insbesondere Seils betonte die Rolle des Lohn-
gedankens bei Kant, der auf einen transzenden-
ten »Lohn« fiir die Erfiillung des Moralgesetzes
hinweist.

Die Dialektik von Freiheit und Determinis-
mus bei Luther wurde anhand von »De servo
arbitrio« diskutiert. Korsch fafite Luthers Ge-
dankengang folgendermafien zusammen: Der
Reformator will Argumente fiir Gottes allum-
fassende Gnade prisentieren. Als Konsequen-
zen dieses Grundanliegens entstehen dreierlei
ontologische Aussagen bzw. Gleichnisse.

1. Alles geschieht letzten Endes aus Notwen-
digkeit, obwohl der Mensch an sich kontingent
existiert.

2. Der Mensch ist entweder ein Reittier Got-
tes oder des Teufels und kann folglich iiber-
haupt nicht autonom handeln.

3. Gott ist dem Menschen entweder der ver-
borgene oder der offenbare Gott. Wenn der
Mensch den geoffenbarten Gott zu erkennen
lernt, versteht er die Alleinwirksamkeit Gottes.
Aber auch wenn ihm der verborgene Gott begeg-
net, wird der Mensch von seiner eigenen Ohn-
macht bewuf3t.

Mit Hilfe eingehender Textinterpretationen
versuchte die Gruppe, diese allgemeinen Ziige
zu prizisieren. Es stellte sich heraus, dafl Luther
trotz seiner vehementen Betonung des Notwen-
digkeitsgedankens zogert, dem konsequenten

metaphysischen Determinismus zu folgen, der
sich vom Axiom »Deus omnia facit« (WA 18,
615, 13f) eigentlich ergeben sollte. In der Dis-
kussion iiber die zwei Arten von Notwendigkeit
(WA 18, 617, 2-22) scheint Luther — trotz der
Verachtung der scholastischen Denkweise — die
Einsicht zu akzeptieren, daf} die Handlungen
des Menschen kontingent und veridnderlich
sind. Vorher (615, 31-33) vertritt er jedoch die
Meinung, daf} alles aus Notwendigkeit ge-
schieht. Die Schwankung Luthers kommt u.a.
in WA 18, 615, 32-34 zum Vorschein: einerseits
scheinen (videntur) unsere Handlungen kontin-
gent zu sein, andererseits sind sie aber in Wirk-
lichkeit (revera) notwendig. Aber wiederum ist
diese Notwendigkeit durch einen theologi-
schen Erkenntnisbezug qualifiziert (si Dei vo-
luntatem spectes).

Eine logisch stringente Argumentationskette
kann man aus »De servo arbitrio« kaum rekon-
struieren. Offensichtlich will Luther aber einen
absoluten Determinismus auch dort (bes. WA
18, 614, I - 619, 21) vermeiden, wo seine theolo-
gische Axiome eigentlich einen philosophi-
schen Determinismus implizieren sollten.
Wenn der Mensch nicht einmal als Partialursa-
che seines eigenen passiven Zustandes (passio,
non velle) betrachtet werden kann, scheinen
nicht nur seine dufleren Werke, sondern auch
seine Seele von Gott determiniert bzw. vorpro-
grammiert zu sein. Diese Konsequenz will Lu-
ther aber nicht explizit ziehen.

Die Arbeitsgruppe wollte keine inhaltlichen
Parallelen zwischen Luther und Kant ziehen.
Ein rein schematischer Vergleich zwischen den
beiden stellte aber folgendes heraus: Wihrend
bei Kant ein autonom-einheitlicher Zugang zur
Ethik in seinem Ergebnis Antinomien und sogar
Heteronomie (Gottesidee) erzeugt, sind die Lu-
therischen Antinomien (Kontingenz — Notwen-
digkeit, Gott — Teufel) theologische Ausgangs-
punkte, von denen ausgehend die einheitliche
Theozentrik als Ziel der Argumentation sicht-
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bar wird. So lduft die Argumentation bei Kant
von der Autonomie in die Richtung Heterono-
mie, wihrend Luther von der deterministischen
Heteronomie ausgehend Gott als den darstellen
will, der als der Herr zugleich der Retter der
Menschen ist.

II Lutherund Georg Wilhelm Friedrich Hegel

Das Seminar bemiihte sich in einer weiteren
Arbeitsphase um einen Vergleich zwischen Lu-
ther und Hegel, wobei Ausziige aus Hegels
»Vorlesungen iiber die Philosophie der Religio-
nen« sowie Luthers »Von der Freiheit eines
Christenmenschen« als Textgrundlage dienten.
Die Hegeldiskussion kreiste vor allem um die
Logik der Christologie. Nach Hegel geschieht
im Opfertod Christi die Selbsthingabe der ge-
schichtlichen und endlichen Person so, dafd das
Opfer Platz fiir die vielen im Geiste macht und
so eine Freiheit im Geiste als Folge des endli-
chen Opfertodes griindet. Die Wesenseinheit
von Gott und Mensch tiber die Person Jesu be-
schreibt Hegel folglich im Rahmen einer »dia-
lektischen Notwendigkeit«, wobei das fak-
tisch-historische bzw. das endliche Moment ge-
opfert wird, damit die wahre Einheit von
Unendlichem und Endlichem im Geist erreicht
werden kann. Korsch betonte die zentrale Rolle
der historisch-endlichen Komponente als Vor-
aussetzung der »Freiheit im Geiste« in Hegels
Christologie.
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In bezug auf Luthers Freiheitsschrift warf Saa-
rinen die bekannte Frage nach dem beinahe pla-
tonischen Leib-Seele-Dualismus am Anfang der
Freiheitsschrift auf. Oddvar Jensen verstand das
Ende der Freiheitsschrift, insbesondere Luthers
Betonung des In-Christus-Seins als Uberwin-
dung dieses Dualismus. Seils konstatierte den
Dualismus als »argumentative Notwendig-
keit«, die Luther als Mittel benutzt, um eine
moglichst deutliche Abgrenzung gegen die
Werkgerechtigkeit zu erlangen.

Es wurde in der Gruppe einhellig festgestellt,
dal trotz des Dualismusproblems bei Luther
kein hegelianischer Prozef bzw. dialektische
Entwicklung in der Beschreibung der Freiheit
des Christenmenschen sichtbar ist. Die Anti-
thesen am Anfang der Freiheitsschrift dienen
einer Argumentation, die nicht dialektisch-pro-
zessual vorgeht. Im weiteren wurde Hegels Ge-
danke der christologischen Wesenseinheit mit
Luthers In-Christus-Sein verglichen. Dabei
wurde konstatiert, daff Luthers das neue Sein
des Christenmenschen als Teilhabe (participa-
tio) beschreiben kann. Weil diese Teilhabe aber
immer als Folge des Wortes Gottes zustande
kommt und sich im Zusammenhang des Glau-
bens befindet, ist sie von Hegels Begriff einer
Teilhabe an Gott als Geist zu unterscheiden.
Diese Teilhabe geschieht im Vollzug des christ-
lichen Lebens, das sich sowohl als Glaube als
auch als Liebe duf8ert. Auf diese Art begriindet
das In-Christus-Sein die Freiheit des Christen.



Lutherrezeption in der zweiten Hilfte

des 16.Jahrhunderts

Seminarleiter: Robert Kolb
Berichterstatterin: Irene Dingel

Der Ablauf des Seminars orientierte sich an vier
unterschiedlichen Schwerpunkten, die sich
durch vorgelegte Beitrige der Teilnehmer erga-
ben: I. Prisentation Martin Luthers durch Schii-
ler und Nachfolger, II. Luther als Lehrer des Vol-
kes und der Kirche: Aberglaube — Glaube —
Theologie, IIL. Luther als Autoritit: pro et con-
tra, IV. Luthers Bedeutung fiir die Gestaltung
der Kirche. In Kurzvortrigen und Diskussionen
der Teilnehmer (Giinther Wartenberg, Birgit
Stolt, Oliver K. Olson, Robert Kolb, Jeffrey Jay-
nes, Jérg Haustein, Hans-Peter Hasse, Mary Jane
Haemig, Lowell C.Green, Jorgen Ertner, Irene
Dingel) konnten nicht nur neue Aspekte vorge-
stellt und Forschungsansitze vertieft, sondern
auch iiberraschende und provozierende Zugin-
ge zum Thema erprobt werden.

I Prisentation Martin Luthers durch Schiiler
und Nachfolger

Birgit Stolt fithrte in ihrem Beitrag zum »Lu-
therbild in der Tischredenausgabe Johann Auri-
fabers von 1566« an zahlreichen Beispielen von
germanistischer Perspektive her aus, in wel-
chem Mafie der Lutherschiiler die volkstiimli-
che Lutherrezeption beeinflufite. Aurifaber zen-
surierte und verfrémmelte Luthers bei Tisch
getane Aussagen durch retouchierende Uberset-
zungen aus dem Lateinischen. Dadurch seien
regelrechte Filschungen entstanden, die das
Mittelalterliche im Lutherbild vertuschten und
die Tischreden zu einem Erbauungsbuch fiir das
christliche Haus umformten. Die daran an-
schlieRende Diskussion richtete sich auf die
Frage nach der Intention Aurifabers, um zu kli-

ren, in welchem Kontext und fiir wen Aurifaber
seine Tischredenausgabe konzipiert habe. Um-
stritten war, ob sie tatsichlich als eine Samm-
lung von Filschungen angesehen werden oder
ob zwischen sprachlicher und theologischer
Authentizitit unterschieden werden miisse.
Denn Vorrede und Inhaltsverzeichnis des Erst-
drucks von Aurifabers Ausgabe machen deut-
lich, daR der Lutherschiiler die Tischreden in
eine breite Palette von theologischen Loci ein-
geordnet und so eine volkstiimliche Dogmatik
geschaffen hatte.

Der sich daran anschliefende Vortrag von
Hans-Peter Hasse uber die »Lutherbiographie
Nikolaus Selneckers« erdffnete einen weiteren
Blick auf die Prisentation Luthers durch seine
Schiiler und Nachfolger. Selnecker erkannte in
Luther unter Aufnahme verschiedener Vorla-
gen, insbesondere von Johannes Mathesius,
nicht nur den Elias der letzten Zeiten und sah in
seinem Tod einen geschichtlichen Wende-
punkt, sondern betonte zugleich die Einheit von
Luther und Melanchthon. Allerdings ging die-
ser Akzent in der Neuauflage der Lutherbiogra-
phie von 1590/91 verloren. Trotz seiner aus-
driicklichen Lutherverehrung blieb Selnecker
jedoch dabei, dem Bekenntnis als norma norma-
ta Vorrang einzurdumen. Die Frage des Zusam-
menhangs der beiden Autorititen Luther und
Melanchthon sowie das Bemithen um die Ein-
heit ihrer Theologie als konfessionelle und poli-
tische Notwendigkeit bestimmte vornehmlich
die Diskussion. Deutlich herausgestellt wurden
daneben die hagiographischen Ziige, die in Sel-
neckers Lutherbiographie eine grofle Bedeutung
erhielten.
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Dieser erste Themenkreis zeigte vorausdeu-
tend auf alle weiteren, dafl Lutherrezeption
nicht nur Aufnahme, sondern stets auch zielge-
richtete Umprigung des Lutherbildes mitein-
schliefit.

II Luther als Lehrer des Volkes
und der Kirche

Eine neue Perspektive eroffnete demgegentiber
der auf Luther als Lehrer des Volkes und der
Kirche gerichtete Schwerpunkt. Jérg Haustein
berichtete zum Thema » Aberglaube« iiber »Un-
terschiedliche Lutherrezeption und -interpreta-
tion am Beispiel seiner Aussagen iiber Zaube-
rei«. Zwar existieren nicht viele Stellungnah-
men des Wittenbergers zu diesem Thema, aber
die hohe Verbreitung seiner Schriften gewihr-
leistete, daf} jeder, der sich mit Luther beschif-
tigte, auch diese zur Kenntnis nehmen konnte.
An zwei Beispielen machte Haustein deutlich,
daf} sich sowohl Gegner als auch Befiirworter
der Hexenverfolgungen auf Martin Luther beru-
fen konnten. Die Diskussion vertiefte die Frage
danach, wie wichtig Luther iiberhaupt fiir die
Hexenfrage geworden ist. Das herkémmliche
Bild, das Luther als scharfen Verfechter der He-
xenverfolgungen zeichnet, mufl korrigiert und
seine in praxi moderate Haltung hervorgehoben
werden.

Die Briicke zum Thema »Glaube« und Ver-
mittlung von Glaubensinhalten ergab sich iiber
den Beitrag von Mary Jane Haemig iiber »Lu-
ther’s catechetical ideals in the 1570s: a case
study«. Die Frage nach Luthers katechetischen
Leitmotiven — miindliche Reproduzierbarkeit,
Einfachheit, Verstindlichkeit und Zusammen-
fassung biblischer Inhalte — in den Katechismen
der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts, machte
deutlich, dafi durch die Komplizierung des zu
vermittelnden Stoffs diese Ideale in Konflikt
miteinander gerieten. Katechismen wurden zu
theologisch-dogmatischen Textbiichern in de-
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nen die Prioritdt des gesprochenen Worts all-
mihlich zugunsten der geschriebenen und mit
biblischen Belegen versehenen doctrina verlo-
renging.

Dieser Gegensatz zwischen gesprochenem
Wort und schriftlich fixierter Theologie bildete
den Zugang zu Lowell C. Greens Beitrag iiber
»The doctrine of revelation after Luther and
Melanchthon: how Luther’s teaching fared un-
der later Lutheran dogmaticians«. Green stellte
dar, wie in der zweiten und dritten Reformato-
rengeneration nicht nur die Konzeption von
Deus absconditus und Deus revelatus verloren-
ging, sondern auch die bei Luther mafigebliche
und seine gesamte Theologie durchziehende
Dynamik der Unterscheidung von Gesetz und
Evangelium zu einem schmalen Locus zusam-
menschrumpfte und zum Bestandteil schrift-
lich niedergelegter Lehre wurde. Die sich daran
anschliefende Aussprache betonte den Einfluf}
Melanchthons auf die dogmatische Weiterent-
wicklung und systematische Pixierung der Lu-
therschen Theologie und erweiterte — im Sinne
Melanchthons — das landliufige Verstindnis
von doctrina als erstarrter Lehre auf die dynami-
sche Kraft auch des lehrhaft geschriebenen Wor-
tes hin, An der Diskussion um die Authentizi-
tiat von Luthers Lehre bei seinen Nachfolgern
wurde die Inadidquatheit einer solchen Frage-
stellung deutlich, die die Spannung zwischen
der situationsgebundenen Formulierung von
Luthers Theologie und deren spiterer, dem ur-
spriinglichen Kontext fremder Vermittlung
iibersieht.

II Luther als Autoritdt

Aus der darin und in den vorangegangenen Se-
minarsitzungen stets mitangeklungenen Frage
nach der Autoritit Martin Luthers ergab sich
der dritte Schwerpunkt des Seminars. Robert
Kolb fithrte dazu in seinem Beitrag »Luther’s
prophetic authority as norma normata in the



late Reformation« aus, wie die reformatorische
Ablehnung von Papst, Bischéfen und Konzilien
als Autorititen fiir Glauben und Lehre durch
eine Uberhéhung Luthers als »adjucatory figu-
re« voriibergehend kompensiert wurde. Schon
im majoristischen Streit wurden seine Schriften
als sekundire Autoritit neben der Bibel heran-
gezogen. Jedoch wurde diese autoritative Uber-
héhung der Person seit 1580 endgiiltig zugun-
sten des Bekenntnisses, nimlich der Konkor-
dienformel aufgegeben. Die Diskussion vertief-
te diese Aspekte. Selneckers Lutherbiographie
stellt fiir diese Ubergangsphase, die Luther noch
als Norm neben dem Konkordienbuch gelten
143, ein Beispiel dar. Die auf humanistischem
Grund wurzelnde formelhafte Erstarrung der
Lutherverehrung in Pridikaten wie »Prophet«
oder »zweiter Elias« wurde gegen Ende des
16. Jahrhunderts zunehmend abgebaut.

Diese Beobachtungen wurden durch Irene
Dingels Beitrag »Ablehnung und Aneignung:
Die Bewertung der Autoritit Martin Luthers in
den Auseinandersetzungen um die Konkordien-
formel« weiter bekriftigt. Nicht nur die Lu-
theranhinger und Konkordienviter machten
sich jedoch den Wittenberger als sekundire Au-
toritit neben der Heiligen Schrift zu eigen, son-
dern auch unter Calvinisten und Calvinismus-
sympathisanten trat eine analoge Tendenz her-
vor. Wenn man nicht gegen Luthers Autoritit
polemisierte, wertete man die eigene Lehre ge-
schickt als rechte und eigentliche Nachfolge
Martin Luthers aus, nicht zuletzt um im Blick
auf den Augsburger Religionsfrieden politische
Integritit nachzuweisen. Die anschlieflende
Aussprache hob hervor, daff diese Entwicklung
nicht zuletzt dadurch begiinstigt wurde, dafl die
Autoritit Melanchthons aufgrund der soge-
nannten kryptocalvinistischen Strémungen in
Miflkredit geraten war. Dem Ansehen der Per-
son Luthers stellten die Calvinisten im allge-
meinen die grenziibergreifende Geltung ihrer
Bekenntnisse entgegen.

1V Luthers Bedeutung fiir die Gestaltung
der Kirche

Nach diesen beiden Referaten leitete der von
Oliver Olson kurzfristig vorgelegte Beitrag zu
dem Thema »Luther’s political legacy at the
Coswig talks 1557« auf den vierten Seminar-
schwerpunkt {iber. Olson ordnete die Coswiger
Verhandlungen in die Problematik der Bezie-
hungen zwischen Kirche und Staat ein und
stellte die Position Melanchthons und Johann
Pfeffingers (»The church is ruled by the state«)
der von Joachim Westphal und Matthias Flacius
(»The church is free«) gegeniiber. Vor allem die
von Olson in die Moderne hineingezogene Linie
gab Anlafl zu kontroversen Diskussionen und
terminologischen Nachfragen.

Jeffrey Jaynes vertiefte die Frage nach der Lu-
therrezeption im kirchenordnenden Bereich
mit seinem Referat iiber »The legacy of Luther
in the so-called territorial church«. Herausgear-
beitet wurde die Differenz zwischen den ureige-
nen Intentionen Martin Luthers und der spite-
ren institutionellen Entwicklung sowie der un-
bestreitbar iiberterritoriale Aspekt der Rezep-
tion Lutherscher Schriften und Theologie. Lu-
thers iiber die Kirchenordnungen vermittelter
EinfluB betraf vor allem christliche Unterwei-
sung und Zeremonien. Die Diskussion betonte
erginzend die Bedeutung der Kirchenord-
nungen als politisch relevanter Dokumente und
fragte nach moglichen Verdanderungen in der Be-
rufung auf den Reformator oder seine Witten-
berger Kollegen wihrend der letzten Jahrzehnte
des 16.Jahrhunderts.

Parallelen und Unterschiede zu reformatori-
schen Verinderungen und kirchenordnenden
Vollziigen im Reich konnte Birgit Stolt beitra-
gen, die mit ihrem Beitrag iiber »Die Rezeption
Martin Luthers in Schweden im 16.Jahrhun-
dert« den Blick tiber die deutschen Grenzen hin-
aus ausweitete. Der {iberragenden Bedeutung
des melanchthonisch beeinflufiten Olaus Petri
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wurde in der Diskussion derjenige des Peter Pal-
ladius fiir Ddnemark zur Seite gestellt. Es wurde
deutlich, dafl sich Lutherrezeption als ein iiber-
wiegend, wenn auch nicht ausschliefllich terri-
torial gebundenes Phinomen zu definieren hat.

Die Schlufidiskussion des Seminars gab Gele-
genheit, noch einmal zusammenfassend Pro-
bleme und Resultate der zuriickliegenden ge-
meinsamen Arbeit zu formulieren. »Freiheit
und Befreiung« im Rahmen der Lutherrezeption
in der zweiten Halfte des 16. Jahrhunderts wird
offensichtlich vornehmlich lehrbezogen und im
Rahmen der Bekenntnisentwicklung auch juri-
stisch verstanden. Es geht um Freiheit und Ga-
rantie fur die eigene, als wahr erkannte Be-
kenntnisvariante und Befreiung von der fiir
falsch gehaltenen, nun innerhalb des Protestan-
tismus situierten gegnerischen Lehre. Das gro-
Be Thema der christlichen Freiheit wurde zu
einem dogmatischen Locus, der neben den zen-
tralen Themen der Dogmatik mehr und mehr
an Bedeutung verlor.

From Luther to Bismarck

Seminar leader: Thomas A. Brady, Jr.
Reporter: Thomas A. Brady, Jr.

The seminar dealt with the intersection of the
historical understanding of Luther and his Re-
formation with the formation of a national poli-
tical culture in Germany between the Napoleo-
nic era and World Warl. The chief, but not ex-
clusive emphasis lay on the evolution of the
figure of Luther as an exemplar of civic and
national virtues between the Reformation jubi-
lees of 1817 and 1917. Ten persons took part in
this seminar, which was conducted in English
and German.
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Zu Wesen sowie Art und Weise der Lutherre-
zeption klangen neben dem Wunsch nach einer
prizisen Definition des Terminus folgende Fra-
gen an: In welcher Weise hat die Luthervereh-
rung die Lutherrezeption beeinflufit? Welchen
Beitrag leistet die zweite und dritte Reformato-
rengeneration fiir ein Verstindnis Martin Lu-
thers — in welcher Weise entschliisselt die Art
der Lutherrezeption Bedeutung und theologi-
sche Kraft der nachfolgenden Generationen?
Lafit sich von einer Lutherrezeption auflerhalb
der Theologie, auf nichtakademischer, populi-
rer Ebene sprechen? Welche Rolle spielten je-
weils die Obrigkeiten — wurde ihr politischer
Einflufl ausschlaggebend fiir die Reliefstellung
bestimmter, vornehmlich territorial wirkender
Theologen? Geht das, was wir Lutherrezeption
nennen, tiber die Theologie Martin Luthers hin-
aus, insofern z.B. ebenso Komponenten melan-
chthonischer Bildung weitergetragen werden?
In dieser Richtung weiterzuarbeiten wurde von
den Teilnehmern des Seminars als dulerst wiin-
schenswert angesehen.

Opening Statement

Thomas A. Brady, Jr. sketched an overview of
the theme, beginning with the place of Luther in
the world view of educated Protestants under
the Second Empire and the moving back to des-
cribe the contributions of Friedrich Schleierma-
cher, Leopold Ranke, and others to the theme of
Martin Luther as the model of a German. In the
discussion it was pointed out by Martin Treu
and Karlheinz Blaschke that this development
was closely connected with the rise of Prussia,



Treu noting that until Wittenberg came under
Prussian administration in 1815, there was al-
most nothing to memorialize Luther there. Se-
veral members pointed to the need for studies of
school texts, monuments, and Reformation
Day celebrations to probe the influence of Lu-
ther’s image on everyday life.

Session 11

The second session focused on »Bemerkungen
zu Albrecht Ritschl’'s Lutherrezeption« by
Frank Hofmann, who developed the points that
Ritschl’s theological development since the
1850s was closely tied to his work on Luther,
that his command of Luther’s writings was
broad and critical, and that Ritschl, who belie-
ved that Luther’s reformation had remained in-
complete, established Christian liberty as the
leitmotiv of the Luther reception in the Second
Empire. In the discussion Hofmann noted that
there is no direct link between Ritschl and the
»Luther Renaissance«. There was general ac-
ceptance of the view that Ritschl’s project of
modernizing Luther centered almost entirely
on the national-political problem, not on the
social question (Treu), and that, theologically
speaking, Ritschl’s thought was quite traditio-
nal (Inge Lenning). Although Ritschl took a
broad view of Protestantism, he was very stron-
gly anti-Catholic and saw in Pietism a repristi-
nated Catholicism (Mark U. Edwards).

Session 111

It was devoted to two papers on historians of the
Second Empire: Jared Wright on »From Ranke
to Treitschke: an evolving German Luther?«
and Thomas A. Brady, Jr. on »The historians
and the Reformation jubilee of 1917« In re-
sponse to Wright's paper it was pointed out that
Ranke’s view of Luther and the Reformation has
never undergone a thorough critique (Treu), nor

has the thesis »From Luther to Bismarcke
(Blaschke); also that Ranke’s views must looked
at in the context of the Enlightenment (Blasch-
ke) and as a reaction against the views of Luther
current in 1817 (Hofmann). In response to the
second paper, it was said that the evidence does
not support the argument, for Luther’s role as a
national figure was not so important (Treu).

Session IV

It dealt with Reinhard Junghans’ paper on »Ger-
hard Ritter und die Auflagen seiner Lutherbio-
graphie«. He showed that Ritter, a student of
Hermann Oncken’s, wrote the biography in
1915, based on the writings of Karl Holl, Rudolf
Otto, and Otto Scheel, and heavily revised it for
the editions of 1934, 1937, and 1947. The suc-
cessive editions reveal adaptation to the times —
after 1945 the context shifts from »der Geist der
Ahnen« to Western civilization — and a deepe-
ning precision of the theological analysis. Ritter
commanded the state of research relatively
well, though his book is without scholarly mer-
it. It was written to help the »kulturprotestan-
tisch« bourgeoisie to overcome their loss of
faith in reason.

The papers and discussions suggest that the ti-
me has come for a comprehensive, critical study
of the role of Martin Luther and the Reforma-
tion as symbols in German public life between
1815 and 1945. Although Luther’s role in the
history of theology during this period is fairly
well understood, and there is good literature on
the jubilees, there are lacking studies both of the
diffusion of Luther’s image through the histo-
rians and journalists and of the impact of this
image on popular views of history. Further,
there needs to be studied the image of Luther as
an instrument of the struggle for and against the
cultural hegemony of Prussia and Protestan-
tism before and after 1871.
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Luther and Liberation Theology

Seminar leader: Martin N. Dreher
Reporter: Ricardo W. Rieth

Session I

The goal of the seminar was to correlate thema-
tic emphases — key themes of Luther’s theology,
such as theologia crucis [revelatio), ecclesiology
[the Protestant principle), freedom (ethics and
the two kingdoms »doctrine«| and the priest-
hood of all saints —as they are expressed in texts
of Latin American theologians, with Luther’s
own writings examining the relevance and ap-
propriateness of such projects. Eighteen per-
sons, all males, participated in this seminar.
They came from Asia, Africa, the Americas,
Eastern Europe and Scandinavia.

Introducing the theme of the seminar, Martin
N. Dreher presented his paper, »Theologie der
Befreiung und Luther: Entstehung, Entwick-
lung, zwei Beispiele«. He sought to describe the
historical context of the Latin American society
and the churches as they began to speak of liber-
ation theology, beginning in the final years of
the 1960’s situating therein the different phases
of its beginning and development. It was em-
phasized how liberation theology became more
and more a reflection on the praxis of the poor
who organized themselves in communities and
movements in order to resist a social environ-
ment marked by misery and oppression. Vari-
ous members of the seminar group identified
here a methodological contribution of the Latin
American liberation theologians relevant to the
study of Luther: the assumption, with all its
consequences, that theology is done out of and
for a determined context. Thus, the group as-
sumed as one of its tasks to reflect on the ques-
tion: How to read Luther in a context that cries
for liberation.
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Session IT

An attempt to counterpoise the thought of
Luther over against one of the Latin American
theologians came from Robert W. Bertram who
presented his article, »Liberation by faith: Se-
gundo and Luther in mutual criticism« [Dia-
log27 (1988), 268-276]. He began with the obser-
vation made by the Jesuit theologian, Juan Luis
Segundo, that Roman Catholic theology espe-
cially after VaticanIl has approached more and
more the Lutheran concept of justification by
faith. This is, according to Segundo, something
lamentable since the doctrine of justification by
faith, both in the Pauline writings and in
Luther, restricts the sphere and the action of
faith to the personal plane. For Bertram, how-
ever, Segundo is erroneously interpreting the
»personal« aspect of justification in Paul and
Luther, understanding it in the sense of private
or apolitical. Although it cannot be denied that
later tradition has in part assumed the concept
criticized by Segundo, the reformer always
understood faith as something that must be
confessed, that manifests itself not only in the
political-ecclesiastical realm, but also assumes
an explosive character in a capitalistic eco-
nomic establishment.

Vitor Westhelle contributed to the group’s
reflection presenting his paper »Looking people
in the mouth: Luther, language, and oppres-
sion«. His intention was to argue, that there was
a linguistic turn in Luther’s theology that fo-
cused on the language of the people, offering the
people a way of constructing their relationship
to God, to everyday life, and to themselves. This
controlled the access to the sacred, to life and to



themselves. In Luther’s case, such liberation
happend through the relativizing of institutio-
nal orders encoded in linguistic systems. For
Westhelle, the point is not to know how the
dogmatic content of Luther’s theology can serve
the cause of the oppressed peoples of the world,
but how the principle by which Luther articu-
lated his theological thought offered space for
the people to articulate the language. The un-
systematic nature of his writings cannot be dis-
sociated from his theological program of look-
ing people in the mouth and giving back to them
authentic words that raised them out of silence
and dissimulation.

Session II1

With his paper »Wirtschaft und Gétzendienst:
zwei in der christlichen Tradition zusammen-
gehorende Themen bei Luther und lateinameri-
kanischen Theologen« Ricardo W. Rieth endea-
vored to give a theological reflection comparing
economic themes of Luther with those of the
Latin American theologians, Franz Hinkelam-
mert, Enrique Dussel, Pablo Richard, Hugo Ass-
mann and Julio de Santa Ana. Even with the
enormous differences between the historical
context of 16th century Europe and 20th cen-
tury Latin America, he thought it was possible,
thus comparing the way that Luther and these
theologians approached the biblical texts and
based on these, how they undertook to criticize
the idolatry in the economic life. Even though
Luther stresses more the anthropological aspect
of idolatry-human greed — while the Latin
American theologians emphasize the sociologi-
cal aspect — economic injustice, the link of
theological reflection to the biblical tradition
(for example, in interpreting Ps s5,10; 14,4;
Es,3-5; Mt 6,24;Is 5,8; Kol 3,5, Gn 29-31; 1 Rg
10, 1-13) leads both Luther and the Latin Ameri-
can theologians to accentuate the intimate rela-
tion between idolatry and oppression, clearly

differentiating between legitimation and the
practice of idolatry and denouncing the subver-
sion of values which it promotes and which
leads to death.

Igor Kiss presented a study of two passages in
which Luther had treated paradise as really im-
manent (WA 31 I, 199, 31-34; 19, 644, 21-26).
This is relevant if one considers that in the
history of theology — and this is true also in
many other texts of Luther — the concept of
paradise has experienced a process of spirituali-
zation. On the basis of this point of reflection,
Kis$ traces the motions of paradise in various
theologians of this century.

Session IV

At the invitation of the seminar group Walter
Altmann, author of »Luther and liberation: a
Latin American perspective« (MP 1992) gave a
presentation of his book and responded to ques-
tions from the participants. He called attention
to the fact that in his treatise »Fredom of a
Christian« (1520), Luther outlines his concept
of freedom in two directions: one is in the hu-
man being’s relation to God, in which the hu-
man being becomes free by means of the gratuit-
ous action of God, who grants him freedom; the
other is in the relationship with his fellow hu-
man being, which becomes characterized as un-
selfish service. The Christian, who in faith is
free and is not subject to anyone, in love is
servant to others and is subject to everyone.
This is the concrete exercise of the gratuitous
freedom which is received by grace, through
faith. This second aspect has been much less
considered in the interpretation of the theology
of Luther. A theological reflection in the Latin
American perspective could help overcome this
lacuna.
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Conclusions

The challenge proposed by liberation theology
to the study of Luther is, before all else,
methodological. Certainly there are many scho-
lars who do not agree with a reading of Luther
oriented to the context in which one lives. This,
however, is not a motive to ignore and neglect
this methodological possibility in the study of
Luther.

More that anything, the context of oppression
where one cries for liberation, wherever it is
found, manifests a variety of themes — precisely
themes such as, theologia crucis [revelatio), ec-

clesiology (the Protestant principle), freedom
(ethics and the two kingdoms »doctrine«) and
the priesthood of all saints — which directly lead
one to Luther. The study of Luther, which is
oriented by the context in which one finds one-
self, must also take seriously the challenges
that other religions represent to this reflection,
and not only limiting itself to Western Christ-
ian tradition. Just as the Latin American setting
challenges one to explore the themes of politics
and economy in Luther, the religious context in
Asia, for example, leads one to consider the
soteriological themes in the works of the re-
former.

Prisident des Achten Internationalen Kongresses fiir Lutherforschung war
Dr. Gerhard Forde, Professor am Luther Northwestern Theological Seminary in
St. Paul., Minn. Am Kongrefl nahmen iiber 150 Forscher — einige mit Begleitper-
sonen —aus 23 Lindern teil. Er wurde am 8. August 1993 abends in der Chapel of
the Incarnation im Luther Northwestern Theological Seminary eréffnet, in
dessen Riumen die Vortrige und Seminarsitzungen stattfanden. Flr eine
Exkursion wurden Mall of America, Historic Fort Snelling und die City of
St. Paul angeboten.

Der nichste Kongref} findet vom 17. bis zum 23. August 1997 in Heidelberg
unter dem Thema »Glaube und Bildung / Faith and Culture« statt. Dieser
Tagungsort wurde mit Riicksicht auf den s00. Geburtstag von Philipp Melan-
chthon ausgewihlt.
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Buchbesprechungen

MarTIN LuTERO: Opere scelte (Ausgew. Werke)/
hrsg. unter Leitung von Paolo Ricca. Bd.6: I
servo arbitrio (1525) (De servo arbitrio (ital.})/
hrsg. von Fiorella De Michelis Pintacuda; tibers.
und komm. von Marco Sbrozi. Torino: Claudia-
na, 1993. 471 S.: 111, Taf.

Dieses Hauptwerk des Reformators ist zum er-
sten Mal vollstindig aus dem Lateinischen ins
Italienische tibertragen worden. Der Band ist
Teil der italienischen Werkeauswahl, die, z.Z.
auf etwa 45Binde berechnet, seit 1986 er-
scheint und dem italienischen Kulturkreis den
ganzen Luther in seinen wichtigsten Schriften
vorstellen will.

Hatten bisherige Editionen mehr den poli-
tisch wirksamen Reformator, den Seclsorger,
den Erneuerer der Frommigkeit und den Schrift-
ausleger in den Vordergrund geriickt, so méch-
ten die Herausgeber mit dem Band 6 den theolo-
gisch-philosophisch argumentierenden Luther
in Italien stirker bekannt machen. Mit der Ein-
leitung, Bibliographie, Ubersetzung und Kom-
mentierung wurden Gelehrte betraut, die tiber
philosophiegeschichtliche Themen des Spit-
mittelalters und der frithen Neuzeit gearbeitet
haben.

Die Ubersetzung selbst bemiiht sich um eine
grofitmogliche Nihe zum lateinischen Origi-
nal; einige Ubersetzungsentscheidungen wur-
den im Apparat erliutert. Klassische, patristi-
sche und scholastische Zitate sind umfassender
nachgewiesen als etwa im deutschen Pendant
der Miinchener Lutherausgabe. Die Nachweise
verdanken sich tiberwiegend einer Beriicksich-
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tigung von StA 3. Erwihnenswert sind die zahl-
reichen Abbildungen und Farbtafeln, die als
Zeitdokumente am Ende des Bandes erlautert
werden. Ein reichhaltiges Register komplettiert
die Ausgabe.

Mit diesem Band wird eine gut ausgestattete,
semiwissenschaftliche Ubersetzungsausgabe
vorgelegt. Was Literaturhinweise und Anmer-
kungsapparat angeht, steht ihr in Deutschland —
wie auch im Fall der beiden Ausgaben zur Ro-
merbriefvorlesung (vgl. LuB 1992, Nr.38f) —
kaum Vergleichbares gegentiber.

Bochum Thorsten Jacobi

Kennera Hagen: Luther’s approach to scripture
as seen in his »Commentaries« on Galatians:
1519-1538. TU: Mohr, 1993. XIII, 194 S.

Luther und die Bibel: ein weites Feld! Entspre-
chend oft hat man versucht, es zu bestellen. So
ist inzwischen nicht mehr nur das Thema, son-
dern auch die Geschichte seiner wissenschaftli-
chen Bearbeitung »ein weites Feld«. Eine aber-
malige Weitung hat jiingst der an Marquette
University in Milwaukee lehrende Theologe
Kenneth Hagen unternommen.

Er untersucht das Schriftverstandnis Luthers
anhand der von diesem zwischen 1519 und 1538
publizierten Auslegungen des Galaterbriefs.
Diese Epistel galt Luther gewissermafien als ein
Summarium des Evangeliums. Insofern repra-
sentierten auch seine Auslegungen dieser Epi-
stel ein Summarium von Luthers Theologie
(x17).



Mit sieben Schritten hat Hagen das von ihm
gewihlte Feld durchmessen. Stets geht er dabei
von einem Pauluswort aus, das im Horizont der
Auslegung Luthers erdrtert und auf ein zentra-
les Sachproblem hin exkursorisch vertieft wird.
Die Untersuchung beginnt bei G 1,1f (»God
alone is true, every man is a liar«), G 1, 6f (»Paul
promotes the Gospel«) und G 1,9f (»Commen-
tary as -Enarratio««) und setzt sich, nach knap-
per Zwischenbilanz (67-73), tiber G 2,11 (»Did
Peter err?«), G 3,15 (»The short but necessary
vers about testament«), G 3,24; 4, 1-3 (»Christ
himself gave Paul a special language«) und G 4, 4
(»Paul’s grammar«) bis zu G 4, 12. 21. 24. 27 fort
(»Luther’s concern is to protect the babies«).
Zwei Restimees — ein »summary of all summa-
ries« (138-148) sowie ein abermals summieren-
des Fazit (149-157) — beschliefien den Band.

Exemplarisch konnen jetzt nur wenige
Punkte berithrt werden. Im ersten Teil arbeitet
Hagen die antithetische Denk- und Sprach-
struktur Luthers heraus. Im Zusammenklang
von Psalmwort (Ps 116, 11: homo mendax) und
paulinischer Antwort (R 3, 4: deus verax) findet
Luther die sich in Gegensitzen ausdriickende
Wahrheit der Schrift (19f). Dieses antithetische
Denken griindet in der fundamentaltheologi-
schen Erkenntnis der zwei Weltmichte, die in
kosmischem Streit miteinander stehen und ir-
gendeine neutrale Zone ebenso ausschlieffen
wie eine Wahl zwischen unterschiedlichen Op-
tionen (24f]. Das Echo der Schrift (Ps 116,11} in
der Schrift (R 3, 4) erhelle zugleich, wie die Rede
von der Selbstauslegung der Schrift bei Luther
gemeint sei (26).

Hilfreich ist auch, was Hagen anhand der Dif-
ferenz von »Commentarius« und »Enarratio«
erldutert (Teil 3). Wihrend der erste Titel ein
modernes, den Text der Bibel historisch-kri-
tisch erlduterndes Auslegungsverfahren sugge-
riert, reprisentiert »enarratio« das von moder-
ner und scholastisch-humanistischer Exegese
gleichermaflen entfernte Selbstverstindnis Lu-

thers: In der narrativen Reproduktion des Pauli-
nischen Textes verschmelzen bei ihm der bibli-
sche und der eigene Horizont. Denn mégen sich
die Erscheinungsformen auch dndern, so bleibt
die theologische Grunddifferenz doch zeitiiber-
legen bestehen: »The battle is always the same«
(53). Insofern hat Luther, anstatt die Schrift zu
einem historischen Dokument zu objektivie-
ren, der Zeitgenossenschaft von biblischem
Text und eigenem Leben zur Wahrheit verhol-
fen: »The Psalter is not a footnote to some argu-
ment. It is daily liturgy in Wittenberg« (58).

In diesen und anderen Einsichten — verwiesen
sei noch auf die von Luther aus Paulus erlemte
»grammar of faith« (passim) oder auf die spezifi-
sche Klarheit der Schrift (»Scripture says what it
means and means what it says« [111]) — liegt
zweifellos der grofite Wert dieses Buches. Be-
dauerlich ist, daf} Hagen sich nicht damit be-
gniigt hat. Denn der Mehrwert, den seine Studie
in unabldssiger Wiederholung beansprucht, un-
tergribt nur ihren wirklichen Wert.

Dies betreffend, wird man v. a. drei Motive als
problematisch empfinden. Das eine ist der gera-
dezu emphatisch erhobene Anspruch, Luthers
Theologie endlich aus der Vorherrschaft einer
ihren spitmittelalterlichen Kontext ignorieren-
den und sie zu einem Wegbereiter der Aufkli-
rung stilisierenden Interpretation befreien zu
wollen (149 u.6.). Zwar ist es richtig, entgegen
jeder modernistischen Deutung den traditionel-
len und zumal monastischen Charakter der
Theologie Luthers hervorzuheben (17). Richtig
ist auch, die Geschichte der parteilichen Inan-
spruchnahme Luthers bereits bei Melanchthon
beginnen zu lassen: Seine Vorrede zur Galater-
auslegung von 1519 hat das fundamentaltheolo-
gische Anliegen Luthers in der Tat humani-
stisch gedeutet (7-12). Nur bleibt zu fragen, ob
der Vorwurf, Luther werde noch immer liberali-
stisch-modernistisch interpretiert, den gegen-
wirtigen Forschungsstand trifft. Formuliert das
Postulat einer »Befreiung Luthers aus seiner
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Wirkungsgeschichte« (Gerhard Ebeling) denn
nicht lingst einen breiten Konsens? Und kann
man — noch dazu als der Herausgeber einer
Oberman-Festschrift! —wirklich behaupten, die
moderne Lutherforschung werde weithin von
dem Versuch dominiert, ihn als einzigartig und
von mittelalterlichem Denken unbeeinflufdt
darzustellen (71 1. 6.)?

Weiterhin irritiert bei Hagen die merkwiirdi-
ge Aversion, die er immer wieder gegeniiber der
hermeneutischen Frage artikuliert. Zwar hat er
zweifellos recht, von einem inflationiren Ge-
brauch moderner methodologischer Termini in
der Lutherforschung zu warnen (15). Recht hat
er auch darin, dafd Luther — anders als Erasmus —
keineswegs die Erarbeitung eines differenzier-
ten hermeneutischen Instrumentariums fiir no-
tig erachtete, um die Schrift verstehen zu kén-
nen, sondern im Gegenteil dazu anhielt, der
Selbstauslegung der Schrift ungehindert Raum
und Gehor bei Hagen vielerorts hervorbrechen-
den antihermeneutischen Affekt. Anders als er
offenbar unterstellt, fragt theologische Herme-
neutik nicht so sehr nach den vom rezipieren-
den Subjekt zu erbringenden Voraussetzungen
des Verstehens als vielmehr nach den Struktu-
ren eines gelingenden Verstehensprozesses, al-
so nach dem, was schon immer geschieht, in-
dem sich Verstehen ereignet.

Vollends unverstindlich ist schlieflich,
wenn Hagen die Luther-Edition der »Weimarer
Ausgabe« (WA) als fiir ihn unbrauchbar verwirft
und stattdessen ausschliefilich mit den Erst-
drucken arbeiten will. Daf} die WA, zumal in
ihren ersten Binden, manche Unzulinglichkei-
ten enthilt, wird niemand, der mit ihr bekannt
ist, bestreiten. Dunkel bleibt dennoch, inwie-
fern Hagen beim Vergleich von Erstdrucken und
WA einen »enormous shock« (67) erlebt und
»unexpected ... results« (149) freigelegt hat.
Was er der WA im einzelnen vorhilt, ist dies:
1) Sie verktirze den urspriinglichen Titel der Ga-
laterauslegung von 1519 (obwohl doch in WA 2,
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438-440 die Titel der Erstdrucke genannt sind!};
2)Sie unterschlage mit den Marginalien der
Erstdrucke (z.B. \NOTA«] die frithesten Rezep-
tionsspuren Luthers; 3)Sie verfilsche biblische
Beziige durch Anfiihrungszeichen zu gelehrten
Zitationen; 4)Sie manipuliere die urspriingli-
che Zeichensetzung; 5)Sie ignoriere die durch
Kapitilchen erreichte Hervorhebung wichtiger
Worter.

Daran mag in der Tat manches bedenkens-
und indernswert sein. Doch erlaubt es schwer-
lich den Schluf}, dal Luther in der WA zu einem
Autor des 19.Jahrhunderts verfilscht worden
seiund darum allein in den Erstdrucken authen-
tisch begegne. Die beigegebenen Textproben zu
G 4,27 (Erstdruck 1519/ WA 2, 556f] scheinen
denn auch den Zweck, den der Vf. ihnen offen-
bar zugedacht hat, zu konterkarieren: Sie wer-
den bei den Lesern durchaus nicht den errechne-
ten »enormous shock« hervorrufen, sondern sie
gegentiber den Vitern der WA im Gegenteil mit
kritischem Respekt und Dankbarkeit erfiillen.

Tiibingen Albrecht Beutel

MaRTIN MEiser: Paul Althaus als Neutesta-
mentler: eine Untersuchung der Werke, Briefe,
unverdffentlichten Manuskripte und Randbe-
merkungen. S: Calwer, 1993, XVII, 455 S.

Diese griindliche, gelehrte Dissertation fithrt
»Paul Althaus als Neutestamentler« vor. Sie
fragt nach der Bedeutung seiner exegetischen
fiir die systematische Arbeit. Aus der umsichti-
gen, weithin chronologisch verfahrenden Inter-
pretation der Werke und Briefe, aber auch unpu-
blizierter Texte erwichst ein sehr differenzier-
tes Bild.

Vier Theologen haben Althaus geformt: Mar-
tin Luther, Adolf Schlatter, Martin Kihler so-
wie der eigene Vater. Was die Prigung durch
Luther betrifft — auf sie muf sich dieser Bericht



konzentrieren —, hat er sie teils vom Vater
ererbt, teils durch eigene, der Lutherdeutung
Karl Holl verpflichtete Arbeit erworben (5).

Anders als in seinen systematischen Schrif-
ten, macht »Althaus der Neutestamentler« von
Luthers Theologie nur sparsam Gebrauch (177).
Unterschwellig ist sie gleichwohl prisent: Im-
mer wieder bekriftigt er eine Paulusstelle (275-
277) oder die eigene Paulusdeutung (366) mit
einem Lutherwort. Uniibersehbar wird die
sachliche Prigung durch Luther, wenn Althaus
von der Bedeutung des Gesetzes oder der Ge-
rechtigkeit Gottes handelt (171. 177), den Spit-
schriften des Neuen Testamentes beginnende
Katholisierung attestiert (130), oder, dies kaum
iiberraschend, R 13 interpretiert (221).

Gleichwohl betreibt Althaus keine blofie Re-
pristination (10), weil er sich von Luthers naiv-
christologischer Deutung des Psalters (158) wie
tiberhaupt von dessen unmittelbar zupacken-
der, der historisch-kritischen Disziplinierung
noch vorausliegender Exegese (228) bleibend ge-
trennt weifl. Gelegentlich kritisiert er einzelne
Ubersetzungen (161. 326). Der sachliche Dis-
sens btindelt sich im Widerspruch gegen Lu-
thers Abendmahls- (143. 402) und Pridestina-
tionslehre (235. 388) sowie gegen die von ihm
fiir die Schrift reklamierte Formalautoritit (389.
392), desgleichen in R 7, wo Althaus »das Ich
des vorchristlichen Menschen aus christlicher
Sicht« dargestellt sieht (400) und sich insofern
»fiir Paulus gegen Luther« entscheidet (201).

Bedeutsam wird Luther tiberdies im exegeti-
schen Disput: Mit Gerhard Heinzelmann (192)
und Hermann Wolfgang Beyer (310) streitet Alt-
haus um die rechte Lutherdeutung, im Wider-
spruch zu Rudolf Bultmann beruft er sich auf
Luther (368), und gegen einen Tadel Emanuel
Hirschs (tibrigens: wann endlich wird dessen
Nachlafl fiir die Forschung freigegeben?) ver-
wahrt er sich mit dem Hinweis, auch er sei
schliellich bei Luther in die Schule gegangen
f373).

Die Bedeutung Luthers fiir »Althaus den
Neutestamentler« besteht darum weniger in
dessen exegetischem als in seinem systemati-
schen Urteilsvermogen. Ofter heifdt es zu einer
Stelle, Luther sei zwar exegetisch im Unrecht,
jedoch sachlich im Recht (202f. 287. 327). So
habe sich Althaus, urteilt Meiser, auch in der
Deutung von R 9-11 zwar dem Denkweg des
Apostels angeschlossen, die »inhaltliche Fiil-
lung« aber aus Luther geschopft (404). Die Lu-
therprigung des Neutestamentlers Althaus
fithrt denn auch exemplarisch vor Augen, daf
zwar dogmatische Reflexion ohne exegetische
Wahrnehmung leer, exegetische Arbeit ohne
dogmatische Besinnung hingegen blind bleiben
miifite.

Tiibingen AlbrechtBeutel

Inge Macger: Die Konkordienformel im Fiir-
stentum Braunschweig-Wolfenbiittel: Entste-
hungsbeitrag, Rezeption, Geltung. GO: V&R,
1993. §488.: Kt., IIl. (Studien zur Kirchenge-
schichte Niedersachsens; 33) — Zugl: GO,
Univ., Theol. Fak., Habil,, 1986.

Die Vin. stellt sich bewuf3t in die Tradition der
Gaottinger Theologischen Fakultit, die sich bei
ihrer Grindung im 18.Jh. als »geistige Erbin«
der Academia Julia in Helmstedt durch »eine
das Konfessionelle nicht tiberbetonende, mode-
rate Grundeinstellung« auszeichnete. Ein
Grund fir das »milde« Luthertum, das sich im
Herzogtum Braunschweig-Wolfenbiittel (BW)
herausbildete, ist die »gebrochene« Rezeption
der Konkordienformel (FC), die detailliert nach-
gezeichnet wird. Férderung, Annahme und Giil-
tigkeit der FC werden untersucht von den An-
fangen der lutherischen Einigungsbemithungen
1568 bis hin zur Rezeption der FC im 17. Jh., die
mit der Ablehnung der FC durch Georg Calixt
endet.
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Die chronologisch gegliederte Darstellung
setzt ein mit dem ersten Konkordienversuch
(1568-1572): die Aktivititen Jacob Andreaes,
die Forderung des Unionswerkes durch Herzog
Julius und die Reaktionen auf die vorgelegten
Unionsartikel. Dabei kommt die dominierende
Rolle des Braunschweiger Superintendenten
Martin Chemnitz zur Geltung, der sich als Mo-
tor und Koordinator aller die FC betreffenden
Angelegenheiten engagierte. Nach der Darstel-
lung des zweiten Konkordienversuches (1573-
1577) mit einem Uberblick iiber die verschiede-
nen Konkordientexte werden die Reaktionen
auf die Einfithrung von Herzog Heinrich Julius
als Bischof von Halberstadt (1578 geschildert,
die mit Zugestindnissen an den rémisch-katho-
lischen Ritus erfolgte. Der Protest der Theolo-
gen in BW zog die Entlassung Kirchners und den
Bruch des Herzogs mit Chemnitz nach sich.

War dies auch ein Bruch mit dem Konkor-
dienwerk? Aufgezeigt wird von der Vfn. einer-
seits die niedersichsische Kritik an der Apolo-
gie des Konkordienbuches und der sich abzeich-
nende Sonderweg BWs, die Ablehnung der Ubi-
quitit der Menschheit Christi — bei Herzog Ju-
lius entwickelte sich geradezu ein »antiubiqui-
tistischer Komplex«! (469) — und das Beharren
auf der Forderung nach einer Generalsynode.
Andererseits war die FC bis 1613 positive
Rechtsnorm und Bestandteil der Ordinationsge-
liibde, auch wenn sich BW kiinftig am »Corpus
doctrinae Juliume« als Lehrnorm orientierte.
Erst nach 1614 trat die FC in den Lehrverpflich-
tungen zuriick bis zur Ablehnung durch Calixt.
Insofern gab es in BW eine »gebrochene« Rezep-
tion der FC, die zur Herausbildung eines »eigen
geprigten, moderaten« Luthertums beitrug,

Beeindruckend ist die vorliegende Arbeit im
Blick auf die Verwertung einer groflien Zahl
handschriftlicher Quellen, wodurch die Kennt-
nis der Vorgeschichte des Konkordienbuches ei-
nen groflen Schritt vorangebracht ist. Hervorzu-
heben ist das Vermégen der Vin., die strittigen
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Punkte und theologischen Akzente der einzel-
nen Quellen herauszuarbeiten. Gerade bei Kon-
sensdokumenten und Gutachten zu diffizilen
Problemen der Christologie und Abendmahls-
lehre ist das in der Regel schwierig. Die Arbeit
stellt die Perspektive der fithrenden Theologen
—allen voran Martin Chemnitz — dar und macht
die theologischen Debatten als Hintergrund fir
die erarbeiteten Bekenntnisse verstindlich.
Demzufolge konnte der politische Kontext nur
am Rand behandelt werden (Ausnahme: das
Kap. »Konkordie, Recht und Reichspolitiks«).
Der Einfluf} der politischen Rite bei Entschei-
dungen des Herzogs in Religionsfragen wird
nicht aufgezeigt.

Anfragen ergeben sich beziiglich der Beurtei-
lung des Wirkens von Nikolaus Selnecker in
BW (1570-1573). Die Behauptung, Selnecker ha-
be BW »freiwillig« verlassen (156}, ist nicht
richtig. Die in diesem Zusammenhang von Sel-
necker abgefalten Berichte und Briefe lassen
nicht nur Spannungen zu den Theologen erken-
nen (Kirchner!|, sondern auch die Herausbil-
dung verschiedener Parteien am Hofe im Zu-
sammenhang mit der herzoglichen Personalpo-
litik. Die Berufung von Timotheus Kirchner
nach Wolfenbiittel (1572) hatte Signalwirkung!
Uber Kirchners Einfluf} hitte man gern mehr
gewuflt. Problematisch erscheint die Verwen-
dung der Begriffe »Lutheraner«, »Philippisten«
und »Kryptocalvinisten« bei der Beurteilung
von Personen. So ist es z.B. nicht sachgemaf,
die philippistisch orientierten Theologen »den
Lutheranern« gegeniiberzustellen und fiir Sel-
necker 1570 einen »Ubertritt« auf die »lu-
therische Seite« zu behaupten (131). Selnecker
verstand sich auch vor 1570 als Lutheraner! An
keiner Stelle wird erwihnt, dafl sich Kirchner
und Chemnitz aus der Perspektive kursichsi-
scher Polemik 1573 als »Flacianer« ausnahmen.
Wiinschenswert wire also eine Unterscheidung
zwischen der zeitgendssischen Kampfestermi-
nologie und einer sachbezogenen Gruppenbe-



zeichnung. Fiir die Behauptung, nach dem Sturz
des kursichsischen »Kryptocalvinismus« 1574
hitten »viele Philippisten« Zuflucht in Anhalt
gefunden (96), fehlt der Beleg; Kurftirst August
war bestrebt, die entlassenen Theologen im ei-
genen Territorium unter Kontrolle zu behalten.

Einige Korrekturen: Seite 132 wird filschlich
behauptet, in der von Joachim Curaeus verfaf3-
ten »Exegesis perspicua ...« sei die »kursichsi-
sche« (!) Christologie hervorgetreten. Seite 225,
Anm. 146 wurde ein Melanchthonzitat nicht er-
kannt (vgl. TRE 22, 394, 7-9), das als Grundsatz-
regel im Abendmahlsstreit immer wieder be-
gegnet. Die schwibisch-sichsische Konkordie
wurde nicht nach Dresden, sondern nach Anna-
burg geschickt (241, Anm. 2; vgl. dazu eine Akte
mit einschligigen Quellen, die von der Vin.
nicht herangezogen wurde: Dresden, HSA: Loc.

10303: Proposition, so den Theologen zu Lich-
tenberg ... 1576).

Erfreulich ist die Beigabe von 14 Abb. (Por-
trats, Handschriften). Der Band wird durch ein
Sachregister und ein Personenregister (leider
ohne Autorennamen) erschlossen. Bedauerlich-
erweise fehlt ein Ortsregister. Bei Quellenanga-
ben zum Sichsischen Hauptstaatsarchiv Dres-
den fehlt oft der Titel zur Lokatnummer, ob-
gleich zu einem Lokat mehrere Akten gehéren.

Diese Anmerkungen sollen jedoch den Ge-
samteindruck nicht schmailern, daf nun zur Ge-
schichte der FC ein Standardwerk vorliegt, das
reichhaltiges Quellenmaterial erschliefft und
beeindruckend in die theologische Diskussion
dieser Zeit einfiihrt.

Leipzig / Dresden Hans-Peter Hasse
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Martin Luther und die Welt der Reformation

Von Helmar Junghans

MARTIN LUTHER: 1483 bis 1546 = KATALOG DER
HAUPTAUSSTELLUNG IN DER LUTHERHALLE WIT-
TENBERG/ Redaktion: Volkmar Joestel unter
Mitwirkung von Hans-Jochen Seidel ... 2., verb.
und erw. Aufl. B: Schelzky & Jeep, 1993. 298 S.:
I11., Taf.

Neun Jahre nach der 1. Aufl. erscheint dieser
informative Katalog in verdnderter, verbesser-
ter und erweiterter Gestalt.

Veriandert ist das nun breitere Format. Die
farbigen Abbildungen sind nicht mehr in einzel-
nen Bogen zusammengefafit, sondern in den
Text eingefiigt, was ansprechend wirkt und die
Benutzung erleichtert. Die neue Gestaltung hat
mehrfach das Format der Abbildungen verin-
dert. Wenige sind grofier als 1984. So der »Stidn-
debaum« des Petrarca-Meisters, der jetzt in sei-
nen Einzelheiten besser wahrzunehmen ist
(Abb. 16). Auch Geiler von Kaysersbergs Brief
ist lesbar geworden (Abb. 38). Die Bildwiederga-
ben sind hiufig schirfer als vorher, allerdings
auch in einigen Fillen matter ausgefallen
(Abb. 54. 131). Viele Verkleinerungen haben der
Bildqualitit nicht geschadet, aber einige doch.
Bildgroflen haben auch etwas mit der Wertig-
keit des Dargestellten zu tun. Daher war es ge-
schickter, Albrecht Diirers Kupferstich mit Phi-
lipp Melanchthon von 17 cm Héhe mit 16,5 cm
fast originalgetreu wiederzugeben, anstatt ihn
auf 7,5 cm zu reduzieren (Abb. 25). Uberhaupt
verdienten die kostbaren Kupferstiche von Dii-
rer eine angemessene Wiedergabe (vgl. Abb. 18.
121). Manchmal ist die Schrift unlesbar
(Abb. 77), die bildliche Darstellung kaum noch
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erkennbar geworden. Ein extremes Beispiel bie-
tet die Abb. 67, in der das Titelblatt der »Caroli-
na« auf die Grofle der Briefmarke »soo]Jahre
Frauenkirche in Miinchen« reduziert worden
ist.

Verbessert sind die Quellenangaben fiir Zita-
te, indem auf Quelleneditionen zuriickgegriffen
oder Nachweise erginzt wurden, allerdings
nicht konsequent, so daf zu Herzog Georgs Au-
Rerung tber Luthers Adelsschrift »Akten und
Briefe zur Kirchenpolitik Herzog Georgs von
Sachsen/ hrsg. von Felician Gef3. Bd. 1. Leipzig
1905, 139, 18-22 (175)« fehlt (98 a). Als Gewinn
kann verbucht werden, daf bei Drucken die ent-
sprechende Nummer vom »Verzeichnis der im
deutschen Sprachbereich erschienenen Drucke
des XVI.Jahrhunderts — VD16« und bei Lu-
therschriften auflerdem die Nummer der »Lu-
therbibliographie« von Josef Benzing angegeben
ist. Es geschieht aber nicht ganz vollstindig. So
ist z.B. Seite 112 bei den beiden Luthertiteln
Benzing 926 und 921 nachzutragen. Es ist kein
Fortschritt, die urspriinglichen Hinweise auf
die in der WA vorhandene Bibliographie der Bi-
beldrucke wegzulassen (so z.B. 152, 8). Aufier-
dem sollte bei Bibeldrucken auf »Deutsche Bi-
beldrucke 1466-1600/ beschrieben von Stefan
Strohm. S-Bad Cannstatt 1987« verwiesen wer-
den.

Eine erhebliche Anzahl von Titeln der Flug-
schriften wird nicht mehr diplomatisch getreu
angegeben, sondern normalisierend bibliogra-
phiert. Diese Vereinfachung ist sinnvoll. Un-
klar bleibt allerdings, warum nicht einheitlich
verfahren wurde.



Zu den Verbesserungen gehort auch die Uber-
arbeitung der Einleitungen zu den einzelnen
Riumen, die manchmal den urspriinglichen
Text unverindert tibernommen, manchmal ge-
ring und manchmal stirker eingegriffen hat.
Die ausfiihrlichere Beschreibung der Lutherstu-
be trigt ihrer Bedeutung innerhalb der Lu-
therhalle Rechnung. Nur an ganz wenigen Stel-
len waren Wendungen wegzulassen, die sich an
die marxistische Interpretation der »frithbiir-
gerlichen Revolution« anlehnten, einmal auch
ein damals kaum vermeidbares Marxzitat (der
Bauernkrieg, »die radikalste Tatsache der deut-
schen Geschichte«; 1. Aufl, 139).

Die Behauptung, Luther habe nur drei Erdtei-
le gekannt (29) tibergeht Luthers Aussagen iiber
die Entdeckung Amerikas.

Zur Erweiterung gehoren die Vermehrung der
Abbildungen von etwa 200 auf etwa 240, ein
Vorwort, das die Geschichte der Lutherhalle
skizziert und eindrucksvoll farbig illustriert ist,
und das Kapitel »Schitze der Reformations-
zeit«, das tiber Bestand und Geschichte der
Sammlungen der Lutherhalle unterrichtet. Hin-
zugekommen ist auflerdem eine Zeittafel, die in
parallelen Spalten Zeitereignisse und Begeben-
heiten aus Luthers Leben bietet. Im Register
sind bei den Personen die Lebensdaten hinzuge-
figt worden.

Besondere Beachtung verdienen die zwolf neu
eingefiigten Exkurse. Sie berichten, wie ein Ol-
gemailde, das Friedrich den Weisen darstellt,
und ein Lutherbildnis im Zweiten Weltkrieg
verlorengingen und 1988 zuriickkehrten (Ex-
kurs 1 und 11). Der Exkurs 3 unterrichtet iber
Entstehung und unterdriickte Verbreitung von
Lucas Cranachs Kupferstich »Martin Luther als
Ménch, 1521« (96f).

Exkurs 6 beschreibt das 1985 erworbene Olge-
milde, das den Wittenberger Juristen Joachim
von Beust darstellt (126f).

Einige Exkurse lenken die Aufmerksamkeit
des Besuchers auf besonders wertvolle Drucke

(8: Betbiichlein Luthers [198f], 9: Luthers Ge-
sangbuch [199f]) oder Gegenstinde (10: »Trau-
ring« der Katharina Luther [2291]). Exkurs 3 lei-
tet zu einer sorgfiltigen Betrachtung des Olge-
mildes »Christus am Kreuz« an, so daff sich
seine religidse Botschaft erschlieft (61f). Ex-
kurs 5 und 12 interpretieren Historiengemailde
des 19.Jh. (108f. 260-262).

So ist ein Katalog entstanden, der sehr hilf-
reich ist, einen Besuch der Lutherhalle vorzube-
reiten, das Ausgestellte besser zu verstehen, die
Erinnerung zu festigen und der Lutherforschung
zu dienen.

CHrisTIAN Link: Schopfung. Bd. 1: Schopfungs-
theologie in reformatorischer Tradition. Bd. 2:
Schopfungstheologie angesichts der Herausfor-
derungen des 20. Jahrhunderts. GU: GVH, 1991.
329, XIXS.; XVIS,, S.333-600, XIXS. (Hand-
buch Systematischer Theologie; 7 [-1I)

Diese vielschichtige Darstellung der Schop-
fungslehre achtet bei Luther und Melanchthon
— die hier besprochen wird — streng auf den je-
weiligen Problemhorizont, indem sie scharf
zwischen den diesen Reformatoren eigenen Fra-
gestellungen und den von Spiteren an sie heran-
getragenen unterscheidet. Gleichzeitig bringt
sie die theologischen Fragestellungen ein, die
sich aus ihren Antworten ergeben.

Der Vi. stellt Luthers Ausfithrungen im Gro-
fen Katechismus in den Mittelpunkt: »Denn
Luther hat seine Anschauung von der Schop-
fung hier in einer Geschlossenheit und Pri-
gnanz vorgetragen, die den -Katechismus: tat-
sdchlich zu einer Art abschliefender und zu-
gleich zusammenfassender Gestalt seiner Lehr-
aussagen macht« (28). Link wihlt als Ausgangs-
punkt fiir seine Darstellung denjenigen, der
nach seiner Uberzeugung Luthers eigener ist:
die Erfahrung der Welt als Schépfung und damit
der eigenen Existenz als Geschopf, das seine
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Existenz einem anderen verdankt. Diese Dar-
stellung 148t Luthers Betonung der Alleinwirk-
samkeit Gottes und der konstitutiven Passivi-
tit des Menschen gebiithrend zum Vorschein
kommen. Die Schépfung aus dem Nichts bleibt
keine Aussage tiber deren Anfang, sondern cha-
rakterisiert auch Gottes weiteres Tun.

Eindrucksvoll fithrt der Vf. Luthers Bewuf3t-
sein von der Gegenwart des handelnden Schép-
fers in dessen auf die Vollendung der Schopfung
— die noch im Bau ist — ausgerichteten creatio
continua aus. Dadurch tritt in Luthers Aussa-
gen zum Menschen als cooperator dei, zu den
von Gott gestifteten Ordnungen und den damit
verbundenen Aufgaben das Funktionale in den
Vordergrund.

Der Vf. hilt fest, dafl die Schépfung fiir Luther
ein Werk des trinitarischen Gottes ist, wobei
Christus auch als Urbild der Schépfung dient,
an dem ihre Bestimmung sichtbar wird. Er zeigt
zugleich wie Luther alttestamentliche ruah-
Aussagen einbezieht und dadurch vom Wirken
des Geistes fiir die Erhaltung der Schopfung
sprechen kann.

Den Unterschied zwischen Luther und Me-
lanchthon findet der Vf. darin, daf8 an »die Stelle
pointierter zusammenfassender, erfahrungsbe-
zogener Schriftauslegung« die »luzide dogmati-
sche Sacherdrterung getreten« ist (81). Er hebt
die Bedeutung der aristotelischen Naturphi-
losophie hervor, mit der sich Melanchthon in-
tensiv beschiftigt und die er 1539 in »Initia
doctrinae physicae« dargeboten hat. Link ver-
folgt Melanchthons Bemiihungen um eine
»wissenschaftliche Theologie«, in der eine
Schopfungstheologie ihre Aussagen gegeniiber
naturwissenschaftlichen Erkenntnissen recht-
fertigen mufl. Er zeigt auf, wie Melanchthon
einen Weg zwischen dem Zufall der Epikureer
und der Notwendigkeit der Stoa suchte, wie er
an die Lehre der Stoa ankniipfte, daf} alles in der
Welt »um des Menschen willen« entstanden
sei, und diese mit einer Betonung der providen-
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tia dei verband, die Ordnungen zum Dienst fiir
den Menschen hervorgebracht hat.

Der Vf. gesteht Melanchthon zu, daf} er die
Kreatiirlichkeit der Welt im Zusammenspiel
der immanenten Ordnungen unter Gott als gu-
bernator und moderator gesehen und so be-
schrieben hat, dafl seine Darstellung fiir mehr
als zwei Jahrhunderte als Losung fiir den Dialog
der Theologie mit Philosophie und Naturwis-
senschaften Geltung hatte. Er hilt aber auch
fest, daf$ Luthers Sicht der Schopfung »im Wer-
den« dabei verlorenging und die ebenmifiige
Dauer sich bewegender nattirlicher Zusammen-
hinge so in den Vordergrund trat, daf} er von
einem »Verlust des Eschatologie« in der Schép-
fungslehre sprechen kann.

GerHARD EBELING: Evangelische Evangelien-
auslegung: eine Untersuchung zu Luthers Her-
meneutik. 3. Aufl./ durchges. und erw. um ein
Nachwort des Verfassers. TU: Mohr, 1991. VIII,
5608S.

Zwei Dissertationen, die vor dem Zweiten
Weltkrieg unter dem Einflufl der Dialektischen
Theologie entstanden sind, haben nach 1945
einen besonders starken Einfluf auf die Lu-
therforschung ausgetbt: »Luthers Theologia
crucis« von Walther von Loewenich, die 1982 in
6. Aufl. erschien, und die vorliegende Untersu-
chung. Es ist anerkennenswert, dafl diese viel
zitierte und noch heute beachtenswerte Arbeit
wieder im Buchhandel erscheint.

Diese Neuauflage verdient ein zusitzliches
Interesse, weil der Vf. ein Nachwort angefiigt
hat, in dem er zurtickhaltend die Geschichte
seiner Beziehung zu Luther skizziert, »zufilli-
ge« Anstofle benennt und zugleich den Blick
itber 6o Jahre Lutherforschung gleiten 1afit. Die
Entwicklung beginnt 1930 in einem Proseminar
bei Wilhelm Maurer iiber Luthers Bauernkriegs-
schriften und in Vorlesungen Rudolf Bult-



manns, die »schon vom ersten Semester an die
Sensibilitit fiir die hermeneutische Aufgabe«
weckten (549). Der Vf. sieht in seinen auf die
Dissertation folgenden Beitrigen weder mar-
kante Umbriiche noch nur Erginzungen, eher
eine »nicht leicht prizisierbare atmosphérische
Veridnderungs, in der er charakteristische Ziige
seiner Dissertation »schirfer gefafit, korrigiert
oder auf seine vernachlissigten Hintergriinde
hin bedacht« hat (555). Er nennt seine begriffs-
geschichtlichen Untersuchungen, vor allem
aber als weiterfithrenden Gesichtspunkt die
von der Zusammenarbeit mit Hanns Riickert
und Reinhard Schwarz geférderte geistesge-
schichtliche Einordnung Luthers und schlief3-
lich auch die Befreiung Luthers aus seiner Wir-
kungsgeschichte, die von der Lutherforschung
zur Systematischen Theologie fiihrt. Als letzten
Punkt seiner Weiterarbeit an Luther beriihrt er
die Beschiftigung mit Luthers Wirklichkeits-
verstindnis als wichtigen Ausgangspunkt fiir
eine weitere Entwicklung einer an Luther orien-
tierten Theologie.

GABRIELE SCHMIDT-LAUBER: Luthers Vorlesung
tiber den Rémerbrief 1515/16: ein Vergleich
zwischen Luthers Manuskript und den studen-
tischen Nachschriften. Kéln; Weimar; Wien:
Bohlau, 1994. 164 S. (Archiv zur Weimarer Aus-
gab der Werke Martin Luthers; 6)—Zugl.: Ham-
burg, Univ., theol. Diss., 1992.

Obgleich Johannes Ficker zur Edition der stu-
dentischen Nachschriften von Luthers Rémer-
briefvorlesung in WA 57 I einige ihrer Charakte-
ristica festhielt, hat sie die Lutherforschung
doch kaum beriicksichtigt. Die vorliegende
Hamburger theologische Dissertation unter-
sucht nun an zentralen Texten Luthers Vorge-
hen von seinen Eintragungen in seinen Romer-
brieftext und sein Scholienheft bis zu seinem
Diktat in der Vorlesung und spiirt die Tendenz

auf, die er mit seinen formalen und inhaltlichen
Verinderungen verfolgte.

Fiir das Diktat mufite Luther seine Vorberei-
tungen kiirzen. Er ist dabei methodisch vorge-
gangen, indem er Wiederholungen vermieden,
Aussagen gestrafft, Satzkonstruktionen verbes-
sert und auch die Gliederung der Gedankenfiih-
rung verdeutlicht hat. Die Vin. kommt zu dem
Ergebnis: »In der dufBerlichen Anlage seines Ro-
merbriefkollegs zeigt sich Luther damit als um-
sichtiger Lehrer« (152).

Der Vergleich 1t ein zunehmendes Heran-
ziechen von Quellen erkennen. Die studenti-
schen Nachschriften bezeugen eine stirkere
Verwendung des griechischen und auch des he-
briischen Bibeltextes als Luthers Handschrift.
Obgleich Luther seine Vorbereitungen fiir das
Kolleg straffte, vermehrte er doch an manchen
Stellen die Zitate aus Kirchenvitern, besonders
aus Augustinus, aber auch aus der Heiligen
Schrift. An manchen Stellen, an denen er seine
Exegese entwickelt und dann durch Augustinus
bestitigt gefunden hatte, begniigte er sich im
Kolleg mit einem Augustinuszitat als Erldute-
rung. Diese Feststellungen bestétigen zwei Be-
obachtungen, die auch schon frither gemacht
worden sind: Luther iibte seine Studenten in
bibelhumanistische Auslegungsmethoden ein:
Verwendung des Urtextes, Heranziehen anderer
Bibelstellen, Befragung der Kirchenviter und
weitgehender Verzicht auf mittelalterliche Ex-
egese. Luther griff dabei auf Augustinus selbst
zuriick, nicht auf mittelalterliche Augustinus-
interpreten.

Luther hat aber auch in bezug auf den Inhalt
ausgewihlt. So hat er die Beziehungen zu seiner
eigenen Glaubenserfahrung, die Polemik gegen
Scholastiker, die Kritik an der Kirche seiner
Zeit und den weltlichen Regenten nicht in sein
Diktat aufgenommen. Als Polemiker und Gro-
bian ist er daher scinen Zuhorern nicht erschie-
nen. Bemerkenswert ist auch die Feststellung,
daf Luther im Kolleg das Thema »Demut« ge-
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gentiber seinen Aufzeichnungen nur stark ver-
kiirzt behandelt und die fiir seine angebliche
Demutstheologie wichtigen Aussagen iiber-
haupt nicht vorgetragen hat.

Das bedeutet aber nicht, dafl er seine neuge-
wonnenen theologischen Einsichten fiir sich
behielt, sondern diese treten in dem gestrafften
Diktat oft radikaler hervor oder verwandeln
sich sogar in Merksitze. Er arbeitete den Gegen-
satz zwischen Gott und Mensch stirker heraus
und steigerte die Ablehnung der Werkgerechtig-
keit und die der Philosophie in der Theologie. Es
liegt also keineswegs nur eine formale und pad-
agogische Uberarbeitung vor. Mehrfach be-
nennt die Vin. die Prizisierung, die Luther fiir
sein Kolleg vorgenommen hat und in der zu-
gleich eine fortschreitende Klirung seiner Ge-
danken zum Ausdruck kommt. Manchmal
wihlte Luther aus mehreren Auslegungen in
seiner Aufzeichnung eine als die zutreffende fiir
die Vorlesung aus.

Nach der vorliegenden Untersuchung ist es
nicht mehr méglich, die studentischen Nach-
schriften zu Luthers Rémerbriefvorlesung nur
als eine lickenhafte Uberlieferung anzusehen,
in der sich manchmal eine bessere Formulie-
rung findet. Wer sich den Texten in WA 56 und
57 Izuwendet, muf sich vielmehr vergegenwir-
tigen, daf er in Luthers Handschrift einer Aus-
legung begegnet, die eigene geistliche Erfahrung
sowie den Zustand der zeitgendssischen Theo-
logie, Kirche und Gesellschaft einbezieht und
die manchmal auch in ihrer Entfaltung festge-
halten ist. In WA 57 I hingegen findet er einen
Text vor, der lickenhaft wiedergibt, was Luther
wihrend des Kollegs in seelsorgerlicher Verant-
wortung von seinem Denken an die Offentlich-
keit gebracht hat. Manche davon bezeugt
gleichzeitig eine Weiterentwicklung seines
Denkens.

Die Vin. hat in realer Einschitzung potentiel-
ler Leser auch in ihren Analysen der Luthertex-
te viele Zitate libersetzt, die in den Anmerkun-
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gen in ihrer lateinischen Fassung zu finden sind.
Allerdings wire WA 56, 163, 6 »catholique pre-
sint aliis« besser mit »stehen den anderen recht-
gldubig [statt: katholischer Weise] vor« zu iiber-
setzen gewesen (55). Zurecht schlieflt sie sich
dem Ruf an, in die Lutherinterpretation die
Rhetorik einzubeziehen. Thre Behauptung, daR
Luthers Vorlesungen bisher nie mit Riicksicht
auf rhetorische Regeln und Stilmitteln betrach-
tet worden sind, iibergeht u. a. die Beachtung der
Rhetorik in der Neuedition der »Operationes in
Psalmos« (vgl. AWA 1, 386-396; 2, XVI).

MartrHias ScHLIcHT: Luthers Vorlesung tiber
Psalm go: Uberlieferung und Theologie. GO:
V&R, 1994. 1818, (Forschungen zur Kirchen-
und Dogmengeschichte; 55| — Zugl.: Hamburg,
Univ., theol. Diss., 1992.

Diese Dissertation konzentriert sich auf einen
wichtigen und zugleich iiberschaubaren Text
(WA 40 III, 484-594), dessen Uberlieferungsge-
schichte dank erhaltener Zeugen mindestens
zum Teil tiberpriifbar ist. Es ist nicht nur die
Mitschrift vorhanden, die Georg Rérer in sechs
der sieben Vorlesungen zwischen 26. Oktober
1534 und 31. Mai 1535 anfertigte, sondern diese
enthilt neben der Abschrift der Mitschrift der
siebenten Vorlesung von Veit Dietrich auch ei-
ne nachtrigliche, noch 1535 abgeschlossene
Uberarbeitung Roérers anhand der inzwischen
verlorengegangenen Mitschriften von Caspar
Cruciger und Dietrich. Der Vf. bemingelt, daf
die WA Rérers Uberarbeitungen in einen text-
kritischen Apparat verwiesen hat, obgleich die-
se das Ziel verfolgten, Luthers Vortrag genauer
festzuhalten, als dies in seiner Mitschrift der
Fall war. Auflerdem benutzte Dietrich fiir seine
Edition 1541 die iiberarbeitete Mitschrift Ro-
rers als Vorlage.

Mit Hilfe geschickt ausgewihlter Gesichts-
punkte analysiert der Vf. sorgfiltig Rérers



Nachschrift, dessen Uberarbeitung und die von
Dietrich 1541 besorgte Druckausgabe. Er kann
aufweisen, wie Rorer sich um die treue Wieder-
gabe des von Luther Vorgetragenen miihte,
wihrend Dietrich den Vorlesungsstil beseitigte
und eine »Enarratio Psalmi XC-« gestaltete, also
die Vorlesung zu einem Kommentar umarbeite-
te, wobei auch Hinweise auf Luthers Benutzung
des hebriischen Textes verlorengingen. Als Er-
gebnis seiner Analyse erkennt der Vf. Dietrichs
Druckausgabe jeglichen Quellenwert ab und
1t auch andere Ausgaben von Luthertexten
durch Dietrich im kritischen Licht erscheinen.

Der Vf. hat die Tendenz der Bearbeitung Diet-
richs detailliert herausgearbeitet. Der Mdglich-
keit, dafl Dietrich aus seinen Aufzeichnungen
oder denen von Major in einzelnen Fillen Ur-
spriingliches iibernommen hat, wird nicht
nachgegangen. Der V{. zeigt inhaltliche Verin-
derungen auf, wie z.B. daf} Dietrich Luthers
Aussagen tiber die »Schwermer« weglief3 und
solche gegen die »Papisten« vermehrte. Dabei
weist er darauf hin, dafl wiahrend Luthers Vorle-
sung das Tauferreich von Miinster existierte,
15471 aber die Auseinandersetzung mit Rom gro-
fere Bedeutung hatte.

Damit ist der entscheidende Punkt bertihrt.
Dietrichs Druckausgabe muf als Lutherrezep-
tion interpretiert werden, die aber nicht nur von
der selbstindigen Verarbeitung eines Textes
von 1534/35 durch Dietrich gepragt ist, sondern
auch von Luthers nachfolgenden Schriften. Eine
umfassende Interpretation miifite daher Lu-
therschriften zwischen 1535 und 1541 einbezie-
hen, um erschépfend Dietrichs Abweichungen
von Luthers Denken in Jahre 1541 erfassen zu
kénnen. Und wenn der Druck auch nicht im-
mer das enthdlt, was Luther in seiner Vorlesung
1534/35 gesagt hat, so bietet er doch den Text,
durch den Luthers Vorlesung seit 1541 gewirkt
hat, ja vielleicht sogar den, der an manchen Stel-
len Luthers Denken 1541 mehr entsprach als
1534/35 Vorgetragenes. Die Lutherforschung

muf} sich bemiihen, neben der historisch-kriti-
schen Frage nach dem Urspriinglichen der re-
zeptionstheoretischen Frage nach der Vermitt-
lung des Urspriinglichen in einem anderen Kon-
text nachzugehen.

In einem zweiten Teil legt der V. Luthers
Auslegung des go. Psalms zum Wesen, zur Gro-
fRe und zum Wirken Gottes dar, ehe er den In-
halt unter dem Titel »Gott und Mensch in Lu-
thers Auslegung des 9o. Psalms« zusammen-
fafdt. Von seinem Ergebnis aus unterzieht er die
Darstellungen von Werner Elert, Carl Stange,
Paul Althaus, David Lofgren und geringfigig
auch von Bernhard Lohse einer Kritik, die auf
die an Luthers Auslegung herangetragene Pro-
blematik, einseitige Textauswertung und pro-
blematische Bevorzugung des Druckes gegen-
iiber der Nachschrift hinweist.

Diese Dissertation bietet durch ihre Beach-
tung der Uberlieferung, sorgfiltige Analyse der
Texte und tbersichtliche Gliederung einen
wichtigen Beitrag zur Interpretation von Lu-
thers Vorlesung iiber Psalm 9o, verzichtet aber
auf den fiir Luthers selbst entscheidenden Ge-
sichtspunkt, ob dieser Psalm sachgemif} ausge-
legt worden ist.

ALBRECHT BEUTEL: In dem Anfang war das Wort:
Studien zu Luthers Sprachverstindnis. TU:
Mohr, 1991. XVIII, 5308S. (Hermeneutische Un-
tersuchungen zur Theologie; 27)— Zugl.: Tiibin-
gen, Univ., theol. Diss., 1989.

Diese Untersuchung wendet sich zunichst
Ubersetzungen Luthers des Johannesprologs zu,
wobei Graphemik, Phonologie, Morphologie,
Wortwahl, Zeitformen und Syntax berticksich-
tigt werden. Als zentraler Text der Darstellung
dient Luthers Predigt zum Johannesprolog aus
der Wartburgpostille, dessen Aussagen aber
durch das Heranziehen von Texten aus dem Ge-
samtwerk Luthers vertieft werden.
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Aus dem Aufbau der Vorrede zur Predigt er-
hebt der Vi. eine detaillierte Gliederung, die
rthetorische Gesichtspunkte einbezieht. Hier
wie an anderen Stellen im Buch lifit der Vi.
Luther weder als sprachliche Naturbegabung,
die nur ihrer Intuition folgt, noch als rhetori-
schen Tiftler, der lange tiber den rhetorischen
Aufbau griibelt, erscheinen, sondern zutreffen-
der als einen sprachmichtigen Autor, dem die
von dem Humanisten geférderte rhetorische
Bildung zur Verfiigung stand.

Der Vi. handelt den Inhalt der Postillenpre-
digt in drei Kapiteln ab: »Gotteswort und Men-
schenwort«, »Gotteswort als Menschenwort:
und »Gotteswort in Menschenwort«, Auf Para-
graphen, die den Luthertext interpretieren, fol-
gen solche, die die darin angeschnittenen Pro-
bleme im Zusammenhang mit Luthers Denken
systematisch-theologisch durchdenken. Dabei
greift er eine Fiille von Themen auf, wie »Die
Verwurzelung des Neuen Testamentes im Al-
ten«, »Das Sprechen Gottes« und »Das Spre-
chen des Menschen«, Luthers Schriftverstind-
nis, seine Ausfithrungen zu Christus als Wort
Gottes und die Unterscheidung von duflerem
und innerem Wort. Ein besonderes Gewicht er-
hilt die Beziehung zwischen Wort und Glaube.
Der Vi. stellt fundamentaltheologische Unter-
scheidungen heraus, wie die zwischen Gesetz
und Evangelium oder zwischen Menschen- und
Gotteswort, und weist auf ihre Bedeutung fiir
das Verstidndnis von Luthertexten hin.

Der Vf. skizziert die Bedeutung des Wortes in
Luthers Ekklesiologie, wobei er festhilt, daf}
Luther den Ausdruck »creatura verbi« nicht
verwendet hat. Er fithrt aber sinnverwandte
Aussagen an, die zur formelhaften Bezeichnung
der Kirche in Luthers Verstindnis als »creatura
verbi« zu berechtigen scheinen (447-451). War-
um tut sich eigentlich die Lutherforschung so
schwer, den Ausdruck in den Mittelpunkt der
Interpretation zu stellen, den Luther selbst ver-
wendet hat, nimlich daf8 die Kirche »creatura
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evangelii« sei? Steht hier etwa die fiir die Lu-
therinterpretation so niitzliche Worttheologie
der Wahrnehmung eines Anliegens Luthers im
Wege?

Das Schluflkapitel »Wort und Antwort« skiz-
ziert weitere Aufgaben fiir die Lutherforschung
im Zusammenhang mit Luthers Sprachver-
stindnis und it erkennen, daf} sich hier ein
Zugang zu einer Gesamtdarstellung von Lu-
thers Theologie auftut.

Der Vf. nennt diese an Informationen und
Einsichten reiche Arbeit »Studien«, und das zu-
recht. Zunichst ist ihm bewufit, dafy Luthers
Aussagen sich nicht zu einem Lehrgebaude ver-
dichten lassen, weil Luther selbst seine Theolo-
gie im steten Bemithen um das rechte Verstind-
nis biblischer Aussagen in Auseinandersetzung
mit seiner Umwelt betrieb. Daher empfiehlt der
Vi., ein wirkliches Verstindnis von Luthers
theologischem Denken durch geduldiges Nach-
denken seines Denkweges zu gewinnen (438f).
Der Vf. hat sich aus arbeitstechnischen Griin-
den auf markante Beispiele aus der Tradition
beschrinkt, um Luthers Eigentiimlichkeiten
kennzeichnen zu kénnen. Fiir eine umfassende
Darstellung von Luthers Sprachverstindnis
miifiten aber seine Beziehungen zur Spitschola-
stik und zum Humanismus ausfiihrlich ermit-
telt werden.

Luther ist durch seine Ausbildung in der ock-
hamistischen Suppositionslogik in eine Fiille
von semantischen und syntaktischen Pro-
blemen eingefiihrt worden, was vermutlich
nicht spurlos geblieben ist. Eine noch stirkere
Beachtung verdienen aber die Humanisten, die
sich zu Luthers Zeit die Beschiftigung mit dem
Wort auf die Fahne geschrieben hatten. So teilt
der Vf. sachgemifd mit, dafd Luther das Sprechen
als »differentia spezifica des Menschen« ansah
(x71), aber es fehlt der Hinweis, daff mitteldeut-
schen Humanisten am Anfang des 16.Jh. diese
Sicht aus Cicero iibernommen hatten. Schén
arbeitet der Vf. heraus, wie Luther im Verhilt-



nis zur scholastischen Tradition das duflere
Wort aufwertete und als Instrument des inneren
beschrieb. Erinnert das nicht sogleich an eine
Rhetorik, die lehren will, wie die Rede als In-
strument dient, um Zuhoérer in Bewegung zu
versetzen, fiir sich zu gewinnen oder von den
Gegnern abspenstig zu machen?

Um solche Zusammenhinge aufhellen zu
kénnen, miifite wohl erst das Sprachverstind-
nis deutscher Humanisten besser erforscht wer-
den. Die vorliegenden Studien sind ein wichti-
ger Beitrag zu einem Gegenstand der Lutherfor-
schung, der oft bertihrt wird, aber noch nicht
systematisch aufgearbeitet worden ist. Die
Fortfithrung dieser Studien wird vielleicht ein-
mal zur Frage fiihren: Hat Luther biblische Aus-
sagen in ein humanistisches Sprachverstindnis
eingeordnet oder hat ihn das humanistische
Sprachverstindnis befihigt, die zentrale Bedeu-
tung der biblischen Aussagen zum Wort und
besonders zum Wort Gottes wahrzunehmen?

FRUHNEUHOCHDEUTSCHES WORTERBUCH/ hrsg.
von Ulrich Goebel und Oskar Reichmann. Bd. 2,
Lfg. 3. ausgang-auswerfen/ bearb. von Oskar
Reichmann. B; NY: de Gruyter, 1993, 1025-
1536.

Die neue Lieferung widmet sich nur Wortern
mit dem Prifix »aus«. Die Quellenangaben las-
sen leicht erfassen, wieviel der jeweiligen Be-
deutungen eines Lexems bei Luther vorkom-
men, so z.B. von »ausleben« alle drei: an Le-
bensdauer tibertreffen, iiberstehen, sterben
(r149). Der ausfithrliche Artikel zu »ausrich-
ten« fithrt auch eine spezifisch kirchliche aus
dem oberdeutschen Sprachraum an: »jm. Abso-
lution erteilen, jn. von seiner Stindenschuld und
von Siindenstrafen freisprechen, jm. Abla} ge-
ben« (1247). Die Erlduterungen zum Verb »aus-
weisen« (1517) lassen erkennen, daf semanti-
sche und etymologische Herleitungen, die sich

selbst in anerkannten Standardwerken finden,
nicht mehr in jedem Fall die Zustimmung der
Germanisten finden.

Vorteilhaft ist es, daf zu manchen Lexemen
Syntagmen aufgelistet sind, wie bei »ausprei-
ten« zur Bedeutung »ausdehnen, ...« »das gesez
/ gut, ein folk, die freiheit / ...« und reflexiv
»hduser, ... /uneinigkeit, die sterbe / sucht«; zu
»bekanntmachen, ...« dagegen »die glosse / .../
rede / tat / weisheit / .. .«; zu »etw. innerhalb der
Grenzen physischer Entfaltbarkeit ausbreiten,
...«u.a. »das kleid«.

Doch nicht immer geschieht es mit wiin-
schenswerter Differenzierung. Bei »ausjagen«
ist unter 1. als Bedeutung angegeben »jn./etw.
verjagen, vertreiben, aus einer Gemeinschaft
ausstoflen; etw. (Gefithle) unterdriicken, ver-
dringen; jn. vernichten«. Die mitgeteilten Syn-
tagmen sind durch Semikola in drei Gruppen
eingeteilt, die aber nicht zu den drei Bedeutun-
gen parallel geordnet erscheinen. Zur letzten
Bedeutung, d.h. zu »jn. vernichten«, gehéren
anscheinend »jn. aus der kirche, zum tor / land,
zur stat / welt« ausjagen. Diese Verbindungen
scheinen eher auf Vertreibung oder Verbannung
zu zielen. Die mit angegebene Quelle WA 3011,
61, 31 »s0 solt die Oberkeit solche [leute] allzu-
mal an leib und gut straffen odder zur welt aus
iagen« hat der Revisionsnachtrag der WA mit
»toten, beseitigen« erldutert. Logisch erscheint
der aus der Welt Hinausgejagte freilich getétet
worden zu sein, aber kann es sich nicht auch um
eine Hyperbel fiir Landesverweisung handeln?
Der jetzige Aufbau dieses Artikels schafft leider
nicht geniigend Klarheit.

Fiir die Lutherforschung ist beachtenswert,
dafd das vorliegende Worterbuch, das das von der
Mitte des 14. bis zum spiten 17. Jh. verwendete
Frithneuhochdeutsch erfafit, bei manchen Lexe-
men, die in Texten mit religiésem Inhalt vor-
kommen, auch Belege aus Texten der deutschen
Mystiker Meister Eckhart und Johannes Tauler
bietet.
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FrieDRICH BEIsser: Hoffnung und Vollendung.
GU: GVH, 1993. 351 5. (Handbuch Systemati-
scher Theologie; 15)

Der V. hilt zundchst fest, dal Luther mit seiner
Eschatologie in der allgemeinen christlichen
Tradition steht, und zeigt mehrfach, wie Luther
sich streng an Aussagen der Heiligen Schrift
orientiert. Dies gilt iibrigens flir mehrere der
hier besprochenen Arbeiten, dal sie Luthers
Theologie stirker als Schriftauslegung darstel-
len, als dies oft geschehen ist.

Der Vi. findet eine Eigenart von Luthers
Eschatologie in ihrer »Zuspitzung auf das ge-
genwirtige Geschehen« (22) bzw. »auf die heute
zu machende Erfahrung« (23). Dahin zdhlt er
z.B. die spirituelle Vergegenwirtigung, die die
Anfechtung als Holle beschreibt. Gleichzeitig
weist er Interpretationen zuriick, die aus Lu-
thers vergegenwirtigenden Aussagen schlie-
Ben, Luther habe auf eine futurische Eschatolo-
gie, auf Jiingsten Tag und Jiingstes Gericht ver-
zichtet.

Der Vi. spiirt als weitere Eigenart den escha-
tologischen Charakter von Luthers gesamter
Theologie auf (33-50). In der Rechtfertigungs-
lehre sieht er ihn vor allem darin, da} Luther die
Rechtfertigung als Freispruch des eschatologi-
schen Weltenrichters versteht, daf der Glaube
vorwegnimmt, was in der Zukunft vollendet
wird, und der Heilige Geist die Neuschopfung
beginnt. Luthers Aussagen zur Klarheit der Hei-
ligen Schrift werden in dem eschatologischen
Bezug verstindlich gemacht, daff dieses Wort
einerseits Mitteilungen tiber eschatologische
Sachverhalte enthilt, aber andererseits zugleich
ein eschatologisches Ereignis ist, das vor der
Welt verborgen bleibt.

Als einzelne Gesichtspunkte behandelt der
Vf. die Zukunftserwartung, die Hoffnung, das
Reich Gottes, Tod und Vollendung in der Aufer-
stehung, ehe er mit ,Vom Sinn der eschatologi-
schen Vollendung” abschliefit.
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In dem Kapitel tiber Philipp Melanchthon
weist der Vf. mehrfach auf Ubereinstimmung
mit oder Ndhe zu Luther hin. Als Unterschiede
fiihrt er an, dafl Melanchthon unter Reich Got-
tes eingeengt die Herrschaft Christi versteht
und die Bezeichnung »ewiges Leben« bevor-
zugt. Er findet bei Luther eine gegenseitige
Durchdringung, bei Melanchthon mehr ein
Nacheinander der Lehrstiicke und eine Verstir-
kung des geistlichen Charakters des Reiches
Gottes bzw. der Eschata, die eine Abschwi-
chung der Beziehungen zum Leiblichen und
Sichtbaren zur Folge hat.

Beifler distanziert sich bewufit von einer
evangelischen Forschung, die Luther »so scho-
nend wie moglich« behandelt und »Melan-
chthon zur Zielscheibe fiir alle mégliche Kri-
tik« auswihlt (86). Ohne Zweifel verdient diese
Stellungnahme vor dem Melanchthonjubilium
1997 Aufmerksamkeit. Weniger gliicklich ist
es, als Text fiir Melanchthons spezifische Lehr-
anschauung die »Augsburgische Konfession«
mit zugrunde zu legen. Und wenn Melanchthon
sicher auch nicht im Widerspruch zu diesem
Text dachte und lehrte, ist dieses von Theolo-
gen, Fiursten und Riten ausgehandelte Bekennt-
nis nicht der Ort, Melanchthons spezielle Inter-
essen und Unterschiede von Luther festzuhal-
ten.

Aufschlufireicher ist der Text der »Apologia
Confessionis Augustae«, in der sich auch ein
von Justus Jonas nicht tbersetzter Abschnitt
von den guten Werken und ihrer Belohnung be-
findet. »Erunt igitur dissimilia praemia propter
dissimiles labores« (BSLK, 198, 16f). Dieser
Lohngedanke befindet sich allerdings auch
nicht im Widerspruch zu Luthers Denken, denn
Luther weifl auch von einem Gericht nach den
Werken, wie Ole Modalsli schon 1963 ausfiihr-
lich aufgezeigt hat. Das Schlagwort »Lohne
fehlt im Register.

Der Vf. hilt in seiner ausgewogenen Darstel-
lung fest, daf} Luther in seiner Eschatologie das



Jiingste Gericht und in aller Entschiedenheit
seinen doppelten Ausgang lehrt, behandelt aber
vorrangig ihre positive Seite, die Vollendung des
im Evangelium Verheif3enen und den seelsor-
gerlichen Trost. Dies entspricht wohl auch Lu-
thers eigener Tendenz gegeniiber einer Gemein-
de, die mit der Angst vor dem Fegefeuer zu »gu-
ten Werken« angetrieben worden war. Hier ent-
steht die Frage: Wie kann Luthers Theologie
einer verinderten Leserschaft nahegebracht
werden? Wie kann heute die Korrespondenz
zwischen Bedrohung und Verheiffung, Ver-
dammnis und Erlésung, die fiir Luther in der
Sache besteht, in einer Darstellung seiner Theo-
logie voll zur Geltung gebracht werden? Gelingt
dies nicht, erscheint leicht der Vorwurf besti-
tigt, Luther habe nicht die ganze Heilige Schrift
aufgenommen. Schwerwiegender ist aber, dafy
ohne ausreichende Vermittlung der bedrohli-
chen Seite des Jiingsten Gerichts das Interesse
fiir die Errettung erléschen kann.

BernD MoELLER: Die Reformation und das Mit-
telalter: kirchenhistorische Aufsitze/ hrsg. von
Johannes Schilling. GO: V&R, 1991. 366 S.: T1L.

In einem vorziiglichen Leineneinband sind
19 Beitrige des bekannten Géttinger Kirchenhi-
storikers zu seinem 60. Geburtstag zusammen-
gefafdt worden, die zwischen 1959 und 1989 er-
schienen sind. Inhaltlich reichen sie von einer
kritischen Beurteilung des Werkes von Papst
Innozenz III. bis zur Erdffnung der Ausstellung
»Martin Luther und die Reformation in
Deutschland« 1983 in Ntirnberg, wobei der
Schwerpunkt im 16.Jh. liegt. Am Schluf} ist
noch die »Bibliographie Bernd Moeller: 1953-
1990« beigegeben (vgl. LuB 1992, Nr.o31). Das
Personenregister beschrinkt sich auf die Perso-
nen, die bis zum Ende der Reformationszeit leb-
ten. Der Seitenumbruch der urspriinglichen
Veroffentlichungen ist nicht markiert.

Der Hrsg. hat die Miihe auf sich genommen,
die Anmerkungen zu iiberarbeiten. Lingere An-
merkungen der urspriinglichen Abhandlungen
hat er »zum Teil gekiirzt« (8), was aber — wie
Stichproben ergaben — nicht erheblich sein
kann. Wichtiger ist, daf8 Vortrige durch Anmer-
kungen erginzt worden sind, so daf8 diese Fest-
gabe nicht nur den Zugang zu den aufgenomme-
nen Beitrigen erleichtert, sondern die Vortrige
auferdem fiir die Forschung neu erschlief3t.

JarRED Wicks: Luther’s reform: studies on con-
version and the church. MZ: Zabemn, 1992. VIII,
351 8. (Verdffentlichungen des Instituts fiir Eu-
ropiische Geschichte Mainz: Beiheft; 35: Abt.
Religionsgeschichte)

Der nordamerikanische Lutherforscher Jared
Wicks, der in Rom an der Gregoriana lehrt, ist
von der deutschen Lutherforschung noch nicht
angemessen einbezogen worden, obwohl seine
Dissertation »Man yearning for grace: Luther’s
early spiritual teaching« 1969 in Wiesbaden er-
schienen (LuB 1971, Nr. 188) ist. Die zehn Stu-
dien, die im vorliegenden Band zusammenge-
fafdt sind, erschienen zwischen 1967 und 1991
in »Gregorianum« oder im englischsprachigen
Raum. Der einzige Beitrag, der in einer deut-
schen Zeitschrift erschien (LuB 1993, Nr.215),
wurde fiir den vorliegenden Sammelband ins
Englische iibersetzt. Es ist eine Auswahlbiblio-
graphie mit 84 Rezensionen von 1966 bis 1991
iiber Verdffentlichungen zu Luther und die Re-
formation beigegeben, in denen Wicks in nord-
amerikanischen und italienischen Zeit-
schriften sowie in einigen Fillen auch in der
ThRe iiber deutsche, englische, finnische, fran-
zosische, italienische, nordamerikanische und
spanische Veréffentlichungen unterrichtet hat.

Der Autor hat diese Aufsatzsammlung selbst
herausgegeben und ihr die Einleitung » Approa-
ching Luther’s reform« vorangestellt (r-12).
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Darin beschreibt er zunichst, wie er von seiner
Beschiftigung mit Luthers frithen Vorlesungen
aus sein Lutherverstindnis vertieft hat. Und er
hat die ungewohnliche Konsequenz daraus ge-
zogen, iltere Beitriage mittels der Schlufifolge-
rungen spaterer Aufsitze zu iiberpriifen und ge-
gebenenfalls umzuarbeiten, also die »Retracta-
tiones« nicht anzuhdngen, sondern einzuarbei-
ten. Es liegt somit eine Neuausgabe von zehn
Untersuchungen vor, die eine eigene Beachtung
verdienen.

Der Vi. beschrinkt sich nicht auf Lehraussa-
gen, sondern bezieht Frommigkeit und Seelsor-
ge ein. Er betont Luthers Umwelt, dessen M-
hen um biblische Antworten auf die an Gabriel
Biel und Johannes von Paltz sichtbaren Pro-
bleme des ausgehenden Mittelalters.

Der Vf. sieht sich selbst in der Schiilerschaft
von Erwin Iserloh und Joseph Lortz. Da dieser
bereits selbst seinen Vorwurf des Subjektivis-
mus gegeniiber Luther abbaute (vgl. LuJ 36
[1969], 9-40), versteht sich der Vf. als jemand,
der den von Lortz eingeschlagenen Weg weiter-
fithrt. Er hilt ausdriicklich fest, daf er sich dabei
weder von Paul Hacker noch von Theobald Beer
— obgleich dessen Werk von Kardinal Joseph
Ratzinger und Hans Urs von Balthasar empfoh-
len wurde — abschrecken lief3.

Der Vf. arbeitet aber keineswegs nur fiir eine
bessere Lutherrezeption innerhalb der rémisch-
katholischen Theologie und Kirche, sondern
hilt selbstbewuft fest, dafl er mit »Holy Spirit —
church — sanctification: insight from Luther’s
instructions on the faith« einen Zusammen-
hang zwischen der Sendung des Heiligen Gei-
stes und dem Sein und Leben der Kirche bei
Luther erhoben hat, den sogar viele Lutheraner
vernachlissigen (3).

Fir Wicks bieten Luthers Lehren und Predi-
gen eine bemerkenswerte Alternative, so daf er
seine Einleitung mit dem Wunsch schliefen
kann: »May Luther instruct us fruitfully in con-
version and the church. «
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MELANCHTHONS BRIEFWECHSEL. Bd. 7: Regesten
6691-8071 (1553-1556)/ bearb. von Heinz Schei-
ble und Walter Thiiringer. S-Bad Cannstatt:
Frommann-Holzboog, 1993. 520 8.

Die in den Besprechungen der fritheren Rege-
stenbande benannten Vorziige finden sich auch
in dem neuen. Er verdeutlicht, dafy die Uberlie-
ferung zu Melanchthons Briefwechsel seit 1540
nur gering veriandert dicht bleibt.

Das Interesse richtet sich besonders auf die
Stiicke, die entweder nach dem 16.Jh. noch
nicht wieder oder bisher nie gedruckt wurden.
Dazu gehort z.B. eine Widmungsvorrede zu »Jo-
hannes Spangenberg: Auslegung der Epistel und
Evangelien ... Wittenberg 1553« (19f [6698]).
Manchmal erginzt ein Zusatz zu einem Regest
einen bereits veroffentlichten Text und listet
die besseren Lesarten auf (z.B. 26 [6713]. 32
[6730]).

Der Briefwechsel mit Joachim Camerarius
wird bereichert (z.B. 22 [6703]. 29f [6723]. 246
[7321]). Aus dem Francke-Archiv in Halle sind
Melanchthons Briefe an Erasmus Sarcerius auf-
genommen, in dem es auch um die Beurteilung
einer Schrift des Sarcerius geht (48 [6774]. 150
[7085]. 234 [7291 — Gutachten Melanchthons an
Kurfiirst August]. 235 [7292]. 239 [7302]). In die
innerlutherischen Streitigkeiten gewihrt ein
Briefwechsel mit Georg von Anhalt Einblick, in
dem es auch um ein Gutachten geht, das Melan-
chthon tber Schriften von Andreas Musculus
und Franciscus Stancarus fiir JoachimIl. von
Brandenburg schlieBlich am 14. Juni 1553 anfer-
tigte (78 [6854]). Die Herausgeber konnten nicht
nur die Datierung verbessern, sondern auch er-
hebliche Unterschiede zwischen Handschrift
und Druckfassung feststellen. Die spitere Text-
edition hat hier die reizvolle Aufgabe, das Rin-
gen um den Text leicht tiberschaubar zu ma-
chen.

Unter den neuerfafiten Stiicken sind mehr-
fach Bitten um Gutachten, um Befiirwortung



von Schriften fiir den Druck, um Betreuung von
Studenten oder Vorschlige fiir Schulmeister
und Pfarrer. In einem Brief bittet Albrecht von
Preufien, Melanchthon solle Georg von Kuhn-
heim davon abbringen, Luthers Tochter Marga-
rethe zu heiraten. Fast zwei Jahre spiter ver-
spricht er Melanchthon — nach vollzogener
Trauung —, dafiir zu sorgen, daf Georg von
Kuhnheim trotz des Widerstandes seiner Vor-
miinder den Ertrag seiner Giiter erhilt (246
[7320]. 458 [7893]).

Nach Melanchthons Quittung fiir Empfang
seines Gehaltes vom 14. September 1539 liegen
nun Quittungen vom Dezember 1554 bis Sep-
tember 1556 auf 75 Gulden pro Quartal vor; au-
Rerdem weitere iiber 45 Gulden pro Jahr von
1553, 1554 und 1555 aus der Verschreibung des
Fiirsten Joachim von Dessau (142 [7036]. 256
[7344]. 367 [7645]).

Michael Stifel bedauert am r.Juli 1556, daf§
Georg Major von Matthias Flacius geriigte The-
sen in seinen Vorlesungen verteidigt und sieht
dadurch den Frieden gefihrdet. Dieser Verfasser
eines auf die Reformation bezogenen Kommen-
tars zur Offenbarung des Johannes — dessen
Handschrift in der Universititsbibliothek Leip-
zig liegt — schlieft mit dem Wunsch, »Christus
moge ihn und M[elanchthon] bei der reinen Leh-
re erhalten und beim Jiingsten Gericht zu Lu-
ther an seine Rechte stellen« (452 f[7881]).

Dieser fliichtige Einblick muf8 gentigen, auf
die Bereicherung der Informationen zu Melan-
chthons Beziehungen, Anforderungen und Ti-
tigkeit aufmerksam zu machen.

REUCHLIN UND DIE JuDEN/ hrsg. von Arno Herzig
und Julius H. Schoeps in Zusammenarbeit mit
Saskia Rohde. Sigmaringen: Thorbecke, 1993.
254 S. (Pforzheimer Reuchlinschriften; 3)

Dieser Sammelband enthilt dreizehn beach-
tenswerte Abhandlungen, die aus den Referaten

eines internationalen Kongresses, der 1991 in
Pforzheim abgehalten wurde, entstanden sind
und hier leider nicht alle vorgestellt werden
kénnen.

In dem faktenreichen Beitrg »Die Juden in
Deutschland zur Zeit Reuchlins« (11-20) schil-
dert Arno Herzig, wie die Juden wihrend des
15.Jh. aus den einzelnen Reichsstidten und
deutschen Territorien vertrieben und von Niko-
laus Cusanus zum Tragen eines gelben Ringes
auf ihrer Kleidung bzw. die Frauen von zwei
blauen Streifen auf ihrem Schleier gendtigt wur-
den. Er berichtet iiber erhobene Vorwiirfe (Anti-
symbol der Kirche, Hostienfrevel, Ritualmord)
im Zusammenhang mit konkreten Ereignissen
und hebt die Bedeutung der Bettelmonche fiir
die antijiidische Polemik hervor. Er veranschau-
licht, wie durch Eingriffe des Kaisers und der
Flrsten in das Kreditwesen die Juden an wirt-
schaftlicher Bedeutung verloren und infolgedes-
sen schutzloser wurden. Herzig sieht auch ei-
nen Zusammenhang zwischen einem Krisenbe-
wuftsein im ausgehenden Mittelalter und zu-
nehmender Verfolgung der Juden. In diesem Zu-
sammenhang sollte nicht tibergangen werden,
daf} die Vertreibung der Juden aus Spanien 1492
nicht aus einem Krisenbewuftsein hervorging,
sondern erfolgreicher Abschluf’ einer als Kreuz-
zug gefithrten Reconquista war.

Heiko A.Oberman, der sich schon mehrfach
mit den Wurzeln des Antisemitismus beschif-
tigt hat, erfafit in »Johannes Reuchlin: von Ju-
denknechten zu Judenrechten« eine Fiille von
Problemen der Reuchlindeutung, des humani-
stischen Grundsatzes »ad fontes«, der Juden als
Geheimnistriger und Zeitgenossen, als Mitbiir-
ger des Kaiserreiches und zugleich Gegner des
Gottesreiches und des spitmittelalterlichen
Antisemitismus. Diese Breite der Darstellung
ermoglicht ihm ein differenzierendes Urteil
iitber Reuchlins Beziehungen zu den Juden:
Reuchlin wiederholte nicht die Vorwiirfe der
Brunnenvergiftung, Hostienschindung und des
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Ritualmordes. Er iibernahm nicht die Juden-
angst, die Vertreibungen forderte. Er bejahte
zwar die Verbannung der Wucherer, doch das
sollte auch fiir Christen gelten. Er teilte den
Verdacht, da Juden sich aus unlauteren Griin-
den der Taufe unterzogen. Er wendete sich ge-
gen die Annahme, dafl Rabbiner bewufit ihre
Texte entstellt hitten, blieb aber von der Uber-
legenheit der christlichen Religion iiberzeugt.
Er trat zwar fiir die Birgerrechte der Juden ein —
was verdienstlich war —, aber letztlich waren sie
»geduldete Mitbiirger auf dem Weg zum Tauf-
becken« (56).

Reuchlin wird als ein Humanist herausge-
stellt, der durch sein Eintreten fir das Studium
des Hebriischen ein »Schisma zwischen einem
nur begrenzten [auf Latein und Griechisch be-
schrinkten] und einem voll ausgebildeten« Hu-
manismus bewirkte (43) und »das Studium der
Geschichte, der Dichtung, Rhetorik, Philo-
sophie und prophetischen Werke« — also die
klassischen studia humanitatis — im Verhiltnis
zum Studium der Heiligen Schrift fiir unniitz
ansah (46). Diese Charakterisierung ist zu poin-
tiert.

Es unterbleibt eine genaue Einordnung
Reuchlins in die gesamthumanistische Beschif-
tigung mit dem Hebrdischen und dem Alten
Testament, obgleich Charles Trinkaus in »In
our image and likeness« bereits 1970 den Streit
zwischen Giannozzo Manetti (1396-1459) und
Leonardo Bruni (um 1370-1444) iber die huma-
nistische Beschiftigung mit dem Hebridischen
ausfiihrlich verfolgt und die Fortfiihrung sol-
cher Studien bis auf Giovanni Pico della Miran-
dola (1463-1494) geschildert hat. Es wird da-
durch tibersehen, dafy 1502 in Erfurt eine Ein-
fithrung in das hebrdische Alphabet nachge-
druckt wurde, die der von Pico della Mirandola
fiir den Humanismus gewonnene Aldus Manu-
tius (um 1450-1515) herausgebracht hatte und
die expressis verbis den Grundsatz einprigte,
dafl man Hebriisch lernen muf}, um die Heilige
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Schrift verstehen zu kénnen. Dafl Reuchlin die
Wertschitzung der Geschichte Philipp Melan-
chthon vermittelte, ist aus dem vorliegenden
Band zu entnehmen (145-147).

Hans J. Hillerbrand arbeitet in »Vom geisti-
gen >Holocaust: zur rechtlichen Toleranz: Be-
merkungen zum Thema Johannes Reuchlin und
die Reformation« deutlich heraus, wie Reuch-
lins Beschiftigung mit dem Hebriischen zu ei-
ner philologisch begriindeten Theologie und zur
Auseinandersetzung mit der Scholastik fiihrte,
einen Paradigmawechsel brachte und dadurch
die Reformation forderte. Er iibergeht aller-
dings, daf8 der von den Erfurter Humanisten da-
zu angeregte Martin Luther 1506 Reuchlins »De
rudimentis hebraicis« erwarb. Das war fiir ei-
nen Bettelménch eine zu teure Anschaffung,
um nur das Regal zu zieren. Nach den drei Mo-
nographien zu Luthers Beschiftigung mit dem
Hebriischen bis zu seinen »Operationes in psal-
mos« von Siegfried Raeder (TU 1961-1977) soll-
te man die dltere Behauptung, Luther »be-
herrschte das Hebriische nur ganz elementar
(111), nicht mehr nachdrucken, denn man be-
raubt sich dadurch der Méglichkeit, Luthers
theologische Entwicklung zu begreifen. Hiller-
brand beschreibt Reuchlin als »einen der ersten
Vertreter der rechtlichen Toleranz« (118), die
einen Weg zu einer von der Obrigkeit gewihrten
Religionsfreiheit 6ffnete. Eine religidse Tole-
ranz, die bereit ist, »die Wahrheit der anderen
Religion anzuerkennen« (117), zeigt er an Seba-
stian Franck auf. Diese kann er jedoch weder
bei Reuchlin noch Luther finden, der nach
seiner Meinung in seinen frithen Schriften sich
nur aus Bekehrungsstrategie judenfreundlich
auflerte.

Die Konzentration auf das Thema »Reuchlin
und die Juden« lif8t den Gegenstand von mehre-
ren Gesichtspunkten aus betrachten. Dies fithrt
zwar auch zu Uberschneidungen, erweist sich
aber als vorteilhaft. Manches gerit aber auch
aus dem Blick. Die Kélner Dominikaner kann-



ten doch wahrscheinlich nicht nur Reuchlins
Gutachten zu jidischen Schriften, sondern
auch seine Komddie »Sergius«, die Reliquien-
kult sowie ungeistliche und unwissende Mén-
che verhohnte.

Heinz Scheible entfaltet »Reuchlins Einfluf3
auf Melanchthone« in seiner ganzen Breite, so
dafl er die persénlichen Beziehungen, die Hebra-
ischstudien, Verhiltnis zum Judentum und zu
Juden, zur Kabbala, zu Pythagoreismus und Pla-
tonismus sowie zur Geschichte darstellt (r23-
149). Er korrigiert dabei auch iltere Urteile, in-
dem er z.B. zeigt, dafl »Melanchthon im philo-
sophischen Sinn kein Platoniker« war. Dieser
Beitrag sollte in den Arbeiten zu Melanchthons
soo. Geburtstag 1997 nicht tibersehen werden.

KRisTiN ELDYSS SORENSEN ZAPALAC: »In his ima-
ge and likeness«: political iconography and reli-
gious change in Regensburg, 1500-1600. Ithaca,
NY; LO: Cornell University, 1990. XV, 2795.:
1.

Der Schliisselbegriff dieser anregenden Darstel-
lung ist das Wort »image« mit seinem ausge-
dehnten Bedeutungsfeld vom Menschen als
Ebenbild der Trinitit tiber erkenntnistheoreti-
sche Vorstellungen und sprachliche Ausdriik-
ken einschlieflich Metaphern bis zu Werken
der bildenden Kiinste. In diesem weiten Hori-
zont wird der Wandel im politischen Denken
einer deutschen Reichsstadt unter Einbeziehen
von Gesichtspunkten der Sozial-, Geistes-, Kir-
chen- und Kunstgeschichte untersucht. Als
Quellen dienen neben literarischen Zeugnissen
einschliefflich der Verlautbarungen des Rates
sowie der Testamente der Biirger und Biirgerin-
nen auch bildliche Darstellungen, ja sogar Pri-
gungen auf Bucheinbinden. Ein so vielschichti-
ges Material lieff sich nur durch die Konzentra-
tion auf ein Gemeinwesen bewiltigen. Die
Reichsstadt Regensburg, die 1542 die lu-

therische Reformation einfiihrte, bot dafiir eine
geeignete Uberlieferung.

Das einleitende Kapitel wendet sich dem
Wandel von einer mittelalterlichen zu einer re-
formatorischen Erkenntnistheorie zu. Aus Au-
gustinus wird erhoben, wie von Gott geschaffe-
ne Dinge als Abbildungen von dahinter liegen-
den Dingen aufgefafit werden, so daf} eine er-
leuchtete Vernunft durch dieses dunkle Glas
hindurch ihr Wesen — einschliefSlich der Trini-
tit — begreifen kann. Unter dem Einfluf} der
Mystik von Dionysios Areopagita vertiefte Jo-
hannes Duns Scotus diese Anschauung zur Leh-
re, daf} solche Bilder — sogar Kunstwerke — zu
Fenstern einer Schau, einer Vision ins geistliche
Reich werden kénnen.

Nachdem die V. gezeigt hat, wie Augustinus
fiir seine Erkenntnistheorie Gn 1, 26 verwende-
te, verfolgt sie, wie Luther aus soteriologischem
Interesse heraus mit Gn 6, 3 und 8, 21 die Ver-
derbtheit der menschlichen Fihigkeiten — ein-
schlieflich der noétischen —infolge der Erbstin-
de in den Vordergrund riickte. Die Kluft zwi-
schen Schopfer und Geschépfen mufl daher von
Gott selbst durch Offenbarung in der Geschich-
te tiberbriickt werden. Bilder — geistige oder dar-
gestellte — werden dadurch zur Erinnungshilfe
an Gottes Offenbarungen in der Geschichte.

Zunichst behandelt die V£. die Bedeutung des
Jingsten Gerichts und dessen Darstellung im
Spatmittelalter. Da eine Miniatur von 1536 in
der Regensburger Ratsstube — wie in denen an-
derer Stidte — ein Gemilde mit einem richten-
den Christus bezeugt, ergab sich die Moglich-
keit, dem Zusammenhang zwischen Jiingstem
Gericht und dem Rat der Stadt nachzugehen.
Unter Riickgriff auf die von Augustinus begriin-
dete Erkenntnistheorie betont die Vf., da diese
Darstellung des Jiingsten Gerichts nicht nur an
Analogien zwischen dem zeitlichen und ewigen
Richten erinnern wollte, sondern ein Zeichen
fiir die Gegenwart des Jiingsten Gerichts in den
zeitlichen Vorkommnissen des Rates war (42).
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Die Ikonographie der Gerechtigkeit im spitmit-
telalterlichen Rathaus wird daher mit »Chri-
stus unter den Ratsherren« charakterisiert.

Infolge der Reformation verschwand in Re-
gensburg wie in anderen Stidten die Darstel-
lung des Jingsten Gerichts aus der Ratsstube,
zugleich Hinweise darauf aus testamentari-
schen Verfiigungen. Die Ursache dafiir sieht die
Vi. in Luthers Polemik gegen die spitmittelal-
terliche Christusdarstellung als Richter, seine
radikale Trennung zwischen dem geistlichen
und den weltlichen Bereich und seiner angebli-
chen Tilgung jeden Zusammenhanges zwi-
schen der irdischen Titigkeit und dem Endge-
richt. Ein Zusatz von 1554 zu einem in der Rats-
stube angebrachten Spruch veranlafit die Vf. zu
dem Schluff, daf die Beziehung zwischen
menschlichem Verhalten und Jiingstem Ge-
richt vollig von der Pridestinationslehre abge-
16st wurde.

Eingehend verfolgt die Vf., wie anstelle der
von der Reformation verdringten Darstellung
des Jiingsten Gerichts in Ratsstuben vorrefor-
matorische Motive aufgenommen und mit re-
formatorischen Vorstellungen verkniipft wur-
den: Renaissancedarstellungen von Tugenden —
besonders der Gerechtigkeit — und Gottesvor-
stellungen.

Als folgenreich zeigt die V. auf, dafl Christus
fiir Luther nicht mehr der Richter war, sondern
derjenige, der Gott als liebenden Vater erken-
nen lief. Das letzte Kapitel konstatiert eine
Ausdehnung des neuen Gottesbildes auf die so-
zialen Strukturen, so dafl der Rat zu Stadtvitern
wird und der Familie ein Hausvater vorsteht.

Diese Gesamtschau mufl mit Verallgemeine-
rungen arbeiten, die nicht in jedem konkreten
Fall zutreffen werden. Es 1a88¢t sich kaum ermit-
teln, wieviele Stadtrite die Darstellung des
Jungsten Gerichts als dessen Vergegenwirti-
gung entsprechend der Deutung der V{. erleb-
ten. Bei einem Vergleich der Erkenntnistheorie
des Augustinus mit der Luthers sollte man
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nicht nur bei Augustinus auf die neuplatoni-
schen — und damit an die Heilige Schrift heran-
getragenen — Elemente hinweisen, sondern
auch auf die ockhamistische Philosophie einge-
hen, die bewuft die neuplatonischen Elemente
aus der aristotelische Erkenntnistheorie ausge-
schieden hatte. Manches — wie Luthers Zweire-
gimentenlehre — ist zu schematisch einge-
bracht.

Dennoch wirkt dieses Buch durch die Ver-
kniipfung verschiedener Gesichtspunkte anre-
gend und weist beeindruckend auf den engen
Zusammenhang zwischen bildhaften Vorstel-
lungen, sprachlichen Ausdriicken und bildli-
chen Darstellungen hin. Kriftig tritt die Gestal-
tungskraft einer von Luther ausgehenden, von
der Gottesbezichung des Menschen geprigten
Reformation auf das religiose und politische
Denken des Rates und seiner Biirger hervor, was
eine anerkennenswerte Korrektur einseitiger
sozialgeschichtlicher Interpretationen bedeu-
tet.

MARTIN LUTHER UND DIE REFORMATION IN OsT-
DEUTSCHLAND UND SUDOSTEUROPA: Wirkungen
und Wechselwirkungen/ im Auftrag der Stif-
tung Ostdeutscher Kulturrat hrsg. von Ulrich
Hutter in Verbindung mit Hans-Giinther Pap-
lies. Sigmaringen: Thorbecke, 1991. 134 S. (Bei-
hefte zum Jahrbuch fiir Schlesische Kirchenge-
schichte; 8)

Diese Sammelschrift ist aus der Vortragsreihe
»Martin Luther und der deutsche Osten« er-
wachsen, die zum Lutherjahr 1983 in Bonn ge-
halten und durch weitere Beitrige erginzt wur-
de. Neun Darstellungen geben eine gute Uber-
sicht iiber Auswirkungen der lutherischen Re-
formation auf das Herzogtum Preuflen, Pom-
mern, Schlesien, Bshmen und Siebenbiirgen.

In der »Einfiihrung« ist von »der etablierten
DDR-Lutherforschung« die Rede, daf} sie mafi-



geblich die Festschrift »Leben und Werk Martin
Luthers von 1546« initiierte. Diese Bezeich-
nung reicht kaum aus, ein differenziertes Bild
von der Lutherforschung in der DDR zu gewin-
nen. Die Leipziger Kirchenhistoriker, zu denen
der Hrsg. dieser Festschrift gehorte, haben ihre
Forschung in dem Bewufitsein getrieben, dafd
sie in einer von Theodor Brieger begriindeten
Tradition stehen, in die internationale Lu-
therforschung eingebunden sind — nicht zuletzt
durch die Herausgebertatigkeit fiir das Lu] —und
der Verkiindigung des Evangeliums dienen. Die
marxistische Erforschung der »frithbiirgerli-
chen Revolution« dagegen unterstiitzte zu-
nichst den »Klassenkampf der Arbeiter und
Bauern« gegen das Biirgertum und damit gegen
Kirche und Theologie, lief8 sich aber seit 1975
auf einen Dialog mit »biirgerlichen« Histori-
kern und Theologen ein. Im Theologischen Ar-
beitskreis fiir Reformationsgeschichtliche For-
schung — der einen erheblichen Anteil der Auto-
ren fiir die Festschrift stellte — fithrte die Evan-
gelische Kirche der Union seit 1971 jahrlich in-
ternationale Lutherforscher auf Tagungen in
der DDR zusammen, um die von der DDR be-
triebene Isolierung ihrer Wissenschaftler zu
durchbrechen und eine marxistische Umgestal-
tung der Lutherhalle in Wittenberg zu verhin-
dern. Politische Verhiltnisse und Druckzensur
haben verhindert, da die Spannungen, die sich
aus diesen Gruppierungen ergaben, 6ffentlich
dokumentiert wurden.

Angesichts der Tatsache, da8 die historische
Geographie nicht immer die erforderliche Auf-
merksamkeit findet, verdient der Beitrag »Re-
formation in Schlesien« von Ludwig Petry (59-
66) Beachtung, weil er sorgfiltig iiber die »min-
destens vier Hoheitsstufen« und politischen
Verinderungen unterrichtet, in deren Rahmen
sich schlesische Reformation und Gegenrefor-
mation vollzogen.

Ulrich Hutter hat mit »Zacharias Ursinus
und der Heidelberger Katechismus« 79-105) ei-
ne detaillierte Untersuchung beigesteuert, die
man nicht ohne weiteres in dieser Sammlung
erwartet. Er argumentiert bedenkenswert, daf3
auch das Wirken einer Person auflerhalb von
dem Territorium, das sie geprigt hat, zur Wir-
kung dieses Territoriums —im vorliegenden Fall
die Gestaltung des Heidelberger Katechismus
mit zur schlesischen Kirchengeschichte — ge-
hort. Hutter bekriftigt in dem Streit, wer den
entscheidenden Einfluf auf die Ausformung des
Heidelberger Katechismus austbte, die auch in
der TRE bevorzugte Ansicht, dafl dieser Ursinus
zuerkannt werden miisse. Das Einbeziehen des
schlesischen Hintergrundes von Ursinus lafit
den V{. bei voller Beachtung, dafl dieser Theolo-
ge mit Ulrich Zwinglis Vorstellungen vertraut
sowie mit Johannes Calvin, Theodor Beza,
Heinrich Bullinger und Peter Martyr persénlich
hekannt war, aufmerksam auf den Einfluf} des
schlesischen Philippismus achten und die terri-
torialkirchengeschichtliche Sicht erweitern.
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Leipzig, der Sichsischen Landesbibliothek in Dresden, der Lutheran Brotherhood Foundation —
Reformation Library in St. Paul, MN, des Melanchthonhauses in Bretten und der Theologischen
Abteilung der Universititsbibliothek Tiibingen danke ich fiir ihre Unterstiitzung herzlich. Ein
besonderer Dank gilt der Fritz Thyssen Stiftung in K6ln fiir die Finanzierung einer Computeraus-
stattung zur Herstellung der LuB.
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Presses Universitaires de France
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe
Quelle & Meyer

Stuttgart

Slovensk4 akadémia vied

» Zeitschriften, Jahrbiicher

AEKHN Amtsblattder Evang. Kirche in Hessen und

AG
AGB

AKultG
ALW
ARG

ARGBL
BEDS

BGDS
BIPEKG

BIWKG

Nassau (Darmstadt)

Amt und Gemeinde (Wien)

Archiv fiir Geschichte des Buchwesens
(Frankfurt, Main)

Archiv fiir Kulturgeschichte (Miinster;
Kéln)

Archiv fiir Liturgiewissenschaft
(Regensburg)

Archiv fiir Reformationsgeschichte
(Giitersloh)

ARG: Beiheft Literaturbericht (Giitersloh)
Beitrage zur Erforschung der deutschen
Sprache (Leipzig)

Beitrage zur Geschichte der deutschen
Sprache und Literatur (Tiibingen)

Blatter fiir pfilzische Kirchengeschichte
und religiose Volkskunde (Otterbach)
Blatter fiir wiirttembergische Kirchen-
geschichte (Stuttgart)

Bulletin de la Societé de 'Histoire du Prote-
stantisme Frangais (Paris)

Die Bibel in der Welt (Stuttgart)
Ceskoslovensky ¢asopis historicky (Praha)
Concilium (Ziirich; Mainz|

Church history (Chicago, IL|
Concordiajournal (Saint Louis, MO)
Cirkevné listy (Bratislava)

Catholica (Miinster)

Concordia theological quarterly

|Fort Wayne, IN)

Currents in theology and mission
(Chicago, IL)

Deutsche Literaturzeitung (Berlin)
Deutsches Pfarrerblatt (Essen)

Dansk teologisk tidsskrift

(Kgbenhavn)|

Evangélikus Elet (Budapest)

Evangélikus Naptar az ... évre (Budapest)
Evanjelicky Posol spod Tatier
[Liptovsky Mikulas)

SH
StL

UMI
V&R

WZ

EThR

EvD
EVEG

EvK
EvTH
Gu]J
GWU
He
HThR
L
JBrKG

JEH
JHKV

JLH

JNKG

Stockholm

Saint Louis, MO

Tiibingen

University Microfilm International
Vandenhoeck & Ruprecht

Wien

Wissenschaftliche Buchgesellschaft
Warszawa

Zirich

Etudes théologiques et religieuses
(Montpellier)

Evangelische Diaspora (Kassel|
Evangelium —euaggelion<—Gospel
(Bremen)

Evangelische Kommentare (Stuttgart)
Evangelische Theologie [Miinchen)|
Gutenberg-Jahrbuch (Mainz)

Geschichte in Wissenschaft und Unterricht
(Offenburg)

Helikon (Budapest)

The Harvard theological review
(Cambridge, MA)

Historische Zeitschrift (Miinchen)

Igreja Luterana (Porto Alegre)
Irodalomtérténeti Kézlemények (Budapest)
Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische
Kirchengeschichte (Berlin|

Journal of ecclesiastical history (London)
Jahrbuch der Hessischen Kirchengeschicht-
lichen Vereinigung (Darmstadt)

Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie
(Kassel|

Jahrbuch der Gesellschaft fiir Nieder-
sichsische Kirchengeschichte (Blomberg/
Lippe)

Jahrbuch fiir Geschichte des Protestantis-
mus in Osterreich (Wien)

Jahrbuch fiir Regionalgeschichte und Lan-
deskunde (Weimar)

Jahrbuch fiir Westfilische Kirchengeschich-
te |Lengerich/Westf.)
Kyrkohistoriskarskrift (Uppsala; Stock-
holm)

Kerygma und Dogma (Gottingen)
Kiestanska revue (Praha)

Listy filologické (Praha)

Luthersk kirketidende (Oslo)

Lutherische Monatshefte (Hamburg)
Lelkipdsztor (Budapest)

Lutheran quarterly N. S. (Milwaukee, WI)
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LuBu
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MD
MEEGR
MKSz
NAKG

NELKB

NZSTh
ODR
ORP
PBI

PrL

Pro
PTh

RHPhR

RL
RSz

RW
5CJ

STK

Lutherische Rundschau (Stuttgart)
Lutheran theological journal (Adelaide,
South Australia)

Lutherische Theologie und Kirche
|Oberursel)

Luther: Zeitschrift der Luther-Gesellschaft
|Gottingen)

Lutherbibliographie

Luther-Bulletin (Kampen)

Lutherjahrbuch (Géttingen)
Materialdienst des Konfessionskundlichen
Institutes (Bensheim)

Monatshefte fiir evangelische Kirchen-
geschichte des Rheinlandes (K6ln)

Magyar Kényvszemle (Budapest)

Martin Luther (Wien)

Nederlands archief voor kerkgeschiedenis
(Leiden)

Nachrichten der Evangelisch-Lutherischen
Kirche in Bayern (Miinchen)

Norsk teologisk tidsskrift (Oslo)

Neue Zeitschrift fiir systematische Theolo-
gie und Religionsphilosophie (Berlin)
Ortodoxia: Revista Patriarhiei Romine
(Bucuresti)

Qdrodzenie i reformacja w Polsce
(Warszawa)

Pastoralblitter (Stuttgart)

Positions luthériennes (Paris)

Pritel lidu— Przyjaciel ludu

(Cesky Tésin)

Protestantesimo (Roma)

Pastoraltheologie (Gottingen)

Reformatus Egyhaz (Budapest)

Revue d’histoire ecclésiastique

|[Louvain)

Revue d’histoire et de philosophie religieu-
ses (Paris)

Reformatusok Lapja (Budapest)
Reformatus Szemle (Kolozsvar,
Ruminien)

Rondom het woord (Hilversum)

The sixteenth century journal

(Kirksville, MO)

Svensk teologisk kvartalskrift (Lund)

3 Umfang der Ausfithrungen iiber Luther

L’
La-7
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Luther wird wiederholt gestreift.
Luther wird auf diesen Seiten ausfithrlich
behandelt.

StZ
TA

ilie
ThLZ
ThPh
ThPr
ThR

ThRe
ThREN

ZBKG

ZDZ
ZEVE

ZEVKR
ZGW

ZKG
ZKTh

ZRGG

ZSRG

ZThK

ZW
w

La-7+"

L*

Stimmen der Zeit (Freiburg im Breisgau)|
Teologinen aikakauskirja / Teologisk tid-
skrift (Helsinki)

Teologia (Budapest)

Theologische Literaturzeitung (Berlin)
Theologie und Philosophie (Freiburg im
Breisgau)

Theologia practica ([Hamburg)
Theologische Rundschau (Tibingen)
Theologische Revue (Miinster)
Theological Research Exchange Network
Theoldgiai Szemle (Budapest)
Theologische Versuche (Berlin)
Theologische Zeitschrift (Basel)
Theologische Realenzyklopadie

(Berlin; New York, NY)

Tidsskrift for teologi og kirke (Oslo)

Una sancta (Miinchen)

Vox evangelii (Buenos Aires)

Vilagossag (Budapest)

Vigilia (Budapest)

Wissenschaftliche Zeitschrift der Universi-
titin ... Gesellschafts- und sprachwissen-
schaftliche Reihe

Zeitschrift fiir bayerische Kirchengeschich-
te (Niirnberg)

Die Zeichen der Zeit (Berlin; Leipzig)
Zeitschrift fiir evangelische Ethik
(Giitersloh)

Zeitschrift fiir evangelisches Kirchenrecht
(Tiibingen)

Zeitschrift fiir Geschichtswissenschaft
(Berlin)

Zeitschrift fiir Kirchengeschichte (Stuttgart)
Zeitschrift fiir katholische Theologie
(Wien)

Zeitschrift fiir Religions- und Geistesge-
schichte (K6ln)

Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechts-
geschichte: Kanonistische Abteilung
(Wien; Koln)

Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
{Tubingen)

Zeitwende |Giitersloh)

Zwingliana (Zirich)

Luther wird auf diesen Seiten ausfiihrlich
behandelt und sonst wiederholt gestreift.
Die Arbeit konnte nicht eingesehen werden.
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06
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09
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Akademische Gedenkfeier zu Ehren von
Prof. Dr. Walther von Loewenich (1903-1992).
Erlangen: Friedrich-Alexander-Universitidt Er-
langen—Niirnberg, 1993. 368S.: Portr. (Erlanger
Universititsreden: 42 [1993); 3) — Siehe Nr.
1008. 1217.

Atti del simposio su Lutero el la Riforma: Vicen-
za, 26-27 Novembre 1983 (Akten des Kongresses
zu Luther und der Reformation). Vicenza: Acca-
demia Olimpica, 1985. 127S. — Siehe Nr. 307.
490. 647.659. 904. 924. I143.

L’Augustinisme a I'ancienne Faculté de Théolo-
gie de Louvain/ hrsg. von M. Lamberigts unter
Mitarb. von L. Kenis. Leuven: University: Uitge-
verij Peeters, 1994. 455 S. (Bibliotheca ephemeri-
dum theologicarum Lovaniensium; 111)— Siehe
Nr. 624. 634. 636.

Balke, Willem: Omgang met de reformatoren
(Umgang mit den Reformatoren). Kampen: de
Groot Goudriaan, 1992. 254S. L”. — Siehe
Nr.156.715.784.

Baur, Jérg: Luther und seine klassischen Erben:
theologische Aufsitze und Forschungen. TU:
Mohr, 1993.111, 398 S. —Siehe Nr. 139f. 320. 436.
930-937.

Begrifflichkeit und Bildlichkeit der Reforma-
tion/ unter Mitarb. von Hildegard Eilert hrsg.
von Italo Michele Battafarano. Bern; F; NY; P;
W: Lang, 1992. 241 S. (IRIS; 5) — Siehe Nr. 288.
606. 667. 672. 678. 682. 689. 795.
Bibelauslegung und Gruppenidentitit: Vortrige
der vierten Finnisch-deutschen Theologenta-
gung (Makarios-Symposium) im Kloster Neu-
Valamo, Finnland, 28.-30.8. 1991/ hrsg. von
Hans-Olof Kvist. Abo: Abo Akademis, 1992.
177 S.—Siehe Nr. 867. 972. 992.

Biblical hermeneutics in historical perspective =
Studies in honor of Karlfried Froehlich on his
sixtieth birthday/ hrsg. von Mark S.Burrows
und Paul Rorem. Grand Rapids, MI: Eerdmans,
1991. XXI, 367S.: Portr. — Siche LuB 1904,
Nr.271; LuB 1995, Nr. 507. 759. 1017.
Calviniana: ideas and influence of Jean Calvin/
hrsg. von Robert V. Schnucker. Kirksville, MO:
SCJ, 1988. 2888S. (Sixteenth century essays &
studies; 10) — Bespr.: Dingel, Irene: ARGBL 18
[1989), 22f; Sinnema, Donald: SCJ 20 (1989),
365f. — Siehe LuB 1993, Nr.256; LuB 1995,
Nr. 275.

Co to jest protestantyzm? (Was ist der Protestan-
tismus?)/ Redaktion: Stefan Wilkanowicz. Znak

(e

012

013

014

015

o016

017

o018

019

44 (Krakéw 1992) Heft 446 (7), 3-114. — Siehe
Nr. 536. 1022. 1028. 1167.

David und Nathan Chytraeus: Humanismus im
konfessionellen Zeitalter/ im Auftrag der Stadt
Kraichtal hrsg. von Karl-Heinz Glaser; Hanno
Lietz; Stefan Rhein. Ubstadt-Weiher: Regional-
kultur, 1993. 2318.: Ill. — Siehe Nr.612. 622.
827. 9521 959. 993.

Deutsche Dichter der friilhen Neuzeit (1450-
1600): ihr Leben und Werk/ hrsg. von Stephan
Fiissel. B: Erich Schmidt, 1993. 6808.: Ill. — Sie-
he Nr.336.373. 544. 563. 569. §83. 626. 644. 655.
662.673. 703. 807. 956. 967. 981. 986.

Dosy¢ masz, gdy masz laske moja = Ksiega
pamiatkowa, praca dedykowana ks. bp. Januszo-
wi Narzyfiskiemu (Laf} dir an meiner Gnade ge-
niigen = Festschrift, Bischof Senior Janusz Nar-
zyfski gewidmet)/ Redaktion: Danuta Plinta
und Henryk Dominik. Bielsko-Biata: Augusta-
na, 1993. 123 S. —Siehe Nr.258. 1113. 1184.
Early Modern European History: Renaissance to
1789/ hrsg. von Jeffrey Merrick und Bernard Col-
lege. 2. Aufl. NY: Wiener, 1985. VIII, 198S. (Se-
lected reading lists and course outlines from
American colleges and universities; 3) — Siehe
Nr. 530. 551-553. 561. 570-572.

The early Reformation in Europe/ hrsg. von An-
drew Pettegree. Cambridge; NY; Oakleigh, Vic-
toria: Cambridge University, 1992. XII, 2508.: §
Ktn. — Siehe Nr.737. 870. 874. 877f. 883. Bo1.
894. 896. 898.

1000 Jahre Markt- Miinz- & Zollrecht: Lu-
therstadt Eisleben 1994; das Buch zum Fest an-
laflich der ersten urkundlichen Erwihnung Eis-
lebens am 23.November 994/ hrsg. von der
Stadtverwaltung der Lutherstadt Eisleben; Re-
daktion: Gerlinde Schlenker ... L: Messedruck,
1994. 114 S.: TlL,, Kt. — Siehe Nr. 69. 79.

Die Entstehung des neuzeitlichen Europa/ unter
Mitarb. von André Bourde ... hrsg. von Josef
Engel. 4. Aufl. S: Klett-Cotta, 1994. XXI, 1254 5.
(Handbuch der europiischen Geschichte; 3) —
Siehe Nr. 122. 918.

Festskrift til Troels Dahlerup (Festschrift fiir
Troels Dahlerup)/ Redaktion: Aage Andersen...
Aarhus: Arusia, 1985. XXIII, 427 S. L". (Arusia —
historisk skrifter; s) — Siehe Nr. 865. 892.

Forme e destinazione del messaggio religioso
(Formen und Beziehungen der religiosen Bot-
schaft)/ hrsg. von Antonio Rotondd. Firenze:
Olschki, 1991. 401 S. (Studi e testi per la storia
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023

024

025

026

027

028
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religiosa del cinquecento; 2) — Siehe Nr. 540.
557.633.

Friihneuzeitliche Hofkultur in Hessen und Thii-
ringen/ hrsg. von Jérg Jochen Berns und Detlef
Ignasiak. Erlangen: Palm & Enke, 1993. 397 S.:
I11. (Jenaer Studien; 1) — Siehe Nr. 799. 805. 958.
Germania illustrata: essays on early modern
Germany, presented to Gerald Strauss/ hrsg. von
Susan C. Karant-Nunn; Andrew C. Fix. Kirksvil-
le, MO: SCJ, 1992. XXIV, 274S.: Ill. — Siehe
Nr. 453. 595. 731. 1042.

Grane, Leif: Den uberegnelige Luther: essays om
en arv og dens forvaltning (Der unberechenbare
Luther: Essays tiber ein Erbe und dessen Verwal-
tung). Kebenhavn: Gad, 1992. 182 S. (Kirkehi-
storiske studier: Reihe 3; 2] — Bespr.: Holte, Rag-
nar: KA g3 (1993), 197f. — Sieche Nr. 143f. 483f.
§13.625.649. 651.881f. 920. 1048. 1103.

Hans Tausen og Hans Vingaard: reformator og
bogtrykker i Viborg (Hans Tausen und Hans Vin-
gaard: Reformator und Buchdrucker in Viborg)/
hrsg. von Jens Vellev ... Viborg: Skovgaard Mu-
seet i Viborg: Viborg Stiftsmuseum, 1986.208. —
Siehe Nr. 888. 913.

Hessen und Thiiringen: von den Anfingen bis
zur Reformation: eine Ausstellung des Landes
Hessen: Landgrafenschloff Marburg 27. 5. 1992-
26.7. 1992; Wartburg, Eisenach 26.8. 1992-
25. 10. 1992/ gestalterische Leitung: Renate Pet-
zinger Spangenberg: Werbedruck, 1992.
359 S.: I11. — Siehe Nr. 58. 67. 81. 845.
Humanism and Reform: the church in Europe,
England, and Scotland, 1400-1643 = Essays in
honour of James K. Cameron/ hrsg. von James
Kirk. Oxford: Blackwell, 1991. XVI, 443S. (Stu-
dies in church history: subsidia; 8) — Siehe
Nr. 429. 463. 852.

Humanismus und Theologie in der frithen Neu-
zeit: Akten des interdisziplindren Symposions
vom 15. bis 17. Mai 1992 im Melanchthonhaus
Bretten/ hrsg. von Stephan Fissel. Nirnberg:
Carl, 1993. 220S.: Ill. (Pirckheimer-Jahrbuch
[1993]; 8) — Siehe LuB 1994, Nr.433; LuB 1995,
NI. 445. 525. 654. 658. 664f.

Humanity and divinity in Renaissance and Re-
formation = Essays in honor of Charles Trink-
aus/ hrsg. von John W. O’Malley ... Leiden; NY;
Koln: Brill, 1993. VIII, 325 S. (Studies in the hi-
story of Christian thought; 51} — Siehe Nr. 509.
757 1219.

Justus Jonas: 1493-1555; Beitrige zur soo. Wie-
derkehr seines Geburtstages/ hrsg. vom Stadtar-
chiv Nordhausen sowie dem Nordhiuser Ge-
schichts- und Altertumsverein. [Nordhausen],

029

030

031

032

033

034

35

036

037

1993. 96 S.: Portr. — Siehe Nr. 586. 591. 601-604.
84I. 1202.

Kirche an der Grenze = Festgabe fiir Gottfried
Maron zum 65. Geburtstag/ hrsg. von Jorg Hau-
stein und Gerhard Philipp Wolf. DA: Bogen,
1993. 205 S. —Siehe Nr. 638. 699. 1122. 1187.
Kleinstaaten und Kultur in Thiiringen vom 16.
bis 20. Jahrhundert/ hrsg. von Jurgen John. Wei-
mar; W: Béhlau, 1994. LXI, 618S.: Ill. — Siche
Nr. 60. 818. 833f. 964.

Kloster Nimbschen und Katharina von Bora.
Beucha: Sax, 1993. 1208.: Ill. (Sax-Album) - Sie-
he Nr.123. 125. 1176,

Korsch, Dietrich; Schilling, Johannes: Die Bibel
— Wort der Freiheit: zwei Passauer Vortrage/
hrsg. vom Prisidenten der Universitit Passau;
Redaktion: Horst Kimmerer. Passau: Gramer,
1993. 515.: Ill. (Universitit Passau: Nachrich-
ten und Berichte: Sonderheft; 13) — Siche
Nr. 347. 362.

Krisenbewuftsein und Krisenbewiltigung in der
Frithen Neuzeit = Crisis in Early Modern Europe
= Festschrift fiir Hans-Christoph Rublack/ hrsg.
von Monika Hagenmeier und Sabine Holtz. F;
Bern; NY; P; W: Lang, 1992. XII, 397 S. — Siehe
Nr. 468. 514. 668. 788. 1074. 1212,

Lucas Cranach: ein Maler-Unternehmer aus
Franken: Katalog zur Landesausstellung in der
Festung Rosenberg, Kronach 17.Mai-21.Au-
gust 1994/ hrsg. von Claus Grimm ... Augsburg:
Haus der Bayerischen Geschichte, 1994. 4008.:
IIl. (Veroffentlichungen zur Bayerischen Ge-
schichte und Kultur; 26) — Siehe Nr. 68. 8o. 581.
803. 809. 814f.

Luther im Widerstreit der Geschichte/ hrsg. von
Joachim Heubach. Erlangen: Martin Luther,
1993. 1088S. (Verdffentlichungen der Luther-
Akademie Ratzeburg; 20) — Siehe Nr.291. 492.
987. 1021.

Luther und die Folgen fiir die Geistesgeschichte
= Festschrift fiir Theobald Beer/ hrsg. von Remi-
gius Baumer; Alma von Stockhausen. Weil-
heim-Bierbronnen:  Gustav-Siewerth-Akade-
mie, 1992. 217 S. — Siehe Nr. 88. 250. 474. 524-
§27. 1127.

Luther und Ontologie: das Sein Christi im Glau-
ben als strukturierendes Prinzip der Theologie
Luthers; Referate der Fachtagung des Instituts
fir Systematische Theologie der Universitit
Helsinki in Zusammenarbeit mit der Luther-
Akademie Ratzeburg in Helsinki 1.-5.4. 1992/
hrsg. von Anja Ghiselli; Kari Kopperi; Rainer
Vinke. Helsinki: Luther-Agricola-Gesellschaft;
Erlangen: Martin-Luther-Verlag, 1993. 185S.
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039

040

041

042

043

044

045

046

(Schriften der Luther-Agricola-Gesellschaft; 31)
(Veroffentlichungen der Luther-Akademie Rat-
zeburg; 21) — Siehe Nr. 160. 170. 172. 175. 179.
181. 190. 201. 340.

Lutherjahrbuch: Organ der internationalen Lu-
therforschung/ im Auftrag der Luther-Gesell-
schaft hrsg. von Helmar Junghans. Bd. 61. GO:
V&R, 1994. 194 8. — Siehe Nr. 16. 121. 256. 443.
52I.1199. I1206.

Martin Bucer and sixteenth century Europe: ac-
tes du colloque de Strasbourg (28-31 aofit 1991}/
hrsg. von Christian Krieger und Marc Lienhard.
2 Bde. Leiden; NY; Kéln: Brill, 1993. XIV, 470S.;
XIVS., S.472-781: Ill. (Studies in medieval and
Reformation thought; 52f) — Siehe Nr. 321. 614.
657. 697. 706. 712f. 720f. 723%. 727. 730. 733.
735. 738. 740. 742. 7451 748. 753. 756. 762f.
769f. 772f 776f. 779. 787. 811. 840. 853. 880.
885. 890. 9OI. 96I. 1014,

Martin Luther: two essays/ De Lamar Jensen;
A.Burt Horsley. Provo, UT: The Religious Stu-
dies Center, 1984. I, 31S. — Sieche Nr. 145. 486.
Neue deutsche Biographie/ hrsg. von der Histori-
schen Kommission bei der Bayerischen Akade-
mie der Wissenschaften. Bd. 17: Melander-Mol-
ler/ Schriftleitung: Karl Otmar v. Aretin ... B.:
Duncker & Humblot, 1994. XV, 784S. — Siehe
Nr. 605. 825, I0I2. 1049. 1063.

Niederdeutsche Bibeltradition: Entwicklung
und Gebrauch des Niederdeutschen in der Kir-
che/ hrsg. von Norbert Buske. B; Altenburg:
Evang. Haupt-Bibelgesellschaft, 1990. 1608.
(Beitrige zur Bibel) — Siehe Nr. 338. 345. 944.
982.

Nordiskt Forum for Studiet av Luther och Lu-
thersk Teologi 1: Referate des ersten Forums fir
das Studium von Luther und lutherischer Theo-
logie in Helsinki 21.-24. 11. 1991/ hrsg. von Tuo-
mo Mannermaa ... Helsinki: Luther-Agricola-
Gesellschaft, 1993. 103 S. (Schriften der Luther-
Agricola-Gesellschaft; 28) — Siehe Nr. 171. 458.
650. I201. 1215,

Oberman, Heiko A.: The dawn of the Reforma-
tion: essays in late medieval and early Reforma-
tion thought. 2., unv. Aufl., Nachdruck der Aus-
gabe Edinburg, 1986. Grand Rapids, MI: Eerd-
mans, 1992. 309 S. —Siehe LuB 1990, Nr.03.
Oblicza sztuki protestanckiej na Gornym Slasku
(Das Antlitz der protestantischen Kunst in
Oberschlesien)/ eingel. von Lech Szafraniec. Ka-
towice: Muzeum Slaskie, 1993. 103 8. — Siehe
Nr. 796. 8o1.

Die okkulten Wissenschaften in der Renaissan-
ce/ hrsg. von August Buck. Wiesbaden: Harras-

047

048

049

050

051

052

053

054

055

sowitz, 1992. 293S.: Ill. (Wolfenbititteler Ab-
handlungen zur Renaissance-Forschung; 12) Sie-
he Nr. 639. 973.

Our great heritage/ hrsg. von Lyle W.Lange;
G.Jerome Albrecht. Bd.1. Milwaukee, WI:
Northwestern, 1991. XVI, 588 S. —Siehe Nr. 114.
223.225.419. 438,

Our great heritage/ hrsg. von Lyle W.Lange;
G.Jerome Albrecht. Bd.2. Milwaukee, WI:
Northwestern, 1991. XVI, 625 S. —Siehe Nr. 287.
303.

The process of change in early modern Europe =
Essays in honor of Miriam Usher Chrisman/
hrsg. von Phillip N. Bebb und Sherrin Marshall.
Athens. OH: University of Ohio, 1988. VIII,
2208.:Ill. L”. — Siehe Nr. 343. 538. 550. 643. 839.
1090.

Promoting unity: themes in Lutheran-Catholic
dialogue = Festschrift fiir Johannes Cardinal
Willebrands/ hrsg. von H. George Anderson; Ja-
mes R. Crumley, Jr. MP: Augsburg, 1989. 1125.
—Siehe Nr. 209. 279. 1105.

Przeglad Religioznawezy  (Religionswissen-
schaftliche Rundschau)/ Redaktion: Zbigniew
Stachowski ... WZ: Polskie Towarzystwo Reli-
gioznawcze, 1993. 204 5. (Przeglad Religioz-
nawczy; 170 IV) - Siehe Nr. 405. 533. §41. 1091.
Quellenbuch zur Geschichte der Evangelischen
Kirche in Schlesien/ hrsg. von Gustav Adolf Ben-
rath ... M: Oldenbourg, 1992. XXVI, 5588.: Ill.
[Schriften des Bundesinstituts fiir ostdeutsche
Kultur und Geschichte; 1) — Siehe Nr. 648. 915.
999. IOT§. TOST. T1057.

The Reformation: 1520-1559/ hrsg. von Gleof-
frey] R.Elton. Cambridge; LO; NY; Port Che-
ster; Melbourne; Sydney: Cambridge Universi-
ty, 1990. X, 741 S. (The new Cambridge modern
history; 2) — Siehe Nr.207. 339. 425. 539. 558.
566.707.765.851. 864. 866. 871. 902.
Reformation Europe: a guide to research II/ hrsg.
von William S. Maltby. StL: Center for Reforma-
tion Research, 1992. 348 S. (Reformation guides
to research; 3) — Siehe Nr.1183. 1191. 1195.
1200.

Die Reformation in Deutschland und Europa:
Interpretationen und Debatten = The Reforma-
tion in Germany and Europe: interpretations
and issues = Beitriige zur gemeinsamen Konfe-
renz der Society for Reformation Research und
des Vereins fiir Reformationsgeschichte, 25.-
30. September 1990, im Deutschen Historischen
Institut, Washington, D.C./ hrsg. von Hans
R. Guggisberg; Gottfried Krodel unter Mitarb.
von Hans Fiiglister. GU: GVH, 1993. 703S.
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(ARG: Sonderhd.) — Siehe Nr. 71. 495. 531. 534f.
545. 547-549. 554- 559. 567. 574. 577 719. 739.
816. 822. 966. 988, 1024. 1030. 1192.

Die Reformation in Lohr am Main/ hrsg. von
Karlheinz Bartels. Karlstadt: Kralik, 1990. 69S.
(Schriften des Geschichts- und Museumsvereins
Lohr a. Main; 24) — Siehe Nr. 61. 415. 826.
Reformation und Reichsstadt: protestantisches
Leben in Regensburg/ hrsg. von Hans Schwarz;
mit Beitrigen von Wolfgang Beinert ... Regens-
burg: Universititsverlag, 1994. 218S.: IIL
(Schriftenreihe der Universitit Regensburg:
N.F.; 20) —Siehe Nr. 82. 704. 819. 823. 832. 836.
855.862.

Das Reformationsjahr 1542 im Lande Braun-
schweig/ Beitrige von Gerhard Miiller; Klaus
Jiirgens; hrsg. vom Landeskirchenamt Wolfen-
biittel; Redaktion: Hermann Kuhr. Wolfenbiit-
tel: Landeskirchenamt, 1993. 25 S. (Quellen und
Beitriage zur Geschichte der Evang.-Luth. Lan-
deskirche in Braunschweig; 2) — Siehe Nr.631.
835.

Reformiertes Erbe = Festschrift fiir Gottfried
W.Locher zu seinem 8o. Geburstag/ hrsg. von
Heiko A. Oberman ... Bd. 1. ZH: Theol. Verlag,
1992. XII, 475 S.: 1 Frontispiz. (Zw; 191 [1991/2-
1992/2]) — Bespr.: Ferrario, Fulvio: Pro 49 (1994),
83f. —Siehe Nr.262. 316. 377. 615.725.732.743.
754.764.766.889.971.

Reformiertes Erbe = Festschrift fiir Gottiried
W.Locher zu seinem 8o. Geburtstag/ hrsg. von
Heiko A.Oberman ... Bd. 2. ZH: Theol. Verlag,
1993. VII, 390S. (Zw; 19 II [1991/2-1992/2]) —
Bespr.: Ferrario, Fulvio: Pro 49 (1994), 83f —
Siehe Nr. 159. 542. 714. 758. 783. 806. 976. 089.
994. 1047. 1218.

Religion and culture in the Renaissance and Re-
formation/ hrsg. von Steven Ozment. Kirksville,
MO: SCJ, 1988. 136 S. (Sixteenth century essays
& studies; 11) - Siehe Nr. 461. 798.

Revisioning the past: prospects in historical hi-
story/ hrsg. von Mary Potter Engel; Walter
E.Wyman, Jr. MP: Fortress, 1992. XI, 308S. —
Siehe Nr. 1025. 1162.

Sebastian Franck (1499-1542)/ hrsg. von Jan-
Dirk Miiller. Wiesbaden: Harrassowitz, 1993.
3268S.: 111, Faks. (Wolfenbiitteler Forschungen;
56)—Siehe Nr. 686. 692f. 695. 698. 700. 702. 705.
710,

Spiritual traditions for the contemporary
church/ hrsg. von Robin Maas; Gabriel O’Don-
nell. Nashville, TN: Abingdon, 1990. 464 S.: I1L.
—Siehe INT. 389. 399.
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068

069

070
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o72

073

Die Territorien des Reichs im Zeitalter der Re-
formation und Konfessionalisierung: Land und
Konfession 1500-1650. Bd.5: Der Siidwesten.
mit Beitrigen von Hans Berner ... hrsg. von An-
ton Schindling; Walter Ziegler. MS: Aschen-
dorff, 1993. 323S.: Ktn. (Kath. Leben und Kir-
chenreform im Zeitalter der Glaubensspaltung;
53) — Siehe Nr.718. 760. 828f. 844. 846. 849.
854.

Théorie et pratique de 'exégése = Actes du troi-
sieme colloque international sur 'histoire de
I'exégése biblique au XVI® siécle (Genéve, 31
aout-2 septembre 1988)/ hrsg. von Irena Backus;
Francis Higman. Genéve: Droz, 1990. 4568S.
(Etudes de philologie et d’histoire; 43) — Siehe
Nr. 326. 346. 349. 374. 584. 962.

Veritas et communicatio: 6kumenische Theolo-
gie auf der Suche nach einem verbindlichen
Zeugnis = Festschrift zum 60. Geburtstag von
Ulrich Kiihn: mit einem bibliographischen An-
hang/ hrsg. von Heilo Franke ... GO: V&R, 1992.
377 S.—Siehe Nr.224.963. 1131. 1189.
450Jahre  Reformation in  Osnabriick:
V.D.M.LA. Gottes Wort bleibt in Ewigkeit; eine
Ausstellung des Kirchenkreises Osnabriick, der
Stadt Osnabriick und des Landkreises Osna-
briick vom 18. April bis 29. August 1993 in der
St. Marienkirche Osnabriick/ hrsg. von Karl Ge-
org Kaster; Gerd Steinwascher. Bramsche:
Rasch, 1993. 656 S.: zahlr. IlL,, graph. Darst. (Os-
nabriicker Kulturdenkmiler; 6)—Siehe Nr. 842 f.
Der Wahrheit Gottes verpflichtet: theologische
Beitrdge aus dem Sprachenkonvikt Berlin fir
Rudolf Mau/ hrsg. von Matthias Kockert. B: Wi-
chern, 1993. 3108. — Siehe Nr.2. 168. 498. 504.
I147.1172.1208.

Wandel der Geschlechterbeziehungen zu Beginn
der Neuzeit/ hrsg. von Heide Wunder und Chri-
stina Vanja. F: Suhrkamp, 1991. 231 8. (Suhr-
kamp Taschenbuch Wissenschaft; 913) — Siehe
Nr.243. 470. 479.

Wegscheiden der Reformation: alternatives
Denken vom 16. bis zum 18. Jahrhundert/ hrsg.
von Giinter Vogler. Weimar: Bohlau, 1994.
553 5. — Siehe Nr.297. 317. 543. 564. 576. 671.
677. 696. 701. 708f. 940f. 984. 987. 995. 1004.
1032.

Wollgast, Siegfried: Verg und Verkannte:
zur Philosophie und Geistesentwicklung in
Deutschland zwischen Reformation und Friih-
aufklirung. B: Akademie, 1993. 388 S. — Siche
Nr. 579. 997f.

Zwischen Volks- und Bekenntniskirche: Martin




-

9

s

ES

v

(2.8

Bucer zum 500. Geburtstag; Beitrage einer Ta-
gung der Evangelischen Akademie Baden mit
dem Verein fiir Kirchengeschichte in der Evan-
gelischen Landeskirche in Baden vom 14.-16. Ju-

QUELLEN
Quellenkunde

The contemporary printed literature of the Eng-
lish Counter-Reformation between 1558 and
1640: an annotated catalogue/ A.F.Allison;
D. M. Rogers. Adlershot, UK; Brookfield, VT:
1989. XXVII, 291 S.

Czubatynski, Uwe: Der zornige Luther auf der
Kanzel: eine neugefundene Nachschrift seiner
Predigt vom 20. Januar 1544. In: 069, 46-64.
Deutsche Bibeldrucke: 1601-1800/ beschrieben
von Stefan Strohm unter Mitarb. von Peter Ame-
lung ... Teil1: x601-1700. S-Bad Cannstatt:
Frommann-Holzboog, 1993. XXXVI, 3388. (Die
Bibelsammlung der Wirttembergischen Lan-
desbibliothek Stuttgart: Abt. 2; 2 1)

Deutsche Bibeldrucke: 1601-1800/ beschrieben
von Stefan Strohm unter Mitarb. von Peter Ame-
lung ... Teil2: 1701-1800. S-Bad Cannstatt:
Frommann-Holzboog, 1993. S. 339-880. (Die Bi-
belsammlung der Wiirttembergischen Landesbi-
bliothek Stuttgart: Abt. 2; 2 1I)

Deutsche Bibeldrucke: 1601-1800/ beschrieben
von Stefan Strohm unter Mitarb. von Peter Ame-
lung ... Teil 3: Anhang. S-Bad Cannstatt: From-
mann-Holzboog, 1993. S.884-1394: Ill. (Die Bi-
belsammlung der Wiurttemnergischen Lan-
desbibliothek Stuttgart: Abt. 2; 2 II)
Forschungsbibliothek Gotha: Biicher aus zwélf
Jahrhunderten/ Redaktion: Helmut Roob. 3.,
erg. Aufl. Gotha: Forschungsbibliothek, 1988.
738.:26111. L 61.

Glowacka, Ewa; Tondel, Janusz: Cenne i rzad-
kie egzemplarze ksizki religijnej, znajdujace sig
w zbiorach starych drukéw Biblioteki Uniwer-
sytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu (Wertvol-
le und seltene Religionsbiicher in den Altdruck-
bestinden der Universititsbibliothek in Thorn).
In: Studia o dzialalnoééi i zbiorach Biblioteki
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika/ Redaktion:
Bohdan Ryszewski. Bd. 6. Toruni: Uniwersytet
Mikotaja Kopernika, 1991, 137-155. L 138.
141f+".
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ni 1991 in Bad Herrenalb/ Redaktion: Reinhard
Ehmann; Ralf Stieber. Karlsruhe: Evang. Akade-
mie Baden, 1992. 55S.: Ill. (Herrenalber Proto-
kolle; 87)— Siehe Nr1. 741. 1216.

Katalog polonikéw X VI wieku Biblioteki Jagie-
lonskiej (Catalogus librorum polonicorum sae-
culi X VI qui in Bibliotheca Jagellonica asservan-
tur)/ Redaktion: Marian Malicki; Ewa Zwin-
grodzka. Bd. 1: A-E. Krakéw: Uniwersytet Jagiel-
lotiski, 1992. 432 S. L 423 f. (Uniwersytet Jagiel-
loniski: Varia; 266)

Leichenpredigten: Quellen zur Geschichte der
Frithen Neuzeit. Marburg: Forschungsstelle fiir
Personalschriften, s.a. 20S.: Il

Martin Luther und seine Zeitgenossen. S: Stutt-
garter Antiquariat, 1994. 55 S.: Ill. [Katalog; 156:
Frithjahr 1994)

Peter, Rodolphe; Gilmont, Jean-Francois: Biblio-
theca Calviniana: les ceuvres de Calvin publiées
auXVI°s. Bd. 2: Berits théologiques, littéraires et
juridiques: 1555-1564. Genéve: Droz, 1994.
624 S.: Ill. (Travaux d’humanisme et Renaissan-
ce; 255)

Die Sammlung der Herzog August Bibliothek in
Wolfenbiittel: kommentierte Ausgabe/ hrsg.
von Wolfgang Harms. Teil 3: Theologica. Quod-
libetica. Bibliographie. Personen- und Sachregi-
ster/ hrsg. von Wolfgang Harms und Michael
Schilling ... TU: Niemeyer, 1989. IX, 5275.: 235
11l L”. (Deutsche illustrierte Flugblatter des 16.
und 17.Jahrhunderts; 3 III)

Stoll, Doris: Die Kolner Presse im 16. Jahrhun-
dert: Nikolaus Schreibers »Neue Zeitungen aus
Céllen«. Wiesbaden: Harrassowitz, 1991. 122 5.
L 53. (Buchwissenschaftliche Beitrige aus dem
Deutschen Bucharchiv Miinchen; 34)

Tondel, Janusz: Katalog polonikéw Kammerbi-
bliothek i Nova Bibliotheca Ksiecia Albrechta
Pruskiego zachowanych w zbiorach Biblioteki
Uniwersyteckiej w Toruniu (Katalog der Poloni-
ca in der Kammerbibliothek und Nova Biblio-
theca des Herzogs Albrecht von Preuflen, die
sich in den Bestinden der Universititshiblio-
thek Thorn erhalten haben). Torufi: Uniwersy-
tet Mikotaja Kopernika, 1991.49S. L 23.
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15 Wertvolle Biicher, Zeitschriften, Autographen
und Graphik aus fiinf Jahrhunderten: dreiund-
dreifligster Gemeinschaftskatalog; Verkaufska-
talog. Kéln: Verband Deutscher Antiquare,
1994. 162 S.: [11. L 4+".

16 Das Wittenberger Ordinationszeugnis fiir Bar-
tholomaeus Wolfart vom 27.September 1544/
hrsg. von Bernd Moeller. LuJ 61 (1994), 117-
127,

5 Wissenschaftliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke Luthers

sowie der biographischen Quellen

17 |Luther, Martin] Luther, Martti: Iso katekismus
(Deutsch |Grofler| Katechismus {finn.})). Hel-
sinki: SLEY-Kirjat, 1992. 194S. (Uusi Luther-
sarja; 5)

18 [Luther, Martin| Luter, Marcin: Przedmowy do
kéiag biblijnych (Deutsche Bibel: Vorreden
(poln.})/ tibers. von Jerzy Krzyszpiei; eingel.
von Krzysztof Mrowcewicz. WZ: Towarzystwo
»Ogréd ksiags, 1992. 116 S.

19 [Luther, Martin]: Door het donkere venster van
het geloof: teksten van Maarten Luther (Durch
das dunkle Fenster des Glaubens: Texte von
Martin Luther)/ hrsg. von Jan] T.Bakker und
K[laas] Zwanepol; aus dem Dt. und Latein.
ibers. von der Werkgroep Lutheronderzoek.
Zoetermeer: Meinema, 1993. 179 S. (Sleuteltek-
sten in godsdienst en theologie; 18)

20 Luther, Martin: Kommentar éver Bergspredikan
|Das fiinfte, sechste und siebente Kapitel Mat-
thaei gepredigt und ausgelegt {schwed.))/
iibers. von Gunnar Mimer. [Uppsala]: BV; [Skel-
lefted]: Artos, 1990. 272 8.

21 [Luther, Martin]: Martin Luther’s basic theologi-
cal writings (Schriften (engl.))/ hrsg. von Timo-
thy F. Lull. MP: Fortress, 1989. XIX, 755 S.

22 [Luther, Martin| Lutero, Martinho: Obras sele-
cionadas (Ausgewihlte Werke (port.)). Bd.3:
Debates e controvérsias I (Debatten und Kontro-
versenl)/ im Auftrag der Comissdo Interluterana
de Literatura hrsg. von Ilson Kayser; tibers. von
Johannes F.Hasenack; Luis H.Dreher; Ilson
Kayser. Sio Leopoldo: Sinodal; Porto Algre:
Concérdia, 1992. 459 S.

23 [Luther, Martin] Lutero, Martinho: Obras sele-
cionadas (Ausgewihlte Werke (port.)). Bd. 4:
Debates e controvérsias II (Debatten und Kon-
troversen I}/ im Auftrag der Comisséo Interlute-
rana de Literatura hrsg. von Ilson Kayser; tibers.
von Luis M. Sander; Luis H. Dreher; Helberto
Michel; Ilson Kayser. Sio Leopoldo: Sinodal;
Porto Alegre: Concérdia, 1993. 462 S.

24 Luther, Martin: Selections/ hrsg. von Lewis Jil-
lings; Brian Murdoch. Hull: Hull University,
German Department, 1980 (¢ 1977). IX, 246 8.
(New German studies monographs; 4)

25 Luther, Martin: Skrifter i udvalg. Bd. 7: Troens
evangelium: ord og sakrament (Evangelium des
Glaubens: Wort und Sakrament (dan.))/ iibers.
von Finn B. Andersen; Erik H. Bennetzen; Hel-
mer Hedegard-Jensen; Krista Revsbech. Keben-
havn: Credo, 1994. 415 S.

3 Volkstiimliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke Luthers

sowie der biographischen Quellen

a) Auswahl aus dem Gesamtwerk

26 Confessions and catechisms of the Reformation/
hrsg. von Mark A. Noll. Grand Rapids, MI: Ba-
ker, 1991.232 8.

27 Luther, Martin: An den christlichen Adel deut-
scher Nation. Von der Freiheit eines Christen-
menschen [u.a]/ mit einer kurzen Biographie
und einem Nachwort hrsg. von Ernst Kihler.
Nachdruck. S: Reclam, 1993. 174 S. (Universal-
Bibliothek; 1578)
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28 [Luther, Martin]: Lutherworte, Lutherreime.
3. Aufl. Wuppertal: Oncken, 1990. 63S. {Onk-
ken-Mini-Biicher)

29 [Luther, Martin|: Martin Luther: ein Hausbuch/
Hermann Kunst. Grof3-Oesingen: Harms, 1993.
467S.

3o Luther, Martin: Nu fréjde sig var kristen: dagliga
betraktelser (Nun freut euch lieben Christen
gmein: Luthers Wort zu tiglichen Andachten



31

32

33

34

35

36

37

38

39

40

(schwed.))/ zsgest. von Karl Witte; schwed.
Ubers. der 2. Aufl. HH, 1934. Skelleftea: Artos,
1994. 368 S,

Quellen zur Reformation: 1517-1555/ hrsg. von
Ruth Kastner. DA: WB, 1994. XXXI, 553 S.: TIL
(Ausgewihlte Quellen zur deutschen Geschich-
te der Neuzeit; 16: Freiherr vom Stein-Gedicht-
nisausgabe)

Texte zur Theologie: Dogmatik/ hrsg. von Wolf-
gang Beinert. Schopfungslehre I/ bearb. von Ge-
org Kraus. Graz; Kéln: Styria, 1992. 240S. L 63-
73. (Texte zur Theologie: Abt. Dogmatik; 3 II)

b) Einzelschriften und Teile von ihnen

Alte Chorile — neu belebt: kreativer Umgang
mit Kirchenliedern in Schule und Gemeinde/
hrsg. von Martin Gotthard Schneider und Ger-
hard Victor. Lahr: Kaufmann, 1993. 206 S.: No-
ten.

Die Bibel/ nach der Ubers. Martin Luthers. Bi-
beltext in der rev. Fassung von 1984/ hrsg. von
der Evang. Kirche in Deutschland. Sonderausga-
be zum »Jahr mit der Bibel 1992«. S: Deutsche
Bibelgesellschaft, 1991. 9, 906, 306, 42 S.

Die Bibel: mit Erklirungen; nach der Uberset-
zung Martin Luthers/ hrsg. von der Evang. Kir-
che in Deutschland. Bibeltext in der rev. Fassung
von 1984, 3., unv. Aufl. B: Evang. Haupt-Bibelge-
sellschaft, 1993. 1468 S. in getr. Zahlg.

Die Bibel oder die ganze Heilige Schrift Alten
und Neuen Testaments: nach der Ubersetzung
Dr. Martin Luthers (unrevidiert). Bielefeld: Mis-
sionsverlag der Evang.-Luth. Gebetsvereine,
1993. 1079, 334 8.

Die Bibel oder die ganze Heilige Schrift des Alten
und Neuen Testaments: nach der deutschen
Ubersetzung Martin Luthers. Grof-Oesingen:
Harms, 1993. 1456 S.

Die Bibel oder die ganze Heilige Schrift des Alten
und Neuen Testaments/ nach der deutschen
Ubersetzung Martin Luthers; mit Bildern von
Rudolf Schafer. Neu durchges. nach dem vom
Deutschen Evang. Kirchenausschuf8 genehmig-
ten Text; leicht verkleinerter Nachdruck der
Ausgabe S, 1929. S: Deutsche Bibelgesellschaft,
1993. [1614]S. in getr. Zahlg.: Il1.

Bremer biblische Handkonkordanz oder alpha-
betisches Wortregister der Heiligen Schrift.
142.-154. Tsd. der erw. Aufl. 1948, 279.-291 Tsd.
der Gesamtaufl. S: Christliches Verlagshaus,
1992. 1033 5.

Grofie Konkordanz zur Lutherbibel. 3., durch-
ges. Aufl. S: CV, 1993. XVII, 1708S.
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48
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Das Johannes-Evangelium in Grofidruck: nach
der Ubersetzung Martin Luthers. Bibeltext in
der rev. Fassung von 1984. S: Deutsche Bibelge-
sellschaft, 1993. 104 S.

[Luther, Martin]: Tezy Marcina Lutra z dnia 31 X
1517 roku (Disputatio pro declaratione virtutis
indulgentiarum (poln.}). In: Jakubowski, Zbi-
gniew: Zarys dziejow chrzescijanstwa w Polsce.
2. durchges. Aufl. Czestochowa: Wyzsza Szkota
Pedagogiczna, 1993, 105-I11.

Luther, Martin: Etliche Fabeln aus Esopo: Mar-
tin Luthers Coburger Fabelzyklus (Etliche Fa-
beln aus Aesop)/ Jena: Wartburg, 1992. 53 S.
[Luther, Martin] Lutero, Martim: Querido Deus:
coletinea de oragoes (Lieber Gott: Gebete in
Auswahl [Gebete (port.)])/ ausgew. und iibers.
von Martin N.Dreher. Sdo Leopoldo: Sinodal,
1993. 57 S.

[Luther, Martin] Luter, Marcin: Postylla domo-
wa (Hauspostille {poln.))/ eingel. von Manfred
Uglorz. Faks. der Ausgabe Cieszyn, 1883. Biels-
ko-Biala: Augustana, 1993. VI, 8308.

[Luther, Martin]: Der kleine Katechismus Dok-
tor Martin Luthers. 6. Aufl. Bielefeld: Missions-
verlag der Evang.-Luth. Gebetsgemeinschaften,
1993.39S.

[Luther, Martin]: Der Kleine Katechismus Dok-
tor Martin Luthers: mit der Theologischen Er-
kldrung von Barmen 1934, einer Sammlung von
Gebeten, Bibelversen und Liedern sowie Uber-
sichten liber das Kirchenjahr und die Biicher der
Bibel. 26., unv. Aufl. (811.-845. Tsd.). GU: GVH,
1993. 61 S. (GTB Siebenstern; 1000)

[Luther, Martin]: Der Kleine Katechismus Dok-
tor Martin Luthers. Gemeinsame Fassung der
Evang. Kirche der Union und der Vereinig-
ten Evang-Luth. Kirche Deutschlands. Neu-
bearb. Ausgabe, 5. Aufl, Bielefeld: Luther, 1994.
318.

[Luther, Martin|: Martti Lutherin Vihi katekis-
mus (Der kleine Katechismus fiir die gemeinen
Pfarrherrn und Prediger (finn.))/ ibers. von Os-
mo Omenamiki. 3. Aufl. Helsinki: SLEY-Kirjat,
1991. 44 S.: 111

[Luther, Martin] Luter, Marcin: Maly Kate-
chizm (Der kleine Katechismus fiir die gemei-
nen Pfarrherrn und Prediger {poln.)). Signa tem-
poris 1 (WZ 1990) Heft 1, 125-140.

[Luther, Martin]: Dokt. Mart. Luthers Lilla kate-
kes: follcskolans katekes (Der kleine Katechis-
mus fiir die gemeinen Pfarrherrn und Prediger
(schwed.))/ erkl. von Olaus Swebelius. Faksi-
mile der Ausgabe Kalmar, 1853. SH: HLS, 1991.
144 S.: 111 (Kallor)

263



52

53

54

58

59

60

61

62

63

64

65

264

[Luther, Martin|: 31 de outubro: Reforma da igre-
ja(31. Oktober: Reformation der Kirche [Luthers
Vorlesung iiber Jesaja {port.) Auszug]}/ Ricardo
W.Rieth. In: Proclamar libertacao/ hrsg. von
E.Streck und N. Kilpp. Bd. 19. Sao Leopoldo: Si-
nodal: IEPG, 1993, 279-285.

[Luther, Martin]: »So spielt die Vernunft
Blindekuh mit Gott«: Luthers Auslegung von
Jona 1,5f. (WA [19], 205, 25 - 211, 19) (Der Pro-
phet Jona ausgelegt (neuhochdt.) [Auszug])/ be-
arb. und erl. von Reinhard Schwarz. Lu 65 (1994),
3+9.

[Luther, Martin]: Die Einheit der Christenheit
(Von dem Papsttum zu Rom ... (neuhochdt.)
[Auswahl])/ ausgew., tibertr. und erl. von Rein-
hard Schwarz. Lu 65 (1994), 56-64.

55

56

57

[Luther, Martin|: Wie das Gesetz und Evange-
lium recht grundlich zu unterscheiden sind: ei-
ne Predigt Martin Luthers vom 1.Januar 1532
iiber Gal 3,23-29/ bearb. und komm. von Ste-
phan-Martin Stotzel. Lu 64 (1993), 104-111.

Die Nacht leuchtet wie der Tag: Bibel fiir junge
Leute/ Konzeption und Red.: Hans Heller und
Hans Biesenbach. F: Diesterweg, 1992. 298S.:
1L

Stuttgarter Erklirungsbibel: die Heilige Schrift
nach der Ubersetzung Martin Luthers in der re-
vidierten Fassung von 1984; mit Einfithrungen
und Erklirungen. S: Deutsche Bibelgesellschaft,
1992. 1626S. — Bespr.: Amberg, Ernst-Heinz:
ThLZ 118 (1993), 496f; Beck, Eleonore: Bibel
und Kirche 48 (1993}, 115.

Ausstellungen, Bilder, Bildbiographien, Denkmiiler, Lutherstitten
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