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Als Prisident des Zehnten Internationalen Kongresses fiir Lutherforschung wur-
de Professor Dr. Leif Grane gewihlt. Nach seinem Tod am 22. Mirz 2000 tber-
nahm Professor Dr. Martin Schwarz Lausten das Amt des Prisidenten und damit
zu seinem bereits zugesagten Vortrag noch den Eréffnungsvortrag des Kongresses.
Am Kongref nahmen wiederum wie 1997 in Heidelberg um 160 Forscherinnen
und Forscher — einige mit Begleitpersonen — aus 20 Landern teil. Er wurde am 4.
August 2002 abends in der Aula der Universitit Kopenhagen feierlich erdffnet.
Die Plenarvortrige fanden gleichfalls in der Aula statt, die Seminare und Kurzbe-
richte in anderen Riumen der Universitit. Am 6. August erdffnete die Konigli-
chen Bibliothek in ihrem Museum »Der schwarze Diamant« eine dem Thema
des Kongresses gewidmete Sonderausstellung. Am 7. August fiihrte die Exkursi-
on nach Roskilde, um den Dom mit den Kénigsgribern sowie das Museum der
Wikingerschiffe zu besichtigen. Der Bischof von Roskilde, Dr. Jan Lindhardt, gab
in seiner Residenz einen Empfang.

Der Kongref stellte sein Podiumsgesprich unter das Thema »Die Bedeutung
von Luthers Theologie fiir das 21. Jahrhundert«, um auflereuropéische Perspekti-
ven zur Geltung zu bringen. Die einfiihrenden Vortrige iibernahmen Dr. Thomas
Shivute, Bischof der Evangelical Lutheran Church in Namibia, Dr. Wing Kwong
Lo, Professor am Lutheran Theological Seminary in Hongkong, Dr. Kristen Kvam
von der Saint Paul School of Theology in Kansas City, Maryland, und Rev. Dr.
Giacomo Cassese vom South Florida Center for Theological Studies in Miami,
Florida. Der vorliegende Berichtsband kann dariiber leider nur lickenhaft unter-
richten. Dr. Cassese reiste nicht an und Bischof Dr. Shivute verlor infolge eines
Einbruchs in sein Biiro mit seinem Computer alle Unterlagen seines Vortrages.

Das Continuation Commitee wihlte wiederum Professor Dr. Dr. Giinther
Wartenberg, Leipzig, zu seinem Chairman. Der Elfte Internationale Kongref fiir
Lutherforschung findet vom 2.2. bis 27. Juli 2007 unter dem Thema »Luthers Ethik:
Christsein in oeconomia, politia und ecclesia / Luther's Ethics: the Realms of
Household, Politics and Church« in der Universidade Luterana do Brasil in Canoas
statt, das in dem stidbrasilianischen Bundesstaat Rio Grande do Sul zwischen
Porto Alegre und Sdo Leopoldo liegt.



Anschriften

der Mitarbeiter: Professor Dr. Martin Brecht, Schreiberstrafle 22, D-48149 Miinster; Dr. theol. Hen-
ning Theiflen, Hartsteinstrafle 6, 53115 Bonn; weitere Adressen siehe unten Seite 181-190 im Ver-
seichnis der Teilnehmer des Zehnten Internationalen Kongresses fiir Lutherforschung in Kebenhavn
2002;

fiir Rezensionsexemplare, Sonderdrucke, Mitteilungen sowie Anfragen: Theologische Fakultit, Insti-
tut fiir Kirchengeschichte, Abt. Spatmittelalter und Reformation, Otto-Schill-Strafie 1, D-o4109
Leipzig (Tel. 0341-9735436, FAX 0341-8616821}; E-mail: Lutherjahrbuch@uni-leipzig.de;

der Geschiftsstelle der Luther-Gesellschaft in der Leucorea: Collegienstrafie 62, D-06886 Lutherstadt
Wittenberg — Tel./FAX: 03491-466233; E-Mail: Luther-Gesellschaft@t-online.de; www.Luther-
Gesellschaft.com.

Die Abkiirzungen der »Lutherbibliographie 2004« werden im ganzen »Lutherjahrbuch 2004« ver-
wendet. Den Abkiirzungen fiir die Lutherausgaben liegt »Kurt ALAND; Hilfsbuch zum Lutherstudium.
4. Aufl. Bielefeld 1996« zugrunde; StA verweist auf »Martin LUTHER: Studienausgabe. B; L 1979 ff«;
BSLK auf »DriE BERENNTNISSCHRIFTEN DER EVANGELISCH-LUTHERISCHEN KircHE/ hrsg. vom Deutschen
Evangelischen Kirchenausschuff im Gedenkjahr der Augsburgischen Konfession 1930. 2 Bde. GO
1930« und Nachdrucke.

Die Abkiirzungen fiir biblische Biicher und die Zeichensetzung bei Stellenangaben folgen dem
»NOVUM TESTAMENTUM GRAECE« von Eberhard Nestle.

Die Anordnung der Rezensionen folgt der Systematik der »Lutherbibliographie«.



In memoriam Robert Stupperich

Von Martin Brecht

Am 4. September 2003 verstarb in Miinster der emeritierte Kirchenhistoriker Ro-
bert Stupperich. Einen Tag vor seinem 99. Geburtstag wurde er dort auf dem Zen-
tralfriedhof beerdigt. Sein Lebensweg ist eigentiimlich gefithrt worden. Am 13.
September 1904 wurde er in Moskau als Sohn des deutschen Kaufmanns Robert
Stupperich (1873-1945) und dessen Ehefrau Mary geb. Kriiger (1881-1966) gebo-
ren. Die Familie geriet in die Wirren der russischen Revolution. Seine Schulzeit
mufte er deshalb bereits in Berlin abschlieffen. Der Student der Theologie und
Geschichte fand einen seiner prigenden Lehrer in dem Kirchenhistoriker Karl
Holl (1866-1926). Stupperich hat spiter noch dessen »Kleine Schriften« (TU 1966)
— darunter auch Aufsitze iiber Luther — dazu Briefe Holls (ZTHK 64 [1967], 169-
240) herausgegeben. Holl wollte den des Russischen Kundigen auf ein Thema der
russischen Kirchengeschichte ansetzen, starb aber 1926 vor der Fertigstellung der
Dissertation. Die theologische Promotion erfolgte 1930 bei dem Holl-Schiiler
Hanns Riickert (1901-1974) mit der Dissertation »Unionsverhandlungen zwischen
Katholiken und Protestanten in den Jahren 1530 bis 1540« in Leipzig. Damit war
der Zugang zu mehreren Theologen der Reformationszeit erdffnet, mit denen
Stupperich sich in Monographien, Aufsitzen und Editionen spater hauptsichlich
beschaftigen sollte. Vielfach ging es dabei um die Beziehungen von Humanismus
und Reformation.

Die osteuropiische Kirchengeschichte und Geschichte ist gleichwohl eines
der Arbeitsgebiete Stupperichs geblieben. 1934 erwarb er den Dr. phil. mit der
Dissertation »Staatsgedanke und Religionspolitik Peters des Grofien« (Teildruck
Tilsit 1934) in Berlin. 1940 habilitierte er sich in diesem Fach mit »Die Anfinge
der Bauerbefreiung in Rufiland« (B 1939). 1942 bis 1945 lehrte er als Dozent fiir
osteuropiische Geschichte in Berlin. Daneben war er von 1939 bis 1945 fiir das
Oberkommando der Wehrmacht in Berlin tétig.

Ab 1930 war Stupperich Vikar und Hilfsprediger zumeist in Berlin und dessen
Nachbarschaft. Von 1933 bis 1936 war er Pfarrer in dem Dorf Hohennauen nérd-
lich von Rathenow. Er schlofd sich der Bekennenden Kirche an. Von daher war er
mit Martin Niemoller (1880-1967) verbunden. Uber seinen ehemaligen Vorge-



setzten Otto Dibelius (1880-1967), der 1933 sein Amt als Generalsuperintendent
der Kurmark aufgegeben hatte und seit 1934 in der Kanzlei des Brandenburgi-
schen Bruderrates titig war, schrieb er die Biographie »Otto Dibelius: ein evan-
gelischer Bischof im Umbruch der Zeiten« (GO 1989).

1946 wurde Stupperich als — damals einziger — Kirchenhistoriker an die Fried-
rich-Wilhelms-Universitit in Miinster berufen und verblieb in diesem Amt bis zu
seiner Emeritierung 1972, lehrte und forschte jedoch auch danach noch weiter.
Sein vorletzter Aufsatzband »Die Griechisch-Orthodoxe Kirche in ihrem Verhilt-
nis zu den Kirchen in Russland und in Mitteleuropa: ausgewahlte Aufsitze. Bd. 1.
Mannheim; Méhnesee 2003« erschien erst vor wenigen Monaten. Die Bibliogra-
phie Stupperichs war bereits vor Jahren bei mehr als rooo Ziffern angelangt. Dar-
unter finden sich zahlreiche Rezensionen, die Stupperich als langjahrigen versier-
ten Beobachter der Veroffentlichungen in der eigenen Disziplin ausweisen. Hinzu
kommt die Fiille der Artikel vor allem tiber Personen in Nachschlagewerken. Das
»Reformatorenlexikon« (GU 1984) ist eine Frucht dieser Bemithungen. Stupperich
hatte Anteil an der Aufbau- und Organisationsarbeit fiir seine Disziplin in der
Nachkriegszeit. So tagte der Zweite Internationale Lutherforschungskongress 1960
in Miinster; das Thema war bezeichnenderweise »Luther und Melanchthon«.
Stupperich leitete von 1958 bis 1982 das Bucer-Insitut, von 1958 bis 1976 das
Ostkirchen-Institut und von 1958 bis 1976 das Institut fiir Westfalische Kirchen-
geschichte, simtliche an der Evang. Theologischen Fakultit Miinster.

Stupperich verstand sich dezidiert als Reformationshistoriker, auch wenn er
darin gewift nicht aufging. Er legte eine »Geschichte der Reformation« (mit Land-
karte!) vor (M 1967). Das Schwergewicht von Stupperichs Arbeit machen seine
groferen und kleineren Editionen aus. Seit 1951 erschienen »Melanchthons Wer-
ke in Auswahl” in sieben Binden (GU 1971-1975), die viel zu dessen breiterer
Kenntnis beigetragen haben. Die Erschliefung unbekannter Melanchthoniana hat
sich Stupperich immer wieder angelegen sein lassen. Die Eigenstindigkeit des
Humanistentheologen Melanchthon im Verhiltnis zu Luther wurde von ihm her-
vorgehoben. 1952 wurde die »Bibliographia Bucerana« vorgelegt. Ab 1960 brachte
Stupperich mit den »Deutschen Schriften Martin Bucers« eine der namhaften
und wichtigen Editionsunternehmungen auf diesem Feld tiber Landergrenzen hin-
weg in Gang. Auch an der modernen niederlandischen Edition der »Opera omnia«
des Erasmus von Rotterdam (Amsterdam 1969 ff) war Stupperich beteiligt. Mehr-
fach stellte er das theologische Programm der Bibel-Exegese des Erasmus dar. Von
1958 bis 1976 gab Stupperich das Jahrbuch »Kirche im Osten« {Bd. 1-20) und von
1968 bis 1982 das JWKG (Bd. 61-75) heraus.
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Als eines seiner Aufgabengebiete verstand Stupperich auch die territoriale Kir-
chengeschichte und die Geschichte Westfalens. Aus diesem Bereich erschienen
seit 1970 unter anderem in drei Banden »Die Schriften der Miinsterischen Taufer
und ihrer Gegner« (MS 1970-1981). In Beitrigen und Editionen hat er die archiva-
lische Hintrlasenschaft des Herforder Fraterhauseas erschlossen und ist dabei auch
den eigentiimlichen Beziehugnen der Fraterherren zu Luther nachgegangen. Aber
derartige Beziige ergaben sich auch sonst in den Editionsunternehmungen
Stupperichs. Aulerdem begegnet Luther immer wieder ausdriicklich in seinen
Aufsitzen.

1953 verliech ihm die Humboldt-Universitit Berlin den theologischen Ehren-
doktor. 1964 wurde er zum auslindischen Mitglied der Kéniglichen Niederlandi-
schen Akademie der Wissenschaften und 1994 zum Ehrenmitglied der Histori-
schen Kommission fiir Westfalen berufen.

Als Partizipant an der Reformationsforschung langer Jahrzehnte ist Robert
Stupperich nicht wegzudenken. Sein immenses Wissen, seine Treue, sein Fleifs
und seine Produktivitit verdienen bleibende Bewunderung,

Festschrift: REFORMATION UND HumaNIsmus: Robert Stupperich zum 65. Geburtstag/ hrsg. Von
Martin Greschat; J:F: Glerhard] Goeters. Witten 1969.

Biographie: Robert STupPERICH: Mein Lebensweg von Moskau und vom Ural bis Westeuropa. In:
Kirchengeschichte als Autobiographie/ hrsg. von Dietrich Meyer. Bd. 1. K6ln: Rheinland, 1999, 371-
396: Portr.

Bibliographie: ROBERT STUPPERICH —BIBLIOGRAPHIE/ erstellt von Amrei Stupperich; Else Stupperich;
Ute Gause-Leineweber; Stephan-Martin Stotzel. JWKG 89 (1995), 267-333.

Bild: Stupperich: Mein Lebensweg ..., 389.
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Luther nach 1 5304 Theologie, Kirche und Politik

Von Martin'Schwarz Lausten*

Dear Colleagues. Dear Guests! Liebe Kolleginnen und Kollegen. Liebe Gaiste!

I Einleitende Bemerkungen

Das Anliegen Martin Luthers und der Reformation wandelte sich seit 1530. Nach
den Reichstagen zu Speyer im Jahre 1529 und Augsburg im Jahre 1530 wurde die
Reformation mehr und mehr zu einer Sache der Politiker. Gewif8 hatten politi-
sche Faktoren schon von Anfang an fiir den Verlauf der Reformation eine Rolle
gespielt. Jetzt aber riickte die Gefahr eines umfassenden Krieges zwischen dem
Kaiser, den altglaubigen Michten und den Evangelischen niher, und die Evange-
lischen hatten zu iiberlegen, wie sie auf diese neue Situation reagieren sollten.
Luther und die tibrigen Wittenberger Theologen wurden in die Erérterungen ein-
bezogen und muften daher ihre Haltung zu der Frage kldren, ob es richtig sei, die
Sache des Evangeliums mit Waffengewalt zu verteidigen, wie sie des Weiteren
auch zu der Einberufung zum Konzil Stellung nehmen mufiten, und das hief: zu
den Folgen, die das evangelische Bekenntnis haben konnte.

Aber die Zeit nach 1530 wurde fiir Luther und die Evangelischen auch zu einer
Phase der Konsolidierung: die zahlreichen Lésungen von Fragen, welche die Ein-
richtung der Gemeinden, das Unterrichtswesen und die soziale Fiirsorge betrafen,
sollten jetzt ihren Wert in der Praxis erweisen. Es trifft daher den Kern der Sache,
wenn Martin Brecht dem dritten Band seiner Lutherbiographie den Titel »Die
Erhaltung der Kirche: 1532-1546<" gegeben hat.

Aber wihrend lutherische Gemeinden in deutschen Landen jetzt in eine Pha-
se der Konsolidierung eintraten, kamen doch auch neue Linder - und zwar so-
wohl im Deutschen Reich als auch im Norden Europas - zur lutherischen Welt
hinzu, wie ja auch evangelische Bewegungen in Frankreich und England Verbrei-
tung fanden.

* Aus dem Dénischen iibersetzt von Lektor Dr. phil. Dietrich Harbsmeier, Hadersleben, Dinemark

1 Martin BRECHT: Martin Luther. Bd. 3. Die Erhaltung der Kirche: 1532-1546. S 1987.
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Und schliefilich ist festzustellen, dafd jetzt auch eine Reihe anderer Theologen als
Luther an die Front vorriickten und mit ihrer Theologie, ihren Visionen und Pldnen
den weiteren Verlauf der evangelischen Reformation mit zu pragen begannen.

Im Folgenden will ich zunichst die Ereignisse des Jahres 1530 betrachten, da
die Darstellung der theologischen und kirchenpolitischen Positionen, die die Evan-
gelischen 1530 auf dem Reichstag zu Augsburg vorlegten, in den unmittelbar dar-
auf folgenden Jahren den Hintergrund fiir Luthers eigene und selbstindige Be-
handlungen dieser Fragen bilden sollte. Nach einer kurzen Erorterung der politi-
schen Konsequenzen im Deutschen Reich will ich mich dann auf ein paar Fille
konzentrieren, an denen sich Luthers Einstellung zu einigen konkreten politi-
schen Ereignissen aufzeigen lift. Es wird meine Zuhérer kaum verwundern, wenn
ich zu diesem Zweck Beispiele aus dem dinischen Bereich bevorzuge.

Ungeachtet der Tatsache, dafl sich jetzt andere Krifte in der evangelischen
Sache hervorzutun begannen, war die unangefochtene Autoritit nattirlich immer
noch Martin Luther. Und zwar sowohl in den Augen anderer als auch seiner eige-
nen Einschatzung nach. Nicht aufgrund personlichen Ehrgeizes, sondern aufgrund
eines tief empfundenen Verantwortungsgefiihls dafiir, dal die Sache, die Refor-
mation nicht vom rechten Wege abwich. Bekanntlich sollte ihm dies mancherlei
Kummer sogar im engsten Kreise bereiten, wie es auch zu Auseinandersetzungen
mit neuen Widersachern und neuerlichem Streit mit alten Widersachern kam.

Aus diesem letzten Lebensabschnitt Luthers liegen — wenn man einmal von
den zahlreichen Predigten, Gelegenheitsschriften und Diskussionsbeitragen ab-
sieht — seine Predigten, Vorlesungen iiber den Galaterbrief, ausgewihlte Psalmen,
die Genesis sowie seine Beitrige zu den in Wittenberg wiederbelebten Disputa-
tionen vor. Wenn diese Tatsache auch hier in unseren einleitenden Bemerkungen
an letzter Stelle notiert wird, mufl man doch hervorheben, dafd fiir Luther die
Vorlesungen, Predigten und Disputationsbeitrige ohne jeden Zweifel den ersten
Rang einnehmen. So war es seit den ersten Anfingen gewesen, und so sollte es bis
zum 18. Februar des Jahres 1546 bleiben.

II Luthers Reaktion auf die Verhandlungen in Augsburg

Der Kommentar zum Galaterbrief stellt im Schaffen Luthers eines der grofien
Monumente dar, und es herrscht wohl kaum Zweifel dariiber, daft seine Vorle-
sungen iiber den Brief an die Galater in engem Zusammenhang mit den kirchen-
politischen Ereignissen zu sehen sind, die sich auf dem Reichstag zu Augsburg im
Jahre 1530 und in der Zeit danach abspielten. Und es ist nur konsequent, wenn sie

14



ihren Platz im Zusammenhang der Titigkeit Luthers und seiner fiir sie relevan-
ten Schriften aus dieser Epoche einnehmen. Es handelt sich dabei um die Korre-
spondenz mit Melanchthon (zwischen der Coburg und Augsburg), Luthers
»Vermahnung an die Geistlichen, versammelt auf dem Reichstag zu Augsburge,
»Von den Schliisseln«, »Glosse auf das vermeinte kaiserliche Edikt«, »Warnung
an seine lieben Deutschen« sowie seine Predigten. Ja, man kann vielleicht sogar
die Behauptung wagen, Luthers Vorlesungen tiber den Galaterbrief seien seine
Erginzung und sein kritischer Kommentar zur »Confessio Augustanac.

Im Gegensatz zu denjenigen, die in die Ereignisse verwickelt waren, kennen
wir die Geschichte und wissen daher, welche enorme Bedeutung der »Confessio
Augustana« in der Nachwelt zuwuchs. Aus diesem Grunde mag es andererseits
schwierig fiir uns sein, die Ereignisse, Schwierigkeiten und Gegensétzen, die sich
bei der Erarbeitung und nach dem Empfang der Bekenntnisschriften abspielten,
auf die rechte Weise einzuschitzen. Luther nihrte von vornherein eine gewisse
Skepsis gegeniiber dem ganzen Vorhaben in Augsbuzg, und er rechnete tiberhaupt
nicht damit, dafl die Verhandlungen mit den Altgldubigen zu irgendeinem positi-
ven Ergebnis filhren kénnten. Es kam noch hinzu, daf die Bedingungen, unter
denen Luther aus der Ferne Einflufl nehmen konnte, ausgesprochen schlecht wa-
ren. Das betraf nicht nur die Kommunikationsverhiltnisse zwischen Augsburg
und der Koburg, sondern es sollte auch schicksalsschwere Folgen haben, dafl
Melanchthon es eine Zeit lang bewufit unterliefl, Luther hinreichend auf dem
Laufenden zu halten. Kein Wunder also, dat Luther Mifitrauen hegte, nicht zu-
letzt in dem Augenblick, als er von den Begegnungen zwischen Melanchthon und
dem Kardinal Lorenzo Campeggio (1474-1539) Kenntnis erhielt.?

Aus dem vorhandenen Quellenmaterial geht hinreichend deutlich hervor, dafl
es Luther auf der Coburg recht schlecht ging. Er fithlte sich krank, Schmerzen und
Schlaflosigkeit machten ihm zu schaffen, er war frustriert, weil er weder Nach-
richten erhielt noch Einflufd ausiiben konnte. Aber auch Melanchthon war einem

2 Luthers Haltung zu den Verhandlungen in Augsburg und zur » Confessio Augustana« sind eror-
tert worden, seit Matthias Flacius (1520-1575)im Jahre 1549 sein Bild Melanchthons entworfen
hatte, das ihn als den schwachen, unsicheren und der romischen Seite gegentiber entgegenkom-
menden Mann in Augsburg erscheinen lief und ihm den unerschiitterlich bekenntnistreuen
Luther auf der Koburg gegeniiberstellte, der sich teilweise vergeblich bemiiht hitte. Melan-
chthon zu einer festeren und durch und durch evangelischen und antirémischen Haltung zu
bewegen. In wechselnden Formulierungen ist dieses Bild bis in unsere Zeit hinein mehr oder
weniger einseitig beibehalten worden; siche u. a. Peter MANNs: Martin Luther: Leben — Glauben
— Wirkung/ Fotographien von Helmuth Nils Loose. 2. Aufl. FR; BJ; W 1983, 101-114.
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enormen psychischen Druck ausgesetzt, als er dem politischen Anfiihrer der christ-
lichen Welt von Angesicht zu Angesicht gegeniiberstand, dem Kaiser héchstper-
sonlich, mit dem eigenen Gesandten des Papstes an dessen Seite und der gesam-
ten altgliubigen Ubermacht hinter ihnen. Da gab es die ausgesprochene Unsi-
cherheit, was die Kaiserlichen durchzusetzen gedichten, den Druck von Seiten
der Zwinglianer, und dazu, was fiir ihn fast das Schlimmste war: die Furcht vor
dem Krieg. Der Kaiser hatte bereits mit der Anwendung von Gewalt gedroht, und
ebenso bedrohlich waren die Nachrichten, dafl der ruhelose Landgraf Philipp von
Hessen (1504, 1518-1567), der noch immer zwinglianischen Sympathien zuge-
neigt war, den Plan habe, einen Krieg vom Zaun zu brechen. Melanchthon sah
sich einer enormen nervlichen Belastung ausgesetzt. Wir kénnen das sowohl sei-
nen eigenen Briefen als auch den sogenannten Trostbriefen an ihn entnehmen, zu
denen Luther sich verpflichtet fiihlte. Als das Bekenntnis — am Nachmittag des
25. Juni 1530 - von dem kursiachsischen Kanzler Christian Beier (um 1482-1535)
vor Kaiser und Reichstag verlesen wurde, saffen Melanchthon und Johannes Brenz
(1499-1570) weinend auf der Koburg.’

Aber: gab es tatsichlich zwischen Luther und Melanchthon Uneinigkeiten in
der Sache? An den beiden Stellen, an denen sich Luther in dieser Zeit zur »Confessio
Augustana« direkt dufiert, billigt er ihren Inhalt.* Der Sachverhalt ist vermutlich
so zu interpretieren, dafl Luther erkannt hatte: Zu diesem Zeitpunkt und unter
diesen Umstdnden hat Melanchthon kaum anders handeln konnen. Diese Inter-
pretation wird auch nicht dadurch in Frage gestellt, dafd Luther hinzugefiigt hat,
er selbst hitte nichts anderes tun kénnen, weil er nicht imstande sei, so »sanfft
und leise« aufzutreten. Bereits in den ersten Tagen seines Aufenthalts auf der
Koburg begann er mit der Formulierung der Schrift » Vermahnung an die Geistli-
chen, versammelt in Augsburg«. Er gab sie so in Druck, daf$ sie schon Anfang Juni
1530 in Augsburg fertig vorlag. Es handelte sich dabei nicht um eine Aufforde-
rung an alle diejenigen, die an den Verhandlungen teilnahmen, sich nun friedlich
zu einigen, oder etwas in der Richtung, sondern die Schrift war ausschliefflich
den altgliubigen Bischofen, Abten, Inhabern reichsunmittelbarer Territorien zu-
gedacht. Luther zdhlte reihenweise MifSbrauche in der Papstkirche und ebenso

3 WA Br 5, 387, 25 (1600).

4 »Ich hab M. Philipsen Apologia vberlesen, die gefellet mir fast [sehr]| wohl und weis nichts dran
zu bessern noch endern, Wurde sich auch nicht schicken, Denn ich so sanfft vnd leise nicht
tretten kanne«; WAB s, 319, 5-8 (1568), Luther an Kurfiirst Johann am 15. Mai 1530 von der
Koburg. »Relegi heri tuam Apologiam diligenter totam, et placet vehementer«; WA Br s, 435, 4f
(1621), 2 MBW 1, 399 (951), Luther an Melanchthon von der Coburg am 3. Juli 1530.
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reihenweise rechte evangelische Lehrsitze und Zeichen der Frommigkeit auf. Ex
erkannte ihnen den Christennamen ab — »Christen wolt yhr nicht sein« —, drohte
ihnen mit Aufstinden von »Schwirmerne, versuchte, Keile zwischen die reform-
freudigen Bischofe und die tibrigen zu treiben, klagte sie an, den lieben Kaiser
gegen Luther aufgebracht zu haben, schleuderte ihnen direkt ins Gesicht, sie sei-
en tiberhaupt nicht befugt, die Sache des Evangeliums zu beurteilen. Thre Angriffe
seien im Ubrigen bedeutungslos; Gott habe namlich bestimmt, dafs »unsere« Sa-
che Bestand haben solle, ungeachtet der Tiirken, Tataren, des Papstes oder des
Teufels, erklirte er unbefangen. Und dennoch machte Luther ihnen ein Angebot:
sofern sie freies Predigen des Evangeliums zulieflen, kénnten sie ihre weltliche
Macht und Jurisdiktion gern behalten.s So konnte er seine Zweiregimentenlehre
auf die romtreuen Bischofe anwenden. Eine eigentiimliche Schrift, die nattirlich
beim Widersacher in Augsburg Bestiirzung und Arger hervorrief. Luther kam au-
genscheinlich nicht auf den Gedanken, dafl er hiermit auch direkt in Melanchthons
verzweifelte Verhandlungen hineintrampelte. Kurze Zeit spater lag iibrigens eine
gedruckte danische Ubersetzung® vor, die zu einem Meilenstein im dinischen
Reformationskampf wurde noch mehrere Jahre, ehe die Reformation hier einge-
fithrt wurde.”

Nachdem der Reichstagsabschied bekannt geworden war, folgte 1531 Luthers
riidder Kommentar mit der Schrift »Glosse auf das vermeinte kaiserliche Edikt«. In
heftig polemischem und gelegentlich vulgirem Ton greift Luther die Auffassung
der Gegenseite von MefRopfer, Abendmahl in einer Gestalt, Willensfreiheit etc. an.?

5 Martin LutseR; Vermahnung an die Geistlichen, versammelt auf dem Reichstag zu Augsburg,
1530; WA 3011, (237) 268-356, bes. 311, 15 f.

6 Martin LuTHER: En Cristelig Formaning som, Doctor Morten Luther screff till alle Bisper oc
Prelater, och til alle andre Aandelige Personer som, forsamlede vaare paa den almindelige Herre
dag i Aussborg Aar effter Guds byrd MDXXX (Vermahnung an die Geistlichen, ... (din.))/ tibers,
vermutlich von Christiern Pedersen. [Malma um 1533); Josef BenzinG: Lutherbibliographie:
Verzeichnis der gedruckten Schriften Martin Luthers bis zu dessen Tod/ unter Mitarb. von
Helmut Claus. Baden-Baden 1966, 326 (2790).

7 Hans voN ScrUBERT: Luther auf der Koburg. Lu] 12 (1930), 124

8 WA 30111, (321) 331-388.

9 »Doch weil ich sehe, das diesen heubt artickel der teufel jmer mus lestern durch seine Sew lerer
und nicht rugen noch auff héren kan, So sage ich, Doctor Martinus Luther, unsers Herrn Thesu
Christi unwirdiger Euangelist, das diesen artickel (Der glaube allein, on alle werck, macht ge-
recht fur Gott) sol lassen stehen und bleiben Der Romissche Keiser, Der Tirckissche Keiser,
Der Tatterissche Keiser, Der Persen Keiser, Der Bapst, alle Cardinal, Bisschove, Pfaffen, Monche,
Nonnen, Kénige, Fiirsten, Herrn, alle welt, sampt allen teuffeln, und sollen das hellische feuer
dazu haben auff jhren kopff und keinen danck dazu«; WA 30 III, 366, 24-32. »Ich aber, Doctor
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Der fithrende danische Reformationstheologe Hans Tausen (1494-1561) tiber-
setzte iibrigens diese Schrift von Luther, den er »Gottes Apostel und Christi
Evangelist« nennt, und forderte K6nig Friedrich L. von Dinemark (1471, 1523-
1533) auf, umgehend die Reformation einzufithren, weil das zu den Pflichten
weltlicher Obrigkeit gehére. Es sollte allerdings noch einige Jahre dauern, ehe
dieser Wunsch in Erfiillung ging.”

Als der endgiiltige Reichstagsabschied von Augsburg gedruckt vorlag, reagiert
Luther wiederum leidenschaftlich. Mit der Schrift »Warnung an seine lieben Deut-
schen«'* wandte er sich an das deutsche Volk. Er appellierte an nationale Gefiihle:
nie sei ein so schindlicher Reichstag im Reich abgehalten worden. Er habe ewige
Schande iiber das Volk gebracht »vnd alle uns Deudschen fur Gott vid aller wellt
schamrot machet«, erklirte er.s Luther hatte bisher, wie auch Melanchthon, ei-
nen Unterschied gemacht zwischen dem »frommen« Kaier Karl V. {1500, 1519-
1556, 1558) auf der einen Seite und den Méannern des Papstes auf der anderen wie
beispielsweise Johannes Eck (1486-1543) — »das unverschampt Maul und der
blutdfirstige Sophist«™ — und Johann Fabri (1478-1541). Jetzt aber muflte Luther
feststellen, wenn der Kaiser, aufgehetzt »durch seine Teuffel, die Papisten«,’s und
besonders von dem »Ertzbosewicht Babst Clemen«,* die Evangelischen angrei-

Martinus, bin da zu beruffen und gezwungen, das ich muste Doctor werden, on meinen danck,
aus lauter gehorsam. Da hab ich das Doctor ampt mussen annemen und meiner aller liebsten
heiligen schrifft schweren und geloben, sie trewlich und lauter zu predigen und leren. Uber
solchem leren ist mir das Bapstum jnn weg gefallen und hat mirs wollen weren, Daruber ists jm
auch gangen, wie fur augen, und sol jhm noch jmer erger gehen, und sollen sich meiner nicht
erweren«; WA 30101, 386, 30 - 387, 15.

1o Martin LuTsER: Eet tilberligt strengt suor aff Docter Morten Luther paa thet mandatt ssom
wnder keyserligh Mayestatz naffn wdgick ... effter then almindeligh Herredagh ssom bleff hol-
den i Ausborg (Glosse auf das vermeinte kaiserliche Edike (din.))/ tibers. von Hans Tausen. s 1.
s.a. Die Schrift ist damals kaum verdffentlicht worden. Sie ist gedruckt in Hans TAUSEN:
Smaaskrifter (Kleine Schriften)/ hrsg. von Holger Frederik Rerdam. Kebenhavn 1870, 165-261.

11 Hans Tausen befiirchtete namlich, daf sich die dinischen Bischéfe, von denen man »keine
Rettung oder Verbesserung vermuten oder erwarten konnes, jetzt auf den Reichstagsabschied
von Augsburg berufen »und Luther und seine Lehre verurteilen« wiirden. Unter Hinweis auf
die K6nige des Alten Testaments und R 13 erklérte Tausen, dafd der Konig nun von seiner Macht
als Kénig Gebrauch machen solle.

12 Martin LutaER: Warnung an seine lieben Deutschen; WA 30 I, (252) 276-320. Luther hatte
diese Schrift im Oktober 1530 verfafit; sie erschien im April 1531 und erlebte im 16. und 17.
Jahrhundert mehr als 20 Auflagen.

13 WA 30111, 285, 5-7-

14 WA 30 III, 286, 23.

15 WA 3011, 290, 32 f.
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fen wolle, dann verrate er seine Taufverpflichtung und eréffne den Kampf gegen
Gott selbst. In diesem Fall wiirde man sich zur Wehr setzen miissen. Die Gegner
hitten namlich weder das gottliche noch das weltliche Recht auf ihrer Seite. Wie-
derum zihlte er eine Reihe von Miflbrauchen auf, u.a. den MefRopfergedanken,
Heiligenanbetung, Wallfahrten, Ablafl usw., und er hob hervor, wie im Gegensatz
dazu Theologie und Christenleben von den Evangelischen wieder auf die Beine
gebracht worden seien. Den Hohepunkt erreichte er auch hier wieder bei der Er-
wihnung der evangelischen Lehre von der Rechtfertigung: »Denn wo der Artickel
wegist, so ist die Kirche weg, und mag keinem jrthum widderstanden werden, ...«

Ich mochte an dieser Stelle — aus rein nationaler Freude! — nicht darauf ver-
zichten, nebenbei darauf aufmerksam zu machen, daf wir uns gliicklich schit-
zen, in der Koniglichen Bibliothek in Kopenhagen einige Blitter von Luthers
Originalhandschrift zur »Warnung an meine lieben Deutschen« zu besitzen. das
Fragment enthilt u.a. die soeben zitierte, wesentliche Aussage tiber den mafigeb-
lichen und unverzichtbaren Charakter der Rechtfertigungslehre.’* Mit diesen
Schriften, die durch die Behandlung von Einzelfragen wie dem Fegefeuer und der
Schliisselgewalt und durch Predigten noch erginzt wurden, hat Luther auf seine
Weise die Verhandlungen in Augsburg kommentiert und begleitet.

IIT Luthers Galaterbriefvorlesungen 1531

Luther empfand es nun offensichtlich als notwendig, auch positiv in einem gro-
fleren Zusammenhang das evangelische Verstindnis des Christentums darzustel-
len, und das geschah in der Form von Vorlesungen tiber den Galaterbrief des Pau-

16 WA 30101, 297, 12.

17 WA 30110, 319, 31.

18 Tre blade med Luthers hdnd (Drei Blitter mit Luthers Hand), Det Kgl. Bibliotek, Kebenhavn,
Handschriftenabteilung, Sign.: Ny Kgl. Samling nr. 2339, kvarto £ WA 3011, 317, 38 - 319, 38;
vgl. ebd, 263. Die kleine Sammlung originaler Luthermanuskripte besteht ferner aus Luthers
Brief an Konig Friedrich I. vom 28. Sept. 1532 (siche unten Anm. 49), einem Blatt mit zwei
beschriebenen Seiten aus »Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe, 1533« (WA 38, 202, I - 204,
7), einem Blatt aus der Bibeliibersetzung, namlich Ez 16, 53-58 (WA DB 2, 148); vgl. WA Br 14,
89. Wie diese Blatter nach Kopenhagen gelangt sind — der Rest von Luthers Originalmanuskript
befand sich in Dresden -, ist kaum zu sagen. Beziiglich des Warnung-Fragmentes mag immer-
hin die Vermutung erlaubt sein, daf8 es sich in den Sammlungen Georg Rérers (1492-1557)
befunden hat. Bekanntlich hielt Rérer sich von April 1551 bis 1553 in Dinemark auf. Er hatte
seine umfangreichen Manuskriptsammlungen im Voraus nach Danemark geschickt: Martin
Schwarz LausTEN: Zu Georg Rérers Aufenthalt in Dinemark. ZBKG 45 (1976), 1-6. Hat er
einfach nur dieses und einige weitere Blitter wihrend seines Aufenthaltes hier vergessen? Rérer
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lus. Man kann dies, wie erwihnt, als eine natiirliche Fortfithrung der Schriften
der unmittelbar vorangegangen Jahre auffassen. Um seiner selbst willen und um
seiner Studenten willen ging Luther nun daran, sich durch diese Vorlesungen auf
das Wesentliche zu konzentrieren, namlich auf die Rechtfertigungslehre und ihre
Folgen.™ Es sollte sich zeigen, dafl Luther genau in der Mitte seines »reformatori-
schen« Lebens Vorlesungen tiber den Galaterbrief hielt. 1§ Jahre nach seiner epo-
chalen Romerbriefvorlesung und - so konnen wir errechnen — 1 5 Jahre vor seinem
Tode. Hier lag jetzt — in Buchform im Jahre 1535 — dasjenige Werk vor, das auf so
vortreffliche Weise alles Wesentliche in seiner Theologie enthilt, {ibrigens ein
Sachverhalt, dessen Luther sich selbst sehr wohl bewufit war. Ein exegetische
Arbeit, bei der Luther sich in gewissem Umfang geschichtlich mit Paulus und
dessen Text beschiftigt, bei der er aber auch seine Auslegung in die aktuellen
Verhiltnisse seiner eigenen Gegenwart einfiigt. Er will die biblische Grundlage
der Rechtfertigungslehre und die Folgen fiir das Frommigkeitsleben und das prak-
tische Leben aufzeigen, welche dieses paulinische Christentum haben muf. In
seinen Kommentaren zu den letzten Kapiteln des Briefes befafdt sich Luther mit
dem Begriff der Freiheit, der inneren und der mifdverstandenen falschen Freiheit,
sowie mit den Werken der Nichstenliebe. In seiner Exegese nimmt er unterwegs
oft kritisch zu Hieronymus (um 347-420) Stellung,* und er kann es auch nicht
lassen, sarkastisch die Stellen zu nennen, an denen der Kirchenvater sich selbst
exegetische Probleme schafft, wenn er z. B. Acta und Paulus harmonisieren will
oder sich auf andere Weise in Bereiche begibt, in denen er Luther zufolge keinen
sicheren Boden unter den Fiiffen hat: »Hieronymus hic sudat! (Hier kommt Hie-
ronymus ins Schwitzen!)«**

Ein wichtiger Aspekt in den Vorlesungen ist der Kampf gegen das Treiben des
Teufels, das heifdt eine heftige Polemik gegen scholastische Theologie, rémisches
Kirchenregiment und Frommigkeitsleben und gegen die ganze bunt zusammen-
gesetzte Gruppe, die Luther unter Bezeichnungen wie »Rotten«, »Papistenc,

hat diese Schrift Luthers im Jahre 1546 selbst veroffentlicht, was dann die Grundlage abgab fiir
die Edition in Wi deutsch 7 (Wittenberg 1554); WA 30111, 267 f; Eike WoLGAsT: Die Wittenber-
ger Luther-Ausgabe: zur Uberlieferungsgeschichte der Werke Luthers im 16. Jahrhundert. AGB
11 (1970, 172

19 Martin LUTHER: In epistolam S. Pauli ad Galatas commentarius/ ex praelectione D. M. Lutheri
collectus (1531}, 1535; WA 401, (1) 15 - 4011, 184.

20 Karin BornkamMm: Luthers Auslegung des Galaterbriefs von 1519 und 1531: ein Vergleich. B
1963, Register.

21 WA 401, 136, 15, vgl. auch ebd, 126, 2.
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»Tiirken«, »Schwirmer« zusammenfafit.> Der Galaterbriefkommentar stellt zwar
eine eindringliche exegetische Arbeit an den Paulustexten dar, ist aber zugleich
auch als ein erbauliches Buch gedacht, als eine Hilfe gegen die Angriffe des Sa-
tans. Luther betont das schon in seiner Vorrede, in der er eine eschatologische
Perspektive eroffnet: gerade jetzt »in diesen letzten und duflersten Zeiten« richte
Satan mit besonderer Wut seine heftigen Angriffe auf »den einzigen festen Felsen,
den wir die Lehre von der Rechtfertigung nennen«, und er tue das durch Papisten,
Wiedertdufer und andere Sakramentierer, weil er wisse, daf’ seine Zeit bald vorbei
sei. Deshalb sei es seine Pflicht, sagt Luther, durch diese Auslegung »meine Brii-
der in Christus gegen die rdnkevolle Bosheit Satans anzuspornen«.?? Dafd der
Galaterbriefkommentar auch ein erbauliches Buch sein soll, ist ein nicht unwe-
sentliches Ziel fiir Luther, der sich nicht scheut, wieder und wieder auf das
Problem der Anfechtung einzugehen, und er nimmt sich selbst als Beispiel,* ja,
als die Vorlesungen als Buch erschienen, konnte er in seiner Vorrede unverhoh-
len erkliren, dafd er sich nur an diejenigen wende, an die Paulus selbst seinen
Brief geschrieben habe, ndmlich an die Beunruhigten, Betriibten, Geplagten und
Angefochtenen.?s

In den Vorlesungen metzelt Luther die Widersacher schonungslos nieder, denn
hier geht es um den unverzichtbaren Kern des christlichen Glaubens, und obwohl
Luther eigentlich nicht die Absicht gehabt hatte, die Vorlesungen als Buch zu
verdffentlichen, und sich in kleidsamer Bescheidenheit tiber ihren Umfang wun-
derte, als er das fertige Ergebnis sah,*® erkannte er doch, daf} dieser Galaterbrief
und dieser sein eigener Kommentar dazu die Essenz wahren evangelischen Chri-
stentums enthielt. In einer Tischrede konnte er deshalb sagen, wenn jemand ihm
in seiner Auffassung wahren Christenglaubens folgen wolle, dann »musten sie
[mir] die bucher allein drucken, die doctrinam haben, als ad Galatas, Deuteron-

22 Soz.B. WA 401, 76, 13.

23 WA 401, 33-36.

24 »Ego novi, quoties in animo verliere; habui quandoque ut ein all beim schwantz; ideo ghets
nicht so zu, das mans auff ein mal etc.« [ Druck: »Novi, quoties ego radios Evangelii et gratiae
veluti in quibusdam densis nubibus subito amittam (Ich weif}, wie oft ich plétzlich die Strahlen
des Evangeliums und der Gnade verliere und mich gleichsam in dichten Nebelwolken befinde);
129, 2 f [ 14 f; vel. 89, 14-18; 207, 18 f; 208, 31-33.

25 WA 401, 35, 5-14.

26 Die Probleme, die mit dem Verhiltnis zwischen Luthers gehaltenen Vorlesungen, den Mit-
schriften Rorers sowie den Anteilen Veit Dietrichs (1506-1549) und Caspar Crucigers (1504-
1548) verbunden sind, sollen hier nicht bertihrt werden.
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omium, in Johannem; ... «.*” Ja, der Galaterbrief ist Luthers Lieblingsbrief, »ist
mein epistelcha, der ich mir vertrawt hab. Ist mein Keth von Bor«.?® Hohere Ge-
fithle konnte Doktor Martinus gewifs nicht formulieren.

Schon in seiner Einleitung kntipft er an den zentralen, soeben zitierten Satz aus
der »Warnung« an: wo der Artikel von der Rechtfertigungslehre verlorengegangen
ist, dort ist die gesamte christliche Lehre mit ihm verloren. Er stellt dann die
Funktionen des Gesetzes und des Evangeliums dar — die Fahigkeit, zwischen beiden
unterscheiden zu kénnen, sei iiberhaupt das Kennzeichen, ob man ein rechter Theo-
loge sei® —, die Erlosung allein aus Gnade und Glauben ohne die Werke des Geset-
zes, er leugnet den freien Willen in der Frage des Heils, hebt mehrfach hervor, dafy
dies nicht irgendein beliebiger Lehrsatz sei, sondern eine Botschaft an jeden Einzel-
nen. Hier sei das Verstindnis und die Verwendung des Personalpronomens »me«
von entscheidender Bedeutung.:* Er beschreibt die geistliche und die biirgerliche
Gerechtigkeit, geht auf »die zwei Regimente« ein, weist den guten Werken ihren
Platz dort an, wo sie hingehoren, betont, dafi die evangelische Lehre die politische
Ordnung nicht gefihrde, ganz im Gegenteil, und er verweist auf einen Dienst fiir
Gott in Berufung und Stand.

27 WA TR 5, 204, 28-30 (5511); vgl. Julius K&sTLIN: Martin Luther. 5., neubear. Aufl./ fortges. von
Gustav Kawerau. B 1903, 594.

28 WA TR 1, 69, 28 f (146), Dezember 1531 - 22. Januar 1532. »Aufgrund des personlichen Bezugs
zur Sache und seines ausgereiften Konnens wurde die Vorlesung ein Héhepunkt in Luthers
Lehrtitigkeit«; Martin BRECHT: Martin Luther. Bd. 2: Ordnung und Abgrenzung der Reformati-
onIs2I-1532. S 1986, 434. »I dette ene vaerk kan man lere s at sige alt vasentligt hos Luther
[In diesem Werk kann man sozusagen alles Wesentliche bei Luther lernen]«; Leif GRANE:
Evangeliet for folket: dram og virkelighed i Martin Luthers liv (Das Evangelium fiirs Volk:
Traum und Wirklichkeit in Martin Luthers Leben). Kebenhavn 1983, 261. »Luther’s Lectures
on Galatians of 1531 (1535) deserves to be called a declaration of Christian independence, of

“independence from the Law and from anything or anyone else except the God and Father of our
Lord Jesus Christ«; Am 26, ix (Jaroslav Pelikan).

29 »Amissa hac doctrina et articulo amisimus omnia.« / Druck: »Siquidem amisso articulo
iustificationis amissa est simul tota doctrina Christiana«; WA 40 1, 48, 10 / 28 f. »Ideo non
molestum erit repetere ea quae alias docemus, cantamus, scribimus, quia iacente hoc articulo
omnia.« [ Druck: »lacente enim articulo iustificationis iacent omnia«; 72, 7 f / 20 f.

30 WA 401, 207, 3 f.

31 »Discamus tantum hoc verbum: »Me, -pro me, ut possimus certa fide concipere et non dubitare:
"pro mes, quod unus etc. Non tantum passus pro Paulo, Petro, sed ut ad me pertinea.« [ Druck:
»Lege igitur cum magna Emphasi has voces >MEs, sPRO ME;, et assuefacias te, ut illud, »ME-
possis certa fide coneipere et applicare tibi, neque dubites, quin etiam sis ex numero eorum, qui
dicuntur (ME). Item, quod Christus non tandem dilexerit Petrum et Paulum et seipsum pro eis
tradiderit, sed quod illa gratia aeque ad nos pertineat et veniat ac ad illos, Ideo etiam
comprehendimur in isto: \Me; WA 401, 299, 9-I1 / 29-34.
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Vom evangelischen Verstandnis der Rechtfertigung geht Luther zur Kirche tiber;
denn die Kirche entstehe aufgrund des Evangeliums und bestehe allein durch das
Evangelium.® Die Kirche sei heilig, auch die rémische Kirche, denn sie habe die
Stimme des Evangeliums, die Taufe und das Abendmahl — obwohl die Bischofs-
amter zur Zeit zerstort und ihre Inhaber gottlos seien, fiigt Luther hinzu® —, und
es sei eine Liige, wenn man behaupte, die Kirche, der Papst hitten Macht iiber die
Schrift und der Papst konnte seine Gesetze zu Heilsbedingungen machen. Spre-
che der Papst so, dann spreche ganz einfach der Teufel aus ihm, er verkiinde nicht
die Wahrheit des Evangeliums, daf} die Erlosung allein aus dem Glauben, ohne
die Werke des Gesetzes geschehe.3* Luther wiederholt hier seine schroffe Polemik
aus den frither erwahnten Schriften, er nimmt oft seine eigene Zeit im Kloster als
Beispiel, und er schreckt hier nicht davor zurtick, sein altes Angebot zu wiederho-
len: sofern der Papst anerkenne, daf die Erlésung allein aus Gnade durch Christus
geschehe, sofern er aufhére, seine selbsterlassenen Gesetze zu Heilsbedingungen
zu machen, sei Luther bereit, alles andere einzuhalten - die Kutte zu tragen, zu
fasten, ihnen ihre Amter zu belassen, ja, dann wollen »wir nicht nur den Papst auf
Hinden tragen, sondern ihm obendrein die Fifle kiissen«. Aber hier gelte keine
Untertinigkeit, Demut oder Nachgiebigkeit. Hier seien wir beim Kern der Sache,
heifit es, und Luther fiigt effektvoll hinzu, daf} er an diesem Punkt vollig unbeug-
sam sei und niemals zurtickzuweichen gedenke.3s

In diesem Zusammenhang ist auch die programmatische Form bemerkens-
wert, in der Luther sich mehrfach dufiert.

Am Neujahrstag 1532, nur wenige Wochen nach dem Abschluf seiner Vorle-
sungen bracht Luther in einer Predigt tiber G 3, 23-29 diese zentralen Gedanken
unter scharfer Polemik gegen die Widersacher zum Ausdruck.” Sein Verstindnis

32 WA 401, 119, 25 - 120, 8.

33 WA 401, 69, 71.

34 WA 401, 163, 20-27; 119, 23-25; 162, 23-25.

35 Hier gelte kein Demut oder Nachgiebigkeit: »Jch wil hie der stoltz tropff, hart kropff sein. Et gaudeo
sic dici, denn es gilt hie nicht weichens.« / Druck: »Hic durus et esse et haberi volo, hic gero
titulum: Cedo nulli; Et ex animo gaudeo hic rebellis et pertinax dici«; WA 401, 181, 8f / 23-25.

36 Soz. B. WA 401, 45, 24-26; 48, 28f; 49, 24-29; 225, 15-17; 4011, 47, 12.f.

37 Luther beschiftigte sich hier mit der notwendigen Sonderung zwischen Gesetz und Evangeli-
um, den Werken des Gesetzes, den Friichten des Glaubens, den zwei Obrigkeiten, er griff lei-
denschaftlich den Papst und Thomas Miintzer (um 1489-1525) an, kritisierte Hieronymus, er-
kannte aber auch hier an, wie schwierig es fiir ihn selbst sein kénne, danach zu leben, wenn
nicht der Heilige Geist ihm beistehe; WA 36, 8-23. Diese Predigt wurde kurz darauf veréffent-
licht, und zwar zusammen mit der Predigt, die Luther am 6. Januar 1532 gehalten hatte; Martin
LutHER: Wie das Gesetz und Evangelium recht griindlich zu unterscheiden sind. Item was
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von Kirche, Konzil, Hierarchie, Gemeinde, den Kennzeichen der Kirche hat Lu-
ther wenige Jahre spiter 1§39 in der groffen Abhandlung »Von den Konziliis und
Kirchen« entwickelt, in der die Kirchenauffassung wieder in einen engen Zusam-
menhang mit der Rechtfertigungslehre gestellt ist.:*

IV Theologie und Politik

In den Briefen an Melanchthon wihrend der Verhandlungen in Augsburg hatte
Luther von der Coburg aus ihn dazu zu bewegen versucht, ein vollig hingegebenes
Vertrauen auf Gott und seine Hilfe hoher zu stellen als das, was die Vernunft
(Philosophia), weltliche, politische Riicksichten diktieren mochten. Aber natiir-
lich wiirde auch Luthers eigene Haltung politische Folgen haben. Gewif’ hatte er
sich bemiht, zwischen dem geistlichen und dem weltlichen Bereich zu unter-
scheiden, aber wie sollte man sich verhalten, wenn die beiden Bereiche ineinan-
der griffen? Sollte man die Politik ausschlief3lich Politikern iiberlassen, und durf-
ten sie gegebenenfalls mit militarischer Macht fiir die Sache des Evangeliums
streiten oder wenigstens es mit militdrischer Gewalt verteidigen?

Es ist wohlbekannt, dafd Luther sich von einer klaren Ablehnung zu einem
Akzept der letztgenannten Moglichkeit bewegt hat. Luther, der bis dahin milita-
rische Schritte von evangelischer Seite energisch verworfen hatte, erklirte jetzt,
wenn der Kaiser dem Willen des Papstes nachgebe und sich zum Richter iiber das
Evangelium aufwerfe und die Evangelischen anzugreifen versuche, dann sei es
berechtigt, sich dagegen mit Waffen zur Wehr zu setzen.?* Diese Pflicht habe jeder
Untertan, der sich widrigenfalls mitschuldig mache in »aller der grewel, die im
gantzen Bapstumb begangen sind und furt begangen werden. ... und alle bosheit,

Christus und sein Kénigreich sei. Wittenberg 1532; WA 36, XIII. Diese Schrift wurde in dini-
scher Ubersetzung verdffentlicht; Martin LuTHER: Hvorledis Lowen oc Evangelium skulle raet
grundelige atskilles (Wie das Gesetz und Evangelium recht griindlich unterschieden werden
miifiten (din.)/ {ibers. von Matthias Parvus (t 1553). Kopenhagen 1533. Diese Ausgabe sowie
die von 1535 sind heute verloren. Auf uns gekommen sind dagegen die Ausgaben von 1541 und
1547; Niels Knud ANDERSEN: Confessio Hafniensis: den kebenhavnske Bekendelse af 1530
(Confessio Hafniensis: das Kopenhagener Bekenntnis von 1530). Kebenhavn 1954, 462; Benzing:
AaQ, 355 (3026f).

38 WA 50, (488) 509-653.

30 Zu der sehr wichtigen Frage nach der Haltung Luthers und der iibrigen Wittenberger zum Wi-
derstandsrecht siehe Eike WorcasT: Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangeli-
schen Stinde: Studien zur Luthers Gutachten in politischen Fragen, GU 1g77. Uber Luthers
»Warnung an seine lieben Deutschen«, ebd. 185-188.
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stind und schaden. Kurtz, es ist die grundlose helle hie selbs, mit allen stinden.+
Nach der dramatischen Entwicklung in Augsburg im Laufe des Sommers 1530
folgten im Herbst die Treffen in Torgau, in deren Verlauf Luther, wenn auch mit
grofiem Unbehagen, seine Auffassung revidierte, nachdem er von Juristen belehrt
worden war. Von der Bindung an die Pflicht zum Leiden bewegte er sich auf das
Recht zum Widerstand hin. Von nun an fithrte der Weg zur Errichtung des politi-
schen und militarischen evangelischen Schmalkaldischen (Verteidigungs-|Bun-
des am 27. Februar 1531. Die Einberufung des Konzils zu Mantua am 2. Juni 1536
durch Papst Paul 1. {1468, 1534-1549) 16ste daraufhin weitere heftige Diskussio-
nen unter den evangelischen Theologen und Politikern aus, die in »Die Schmal-
kaldischen Artikel« Luthers ausmiindete — Luthers eigene Darstellung, wie ein
evangelisches, »lutherisches«, Bekenntnis zu formulieren sei — und in dem von
Melanchthon formulierten »Tractatus de potestate et primatu papae«, sowie in
die scharfe Ablehnung einer Teilnahme an dem Konzil - auf die Gefahr hin, daf§
man eine militirische Aktion von seiten des Kaisers zu erwarten hatte.+!

Die Ereignisse der folgenden Jahre, die Treffen in Torgau, die Errichtung des
Schmalkaldischen Bundes, die Debatte in Schmalkalden 1536, den Zusammen-
hang zwischen Luthers Theologie und seinen ethischen Anweisungen sowie die
sozialen und politischen Folgen — wie etwa bei der endgiiltigen Auseinanderset-
zung mit den »Schwirmern«, der heiklen Angelegenheit der Bigamie Philipps
von Hessen (1504, 1518-1567) Luthers kontroverser Haltung zu Judentum und
Juden —, all das miissen wir hier unerortert lassen.

V Luthers Haltung zu konkreten politischen Ereignissen
in Bezug auf Danemark

1 Luther und Exkonig Christian I1.
Luther legte groRen Wert darauf, dafl es seine Berufung war, als Doktor der Theo-
logie das Evangelium zu studieren, auszulegen und zu verkiinden. Auf8erte er sich
zu weltlichen Fragen, tat er es in dieser Eigenschaft und als Seelsorger. Aber na-
tirlich griffen seine Auferungen wieder und wieder in politische Verhiltnisse

40 WA 3011, 301, 35 - 302, 22 (Warnung an seine lieben Deutschen).

41 Eike WoLcasT: Das Konzil in den Erorterungen der kursichsischen Theologen und Politiker
1533-1537. ARG 73 (1982), 122-152; DERS.: Die Wittenberger Theologie ..., 224-230. Die papstli-
che Bulle »Ad Dominici gregis curame vom 2. Juni 1536 siche in URKUNDEN UND AKTENSTUCKE
ZUR GESCHICHTE VON MARTIN LUTHERS SCHMALKALDISCHEN ARTIKELN (1536-1547)/ unter Mitarb.
von Heinrich Ulbrich hrsg. und erl. von Hans Volz. B 1957, 15-17.
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ein. Ich will hier einige Beispiele aus dem déinischen Bereich nennen, Fille, in
denen Luther direkt zu politischen Angelegenheiten Stellung nahm. Seine dies-
beziiglichen Haltungen spiegeln sich nicht nur in Briefen und Erklirungen, son-
dern auch in Predigten wider.

Zunichst geht es um den kontroversen Konig von Dinemark-Norwegen
Christiern IL. oder, wie er meistens genannt wird, Christian II. (1481, 1513-1523,
1559), von den Biirgern beliebt, von dem Adel und den Bischofen gefiirchtet und
gehafit. Im Jahre 1520 hatte er an die 8o Ménner aus schwedischem Hochadel und
schwedischer Kirchenleitung auf einmal hinrichten lassen (Das Stockholmer Blut-
bad). Nach heftigen Streitigkeiten trieben der ddnische Hochadel und die Bischofe
ihn im Jahre 1523 ins Exil, er lie sich in den Niederlanden nieder — seine Frau
Isabella (Elisabeth, 1501, 1515-1526) war eine Schwester Kaiser Karls V. Aber er
hatte als Konig auch humanistische Interessen erkennen lassen. In den Nieder-
landen hatte er mit Erasmus von Rotterdam (1466/69-1536) Gespriche gefiihrt,
bei denen man u. a. die causa Lutheri erdrterte. Hier war es auch zu einer Begeg-
nung mit dem papstlichen Nuntius Aleander (1480-15 42) gekommen. Der Nunti-
us war im tibrigen der Meinung, der Konig sei »un uomo terribile« (15271).

Nur wenige Monate nach dem Inkrafttreten des Exils arrangierte man es wah-
rend eines kurzen Aufenthaltes des abgesetzten Kénigs in Kursachsen so, daf er
eine Predigt Luthers in Schweinitz horen konnte, wo in der kursichsischen Burg
ein Amtmann residierte. Gegeniiber dem kurfiirstlichen Sekretir Johannes Feyl
suferte Christian unmittelbar danach, daf »er niemals zuvor das Evangelium so
habe predigen horen. Er werde dies allzeit im Gedachtnis bewahren, ja, er wolle
lieber alles erdulden [als vergessen], dafl Christus den Kreuzestod fiir einen Un-
wiirdigen erlitten habe«.* Bei dieser Gelegenheit ging Christian zum evangeli-
schen Glauben tiber. Dasselbe gilt von Isabella und einer Reihe von Mannern an
dem kleinen Exilhof. Es war zweifellos eine Bekenntnistat, aber es war zugleich
eine politische Dummheit grofen Ausmafles, war der Exkonig doch in seinen
Riickeroberungsplinen politisch wie finanziell abhangig von der kaiserlichen Fa-
milie. Sie legten ihn auf Eis, als sie von seiner Ketzerei erfuhren.

Christian I ging unverdrossen seinen lutherischen Weg weiter. Er lie das
Neue Testament ins Dinische iibersetzen und verdffentlichen (1 524), bewog auch
seine Schwester, die Kurfiirstin Elisabeth von Brandenburg (1485-1555), zum lu-
therischen Glauben {iberzutreten (1 528), was allerdings einen grofieren politischen
Skandal hervorrief. Er sandte politisch-religidse Botschaften an die danische Be-

42 CHRONICON SIVE ANNALES GEORGII SPALATINI 1 523-1526/ hrsg. von Joh[ann] Burchard Mencke.
Lipsiae 1728, 630f; Irmgard Hoss: Georg Spalatin 1484-1545. Weimar 1989, 255 f.
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volkerung. Er hatte Begegnungen mit den illegalen Evangelischen in den Nieder-
landen. Sein Hoffourier Wilhelm von Schwolle wurde als lutherischer Ketzer
1529in Mecheln verbrannt. Das Exil, das urspriinglich nur ein paar Monate hatte
dauern sollen, zog sich auf fast acht Jahre in die Lange und wurde zu einer langen
Kette von Tragodien und Unheil, der Konig sank immer tiefer in bodenlose Schul-
den. Das evangelische Bekenntnis kam ihn teuer zu stehen

Luther nahm von Anfang an ungeheuer groflen Anteil an dem Konig und sei-
nem Schicksal. Der Konig hielt sich mehrfach in Wittenberg auf und fiihrte Ge-
spriche mit Luther. Im tibrigen korrespondierten die beiden miteinander, entwe-
der direkt oder durch Georg Spalatin (1484-1545), wie auch einer der dinischen
Vertrauten des Konigs in Torgau, Paul Pedersen Kempe (tnach 1536) den Kontakt
zwischen Luther und dem Konig aufrechterhielt, ja, er konnte einst dem Konig
ohne weiteres berichten: »Uber Luther sollt Thr wahrlich wissen, daf§ er Euch in
allen Stiicken liebt.«#

Wir kennen ferner mehrere Predigten, die Luther in Gegenwart des Konigs
gehalten hat und in denen er den paulinischen, evangelischen Glauben markant
darstellte, den Inhalt des Abendmahls erklirte, heftig gegen die Kirche des Pap-
stes und ihr Frommigkeitsleben polemisierte und die Bedeutung des Bekenntnis-
ses stark unterstrich. Mehrfach sprach Luther direkt die Situation des Konigs an,
wenn er etwa von Christus als dem Troster, von der Verginglichkeit weltlichen
Lebens, von Gottes Willen hinter politischen Ereignissen etc. redete.*s

43 Martin Schwarz LausTeN: Christian d. 2. mellem paven og Luther: tro og politik omkring »den
rode konge« i eksilet og i fangenskabet (1523-1559) (Christian II. zwischen dem Papst und Lu-
ther; Glaube und Politik um »den roten Kénig« im Exil und in der Gefangenschaft [1523-1559]).
Kgbenhavn 1995, (engl. Zusammenfassung, 467-476); DERs.: Christian II. Frederick I. of Den-
mark. The Oxford encyclopedia of the Reformation/ hrsg. von Hans J. Hillerbrand. Bd. 1. NY;
Oxford 1996, 310 f; DERS.: Frederick I of Denmark and Norway. Ebd 2. NY; Oxford 1996, 137f;
pERs.: Luthers Beziechungen zu Skandinavien. In: Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis
1546/ hrsg. von Helmar Junghans. B 1983, 689-697, bes. 689f; 973-975.

44 Poul Kempe an Christian Il. am 4. Februar 1526 aus Wittenberg; DIPLOMATARIUM NORVEGICUM.
Bd. 15/ hrsg. von Christian Richard Unger ... Christiania 1900, 299-311 (303). Die meisten
Briefe zwischen Luther und Christian II. sind verlorengegangen, aber ein grofier Teil der Briefe
Spalatins an den Konig sind auf uns gekommen (Kebenhavn, Rigsarkivet|. Einige davon sind
noch ungedruckt, sollen aber bald von mir herausgegeben werden. Ein Brief vom 16. Oktober
1524 aus Colditz aus dieser Sammlung ist gedruckt in Lausten: Christian d. 2., 480f. Zu Poul
Pedersen Kempe siehe ebd, 235 sowie das Register.

45 Luthers Predigten: Dienstag nach Laetare, 8. Méarz 1524; WA 15, 466-471 — Osterdienstag, 3.
April 1526, zu L 24, 36-47; WA 20, 348-353 — Dienstag nach Misericordias domini, 17. April
1526, zu Kol 1, 13-18; WA 20,371-376. Vermutlich auch am Sonntag Jubilate, 22. April 1526, zu
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Aber Luther begniigte sich nicht mit der Rolle des Predigers und Seelsorgers.
Er engagierte sich auch mehr direkt und bezog Stellung. An den Kurfiirsten Fried-
rich den Weisen (1463, 1485-1525) formulierte er 1523 eigenhindig ein Gesuch
fiir den Koénig - vergebens, wie sich dann herausstellte —, und ein paar Jahre spéter
schrieb Luther fiir den Kénig an den Kurfiirsten Johann (1468, 1525-1532) und bat
ihn, er mdge dem Konig mit einer Bleibe und Geld helfen. Der Kurfirst schlug die
Bitte aus, ohne Riicksicht auf die Tatsache, dafl Luther mit begeisterten Worten
erklirt hatte, durch die Bekehrung des Konigs konne man sehen, dafy Christus
selbst »bei uns« als Gast gegenwirtig sei.* Bekanntlich hat Luther den Fall Chri-
stians IL auch in seine Schrift »Ob Kriegsleute auch im seligen Standen sein kon-
nen« (1526) aufgenommen und hier als ein furchteinfléf3endes Beispiel gebraucht,
wie sich die Untertanen gegen die von Gott eingesetzte hochste weltliche Ge-
walt, nimlich Konig Christian II., emport hatten. Aus seiner Sicht der weltlichen
Obrigkeit ergreift Luther allerdings Partei fiir den Konig. Es moge wohl sein, daf$
Christian als Kénig Dinge getan habe, die »ungerecht fiir Gott und der Welt«
seien, aber das berechtige nicht zum Aufruhr. Das Urteil dartiber hitten die Di-
nen Gott allein tiberlassen sollen, und Luther forderte indirekt andere Flirsten
auf, Christian zu unterstiitzen, wenn er sie davor warnte, sich an der von den
Dinen verschuldeten furchtbaren Gotteslasterung zu beteiligen. Christian II. be-
diente sich iibrigens in der Proklamation, die er damals an die Bevolkerung Dine-
marks schickte und in der er die Forderung erhob, ihn als Konig in die Heimat
zuriickzuberufen, der Begriffe »Recht« und »Billigkeit«, die in Luthers Erorterun-
gen in dieser Schrift eine so bedeutende Rolle spielen.

Luther schlof mit einer scharfen Warnung. Gottes Rache und Strafurteil sei
den Dinen jetzt gewifd. Seine Prophetie ging jedoch nicht unmittelbar in Erfiil-
lung, denn im selben Jahre 1526 begann sich die evangelische Bewegung illegal in
Dinemark auszubreiten. Zehn Jahre spiter wurde die lutherische Reformation
offiziell in Danemark eingeftihrt.

Das Ungliick Christians II. setzte sich indessen fort. Im Jahre 1530 sah er sich
gezwungen, das duflerste desperate Mittel anzuwenden. Kaiser Karl V. versprach
ihm Truppen far einen Rickeroberungsversuch, sofern er ihm gegentiber seine
lutherische Ketzerei widerrufe. Effektvoll hatte der Kaiser gefordert, daf8 das un-

] 16, 16-22; WA 20, 376-378 — und Sonntag Judica, 2. April 1525, zu Ho, 11-16, und J 8, 46-59;
WA 1711, 227-231. 231-237. Auch zu Pfingsten — 9. Juni — 1527 scheint sich der Kénig in Witten-
berg aufgehalten zu haben; Lausten: Christian d. 2., 24-29. 233-251.

46 WA Br 4, 15f (970), Luther an Kurflirst Johann am 12. Januar 1526 aus Wittenberg; 16{ (970},
Antwort des Kurfiirsten vom 15.Januar 1526 aus Torgau.
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mittelbar nach seiner Ankunft auf dem Reichstag zu Augsburg Mitte Juni 1530 zu
geschehen habe. Die eigentliche Beichte sollte Christian II. gegeniiber Lorenzo
Campeggio (1474-1539) ablegen, aber als dieser krank wurde, nahm Johann Fabri
(1478-15471) sie entgegen —man kann nicht gerade sagen, dafl die beiden Herren zu
den Friedensengeln im altgldubigen Lager gehort hitten. Auch in der Frage nach
der satisfaktorischen guten Tat war Rom direkt beteiligt: man verlangte, Christi-
an I solle in Rom ein Hospital errichten lassen. Wihrend Christians II. lutheri-
sche Freunde in Augsburg versammelt waren, um iiber das Bekenntnis, die
»Confessio Augustanac, zu verhandeln, stand Christian II in aller Heimlichkeit
vor Kaiser Karl V. und entschuldigte seine lutherische Ketzerei. Der Kaiser hielt
sein Versprechen und versorgte Christian II. mit Geld, damit er Danemark-Nor-
wegen mit Truppen zuriickerobern kénne - aber zuletzt mufite er sich ergeben.
Ein Versprechen fiir Freies Geleit wurde gegeben — und gebrochen. Christian IL
wurde 1532 ins Gefingnis geworfen, und hier saff er 27 Jahre lang, bis ihn der Tod
1559 erloste.s” Es steht vollig aufer Zweifel, dafd Christian II. dem Kaiser etwas
vorgeheuchelt hat. Er hat bis zum Tage seines Todes am lutherischen Glauben
festgehalten. Es ist hier nicht der Ort, die Argumente zu nennen, aber formal gese-
hen hatte er dem Kaiser und seinen Leuten gegentiber das Bekenntnis verraten.

Wuflte Luther all dies? Kaum. In zwei Predigten kurz nach der Gefangennah-
me Christians II. beschiftigte Luther sich indirekt und direkt mit dem seltsamen
Schicksal des Konigs, den er in der zweiten Predigt mit Namen erwihnte.+® Er
schickte dem Gefangenen auch einen Trostbrief und versuchte auch den neuen
dinischen K6nig Friedrich I. von Dinemark (1471, 1523-1533) dazu zu bewegen,
Barmherzigkeit zu erweisen. Vergebens. Ein Antwort Konig Friedrichs I. an Lu-
ther ist uns nicht bekannt.#

47 Lausten: Christian d. 2., 341-379. Die kirchlichen Wiirdentriger nahmen es im tibrigen nicht so
genau mit der Geheimhaltung der Beichte. Lorenzo Campeggio konnte z. B. Giacomo Salvati in
Rom von der Beichte Christians II. berichten: »In qual si & confessato a M. Glon Fabri, che mi ha
referito mirabilia della contritione et lacrime, et attestave che pui tosto sedutto da altri che per
propria malitia ha peccato, (Er [Johann Fabri] hat mir wundervolle Dinge tiber Reue und Trinen
erzihlt, und er sei von anderen zu dieser Siinde verfithrt worden und habe sie nicht aus eigener
Bosheit begangen); Lorenzo Campeggio an Giicomo Salvati am 29. Mai 1530 aus Innsbruck;
DipLoMATARIUM NoORVEGICUM. Bd. 17/ hrsg. von Gustav Storm. Christiania 1902-1913, 1187 (1205),
vel. 1184f, und Ausziige mit Realnoten in NUNTIATURBERICHTE AUS DEUTSCHLAND NEBST ERGAN-
ZENDEN AKTENSTUCKEN. Erganzungsbd. 1/ bearb. von Gerhard Miller. TU 1963, 48. sof (12).

48 Predigt vom 16, und 17. Sonntag nach Trinitatis, 15. und 22. September, 1532; WA 36, 327, 12-17.
24-28; 332, 2.

49 WA Br 6, 366-368 (1962), Luther an Christian II. am 28. September 1532 aus Wittenberg. Der
Originalbrief befindet sich heute in der Stadt- und Universitéatsbibiothek Frankfurt a. M. (Sign.:
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2 Luther und die Einfiihrung der Reformation in Ddnemark-Norwegen
durch Christian III. i Jahre 1536

So hatte Luther also beharrlich an dem vertriebenen Konig Christian II. festgehal-
ten, aber in der ersten Hilfte der 1530er Jahre breitete sich die evangelische Bewe-
gung in Dianemark aus und setzte sich in den Provinzstidten durch. Nach dem
Tod Friedrichs I brach ein Biirgerkrieg aus, in dem die eine Seite darum kampfte,
Christian II. aus seiner Gefangenschaft zu befreien und wieder als Konig einzuset-
zen. Auf der anderen Seite standen der Hochadel und Herzog Christian (1503-
1559), der Sohn Friedrichs.

Dieser Mann war personlich seit seiner Jugend ein tief glaubiger Mensch, fest
im lutherischen Christentumsverstindnis verankert. Als Herzog hatte er in sei-
nem Lehen im Herzogtum Schleswig die lutherische Reformation eingefiihrt (die
Haderslebener Reformation, 1526), und jetzt, 1536, errang er den endgiiltigen Sieg.
Der Weg fiir die Einfithrung der Reformation war offen, als Christian unmittelbar
darauf simtliche romtreuen Bischofe ganz einfach ins Gefingnis werfen liefi, sie
zu den Alleinverantwortlichen des Blirgerkrieges erklirte, den gesamten bischof-
lichen Besitz zugunsten der Krone konfiszierte und die Staatsfithrung so dnderte,
daf die Bischofe keinen Sitz im Reichstag mehr hatten.s

Aber Christian IIL hatte nun zwei Probleme — mindestens. Kaiser Karl V. und
die altgliubigen Méchte in Europa weigerten sich, ihn als Kénig anzuerkennen.
Er sei Usurpator — der Kaiser fuhr noch jahrelang bewuf3t fort, ihn als Herzog zu
titulieren —, denn der Thron stehe rechtmifig, so behaupteten sie, dem gefange-
nen Schwager des Kaisers, Christian II., zu! Aber Christian 1. lieff Christian II. -
seinen Vetter — im Gefangnis sitzen.

Die hiermit verbundenen »grof3politischen« Probleme will ich hier nicht ni-
her erértern. Christian 1. war gezwungen, sich eng mit den evangelischen Schmal-
kaldischen Firsten zu verbiinden, mit denen er wenig spiter einen Vertrag schlof3.
Aber zur selben Zeit, als Christian III. als Sieger des Biirgerkriegs feststand, hatte
Papst Paul III. das Konzil zu Mantua einberufen (2. Juni 1536). Die Aufforderung
war auch an Christian ITI. und die ddnischen Bischofe ergangen. Da aber die

Autogr. Luther). Der Kénig durfte den Brief nicht entgegennehmen, sondern er wurde ihm vom
kursichsischen Gesandten Christoph von Taubenheim (1493-1554) vorgelesen. Offenbar hat
der Gesandte den Brief wieder mitgenommen. — WA Br 12, 488 f (4333 = 1963), Luther an Konig
FriedrichI. von Dinemark am 28. September 1532 aus Wittenberg, hrsg. nach dem Originalbrief
in der Kéniglichen Bibliothek, Kopenhagen (Sign.: Ny Kgl. Samling nr. 2339, kvarto); Lausten:
Christian d. 2., 392-399 / 292-299.

50 Martin Schwarz LausTeN: Christian d. 3. og kirken 1537-1559 (Christian III. und die Kirche
1537-1559). Kebenhavn 1987, 17-27 (dt. Zusammenfassung, 393-401).
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Bischofe im Gefiangnis saflen, war es Christian III., der dem Erzbischof Albrecht
von Mainz (1490-1545) die Antwort zukommen lief8, und zwar mit einer genauso
briisken Absage wie diejenigen der Schmalkaldischen Firsten. Mit Christians IIT.
harten, antiromischen Formulierungen verbindet sich iibrigens die pikante Tatsa-
che, dafd Erzbischof Albrecht ein leiblicher Onkel Christians III. wat, er war nim-
lich der Bruder von dessen Mutter Anna von Brandenburg (1487, 1502-1533).5

Das zweite Problem betraf die Gefangennahme der romtreuen Bischofe, selbst-
verstandlich eine Mafinahme gegen alles Recht. Konnte man wirklich eine evan-
gelische Reformation auf diese dramatische und gewalttitige Art und Weise er-
folgreich durchfithren?

Wie loste der tiberzeugt lutherische Christian III. diese Probleme? Und von
ebenso groflem Interesse ist die Frage: wie kam Luther mit diesen politisch-reli-
giosen Problemen zurecht? — zeigte Christian III. doch von Anfang an, daf} er
Luther in das dinische Werk der Reformation einzubeziehen gedachte.

Was Luther gedacht und empfunden haben mag, als dieser Luther ergebene
Christian III. jetzt die lutherische Reformation im Reich einfiihrte und zugleich
den Freund Luthers Christian II. weiterhin im Gefingnis sitzen lief}, entzieht sich
unserer Kenntnis. Hat Luther Gewissensbisse gehabt?

Sudat hic Lutherus? —Ist Luther der Schweif} auf die Stirn getreten, oder hat er nur
resigniert und erkannt, welch eigentiimliche Windungen die Wege der Politik —und
der Kirchenpolitik — machen kénnen? Es sieht so aus, als sei Letzteres der Fall 52

51 Christian III. verwies im tibrigen auf die Ablehnung durch die Schmalkaldischen Fiirsten. Gleich-
zeitig forderte er den Erzbischof auf, den Papst dazu zu bewegen, dafl er ein deutsches National-
konzil einberufe, »ein frey gemein Concilium yn deutscher nati ... daer inne gotliche schryfth
richter sey«; Holger Frederik Rerpam: Indbydelser til det paatenkte almindelige Koncilium i
Mantua 1537 (Einladungen zu dem geplanten allgemeinen Konzil in Mantua 1537). Kirke-
historiske samlinger: 2. Reihe 6 (Kebenhavn 1872/73), 117-124. Papst Paul III. an Bischof Oluf
Munck im Bistum Ripen am 10. September 1536 aus Rom (Orig.); Kebenhavn, Rigsarkivet,
Sign.: TKUA, Tyskland, Magdeburg A I, 1. Erzbischof Albrecht von Magdeburg und Mainz an
Christian III. am 20. Februar 1537 aus Magdeburg; ebd; und Christian III. an Erzbischof Al-
brecht, undatiertes Konzept, ebd. Martin Schwarz LausTeN: Religion og politik: studier i Chri-
stian IIs forhold til det tyske rige i tiden 1544-1559 (Religion und Politik: Studien zum Verhalt-
nis Christians . zum Deutschen Reich in der Zeit von 1544 bis 1559). Kebenhavn 1977, 19-23.

52 Abund zu erwihnt Luther den gefangenen Kénig in seinen Tischreden. Hier kénne man sehen,
meinte Luther, wie Gott grole Minner von ihren Thronen stiirzen kénne, aber Luther blieb
dabei, dafl der Kénig nicht tyrannisch — der technische Ausdruck fiir einen Fiirsten, der seiner
Bestimmung untreu geworden war — gewesen sei. Er sei nicht »iustam ob causam« vertrieben
worden. Die Ursache sei vielmehr der Haf8 der dinischen Bischéfe gewesen, und als er erfuhr,
daf} sie alle zusammen im Gefangnis gelandet seien, soll er ein »Gott sei Dank« ausgerufen und
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Was aber sagte Luther zu dem dramatischen Eingriff des neuen Kénigs in den
Aufgabenbereich des geistlichen Regiments? Obwohl der Konig — durch seinen
vertrauten Freund Philipp von Hessen — ergebnislos versucht hatte, Luther oder
Melanchthon zu einer Reise nach Danemark zu tiberreden,’® wollte er nicht auf-
geben. Nachdem er also die dramatische Festnahme der Bischéfe veranlaf3t hatte,
schrieb er einen — heute verlorenen — Brief an Luther, um seine Handlungsweise zu
erkliren und Luthers Stellungnahme zu erbitten. Luthers Reaktion ist interessant.

Wenige Monate zuvor hatte Luther gemeinsam mit Johannes Bugenhagen (1485-
1558)und Spalatin anliflich einer konkreten Angelegenheit in Zwickau mit Schar-
fe erklart, »dafl man die zwei Regiment, weltlich und geistlich, ja wohl unter-
scheide und ja nicht in einander menge«. Sie verwiesen hier direkt darauf, daf}
dies eine Folge von »unser Euangelium und Lehr« sei.s

Wir wissen nicht genau, was Christian III. an Luther geschrieben hat, jeden-
falls antwortete Luther, er hitte »fast [sehr] gerne vernomen, vnd mir wolgefallen,
das E. k. M. die Bisschoue (so doch nicht konnen auffhoren Gotts wort zu verfol-
gen vnd weltlich regiment zu verwirren) ausgerottet haben, wil auch solchs, wo
ich kann, zum besten helffen deuten vnd verantworten«.s

erklirt haben, daf® er jetzt mit Freuden seinen eigenen Gefingnisaufenthalt ertragen konne!;
WA TR 3, 340, 4-7 (3470 b); 4, 241, 13-17 (4343).

53 Christian III. an Philipp von Hessen am 16. April 1536 aus Landskrona; Kebenhavn, Rigsarkivet,
Sign.: Filmsamlingen, D, nr. 18, Marburg L

54 Luther, der hier gemeinsam mit Bugenhagen und Spalatin antwortete, erklirte, aus diesem
Grunde solle »kein Teil dem andern in sein Ampt greifen oder fallen, sondern eim jeglichen das
Sein auf sein Gewissen lassen befohlen seine. Sie verwiesen hier auf 1 P 4, 15, ja, darauf, daf8
Jesus selbst diese beiden Amter voneinander geschieden habe, denn »Weltlich Regiment hat fiir
sich zu tun gnug, darf sich nicht notigen, mit unnotigen Regiment zu beladen, hat auch ein
argerlich Ansehen«; WA Br 7, 476 f, bes. 476, 1-3. 6-8; 478, 31 £(3052), an den Zwickauer Pfarrer
Leonhard Beyer am 24. Juli 1536 aus [Wittenberg].

55 WA Br 7, 602, 6-10 (3112), Luther an Christian IIl. am 2. Dezember 1536 aus [Wittenberg].
Gleichzeitig forderte Luther den Kénig nachdriicklich auf, einen ausreichenden Teil des konfis-
zierten bischoflichen Besitzes fiir kirchliche Zwecke zu verwenden; vgl. auch MELANCHTHONS
BriEFwECHSEL/ hrsg. von Heinz Scheible. Bd. 2: Regesten 1110-2335 (1531-1539]/ bearb. von
Heinz Scheible. S-Bad Cannstatt 1978, 279 (1808.2), Melanchthon an Veit Dietrich am 5. No-
vember (1536] aus [Wittenberg]. Hat Luther wegen der Verwendung des Ausdrucks »ausgerot-
tet« geglaubt, der Kénig habe die Bischéfe hinrichten lassen? Rein philologisch mag das mog-
lich sein, war aber denn wohl doch nicht Fall. Es verdient jedoch Beachtung, daf8 Liborius Mag-
deburg (Meydeburgk, 1 1539) aus Wittenberg genau an dem Tage, als Luther seinen Brief nach
Dinemark abschickte, an Stephan Roth (1492-1546) schrieb, »der von holstein konig in dacia
habe vj bischoffen lassen den kopff wegkschmeussen«. Das Besondere an dieser Nachricht be-
steht darin, dafd Liborius in Wittenberg wohnte, wo er bei Luther »in grofie Gunst kam«; Otto
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War Luther mit diesem Gebrauch der Zweiregimentenlehre inkonsequent?
Nein, denn die Bedingungen, die er fiir den Fall gestellt hatte, daf} weltliche Ob-
rigkeit eingreifen und eine evangelische Reformation durchfithren diirfe, bestan-
den darin, daf} die Bischofe versagt hitten sowie dafd der Reprisentant der weltli-
chen Obrigkeit selbst gliubiges — personlich glaubiges — Mitglied der evangeli-
schen Gemeinde sei. Genau das war in Dianemark der Fall gewesen. Luther hatte
auflerdem dem Brief des Kénigs enthommen, daf die dianischen Bischofe dazu
noch das Evangelium direkt verfolgt und den Versuch unternommen hitten, das
weltliche Regiment zu Fall zu bringen, indem sie eine Politik gefithrt hitten, die
zu Biirgerkrieg und Unheil gefithrt habe. Hinzu kommt, dafl Luther in dieser Zeit
zu der Auffassung gelangt war, die cura religionis sei die vornehmste Pflicht des
christlichen Fiirsten und das beinhalte auch den Schutz und die Handhabung der
christlichen Lehre (des Evangeliums) und den rechten Gottesdienst, ja Luther wolle
daftir nicht nur beten, sondern auch, falls notwendig, »mit der Faust« eintreten. s

Im Jahr darauf wurde die lutherische Reformation mit der hilfreichen Unter-
stliitzung Bugenhagenss” in Danemark eingefiithrt. Zum kirchlichen Primas, zum
ersten Bischof tiber das Bistum Seeland mit Sitz in Kopenhagen wurde Petrus
Palladius (1503-1560) gemacht, der seine sechsjihrigem Studium in Wittenberg
mit dem theologische Doktorgrad abgeschlossen hatte.s® Christian III. — tiber-
zeugt von der Wahrheit des lutherischen Christentumsverstindnisses — war tibri-
gens personlich fromm und theologisch interessiert, und er bewunderte die Wit-
tenberger Theologen aufierordentlich.s

CLEMEN: Briefe von Liborius und Hiob Magdeburg und von Kaspar Glatz. (1926). In: Ders.:
Kleine Schriften zur Reformationsgeschichte (1897-1944)/ hrsg. von Ernst Koch. Bd. 5: {1922-
19322). L 1984, 53. 65 (7).

56 Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 228.

57 Bugenhagen krénte und salbte 1537 das konigliche Paar, redigierte abschliefend die Kirchen-
ordnung, weihte die ersten evangelischen Bischéfe und nahm an der Wiederersffnung der Ko-
penhagener Universitit teil; Martin Schwarz Lausten: Kénig und Kirche: iiber das Verhiltnis der
weltlichen Obrigkeit zur Kirche bei Johann Bugenhagen und Kénig Christian III. von Danemark.
In: Johannes Bugenhagen: Gestalt und Wirkung/ hrsg. von Hans-Giinter Leder. B 1984, 144-167.

58 WA 391, 198-257. 260-263; Martin Schwarz LAusTEN: Biskop Peder Palladius og kirken (Bischof
Peder Palladius und die Kirche). Kebenhavn 1087, (dt. Zusammenfassung, 393-401); Jergen
ERTNER: Peder Palladius’ lutherske teologi (Peder Palladius’ luth. Theologie). Kebenhavn 1988,
90-197, (dt. Zusammentassung), 743-751

59 Die Originalbriefe der Reformatoren befinden sich heute in Kebenhavn, Rigsarkivet, Sign.:
TKUA, Alm. Del, 3, nt. 56-59, ca. 1530-1690, Breve fra udenlandske Universiteter og l=rde
Maend (Briefe von auslindischen Universititen und gelehrten Miannern}. Die Briefe des Konigs
sind ediert unter dem Titel SAMLING AF KONG CHRISTIAN DEN TREDIES BREVE, NAVNLIG TIL
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VI Non potest loqui aliud qguam Christum

Wir kehren noch einmal zurtick zu den Vorlesungen Luthers tiber den Galaterbrief.
Besondere Aufmerksamkeit verdienen seine Bemerkungen zu den einleitenden
Griflen des Paulus in G 1, 4. Luther zeigt hier, wie Paulus sich in jedem einzelnen
Wort mit dem Thema des gesamten Briefes befafit: »Non potest loqui aliud quam
Christum. ... In singulis verbis est ardor spiritus et vita«, ja, in diesem einen Vers
formuliere Paulus seine Worte bewufdt so, sagt Luther, dafd sie direkt fiir den Arti-
kel von der Rechtfertigung (Luther verwendet genau diesen theologischen Aus-
druck »pro articulo justificationis«) und gegen die Auffassungen, die Menschen
von ihm wegfiihren wiirden, kimpfen.® Luthers umfassende Exegese zu diesem
Vers 4 fiillen in der Weimarer Ausgabe nicht weniger als 17 Seiten,®* und es ge-
lingt ihm hier, so zentrale Themen wie die tiberwiltigende Stindenlast des Men-
schen, die Rechtfertigung allein in der Tat Christi, die Zweinaturenlehre % die
Ablehnung der menschlichen Vernunft und der Freiheit des Willens in der Heils-
frage, die Bedeutung des personlichen Pronomens zu beleuchten. Er bezieht seine

ANSEETE TYDSKE REFORMATORER (Sammlung der Briefe Konig Christians III., namentlich an
angesehene deutsche Reformatoren). In: Aarsberetninger fra det kgl. Geheimearchiv/ hrsg. von
Caspar Frederik Wegener. Bd. 1. Kebenhavn 1852-1854; Martin Schwarz Lausten: Kénig Chri-
stian IT. von Ddnemark und die deutschen Reformatoren. 32 ungedruckte Briefe. ARG 66 (1975),
151-182; ders.: Religion og politik, 221-317; DERs.: Die Beziehungen zwischen Dinemark und
der Universitit Wittenberg in der Reformationszeit. In: Zwischen Wissenschaft und Politik:
Festschrift fiir Eike Wolgast zum 65. Geburtstag/ hrsg. von Armin Kohnle; Frank Engehausen.
S 2002, 238-257.

60 WA 401,83, 1f 908, 4. 7£.

61 WA 401, 82, 13 - 99, 8 / 82, 30 - 99, 20 (Rérers Aufzeichnungen und der Druck). Justus Menius
(1499-1558), der auf der Grundlage von Rorers Notizen Luthers Galaterbriefvorlesung 1539 iiber-
setzt in Wi deutsch 1, 1%-338" herausgab, war von Luthers Kommentar zu G 1, 4 f so begeistert,
daf} er ihn als Sonderdruck herausgab: Martin LutHER: Der Spruch S. Pauli Gal.j. (Christus hat
sich selbs fur vnser Sunde geben / Das er vns errettet von dieser gegenwertigen argen welt| etc.
Allen betrfibten vnd engstigen gewissen heilsam vnd tréstlich. Durch D. Mart. Luther ausge-
legt. Wittemberg 1535. Aufgenommen wurde diese Ubersetzung als zweite »Predigt« in Martin
LutHER: Zwo Predigten des Ehrwirdigen herren Doctoris Martine Luther. ... Leipzig 1551; Benzing:
AaQ, 375 (3188); VERZEICHNIS DER IM DEUTSCHEN SPRACHBEREICH ERSCHIENENEN DRUCKE DES
XVI. JAHRHUNDERTS: VD 16. Bd. 12: Lut-Mann. S 1988, 439 (L 6700f]. Dieser Abschnitt des
Galaterbriefkommentars war damals besonders beliebt; WA 40 1, 5.

62 Karin Bornkamm notiert, dal Luther die Grufiformel G 1, 3-5 zu einem in sich abgerundeten
christologischen Exkurs benutze. Grundlage und Hilfe sei ihm das Schema der Zweinaturen-
lehre, Christus als homo und deus; Bornkamm: AaO, 139.
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personlichen Erfahrungen, die Versuchungen ein, polemisiert gegen die rémische
Kirche und die »Schwirmer« und kommt auch hier zu dem Schluf}, da man
durch Spekulationen nicht zur gottlichen Majestit vordringen kénne. Nur wenn
wir Christus ergreifen, werden wir zum Vater gezogen.©

Der Kommentar Luthers zum Galaterbrief ist — wie bekannt — auf uns gekom-
men, weil Georg Rorer seine Mitschriften wihrend der Vorlesungen Luthers an-
gefertigt hat. Es ist ein faszinierender Gedanke — wenigstens fiir uns hier in
Kopenhagen! —, dafd Rérer mit diesen Lutherschriften hier in Kopenhagen arbeite-
te, als er vom April 1551 bis um den Juli 1553 die Edition von Luthers Werken
vorbereitete.5

Aber davon abgesehen sei zum Schlufd noch Folgendes bemerkt: In seiner Trauer-
predigt fir Konig Christian III. teilt der konigliche Leibarzt Jacob Bording (1511-
1560) — neben einer langen Reihe von hervorragenden Eigenschaften, die der K6-
nig besessen habe —auch mit, daf$ der Konig Luthers Kommentar zum Galaterbrief
in ganz besonderem Mafle geschatzt habe. Der Leibarzt konnte auch berichten,
dafl seine Majestit im besonderen Luthers Kommentar zu Kap. 1, Vers 4 aufieror-
dentlich hoch geschitzt habe, ja, der Konig sei personlich hin und wieder in Be-
kenntnisse ausgebrochen: »... was anderes haben wir vor Gott vorzubringen als
eine haflliche Stindenlast? Lafl uns deshalb zu Gottes Sohn streben und uns seine
Gerechtigkeit erwerben, die allein uns selig machen kann.« Auf dem Sterbebett
habe der Konig verschiedene Schriftstellen zitiert und fiir sich selbst und die
Umstehenden kommentiert: »Da Christus der Weg ist, so kann ich, der im Glau-
ben an Christus festhilt, nicht vom rechten Weg abweichen«, und: »... wahrlich
ist und bleibt dies das ewige Leben: Christus Jesus, und wenn man ihn nicht
kennt, was anderes ist dann noch als ewiger Tod und Elend? «*

So konnte der dinische Reformationskonig Christian III. zielsicher den Kern
in Luthers evangelischem Christentumsverstindnis erfassen, wie Luther es im
Galaterbriefkommentar vorgelegt hat. Aus vielen Blickwinkeln heraus kann der

63 »... — fixis oculis in eum trahimur, rapimur recte via ad patrem, quia non speculandum nec spe-
randum, posse aliquid salutare sciri de deo patre nisi apprehenso Christo«; WA 40 1, 98,12 - 99, 2.

64 WA Br 14, 190. 409; Wolgast: Die Wittenberger Luther-Ausgabe, 21.

65 Jacobus BorDING: Oratio de obitu sereniss. principis Christiani III. ... conscripta a D. Jacobo
Bordingo, ipsius medico, et recitata Othoniee XIII. Februarii MDLIX. cum funeris exeqvize
celebrarentur. In: Nicolaus Cragius: Annalium libri VI, gvibus res Danica ab excessu regis
Friderici 1. ac deinde a gloriosissimo rege Christiano III. gestze ad annum usqve MDL. enarrantur.
His additi Stephan. Jo. Stephani Historize Danice libri duo, gvibus religva laudatissimi regis
acta describuntur, Hafniz 1737, 420f. 433.
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Kommentar als das wichtigste theologische Werk Martin Luthers aus der Zeit
nach 1530 bezeichnet werden. Diese theologische Grundposition, so wie er Pau-
lus verstanden hatte, bildete die unentbehrliche und unerschiitterliche Grundla-
ge fiir alles, womit er sich im tibrigen beschiftigte — fiir die Auseinandersetzung
mit der Theologie der romischen Kirche und ihren Anweisungen fir das
Frommigkeitsleben, mit den »Schwirmernc, fiir die Arbeit beziiglich praktisch-
kirchlicher Angelegenheiten und sozialer und politischer Verhiltnisse:

»Non potest loqui aliud quam Christum. «
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The Kingdom of Promise

|! Disappointment and Hope in Luther’s Later Ecclesiology

Von Scott H. Hendrix

I Introduction

Commenting on the last words of Jacob in Gn 49, Martin Luther exclaimed near
the end of his life:

»Jacob depicts a wonderful kingdom, one that is different from the kingdoms of the world,
which are administered through laws and arms and for this reason are kingdoms of com-
mandments, precepts, and weapons. But this is a kingdom of promise. Here God alone is
present and works all things through the word. For this is what all the promises and proph-
ets teach.«!

Behind this exclamation stood Luther’s brusque rejection of the medieval pa-
pacy and his allegation that it had turned the kingdom of Christ into a kingdom of
the sword.? That rejection was in turn based on his interpretation of Shiloh as
Christ from the traditional messianic prophecy contained in Gn 49, 10: »The scepter
shall not depart from Judah nor the ruler’s staff from between his feet, until Shiloh
comes, and the obedience of the peoples is his.« According to Luther, this proph-
ecy indicated that Christ »would reign and would govern his church by the word
alone. ... Therefore we should learn that the kingdom of Christ consists in the
hearing of the peoples. For Christ has determined that he will be present and
powerful through the word.«3 In contrast to the papal church, argued Luther, citi-
zens of the kingdom of promise should resist the temptation to trust in human
weapons and rely instead on the word of Christ.

1 WA 44, 773, 7-11: »Ad hunc modum pingit lacob mirabile regnum, et dissimile mundanis imperiis,
quae per leges et arma administrantur, ac propterea sunt regna mandatorum, praeceptorum,
armorum. Hoc vero regnum promissionis est, ubi adest praesens solus Deus, et operatur omnia
per verbum. Sic enim docent promissiones omnes et Prophetae.« — English translations are based
upon Am, where available. ;

2 WA 44, 772, 38: »Ita regnum Christi spirituale perverterunt in regnum gladii. «

3 WA 44, 772, 34. 39 f: »Dixit Schilo solo verbo regnaturum, et gubernaturum Ecclesiam suam, ...
Discamus ergo consistere illud [regnum Christi] in audientia populorum. Conclusit enim Christus
se fore praesentem et efficacem per verbum, ...«
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Luther’s commentary on this passage was more than theological exegesis. By
1545 he had good reason to fear the use of human weapons against the Reforma-
tion by Emperor Charles V. In contrast to the Schmalkaldic League, which had
been weakened by its campaign against Braunschweig-Wolfenbiittel and the fall
of Cleves-Jiilich, Charles gained strength after returning to Germany in 1543. He
reached an agreement with France in the Peace of Crépy (1544) that obliged Francis
I (1494, 1515-1547) to support the emperor against the Turks and, if necessary,
against the German Protestants. The Reformation in Cologne had failed, and on
November 30, 1544, Pope Paul Il (1468, 1534-1549) summoned a council to meet
the following year in Trent. The council did not open until December 13, 1545,
but its convocation signaled the end of the respites enjoyed by Protestants since
the Diet of Augsburg (1530). Although tension still existed between the papacy
and the empire, the outlook for the Reformation was ominous. Its future had
always been uncertain, of course, even during the »halcyon days« of the 1530s
when additional cities and territories turned Protestant and the Schmalkaldic
League was formed.

As Luther reached the end of his lectures on Genesis in 1545,° he had every
right to be pessimistic about the fate of the evangelical churches. If he had lived
another fifteen months, the Schmalkaldic War would have provided more sinister
reasons to worry. After the defeat of Elector John Frederick (1503, 1532-1547, 1554)
at Miihlberg, Wittenberg capitulated on May 19, 1547; less than a week later Em-
peror Charles V entered the town and in all likelihood visited Luther’s grave.®

Luther did express concern about the future of the Reformation. Late in his
career he called for endurance in the face of Satan’s attempts to tear in pieces the
church of Christ and to establish his own church.” More often than not, however,

4 Thomas A. Brapy, Jr: The politics of the Reformation in Germany: Jacob Sturm (1489-1553) of
Strasbourg. Atlantic Highlands, NJ 1997, 161.

5 Luther began the Genesis lectures on June 1, 1535, and concluded them on November 17, 1545.
He had reached Gn 48, 21 by the middle of 1545; see Peter MEINHOLD: Die Genesisvorlesung
Luthers und ihre Herausgeber. S 1936, 123-141. Accordingly, Luther was lecturing on Gn 49
during the late summer and fall of 1545, about one year after the Peace of Crépy, six months
after completing »Wider das Papsttum zu Rom, vom Teufel gestiftet« (late March, 1545; WA 54,
200), and just before the Council of Trent opened in December.

6 Helmar JuncraNs: Kaiser Karl V. am Grabe Martin Luthers in der Schloffkirche zu Wittenberg.
LuJ 54 (1987), 100-113.

7 WA 42, 425, 1 f. 5 f: »Sic eadem Ecclesiae facies et fortuna est, ab initio mundi usque ad nos. ...
Tgitur paremus nos ad pacientiam, et discamus ferre furias et ictus Satanae conantis Ecclesiam
Christi lacerare, et suam ecclesiam stabilire. «
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Luther’s concern was linked to ingratitude for the gospel.® At the beginning of his
»Vermahnung zum Gebet wider den Tiirken« (1541}, Luther complained:

»For many years now, we Germans have heard the dear word of God by which the Father of all
mercies has enlightened us and called us from the abominable darkness and idolatry of the
papacy into the light of his holy kingdom. But today it is a horrible sight to see how gratefully
and respectfully we have received and kept it. As if our past sins were not enough in them-
selves, when we incurred God’s wrath (in our ignorance) by masses, purgatory, worship of the
saints, and other deeds of human righteousness, and filled every corner of the land with such
idolatries, supposing that we were serving God in a special way, we then top this by persecut-
ing that dear word which calls us to repentance for past abominations. And we knowingly and
deliberately defend such idolatry and blasphemy with fire, water, the noose and the sword,
cursing and blasphemy, so that it would be no wonder if God let loose over Germany not only
the Turks but also devils themselves, or if he had not long since swept it away in a flood. <

According to that judgment, the Reformation would never rid Germany of
idolatry and replace it with trust in the word of Christ. Luther added to the charge
of idolatry an inventory of religious, political, and economic sins that forced him
to conclude: »Germany was ripe and bursting with sin against God.«™

Despite the political uncertainty of his last years and the perception of an
ungrateful and wayward Germany, Luther remained remarkably optimistic about
the future of the church. He refused to surrender hope in the kingdom of promise
and in the continuity of the church. This essay will explore the reasons for Luther’s

8 For example, within the congregation at Wittenberg; see Martin BRECHT: Martin Luther. Bd. 3:
Die Frhaltung der Kirche 1532-1546. S 1987, 252-263; Richard MaRrius: Martin Luther: the
Christian between God and death. Cambridge, MA 1999, 475-479.

9 WA 51, 585, 14 - 586, 20; »Wir Deudschen haben nu viel jar her das liebe wort Gottes gehért, Da
durch uns Gott, der Vater aller barmhertzigkeit, erleuchtet und von den grewlichen greweln der
Bepstlichen finsternis und Abgbtterey geruffen in sein heiliges liecht und Reich. Aber wie
danckbarlich und ehtlich wir das haben angenomen und gehalten, ist schrecklich gnug zu sehen
noch heutiges tages. Denn gerade als weren der vorigen Stinde zu wenig, da wir Gott mit Messen,
Fegfeur, Heiligendienst und andere mehr eigen Wercken und gerechtigkeit auffs héhest (wie wol
unwissend) erziirnet und alle winckel mit solchen grossen Abgbttereien erfallet haben, und
gemeinet, Gott darin sonderlich zu dienen, So faren wir driiber zu und verfolgen das liebe wort,
so uns zur Busse von solchen greweln berufft, Und verteidingen wissentlich und mutwilliglich
solche AbgStterey mit Fewr, Wasser, Strick, Schwert, Fluchen und lestern, das nicht wunder
were, ob Gott nicht allein Tfircken, sondern eitel Teuffel uber Deudschland liesse oder lengst
hette lassen schwemmen. «

10 WA 51, 589, 23: »Also ist Deudsch land reiff und vol allerley siinden wider Gott.«

11 Wolfgang HonNE: Luthers Anschauungen iiber die Kontinuitit der Kirche. B; HH 1963, 164:
»Luthers reformatorischese Werk vollzieht sich somit in dem Bewuf3tsein und der Gewif3heit,
selbst in der wahren Kontinuitit der Kirche zu stehen und dieser an seinem Ort in der best-
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optimism that can be gleaned from his ecclesiology. In the first place, early in the
evangelical movement Luther was forced to develop a realistic view of the church
that remained intact over the course of his life and enabled him to remain hopeful
in the face of grave threats to the Reformation. Luther’s ecclesiology possessed
this staying power because, in the second place, the church was anchored in the
kingdom of God and the promise of its future. The kingdom of God was a critical
component of Luther’s theology and should not be restricted to his teaching about
two kingdoms. Finally, the optimism of his later years was fed paradoxically by his
disappointment with the small number of earnest Christians produced by the evan-
gelical movement. That discontent forced him to value the presence of the king-
dom in visible assemblies of believers and to entrust their preservation to God alone.

Even though he knew that the church and the kingdom were not identical,
Luther hoped that a reformed Christendom would resemble the kingdom of Christ
more than he was able to discern during the early 1540s. His hope, however,
remained greater than his disappointment because his ecclesiology was braced by
the kingdom of promise.

IT A Realistic Ecclesiology

The twentieth-century debate over Luther’s ecclesiology focused mainly on the
relationship of his early views to the Protestant territorial churches (»landesherr-
liches Kirchenregiment«) that arose during the late 1520s and the 1530s. It was
hard to reconcile a view of the church that was essentially spiritual and hidden
with a territorial polity that treated the church as a visible and legal institution. It
was also difficult to argue that a territorial church, governed within city limits or
wider regional boundaries, coincided with a congregational vision of the church
allegedly held by the young reformer. In early twentieth-century Germany, promi-
nent scholars lined up on both sides of the issue: Luther’s early ecclesiology either
contradicted or allowed for the existence of the »Landeskirche«.> For interpreters
like Martin Rade (1857-1940), who insisted that Luther’s ecclesiology was so spiri-
moglichen Weise zu dienen.« Cf Wilhelm Maurer: Luthers Anschauungen tiber die Kontinuitit
der Kirche. In: Kirche, Mystik, Heiligung und das Nattirliche bei Luther: Vortrige des Dritten
Internationalen Kongresses fiir Lutherforschung Jirvenpai, Finnland 11.16. August 1966/ hrsg.
Ivar Asheim. GO 1967, 95-121.

12 See the discussion of these positions by Hans-Walter KRumwiEDE: Zur Entstehung des
landesherrlichen Kirchenregimentes in Kursachsen und Braunschweig-Wolfenbiittel. GO 1967,
13-47. For extensive literature on Luther’s later ecclesiology, see Armin-Emst BucHRUCKER: Wort,
Kirche und Abendmahl bei Luther. Bremen 1972, 59-81.
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tual that it stopped short of affirming the church as a communion of love, the
territorial church could not be an authentic fruit of the reformer’s thought.” Other
scholars, who insisted that the local congregation was the essence of the reformer’s
ecclesiology, concluded that this »Gemeindeprinzip« was either embraced by the
territorial church or undermined by the same.™

During this debate, pessimism and disappointment were already attributed to
Luther. Paul Drews (1858-1912) argued that »An den christlichen Adel deutscher
Nation von des christlichen Standes Besserung« (1520) exhibited a high level of
idealism and naivete which turned into profound disappointment with the Ger-
man princes after the Diet of Worms. Luther had hoped for a comprehensive Ger-
man Christendom free of Rome, but the aftermath of Worms destroyed that vi-
sion and produced a »deep pessimism« which left Luther with a view of the world
as intractable and of the church as a persecuted remnant.”s Later in the century,
Hans-Walter Krumwiede suggested that the Peasants’ War broke Luther’s opti-
mism. Prior to 1524, Luther was convinced that the true church consisted of be-
lievers who had been reborn in faith and in whom love and suffering abounded.
After the Revolution of 1525 belied that dream of the gospel’s impact, Luther
allowed territorial governments to take over the church and surrendered his hope
for a network of vibrant, self-governing Christian communities.*

The Revolution of 1525 and the rise of territorial churches have long been
considered a watershed in Luther’s ecclesiology and, for that matter, in the course
of the German Reformation. In a recent version of this argument based on the
priority of a »Gemeindereformation«, Peter Blickle contended that Luther’s re-
forming agenda was grounded in a communal ecclesiology from which he re-
treated after 1525.17 I question, however, whether Luther ever entertained an ideal

13 Martin RaDE: Der Sprung in Luthers Kirchenbegriff und die Entstehung der Landeskirche. ZThK
24 (1914), 249. 253.

14 For example, Hermann Hermering: Zu Luthers Gedanken tiber Idealgemeinden und von
weltlicher Obrigkeit. ZKG 29 (1908), 267-322. 479-489; Karl MULLER: Kirche, Gemeinde und
Obrigkeit nach Luther. TU 1970.

15 Paul Drews: Entsprach das Staatskirchentum dem Ideale Luthers? TU 1908, 28-35.

16 Hans-Walter ErumwieDE: Reformatorische Theologie und die Selbstverwaltung der Kirchenge-
meinde. JNKG 73 (1975), 211-229.

17 Peter BLickre: Die Reformation im Reich. S 1982, 36-37. 157-160; DERS.: Communal Reforma-
tion: the quest for Salvation in sixteenth-century Germany. Atlantic Highlands, NJ; LO 1992,
120-145; DERS.: Politische Weiterungen der reformatorischen Theclogie: die Antwort des
Gemeinen Mannes. In: Politische Institutionen im gesellschaftlichen Umbruch: ideengeschicht-
liche Beitrige zur Theorie politischer Institutionen/ hrsg. Gerhard Gohler; Kurt Lenk; Herfried
Munkler; Manfred Walther. Opladen 1990, 160-169.
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ecclesiology built around the local community, not even in 1523 when he con-
ceded to the Christian community of Leisnig »the right and power to judge all
doctrine and to call, install, and to dismiss teachers«.® In the title of this work,
»Daf$ eine christliche Versammlung oder Gemeine Recht und Macht habe, ...«,
the accent should be placed over the word »christlich« and not on » Versammlung«
or »Gemeine«. Luther did not argue that every local congregation was in essence
the church but that the priesthood of believers enabled all Christians (»eyn iglicher
Christen«), either on their own or called by others, to preach and teach. The right
of a congregation to call such persons in an emergency was derived from this
common priesthood and from the apostolic instruction (1 K 14, 30) to those who
had received a special word from God to speak that word while others remained
silent.” Evangelical bishops should normally confirm those preachers who were
called by the »Gemeinde«, but if there was a »dearth of God’s word« that »might
ruin souls«, then bishops had the right to appoint preachers, as did civil authori-
ties. In fact, all Christians could do the same or step into the pulpits themselves,
because necessity was necessity and knew no measure.?® The highest office in the
church was the office of preaching,* and to preserve the integrity of this office in
good and bad times was the responsibility of congregations, bishops, and civil
authorities, indeed, of every Christian.

Three years earlier, Luther had used the priesthood of believers to justify the
right of the Christian nobility to reform the church in Germany. In »An den
christlichen Adel deutscher Nation ...« (1520), the laity were deemed spiritually

18 WA 11, (401) 408-416 (Dafl eine christliche Versammlung oder Gemeine Recht und Macht habe,
alle Lehre zu urteilen und Lehrer zu berufen, ein- und abzusetzen: Grund und Ursach aus der
Schrift, 1523).

19 WA 11, 413, 7-11: »So denn nu hie .S. Paulus, wens nott ist, mitten unter den Christen eyn iglichen
heysst auch unberuffen aufftretten und berufft yhn durch solch gottis wortt und heysst den andern
abtretten und setzet yhn ynn krafft diser wort abe, Wie viel mehr ists denn recht, das eyn gantze
gemeyne eynen berufft tzu solchem ampt, wens nott ist, wie es denn alltzeyt und sonderlich itzt ist.«

20 WA 11, 414, 1-10: »Uber das, wenn sie nu gleych rechtschaffene Bischoffe weren, die das
Euangelion haben wollten und rechtschaffene prediger setzen wollten, Dennoch kunden und

_sollen sie dasselb nicht thun on der gemeyne willen, erwelen und beruffen, ausgenomen, wo es
die nott ertzwunge, das die seelen nicht verdorben aus mangel gottlichs worts. Denn ynn solcher
nott hastu gehort, das nicht alleyne mag eyn iglicher eynen prediger verschaffen, es sey durch
bitten odder welltlicher uberkeyt gewalt, sondern soll auch selb zu lauffen, aufftretten und
leren, so ers kan, denn nott ist nott und hatt keyn mafi, gleych wie yderman tzu lauffen und
treyben soll, wens brennet ynn der stadt, und nicht harren, bis man yhn drumb bitte. «

21 WA 11, 415, 30 f: »Darumb wem das predig ampt auffgelegt wirt, dem wirt das hohist ampt
auffgelegt ynn der Christenheyt.«
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equal to the clergy by virtue of the common priesthood that made them all
members of the same Christian estate. Since the clergy refused to reform the
church, it was the duty of influential laity — the German nobility who were
equal to the clergy in spiritual status — to carry out reform for the sake of Christen-
dom.? In the title of that summons, the accent also rested on the word »christ-
lich« and not on »deutsche Nation«. Luther’s point was not that Christendom
on a national (German) level was the true church, but that lay Christians bore
equal responsibility with the clergy for reform of the church throughout the
Holy Roman Empire.

When, therefore, Luther requested Elector John in 1526 to authorize a visita-
tion of parishes in Saxony, he was not departing from an early communal or na-
tional ideal, but he was applying the same principle that had informed his
ecclesiology since 1520. The conflict with Rome had sharpened his conviction
that all believers who were taught by the Holy Spirit were united in a common
priesthood and enjoyed the same spiritual status.>> Against the claim that the
church must have an earthly head, like the pope at Rome to whom it was bound,
Luther insisted that the communion of priests existed universally because Christ
was its head.” The same communion also existed in regional and local assem-
blies at which the common priesthood gathered to hear the word and to receive
the sacraments for the nurture of their faith. Throughout the 1520s Luther’s basic
ecclesiological principle did not change, but he did invite lay members of the
priesthood, city councils and territorial rulers, to execute reform and to confirm
the choosing of preachers for the office of ministry (»Amt«) that he had recon-
ceived in »An den christlichen Adel deutscher Nation ...«.2s

22 StA 2, 96, 8-17; 99, 19-34 = WA 6, 404, 12-22; 407, 13-28.

23 WA 23, 663, 19-22 (Der Prophet Sacharja ausgelegt, 1527, on Zch 14, 20: »And the cooking pots
in the house of the Lord shall be as holy as the bowls in front of the altar«): »Das ist: ym newen
testament sollen alle Christen, die am Gotts dienst sind, heilig, geweihet und tlichtig zum
priesterampt sein, das hinfurt kein unterscheid zwisschen den geweyheten und ungeweyheten
sey, weil sie alle mit Christus geist geweyhet sind.«

24 WA 6, 208, 13-20: »Nu mag keinn mensch des andern noch seiner eygen seelen den glauben und
alle syn, willen und werck Christi einflissen, dan allein Christus, dan kein Bapst, kein Bischoff
mag sovil thunn, das der glaub, und was ein christlich glidmasz haben sol, in eines menschen
hertzenn erstehe. Nu musz ein Christen den syn, mut und willen haben, den Christus ym
himel hat, wie i. Corint. iij. [1 K 2, 16; 3, 23] der Apostel sagt. Dartzu geschicht es, das ein
christlich glidmasz den glaubenn hat, den doch widder Bapst noch Bischoff hat, wie solt er dann
desselben heubt sein?”

25 StA 2, 100, 18-30 = WA 6, 408, 8-21.

43



Luther does agree to one important adjustment in the »Unterricht der Visitatoren
an die Pfarrherrn im Kurfiirstentum Sachsen« (1528), the guidelines to be used by
inspectors of the parishes and the clergy in Electoral Saxony. The section on the
office of superintendent contains the following recommendation:

»We have considered it wise to ordain that in the future when a pastor or preacher either by
death or otherwise leaves his benefice and someone is accepted in his place by the patron,
such a one shall be presented to the superintendent before he is given the benefice or received
as a preacher. The superintendent shall question and examine him as to his life and teaching
and whether he will satisfactorily serve the people, so that by God’s help we may carefully
prevent any ignorant or incompetent person from being accepted and unlearned folk being
misled. For time and again and especially in recent years experience has shown how much
good or evil may be expected from competent or incompetent preachers. «2

In 1523 Luther had argued that bishops should simply confirm the preacher
who was called by a congregation, but now he agrees to submit that call for ap-
proval or disapproval by a regional superintendent. If Luther had defended a prin-
ciple of congregational autonomy in 1523, this concession would have contra-
dicted that principle. In 1528, however, authority was granted to the office of
superintendent not because Luther had altered his ecclesiology but because of his
experience with »incompetent« preachers during the Peasants’ Revolt and its af-
termath. We hear more about that experience in the preface to his large [German]
catechism (1529}, where Luther excoriated pastors for neglecting the catechism
and the Bible. They should »feel a little shame that, like pigs and dogs, they are
remembering no more of the gospel than this rotten, pernicious, shameful, carnal
liberty.«*” Luther’s querulous words about the poor quality of many preachers
echoed a common complaint among early reformers and inspired the creation of
the superintendent’s office.

26 WA 26,235, 26-36 2 StA 3,456, 6-17: »Es ist auch fir gut angesehen vnd geordent / ob kinfftiglich
der Pfarher odder Prediger eyner auff dem Lande seiner refir / mit Tod abgehen / odder sonst sich
von dannen wenden / vid andere an yhre stat / durch yhre lehenherren genomen wiirden / der
odder die selbigen sollen zuuor / ehr sie mit den Pfarren belehent / odder zu Prediger auffgenomen
werden / dem Superattendenten flirgestellet werden / Der sol verhbren vnd examiniren / wie sie
ynn yhrer lere vnd leben geschickt / ob das volck mit yhnen genugsam versehen sey / Auff das
durch Gottes hiilffe mit vleis verhfitet werde / das kein vngelerter odder vngeschickter / zu
verflirung des armen volcks / auffgenomen werde / Denn man ist offt vnd dick [hiufig] / vad
sonderlich ynn kurtz vergangen iaren / wol ynnen worden / was grossen guts vnd béses / von
geschickten vnd vngeschickten Predigern zu gewarten. « ;

27 THE Book oF Concorp: the confessions of the Evangelical Lutheran Church/ hrsg. von Robert
Kolb; Timothy J. Wengert. MP 2000, 380, § 3.
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At most, therefore, Luther was afflicted by ecclesiastical realism rather than
by ecclesiological inconsistency. His basic conception of the church remained
intact: the common priesthood of all Christians served by the office of preach-
ing.”® Experience had taught him and his colleagues, however, that if the highest
office in Christendom was to be filled by competent preachers, then supervision
was needed. To be sure, the concern of the Wittenbergers was in part self-serving.
During the early 15208, they had endured not only incompetent preachers but
also competent sermons by preachers who had attacked the Wittenberg version of
evangelical reform. Nonetheless, Luther remained optimistic about the possibil-
ity of reform. He had placed high hopes on the German princes and on local con-
gregations and the preachers to be called by them. In both cases, he was forced to
become more realistic, and the result of that realism was to entrust the supervi-
sion of reform only to those city councils and princes who favored the gospel and
to pastoral superintendents who replaced the recalcitrant bishops.

In neither case, however, does the evidence show that Luther was afflicted by
a crushing pessimism or that he abandoned his vision of a common evangelical
priesthood gathered in local assemblies and served by competent pastors and preach-
ers. Instead, Luther concluded his preface to the »Unterricht der Visitatoren ...«
with a realistic expectation that was open to God’s future action. While maintain-
ing the right to solicit help from the Elector against uncooperative clergy, Luther
expressed the

»hope that all devout and peaceable pastors, who find their sincere joy in the gospel and
delight to be of one mind with us as St. Paul teaches in Phil 2 [, 2], will not ungratefully or
proudly reject the diligence of our prince and gracious lord or our own love and good inten-
tions, but subject themselves to this visitation willingly and without compulsion in a loving
manner, and live peaceably under the same with us until God the Holy Spirit initiates a
better way either through them or through us«.?

28 For the importance of the priesthood of believers in Luther’s ecclesiology, see Jan AarTs: Die
Kirche der Glaubenden in Luthers Theologie. In: Luther in Finnland/ hrsg. von Mikka Ruokanen.
Helsinki 1984, 153-157; DERS.: Die Lehre Martin Luthers iiber das Amt in der Kirche: eine
genetisch-systematische Untersuchung seiner Schriften von 1512-1525. Helsinki 1972, 304-310.

29 WA 26, 200, 13-21 = StA 3, 414, 2-9: »So hoffen wir doch / alle frume fridsame Pfarherr / welchen
das Euangelion mit ernst gefellet / vnd lust haben einmitiglich vnd gleich mit vns zu halten /
wie S(ankt) Paulus leret Philippenses .ij. [Ph 2, 2] das wir thun sollen / werden solchen vnsers
landes flirsten vnd gnedigsten herren vleys / dazu vnser liebe vnd wol meynen / nicht
vndanckbarlich noch stbltzlich verachten / sondern sich williglich / on zwanck / nach der liebe
art [ solcher visitation vnterwerffen / vnd sampt vns der selbigen fridlich geleben / bis das Gott
der heilige geyst / bessers / durch sie odder durch vns anfahe.«
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Luther’s endorsement of the visitation and its guidelines did not, therefore,
mark a decisive shift in his ecclesiology or the nadir of his expectations for the
Reformation. Instead, it signaled a new realism about the way in which that
ecclesiology needed to become operational in order for the Reformation, as he
envisioned it, to survive. Prior to 1530, the preachers and congregations that fol-
lowed Luther’s teaching had faced growing criticism from Roman and evangelical
opponents. After 1530, Luther and his colleagues realized that the Roman opposi-
tion would not melt away and that evangelical dissension was also likely to per-
sist, although some hope existed for rapprochement on the Lord’s Supper. Empha-
sis now had to be placed on the visible marks of the church in order to justify the
claim of evangelical territories, especially those that adhered to the »Augsburg
Confession«, that they contained the authentic church.:® The true church could
not be entirely hidden if some councilmen and princes had risked life and limb by
declaring that the gospel was being truly taught and the sacraments rightly ad-
ministered in their own lands. The gatherings of the common priesthood served
by competent preachers had to be acknowledged, strengthened, and made aware
of their counterparts throughout evangelical Christendom.

Luther continued to affirm that the church was an object of faith and that true
Christians were hidden; but he also insisted that these Christians could be lo-
cated because the church would abide to the end.3* Prior to the Ottoman siege of
Vienna (1529} he wrote:

»Here you ask, »Who are the Christians and where does one find them?« Answer: There are
not many of them, but they are everywhere, though they are spread thin and live far apart,
under good and bad princes. Christendom must continue to the end, as the article of the
creed says, «I believe one holy Christian Church.« So it must be possible to find them. «3*

It was necessary to find these scattered Christians because their »war against
the Turks« had to begin with spiritual weapons, the call to repentance and prayer
to which »every pastor and preacher ought diligently to exhort the people«.3

30 Buchrucker: AaQ, 137. ;

31 Buchrucker: AaO, 137: »Er [Luther| verkiindigt nach wie vor die Kirche als zu glaubende, als verbor-
gene, aber daneben hat sich seine Ansicht vom Ins-Sichtbare-treten, vom Sich-verleiblichen der
Kirche in, mit und unter ihren vielfiltigen Erscheinungsformen und zahlreichen Hiillen gefestigt.«

32 WA 301, 117, 6-11 (Vom Kriege wider die Tiirken, 1529): »Hie fragestu: Wer sind denn die
Christen Und wo findet man sie? Antwort: Wenig ist der selbigen, Aber doch sind sie allenthalben,
ob sie gleich dfinne stehen und weit von einander wonen, beyde unter frumen und bésen Fiirsten.
Denn es mus die Christenheit bleiben bis ans ende, wie der artickel laut -Ich gleube eine heilige
Christliche kirche:, Also mus man sie aber finden. «
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Whether every person in every parish was truly Christian or not was irrelevant to
the pastoral task at hand. Luther’s point was not that all members of a hidden
church had to be identified but that the pastoral exhortation in every visible com-
munity would reach Christians with the necessary word.

The hiddenness of the church had been a crucial theological concept during
the initial conflict with Rome,** and it continued to be important. When Luther
maintained that the church was hidden, however, he was not affirming the exist-
ence of two separate churches, one invisible and one visible. »Die zwo Kirchenc,
defined in »Von dem Papsttum zu Rom wider den hochberithmten Romanisten
zu Leipzig« (1520}, were intended as a rebuttal to the claim that the church, or
Christendom, could be identified with a single physical location (like Rome) or
with a single earthly head (like the pope). The »geystliche, ynnerliche Christenheit«
was not so spiritual that it could never be discerned, but it could not be pinned
down to a single location at any given time. It was the »Christlich vorsamlung«,
a community that according to the soul was united in one faith but that according
to the body could never be assembled in its entirety, although each local group of
believers had its place to meet.3¢

After 1530 it was still important for Luther to make this point against other
pretenders who were claiming to be the true church.’” Their claim had to be re-
jected as it had been denied to the Roman Church. Against all these claims, people

33 WA 30T], 117, 11-15: »Die Pfarher und prediger sollen ein iglicher sein volck auffs aller vleyssigst
vermanen zur busse und zum gebet. Die busse sollen sie treiben mit anzeigen unser grossen
unzelichen sunde und undanckbarkeit, da durch wir Gottes zorn und ungnade verdienet, das er
uns dem Tetiffel und Tiircken billich ynn die hende gibt.«

34 Carl Axel AureLIUS: Verborgene Kirche: Luthers Kirchenverstindnis in Streitschriften und Exegese
1519-1521. Hannover 1983.

35 WA 6, 296, 37 - 297, 3.

36 WA 6, 297, 6-9: »... also auch die Christlich vorsamlung, nach der seelen ein gemeyne in einem
glauben eintrechtig, wie wol nach dem leyb sie nit mag an einem ort vorsamlet werdenn, doch
ein iglicher hauff an seinem ort vorsamlet wirt.« For the debate over the priority of the visible or
invisible church in Luther, see Ferdinand KarTEnsuscH: Die Doppelschichtigkeit in Luthers
Kirchenbegriff. Gotha 1928; Ernst RieTscHL: Das Problem der unsichtbar-sichtbaren Kirche bei
Luther: Darstellung und Losungsversuch. L 1932; Emst KINDER: Die Verborgenheit der Kirche
nach Luther. In: Festgabe Joseph Lortz/ hrsg. von Erwin Iserloh; Peter Manns. Bd. 1. Baden-
Baden 1958, 173-192; Buchrucker: AaQ, 120-154; Aurelius: AaO, 9-18.

37 Michael Bever: Luthers Ekklesiologie. In: Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546;
Festgabe zu seinem 500. Geburtstag/ hrsg. Helmar Junghans. Bd. 1. B 1983, 116: »Denn damit
[die Unterscheidung der »zwo kirchen< hatte Luther eine Differenzierung vorgenommen, die
auch noch 1539/1541 tragfihig blieb.«
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had to be shown where the »geystliche, ynnerliche Christenheit« manifested it-
self in genuine »christliche Versammlungen«, and to this end visible marks of the
church, notae ecclesiae, were necessary.* The true church could not be limited to
a single assembly in which those marks were found, but the polarization of reli-
gious parties after 1530 strengthened the tendency to identify authentic Christen-
dom with the totality of communities that adhered to the Augsburg Confession.

In spite of that tendency, Luther refused to constrict the church either in space
or in time. Geographically, he insisted that the church was a spiritual assembly
ruled by the Holy Spirit and scattered throughout the world without a prescribed
external order.* Temporally, he insisted that the true church began with Abel and
would endure until the day of judgment.* The presence of the church throughout

38 For these marks, see StA §, 590, 17 - 606, 25 = WA 50, 628, 29 - 643, 26 (Von den Konziliis und
Kirchen, 1539); 51, 479, 4 - 487, 2 (Wider Hans Worst, 1541).

39 Beyer: Aa0, 116. On the ecclesiology of the older Luther, see Friedrich Wilhelm KANTZENBACH:
Strukturen in der Ekklesiologie des idlteren Luther: ein Beitrag zur reformatorischen Lehre von
den »notae ecclesiae«. LuJ 35 (1968}, 48-77; Joachim RocGe: Luthers Kirchenverstindnis in seinen
Spatschriften. Zeichen der Zeit 37 (1983), 195-198; DERS.: Luthers Kirchenverstindnis in seinen
Spétschriften. In: Calvin’s books: Festschrift dedicated to Peter De Klerk on the occasion of his
seventieth birthday/ hrsg. von Wilhelm H. Neuser; Herman J. Selderhuis; Willem van ‘t Spijker.
Heerenveen 1997, 95-104.

40 WA 21, 333, 25-35 (Crucigers Sommerpostille, 1538, on ] 10, 12-16): »[Die Kirche] ist ein geistliche

Versamlung, die diesen Hirten héret und an jn gleubet, und von jm durch den heiligen Geist

regieret wird, Und wird allein dabey eusserlich erkennet, das sie sein Wort, das ist, die Predigt

des Fuangelij und sein Sacrament hat, Jnwendig aber ist sie jm allein bekand, wie sie jn auch
widerumb kennet durch den Glauben, sich zu jm helt, wo sie sein Wort héret, unangesehen, ob
sie nichts helt oder auch nichts weis von jenem eusserlichem Jidischem oder Bepstischem
regiment oder ordnung, und hin und wider in der Welt, on einige gefaste eusserliche regierung
zurstrewet ist, Wie sie je da zu mal zur zeit Christi und der Apsoteln waren, die ausser und
wider die ordenliche gewalt des gantzen Priesterthumbs an Christum gleubten und jn bekenne-
ten.« See George Posray: »The whole Christian church on earth« — Luther’s conception of the

universality of the church. Bulletin of the Lutheran Theological Seminary at Gettysburg 72

(Gettysburg, PA 1992}, 20-43.

WA 42, 187, 17-20: »Nam Christus quoque Habel vocat iustum et facit eum initium Ecclesiae

piorum, quae erit usque ad finem. Sicut Cain initium est Ecclesiae malignantium et sanguinariae

usque in finem mundi, Sicut etiam Augustinus in libro de civitate Dei hanc historiam tractat.«

See Ulrich ASENDORE: Lectura in Biblia: Luthers Genesisvorlesung (1535-1545). GO 1998, 248-

298; Jaroslav PELIKAN: Die Kirche nach Luthers Genesisvorlesung. In: Lutherforschung heute:

Referate und Berichte des 1. Internationalen Lutherforschungskongresses Aarhus, 18.-23. Au-

gust 1956/ hrsg. von Vilmos Vajta. B 1958, 102-110; Scott HENDRIX: Ecclesia in via: ecclesiological

developments in the medieval Psalms exegesis and the Dictata super Psalterium (1513-1515) of

Martin Luther. Leiden 1974, 106-108. 130-139. 266-267.

[
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space and time did not mean, however, that the entire world would be converted.
»For we must always have the holy cross that consists of the majority who perse-
cute Christians; consequently, we must always preach the gospel so that some are
constantly brought to the point where they become Christians, for the kingdom
of Christ is not finished but always in the process of becoming. «#

III The Church and the Kingdom

Although Luther’s ecclesiology consistently emphasized the visible assembly of
believers under the cross,* it also featured a close relationship between the church
and the kingdom of God. In 1520, this relationship supported the hiddenness of
the church. When Luther claimed that the »essence, life, and nature of Christen-
dom« was not a physical assembly but a spiritual unity, he invoked the words of
Jesus to Pilate, »My kingdom is not from this world« (J 18, 36), and to the Phari-
sees: »The kingdom of God is not coming with things that can be observed; nor
will they say, -Look, here it is!c or sThere it is!< For, in fact, the kingdom of God is
among you« (L 17, 20f]. According to Luther, these texts distinguished Chris-
tendom, which was not physical (»leiblich«), from all worldly communities, and
they taught that the kingdom of God - the term Jesus used for »his Christendom«
—was »not at Rome or bound to Rome, was neither at this location nor at that one,
but was present where there was inward faith, whether the person was in Rome or
somewhere else«.4

42 WA 12, 540, 8-15 (Ein Sermon D. M. Luthers von dem guten Hirten, 1523): »Also ist nun alles
eyn kirch oder gemeyn, ein glaub, ein hoffnung, eyn liebe, eyn tauff etc. Das weret noch heuet
zu tage ymmer dar, bis auff den Jingsten tag. Darumb mist yhrs nicht also verstehen, das die
gantz welt und alle menschen an Christum werden glewben, denn wyr mussen ymmer das
heylig Creutz haben, das yhr das mehr teyl sind, die die Christen verfolgen. So musz man auch
ymmer das Euangelion predigen, das man ymmer ettlich hertzu bringe, das sie Christen werden,
denn das reych Christi stehet ym werden, nicht ynn geschehen.« On the cruciform church in
Luther, see Eric GriTsch: Martin — God’s court jester: Luther in retrospect. Phil 1983, 178-185.

43 Heiko A. OBermAN: Luther: Mensch zwischen Gott und Teufel. B 1981, 283: »Zusammenfassend
ist fiir den ganzen Luther festzustellen: Seine Sicht von der Kirche bleibt seit der ersten Bibel-
vorlesung zentral und konstant. Kirche ist sichtbar, doch eben als leidende Christusgemeinschaft. «

44 WA 6, 293, 14-23 (Von dem Papsttum zu Rom ..., 1520): »Das ist yhe ein klarer spruch, damit die
Christenheit wirt auszgetzogen von allen weltlichen gemeynen, das sie nit leiplich sey, unnd
diesser blind Romanist macht einn leipliche gleich den andern gemeyne drausz. Er [Christus]
sagt noch klerer Luce .xvij. das reich gottis kumpt nit mit einer euszerlichen weysze, und wirt
niemandt sagen >sih da, odder hie ist es¢, dan nempt war, das reich gottis ist in euch inwendig. ...
Ausz wilchen klerlich yderman vorstet, das das reich gottis (szo nennet er seine Christenheit)
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After 1530, the inseparability of the kingdom and the visible church became
more pronounced. To support his assertion that Lutherans were not heretics and
that their ordinations should be accepted by the Roman Church, Luther wrote in 1533:

»For we have, God be praised, the word of God in its purity and certainty, as the pope does
not have it. However, where God’s word is pure and certain, there everything else must be:
God’s kingdom, Christ’s kingdom, the Holy Spirit, baptism, the sacrament, the office of
ministry, the office of preaching, faith, love, the cross, life and salvation, and everything the
church should have, as Christ says: sWe will come to them and make our home with them:
(] 14, 23); ~And remember, I am with you always, to the end of the age« (Mt 28, 20].45

The kingdom was listed first among the assets of the church when the pure and
certain word of God was present. Wherever the church was gathered, therefore,
not just spiritually, but visibly with the word, sacrament, faith, love, cross and
ministry, the kingdom of Christ was also present and would abide until the end of
time. For Luther the church did not merely anticipate the kingdom of God; the
kingdom was already present in the church and its ministry. He underscored this
point in the lectures on Genesis. All that God has promised us, he said, we should
promise ourselves »with great certainty as if we held them in our hands. [ have
the kingdom of heaven, baptism, the word, and the eucharist. These things per-
tain to me and are mine with greater certainty than this very life which I live.«#¢

Christians, therefore, possessed a spiritual kingdom that guaranteed the pres-
ervation of the church amidst persecution. The »glorious promises« of spiritual
blessings assured the church that it would remain forever, although it could not
escape persecution any more than the ancient church was able to do.#” The con-
veyers of those promises were ministers of the church. Consequently, they were

ist nit zu Rom, auch nit an Rom gebunden, wider hie nach da, sondern wo da inwendig der glaub
ist, der mensch sey zu Rom, hie odder da.« See Aurelius: AaQ, 57f.

45 WA 38, 237, 10-16 = StA 5, 82, 17 - 83, 2 (Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe, 1533): »Denn
wir haben {(Gott lob) das wort Gottes rein vnd gewis [ wie es der Bapst nicht hat / Wo aber Gottes
wort rein vnd gewis ist / da mus es alles sein / Gottes reich [ Christus reich [ Heiliger geist /
Tauffe / Sacrament / Pfarrampt / Predigampt Glaube / Liebe / Creutz / Leben vnd seligkeit / vad
alles was die Kirchen haben sol / wie Christus spricht / Wir wollen zu jm komen vnd wonung
bey jm machen [J 14, 23] / Vnd sihe da / Jch bin bey euch / bis an der welt ende [Mt 28, 20].«

46 WA 44, 700, 16-19: »Sicut nos ea, quae promisit Deus certius nobis polliceri possumus et debemus,
ac si manibus ea teneremus. Habeo regnum coelorum, baptismum, verbum, Eucharistiam, haec
certius ad me pertinent et mea sunt, quam haec ipsa vita, quam vivo.«

47 WA 44, 710, 40- 711, 6: »Hasce promissiones habemus, quanquam tenues, tamen sufficientes ad
hanc vitam sustentandam. Illae autem de bonis spiritualibus gloriosae sunt, et a nobis quoque
amplificandae et extollendae. Nimirum, quod Ecclesia manebit, quod habebit hospitium, cibum,
potum, defensionem, quanquam aliqui persequutionem sustinent, et occiduntur: quia nec vetus
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also »ministers of the kingdom of God and eternal life, the forgiveness of sins, and
the destruction of hell, in short, [ministers] of the opening of heaven and the
kingdom of God.«# According to Luther’s sermon at the Pleiflenburg (1539), a
sinner who was pardoned in the absolution was delivered by God’s power from
the kingdom of the devil and transferred to the kingdom of God.# The life of faith,
nurtured by the promise of forgiveness in the church, was already certain life in
the communion of saints and the kingdom of God: »But if you do not believe, you
have nothing. Through faith and the promise, however, you already possess the
kingdom of God. The communion of saints is completely certain and firm for
you, not otherwise than if you were already in heaven. «°

The affirmation of the kingdom’s presence made the visible church the locus
of the Spirit’s giftss* and of the new, heavenly life in Christ. Language expressing
this heavenly existence was not limited to the indwelling of Christ. Luther fre-
quently echoed the biblical notion that believers were already living in the king-
dom of God: »He has rescued us from the power of darkness and transferred us
into the kingdom of his beloved Son, in whom we have redemption, the forgive-
ness of sins« (Kol 1, 13 f). The realm of redemption, mediated by the Holy Spirit
through ministers of the kingdom, was both christological and ecclesiological.
Believers in Christ not only participated in the reality of Christ, but through the
church they also participated in the reality of his kingdom. According to the bib-
lical language used by Luther, Christ not only lived in the faithful, but the faithful
were also transferred into the realm of Christ, the new redemptive reality of the
kingdom of God.

Ecclesia sine Martyrio et cruce fuit. Quod si nec Reges sumus, nec temporale regnum habemus,
sicut Iudaei: tamen Spirituale regnum obtinemus, in quo vivimus in Christo.«

48 WA 44, 713, 6-8: »Mira certe res est, quod minister Ecclesiae, aut frater quilibet est minister
regni Dei et vitae aeternae, remissionis peccatorum, et destructionis inferni, denique apertionis
coeli et regni Dei.«

49 WA 47, 775, 23-26 (Predigt auf der Pleiflenburg zu Leipzig, May 24, 1539): »Also auch in der
Absolution, da wird ein betribter Sinder lof8 gesprochen. Aus was Krafft und Befehl? Nicht aus
Menschen, sondern aus Gottes Befehl, Sihe, da reisse ich dich durch Gottes Krafft aus des Teuffels
Reich und setze dich in Gottes Reich.«

50 WA 44, 713, 38-40: »Quod si non credis, nihil habes. Per fidem autem et promissionem iam
possides regnum Dei. Communio sanctorum certissima et firmissima tibi est, non aliter, ac si
iam in coelo esses.«

51 Jared Wicks: Heiliger Geist - Kirche — Heiligung: Einsichten aus Luthers Glaubensunterricht.
Cath 45 (1991}, 88-91 2 Jared Wicks: Holy Spirit - church - sanctification: insights from Luther’s
instructions on the faith. In: Jared Wicks: Luther’s reform: studies on conversion and the church.
MZ 1992, 206-209.
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This concept appeared regularly in Luther’s writings both before and after 1530.
In 1521, arguing at length that monastic vows were against faith because they
undercut the sufficiency of Christ’s work, Luther reasoned: »Now faith estab-
lishes us on the foundation of the works of Christ without our own works, and
transfers us from the exile of our own sins into the kingdom of his righteous-
ness.«s*> Contrasting the kingdom of Satan with the kingdom of Christ in »De
servo arbitrio« (1525), Luther maintained that into »this kingdom we are trans-
ferred, not by our own power but by the grace of God, by which we are set free
from the present evil age [G 1, 4] and delivered from the dominion of darkness«.5?
Years later, in the middle of his lectures on Genesis, Luther combined in similar
fashion the power of God’s grace with liberation from the gloom of sin. Having
denied that their confidence rested on their own praiseworthiness and righteous-
ness, »wretched sinners« would acknowledge »that they are holy, redeemed, and
washed with the blood of Christ, and that they have been conveyed from the
kingdom of darkness into the kingdom of light«.s¢

For Christ to live in the faithful and for the faithful to be transferred into Christ
and his kingdom described the same new reality of salvation. In his Galatians lec-
tures (1531; 1535), the unity of Christ and the believer (G 2, 20: »And it is no longer
I who live, but it is Christ who lives in me«) evoked the following commentary:

»Abiding and living in me, Christ removes and absorbs all the evils that torment and afflict
me., This attachment to him causes me to be liberated from the terror of law and of sin,
pulled out of my own skin, and transferred into Christ and into his kingdom, which is a
kingdom of grace, righteousness, peace, joy, life, salvation, and eternal glory. Since I live in
him, no evil can harm me.«%

52 WA 8, 599, 23-25: »Fides enim nos super opera Christi ponit, sine operibus nostris, et transfert de
exilio peccatorum nostrorum in regnum justitiae illius. Haec est fides, hoc Euangelium, hic Christus.«

53 WA 18, 782, 30-38 2 StA 3, 350, 24-32: »Sciunt (inquam) duo esse regna in mundo, mutuo
pugnantissima, in altero Satanam regnare, ... In altero regnat Christus, quod assidue resistit (et)
pugnat cum Satanae regno, in quod transferimur, non nostra ui, sed gratia Dei, qua liberamur a
presenti soeculo nequam, (et) eripimur a potestate tenebrarum.«

WA 401, 97, 26-30(G 1, 4: »... who gave himself for our sins to set us free from the present evil
age«): »Habes nunc duas definitiones, Mundi et Christi seu regni Mundi et regni Christi: Regnum
Mundi est regnum peccati, mortis, diaboli, blasphemiae, desperationis et mortis aeternae. Econtra
regnum Christi est regnum gratiae, remissionis peccatorum, consolationis, salutis et vitae
aeternae, In quod nos transtulit Dominus noster Iesus Christus, cui sit gloria in secula, Amen.«

54 WA 43, 248, 28-31: »Omnis gloria et confidentia miserrimorum peccatorum non in hoc consistet,
quod per se sint laudabiles et iusti: sed praedicabunt se esse sanctos, redemptos, ablutos san-
guine Christi, et translatos de regno tenebrarum in regnum lucis.«

55 WA 401, 284, 14-19: »Sic Christus in me manens et vivens tollit et absorbet omnia mala quae
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Inasermon on] 14, 3 (»And if I go and prepare a place for you, I will come again
and will take you to myself, so that where I am, there you may be also«|, Luther
used Col (1,13} and Eph (2, 19) to interpret the words of Jesus: »... when we have
been baptized, we already have Christ dwelling in and with us, and have already
been transferred out of the wretched dominion of darkness into the spiritual, heav-
enly existence, where we are fellow citizens with the saints and members of the
household of God. «5¢ In this passage, the indwelling of Christ and escape from the
»dominion of darkness« led to the same »spiritual heavenly existence«.

The transfer of forgiven sinners into the kingdom of God did not, in Luther’s
mind, make them immune from worldly harm and persecution, but it did ensure
their eternal invulnerability: »Since I live in him, no evil can harm me.« In this
world the kingdom was still a »tiny flock« who were »weak, despised and few«,
as Luther pointed out in 1535, and their persecutors were mighty and prosperous.
When the faithful prayed the second petition of the Lord’s Prayer, » Your kingdom
comes, they should therefore pray for the conversion of those persecutors who
were still to become members of God’s kingdom, so that all of God’s children
might serve in true faith and unfeigned love and »from your kingdom which has
begun ... may enter into your eternal kingdom«.5” Service was both the luxury
and the duty of those believers who had been transferred »from the dominion of
the devil to the kingdom of God, that is, into the church of Christe:

me cruciant et affligunt. Quare haec inhaerentia facit, ut liberer a terroribus legis et peccati, eximar
e cute mea et transferar in Christum ac in illius regnum, quod est regnum gratiae, iustitiae, pacis,
gaudii, vitae, salutis et gloriae aeternae; in illo autem agens, nihil mali potest nocere mihi.«

56 WA 45, 487, 26-32 (Das 14. und 15. Kapitel S. Johannis durch D. M. Luther gepredigt und ausgelegt,
1538): »..., Sondern was ich rede und sage, Das ich euch nicht wil lassen noch von euch bleiben,
sondern zu euch komen und euch zu mir nemen also, das ich bey euch, und jr bey mir bleibet
etc, Das hat S. Paulus also ausgelegt, das, wenn wir getaufft sind, so haben wir schon Christum
jnn und bey uns wonen, und sind bereit gesetzt (spricht er Coloss. j. Ephe.j.] aus diesem
schendlichen wesen und reich der finsternis jnn das geistlich, himlisch wesen, da wir sind
blirger mit den Heiligen und Gottes hausgenossen, etc.«

57 WA 38, 360, 29 - 361, 3 (Eine einfiltige Weise zu beten fiir einen guten Freund, 1525): »Ah, lieber
Herr Gott Vater, du sihest, wie nicht allein der welt weisheit und vernunfft deinen namen
schendet und deine ehre der ligen und dem teuffel gibt, Sondern alle jr gewalt, macht, reichtum
und ehre, die du auff erden jnen gegeben hast, weltlich zu regirn und dir damit zu dienen, wider
dein reich setzt und strebt, sie sind gros, mechtig und viel, dick, fett und satt, und plagen,
hindern, verstéren den geringen hauffen deines reichs, die schwach, veracht und wenig sind, ...
Lieber Herr Gott Vater, Hie bekere und were, Bekere die, so noch sollen kinder und gelieder
deines reichs werden, das sie mit uns und wir mit jnen dir jnn deinem reich jnn rechtem glauben
und warhafftiger liebe dienen und aus diesem angefangenen reich jnn das ewige reich komen.«
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»Now that we have the Word and the sacraments, now that we have been baptized, now that
we are children and heirs and fellow heirs with Christ the Son of God [R 8, 17], who has given
us eternal life, now it is necessary that we look to and really devote ourselves to the glorious
calling and gifts.«s®

In Luther’s ecclesiology, the tension between present and future still marked
the relationship between the church and the kingdom. The church was »das
angefangene reich«, not yet »das ewige reich«. Nevertheless, the participation of
the church in the fullness and eternal invulnerability of the kingdom of God should
not be undervalued. Baptized believers already have eternal life, and through faith
and the promise they already possess the kingdom of God. The communion of
saints is as certain for them as if they were already in heaven. The church is still
a kingdom of promise, but the fulfillment of those promises has already begun.
Believers in those promises still live in the world, but they already participate in
the life of the kingdom. The present reality of the kingdom is the basis of the
church’s preservation and of Luther’s confidence in its endurance.

IV Realism, Hope, and Optimism

As a biblical and theological ideal, the reality of the kingdom in the church was a
matter of faith even though visible signs marked its presence. It was similar to the
ideal of the true Christian portrayed in »Tractatus de libertate christiana« (1520)
and, as a consequence, the true church, like the true Christian, had to remain
hidden. Nevertheless, Luther was disappointed by the visible fruit of the evangeli-
cal movement. He had counted on a richer harvest.s®

To a remarkable extent, however, that disappointment was converted into re-
alism early in his career. By 1523, Luther was predicting that only a few would
take advantage of hearing the gospel and that the church would face persistent

58 WA 51, 124, 15 - 125, 1 (Last sermon in Wittenberg, January 17, 1546, on R 12, 3): »Nunc docet
opera eorum, qui Christiani sunt. Nunc opulenti sumus per Dominum Christum, a Diabolo et
mundo translati in regnum Dei i.e. in Ecclesiam, habemus verbum, Sacramenta, sumus baptisati,
sumus filii et haeredes Dei, fratres et cohaeredes Christi, qui in aeternum vivere debent. Das wir
nu zusehen und schicken uns recht in die herrliche beruffung und gaben.«

59 Mark U. EDwaRDS, Jr.: Luther’s last battles: politics and polemics, 1531-46. Ithaca; LO 1983,
113; »In his grimmer moments, and in the articulations of his theology, [Luther| recognized that
true Christians were rare, and that the great bulk of the population would remain fast in its sin
despite the renewed preaching of the gospel. Yet at some level of his being, above or below his
understanding as a theologian, he had apparently hoped for more than the actual course of
events had provided. «
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opposition. The good news brought comfort only to faint and fearful consciences,
but since it could not be aimed at such people alone, the yield of the gospel was
small. The fault was not in the gospel but in the hearers. Everywhere large num-
bers of people had rejected the good news, even at Pentecost where the three
thousand who believed (Act 2, 41) made no impact on Jerusalem as a whole. No
change was obvious, and scarcely anyone knew that Christians were there. »Hence
the gospel must not be measured by the multitude that hear, but by the small
company that receive it. They indeed appear as nothing, they are despised and
persecuted, yet God secretly works in them. «*

Luther’s realism led, as we have seen, to the support of visible congregations that
catechized new converts and nurtured new generations of believers. Early on Luther
was convinced that the education of children was the future of the church,** and his
conviction became stronger as the Reformation progressed. The children turned
into a »younger generation« of teachers and preachers who had not experienced
how tough the opposition could be. In the late 1530s, Luther stopped in the middle
of a sermon on ] 3, 13 to explain why the two natures of Christ were so important:

»We take such pains to stress this article, because it alone has toppled the pope. May God
grant that it will yet overthrow the Turk too before the Last Day. ... And you young people
who are not aware of the devil’s powerful attacks against this article — for you have not yet

60 WA 12, 507, 25-31 (Sermon am dritten Osterfeiertag, April 7, 1523): »Darumb wer es gut, wens
also kundt seyn, das man das Euangelion alleyn predigt an dem ort, da solche bléde unnd
erschrocken gewissen weren. Man kans aber nicht thon, drumb geschichts, das es so wenig
frucht schaffet, daher man uns schuld gybt, wir wollen vil new ding predigen unnd sich doch
nyemant von unser lere bessert. Es feelet nicht am Euangelio, sundern an den Schulern, die
horens wol, sie fulen aber nicht yhren jamer und hertzleyd, ...«

12, 509, 3-15: »Denn sehet was zu Jerusalem geschahe, do man das Euangelium zum ersten
horet und des volcks sovil was, als man schreibt, das inn der stat uff das Osterlich fest gewesen
synd eylff mal hundert tausent man, wie vil wurden yhr davon bekeret? Da sanct Petrus uffstund
und predigt, triben sie das gespot draus und hielten die Apostel fur volle narren, und do sie lang
das Euangelion triben, brachten sie zusamen drei tusent man und weib, Was war das gegen der
gantzen stat? es ist gegen den andern hauffen gewef3t, als kundt man nicht spuren, das es etwas
gewurckt het, denn es belib alles ynn dem vorigen wesen und regiment, das man keyn anderung
sahe und niemant gewar wurde, das Christen da weren. Also bleybt es noch ymmer dar, drumb
soll man das Euangelion nicht messen nach der mennig der die es horen, sunder nach dem
kleynen heufflin der die es fassen, die selben scheynen nicht, man sicht sie nicht an und Got
handlet verborgen ynn yhn.«

WA 1, 404, 10f: (Decem praecepta Wittenbergensi praedicata populo, 1518): »Haec est etiam
ecclesiae ruina tota: si enim unquam debet reflorere, necesse est, ut a puerorum institutione
exordium fiat.«
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engaged in this battle — must hold firmly to this article. We old teachers have not yet dis-
posed of the sects; they all rage against it. Even though they are vanquished for a while, they
do not quit but rise up again and grow.«%

In 1526, to be sure, Luther expressed regret that he did not have enough earnest
Christians to gather for simple evangelical worship. Failing the same, however,
he invested his energy in Latin and German services for the people who were
available, »the youth and the others«, on whom the future of the church depended
and from whom earnest Christians might arise on their own.®

Luther’s realism existed alongside optimism about the church despite the hard
times and persecution that lay ahead. Comparing his own age to the state of the
world which had left Noah the only righteous man on earth (Gn 7, 1), Luther
commented:

»It is horrible to live in such an evil and impious world. Today, by the kindness of God, since
we have the light of the word, it is still a golden age. The sacraments are in legitimate use in
our churches, pious teachers convey the word purely, and even though government is weak,
there is as yet no hopeless wickedness. «%

A tired and resigned Luther had encouraging words for Wenzeslaus Linck (1483-
1547) in 1543: »I do not leave our churches looking badly; they flourish in pure
and sound teaching, and they grow day by day through many excellent and sin-
cere pastors.«% Although worried about the raging of the Turks and convinced
that people were becoming Epicureans and atheists as predicted {2 T 3, 1-5),% Luther

62 WA 47, 63, 36 - 64, 9: »Derhalben so keilen und treiben wir vleiszig an diesem Artickel, den er
hatt allein den Bapst gestorzt, gott gebe, das ehr den Turcken auch noch fur dem Jungsten tage
sturtze. ... Und ihr junge leuthe, die ihr solchs noch nicht wisset, was der Teuffel widder diesen
artickel konne, den ir seidt in dem kampff und Streit noch nicht gewesen, sollet fest uber dem
artickel halten. Wir aldten lehrer sind der rotten noch nicht loss worden, die alle widder den
artickel gesturmet haben, dan wen man sie gleich einmahl uberwindet, so lassen sie doch nicht
nach, wachsen und gehen immer widder auff, ...«

63 WA 19, 75, 23-27: ([Deudsche Messe und ordnung Gottis diensts, 1526), »Inn des wil ichs bey den
gesagten zwo weysen lassen bleyben und offentlich unter dem volck solchen Gottis dienst, die
jugent zu uben und die andern zum glauben zu ruffen und zu reytzen, neben der predigt helffen
foddern, bis das die Christen, so mit emst das wort meynen, sich selbst finden und anhalten, ...«

64 WA 42, 321, 22-26: »Horribile itaque est in tam malo et impio mundo vivere. Hodie, Dei beneficio,
cum lumen verbi habeamus, adhuc aureum seculum est. Sacramenta enim sunt in legitimo usu
in nostris Fcclesiis, pii Doctores verbum pure tradunt, Magistratus quogque etsi infirmus sit,
tamen nondum desperata malicia est.«

65 WA Br 10, 335, 14-17 [3887), Luther to Wenzeslaus Linck, June 20, 1543: »Non relinquo tristem
faciem nostrarum Ecclesiarum, sed florentem pura et sincera doctrina, multis optimis et
sincerissimis Pastoribus in diesque augescentem. «
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was also confident that God would never abandon the creation but would renew
and preserve the world unto the end.®” God would also preserve the church: »We
can rest assured that neither force nor lies, neither wisdom nor holiness, neither
tribulation nor suffering shall suppress Christendom, but it will gain the victory
and conquer at last.«®

How was that kind of optimism possible? A fruitful relationship existed be-
tween Luther’s realism about the challenges that faced the church and his opti-
mism about its future. Although they were different, the two attitudes were not
contradictory but complementary. The promises which fortified the faithful had
to be announced and believed in visible assemblies, and these assemblies in turn
had to endure in order for the faithful to be sustained.

A similar complementarity obtained among the hidden church, the kingdom,
and the visible church. Once Luther realized that the gospel would take root only
in a few earnest believers, he continually affirmed the hiddenness of the church and
insisted that it was an object of faith. In 1530, for example, he maintained that the
book of Revelation should be read as a warning, so that the manifold blemishes of
the church would not mislead the faithful and prevent them from recognizing it:

»This article, ) believe in the holy Christian church, is as much an article of faith as the rest.
This is why natural reason cannot recognize it, even if it puts on all its glasses. The devil can
cover it over with offenses and divisions, so that you have to take offense at it. God too can
conceal it behind faults and shortcomings of all kinds, so that you necessarily become a fool
and pass false judgment on it. Christendom will not be known by sight but by faith.«*

Furthermore, since the »perpetual course of the church at all time« involved
promises, the faithful were forced to believe in what they could not see and to
hope for what was not apparent. Whoever could not do this was not Christian,
.concluded Luther. »For Christ himself entered into glory only by first descending

66 WA Br 10, 335, 23-25 (3887).

67 John M. HEADLEY: Luther and the problem of secularization. Journal of the American Academy
of Religion 55 (Boston, MA 1987, 32 f.

68 WA DB 7, 418, 6-8 2 StA I, 411, 29-31: »... das wir wissen [ wie das keine gewalt noch lfigen /
keine weisheit noch heiligkeit / kein tribsal noch leid / werden die Christenheit vnter drucken
/ sondern sie sol endlich den sieg behalten vnd obligen. «

69 WADB 7,418, 36 - 420, 4 2StA 1, 412, 26-31: »Es ist dis stucke (Jch gleube ein heillge Christliche
kirche) eben so wol ein artickel des glaubens / als die andern / Darumb kan sie keine vernunfft
/| wenn sie gleich alle brillen auff setzt / erkennen / Der teuffel kan sie wol zu decken / mit
ergernissen vnd rotten / das du dich mfissest dran ergern / so kan sie Gott auch mit gebrechen
vnd allerley mangel verbergen [ das du must dritber zum narren werden / vnd ein falsch vrteil
vber sie fassen / Sie will nicht ersehen / sondern ergleubt sein.«
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into hell. When he was about to reign, he was crucified, and when he was to be
glorified, he was spit upon.«”

At the same time, Luther insisted upon the continuity and preservation of the
church in real communities of the faithful. Precisely because the church was
always under attack and the number of true Christians small, they could only be
preserved through God’s promises, and those promises were found in visible as-
semblies in which faithful preachers supplied the common priesthood with word
and sacrament. The visible church was a kingdom of promise, the place where
God alone was present and was working all things through his word.” God’s way
of working could not always be seen, but the divine promises could always be
heard and received wherever the faithful gathered. Answering the question of
how the flood which destroyed the human race harmonized with God’s creation,
Luther responded that God preserved his creation in the same way that God sus-
tains the church: »God remains truthful and preserves the church, rules and guides
it, but in a manner that the world neither sees nor understands.« Luther was
confident about the course of divine action in his own time. God had expelled the
pope from the church, and »meanwhile God has chosen for himself another church,
which receives the word and shuns idolatry, although it is so hard pressed by the
cross and dishonor that it is not considered a church but a heretical body and a
school of the devil.«7

Luther’s hope was also confirmed by the history of church: Christ, who was
the same yesterday, today, and forever (H 13, 8), had sustained the church long
before Luther’s own generation and would preserve it long after Luther was gone:

»A thousand years ago you and I were nothing, and yet the church was preserved at that time
without us. He who is called »»who was: and »yesterday« had to accomplish this. Even during
our lifetime we are not the church’s guardians. It is not preserved by us, for we are unable to
drive off the devil in the form of the pope, the sects, and malicious people. If it were up to us,
the church would perish before our very eyes, and we together with it (as we experience

70 WA 43, 567, 36 - 568, 1: »Hic cursus perpetuus est Ecclesiae omnibus temporibus, promittere, et
postea ita tractare eos, qui credunt promissionibus, ut cogantur expectare invisibilia, credere,
quae non vident, sperare, quae non apparent. Hoc qui non praestat, non est Christianus. Christus
enim ipse sic intravit in gloriam suam, ut descenderet prius ad inferos. Regnaturus crucifigitur:
glorificandus conspuitur.«

71 See above, note I.

72 WA 42, 332, 30-37: »... Deus manet verax et conservat Ecclesiam, regit, gubernat, sed tali modo,
qualem Mundus nec videt nec intelligit. ... Elegit autem Deus sibi aliam Ecclesiam, quae ver-
bum amplectitur et idolatriam fugit, cruce et ignominia sic oppressam, ut non Ecclesia, sed
haeretici et schola Diaboli aestimetur.«
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daily). For another person obviously preserves both the church and us. He does this so plainly
that we could touch and feel it, if we did not want to believe it, and we have to rely on the one
called »who isc and >today.. Likewise we will contribute nothing toward the preservation of
the church after our death. The one »who is to come- and who is »forever will accomplish it.
What we are now saying about ourselves our ancestors also had to say, as is borne out by the
psalms and the scriptures. And our descendants will make the same discovery, prompting
them to join us and the entire church in singing Psalm 124:If it had not been the Lord who
was on our side, let Israel now say, etc.c«”3

In the tumultuous year 1525, Luther had expressed similar confidence when he
preached that Christians were secure because they were never beyond Christ's reign:

»The sum of the matter is this: Depressed or exalted, circumscribed in whatsoever way, dragged
hither or thither, I still find Christ. For he holds in his hands everything in heaven or on earth,
and all are subject to him — angels, the devil, the world, sin, death and hell. Therefore, so long
as he dwells in my heart, L have courage, wherever I go, I cannot get lost. I dwell wherever my
Lord Christ dwells. ... We are, through Christ, better fortified [than with reason]. We are as-
sured that he dwells everywhere, be it in honor or dishonor, hunger, sorrow, illness, imprison-
ment, death or life, blessing or affliction. It is Paul’s desire for the Ephesians [E 3, 18] that God
give them grace and strength to embrace [the rule of Christ] with their heart.«74

Was this hope in Christ's reign and the continuity of the church merely an
expression of theological idealism? At the end of the nineteenth century, Karl
Miiller (1852-1940) argued that Luther’s view of the church breathed »the highest

73 WA 50, 477, 1-16 (Wider die Antinomer, 1539): »Denn du und ich sind vor tausent jaren nichts
gewest, da dennoch die Kirche on uns ist erhalten worden, und hats der miissen thun, der da
heist: Qui erat und heri. So sind wirs itzt auch nicht bey unserm leben, denn die Kirche wird
durch uns nicht erhalten, weil wir dem Teuffel im Bapst, Rotten und bdsen leuten nicht kbnnen
wehren, und unsert halben die Kirche flir unsern augen und wir mit jr mfissten zu grunde gehen
(wie wir teglich erfaren), wo nicht ein ander man were, der beide, die Kirchen und uns,
scheinbarlich erhelt, das wirs méchten greiffen und filen, ob wirs nicht wolten gleuben, und
mfissens den thun lassen, der da heist: Qui est und hodie. Eben so werden wir auch nichts dazu
thun, das die Kirche erhalten werde, wenn wir tod sind, Sondern er wirds thun, der da heisst:
Qui venturus est und in secula. Und was wir jnn solcher sachen von uns itzt sagen, das haben
unser vorfarn von sich auch sagen mtissen, wie die Psalmen und Schrifft zeugen, Und unser
nach komen werdens auch also erfaren, das sie werden mit uns und der gantzen Kirchen singen
den 124. Psalm: Were Gott nicht mit uns diese zeit, so sol Israel sagen etc.«

74 WA 171, 437, 32 - 438, 4 (Eyn Sermon von Stéirke und Zunehmen des Glaubens und der Liebe,
October 1, 1525?): »Ist nu die summa: Ich werd genidrigt odder erhohet, miss mich, wie du wilt,
reyss mich hieher odder dorthyn, so finde ich Christum da. Denn er hat alle ding ynn seynen
henden, ynn hymel und erden, und ist yhm alles unterworffen, Engel, Teuffel, wellt, sund, tod
und hell. Darumb wenn er ynn meynem hertzen wonet, so bleybt der mut stehen, wo ich hyn
kome und fare, kan ich nicht verloren werden. Denn wo Christus, meyn herr bleybt, da bleybe
ich auch. ... Wir aber erlangen eyn andern mut [als durch die Vernunft] durch Christum und
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idealism, the idealism of faith«. When Miiller claimed that Luther’s concept of
the church had »no trace of realism«, he meant that it was completely incompat-
ible with the attempts of his day to make the church outwardly as splendid as
possible. Luther’s ecclesiology was »fiir all diese Dinge im hochsten Mafle
sunpraktische.’s In this sense, Luther’s later ecclesiology certainly retained his
early »idealism of faith«. The church did not depend on clever human strategies
for survival but on God’s sustaining word. It was a kingdom of promise and not a
kingdom of splendid accomplishment. In this world the kingdom of promise would
forever appear cruciform.

In the eyes of the older Luther, however, the evangelical churches were still a
praiseworthy accomplishment. Erich Foerster (1865-1945) observed: »Luther be-
trachtet vielmehr das Werk der Kirchenreformation in allen wesentlichen Stiicken
als gelungen und rithmt die Kirche seines Landes.«7¢ Luther’s praise was not based
on starry-eyed idealism but on ecclesiastical realism about visible congregations
of believers that were both necessary and imperfect. This realism, acquired early
in the Reformation, was also theological. The kingdom of God could never be
fully identified with visible assemblies of believers, »denn das reych Christi stehet
ym werden, nicht ynn geschehen«.” These same visible assemblies nevertheless
embraced the kingdom of promise and the realm of eternal life into which the
faithful had now been transferred. The kingdom of God and the true church were
not to be sought somewhere distant from visible gatherings of believers. Instead,
the kingdom was present in their very midst.

The presence of the kingdom in the visible church enabled hope to overcome
disappointment as the older Luther faced a menacing future. It gave validity to the
cause of the evangelical churches which, in spite of their blemishes, claimed to be
the nucleus of a restored Christendom that he and his colleagues sought to pre-
serve from the perils of the end time. The optimism that was generated by this
ecclesiology, however, would be severely tested by the religious strife which in-
tensified after Luther’s death.

wissen, das er an allen orten seye, es sey ehre oder schand, hunger, kummer, kranckheyt, tod
odder leben, gutes odder boses. Solches wundscht S. Paulus den Ephesern, das yhn Gott geluck
und heyl dazu gebe, das sie es also mit dem hertzen fassen ...«

75 Karl MULLER: Wesen und Bedeutung der Kirche fiir die einzelnen Glaubigen nach Luther. In:
Aus der akademischen Arbeit: Vortrage und Aufsitze. TU 1930, 173.

76 Erich FoersTeR: Fragen zu Luthers Kirchenbegriff aus der Gedankenwelt seines Alters. In: Festgabe
fiir Julius Kaftan zu seinem 70. Geburtstage/ dargeb. von Schiilern und Kollegen. TU 1920, 89.

77 See above, note 42.
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Die Bedeutung von Luthers Theologie fiir das 21. Jahrhundert

Von Pilgrim W. K. LO

Die Welt des 21. Jahrhunderts ist eine Welt, die nicht der Gegenstand der Theolo-
gie Luthers war. Deshalb bereitet es uns heute grofie Schwierigkeiten, die Bedeu-
tung von Luthers Theologie fiir unser Jahrhundert zu thematisieren. Als Systema-
tiker am Lutheran Theological Seminary in Hong Kong ist mir das Grundan-
liegen von Luthers Theologie fir die Lage Chinas von grofier Bedeutung,.

Im Unterschied zu den christlichen Lindern im Westen ist das Christentum
in China nur eine Minderheit.! Zu bemerken ist auflerdem, daf annihernd seit
der Ubernahme der Macht durch die Kommunisten protestantische Konfessions-
kirchen nicht mehr méglich sind. Noch leidvoller fiir die Kirche in China war die
Zeit der Kulturrevolution: Die Kirchen wurden unter politischen Zwang geschlos-
sen, die Christen verfolgt. Nach der Kulturrevolution durften die Kirchen allméh-
lich wieder 6ffnen, jedoch unter der Fithrung des National-Komitees der patrioti-
schen Drei-Selbst-Bewegung und des Chinesischen Christenrates. Die Kirche im
Festland China bezeichnet sich als die Kirche im »post-konfessionellen«* Zeital-
ter, die vom Imperialismus befreit wurde, wie auch von dem erbitterten Streit der
Konfessionen untereinander.? Kurz gesagt, es gibt in China keine Denominationen
mehr, also weder eine lutherische, noch eine reformierte, noch eine anglikani-
sche Kirche usw.

Es versteht sich, dafd keine Fortsetzung der Lutherforschung im Rahmen des
lutherischen Erbes in dem gegenwirtigen Zustand Chinas zu erwarten steht.
Merkwiirdig ist aber, daf in China tiber 260 Universititen Lehrveranstaltungen

1 Trotzdem gibt es infolge des raschen Wachstums der Kirche in den vergangenen 20 Jahren etwa
fiinfzehn Millionen protestantische Christen in der VR China, das sind ungefahr 1,2% der Be-
volkerung.

2 Vgl. Wing-kwong Lo: Luther and the post-denominational era of China. Theology and life 25
(Hong Kong 2002), 25-33.

3 Wen-zao HaN: Aigué aijido téngxin maixiang xinshiji — Zhongguo Jidajiao sanzi aigud yindong
wiishinidnde zongjié (Schlufbemerkung bei dem so. Jubildum der patriotischen Drei-Selbst-
Bewegung). Tianfeng/ hrsg. von Cheng-en Shen (Shanghai 2000) Heft 10, 10-16.
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iiber das Christentum anbieten, obwohl noch keine eine Theologische Fakultit
hat. Ferner haben in wenigen Jahren viele Intellektuellen grofies Interesse fiir
Luther gezeigt, vor allem Historiker und Soziologen.

Bemerkenswert ist ein Ubersetzungsprojekt, das von der Weltmission der
Lutheran Church Missouri Synod in den USA finanziert wird. Es steht unter der
Aufsicht des Chinese Luther’s Works Coordinating Committee of Concordia
Seminary (St. Louis) sowie unter der Leitung von Lei Yutian (Professor fiir Ge-
schichte an der Guangzhou Normal University) und Andrew Ng (Studentenpfar-
rer an der Chinese University, Hong Kong), die als Herausgeber fiir die Redaktion
verantwortlich sind. Sie sollten eine zwolf- bis dreizehnbéindige chinesische Aus-
gabe von Luthers Werken in zehn Jahren aus der amerikanischen Lutherausgabe
(Am) tibersetzt veréffentlichen, und zwar jahrlich zwei Bande ab 2001. Gemafd
des Beschlusses in der Sitzung von 7. bis 8. April 2000 sollten die ersten zwei
Binde Ende 2001 erscheinen. Bedauerlicherweise haben sich keine Theologen an
der Ubersetzungsarbeit beteiligt. Daher mufite das Erscheinen der ersten zwei
Binde wegen der notwendigen Qualititsverbesserung der Ubersetzung auf Mitte
2003 verschoben werden.

Auflerdem haben in China mehrere Seminare tiber Luther stattgefunden. Thr
Interesse an Luther bezieht sich auf sein Vorgehen gegen den Feudalismus und
auf seine Sozialreform fiir Freiheit und Gleichheit des Menschen in der Feudalge-
sellschaft. Luther hat fiir sie Bedeutung als tapferer Sozialreformer in der europdi-
schen Geschichte, von dem China den richtigen Weg fiir seine Zukunft lernen
konnte. Auf diese Weise hat sich die Idee »Luther-Renaissance« unter vielen In-
tellektuellen in China iiberall durchgesetzt.* Im Grunde genommen ist die Luther-
forschung in China ziemlich einseitig von der Perspektive der Sozialwissenschaft
aus durchgefiihrt worden, abgesehen von Luthers Glauben und Religiositat.

Ein weiteres eigenartiges Phinomen ist erwdhnenswert. In den neunziger Jah-
ren des 20. Jahrhunderts entstand eine Gruppe in China, die sich als kulturelle
Christen bezeichnete, weil sie Jesus Christus bekennen, sich jedoch nicht taufen
lassen und zu keiner Kirche gehéren bzw. in keine christliche Gemeinde einbezo-
gen sein wollen. Sie sind meistens Gelehrte, die sich mit christlicher Philosophie,
christlicher Soziallehre oder Geschichte beschaftigen und von Max Webers (1864-
1920) Schrift »Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus« sehr
begeistert sind. Eine wichtige Beobachtung muf hervorgehoben werden, dafd zwi-

4 Vgl. Lei YUTIAN: China’s Luther research and the project of Chinese edition of Luther’s Works.
Theology and life 25 (Hong Kong 2002), 116-119.
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schen den kirchlichen Christen und den kulturellen Christen leider eine Kluft
besteht. In den Augen der kirchlichen Christen sind die kulturellen Christen kei-
ne echten Nachfolger Christi. Andererseits halten die kulturellen Christen die
kirchlichen Christen fiir ungebildet und aberglaubig. Aufgrund dieser Erschei-
nung konnen wir feststellen, daf$ den kirchlichen Christen die wissenschaftliche
Theologie und umgekehrt den kulturellen Christen das kirchliche Leben fehit. Es
versteht sich, dafd wissenschaftliche Theologie und kirchliches Leben sich nicht
voneinander trennen oder gegenseitig ausschlieflen, sondern vielmehr einander
erginzen sollen.

Wenn wir nun zuriick zum Thema »Die Bedeutung von Luthers Theologie fiir

China« kommen, teilen viele kulturelle Christen im allgemeinen die Meinung,
daf nichts wichtigere sei als die Stindenlehre von Luther im Zusammenhang mit
seiner Kreuzestheologie. Manche sagen, dafl Luthers Lehre von dem allgemeinen
Priestertum aller Glaubigen vor allem das Wichtigste fiir die chinesische Luther-
Renaissance sei. Meiner Beobachtung nach ist es noch zu frith, um zu sagen, wel-
che Theologie Luthers die bedeutendste fiir China ist, denn meines Wissens ist
das Theologieverstindnis Luthers in China ziemlich unbekannt. Wenn man das
nicht kennt, was Luther unter Theologie verstanden hat, kann man schwerlich
weiter iiber die Bedeutung seiner Theologie richtig sprechen. Es ist gerade der
typische Fall in China, daff viele Intellektuellen das Leben und das Denken Lu-
thers ohne Riicksicht auf seinen christlichen Glauben erforschen, welcher der
wesentliche Bestandteil seiner Reformation und Theologie ist. Die christliche
Theologie entsteht im Glauben an Jesus Christus, der das Wort Gottes ist und als
Gottes Selbstoffenbarung uns Erkenntnis Gottes ermoglicht hat. Luthers Theolo-
gie ist Theologie des Glaubens in Christus, weil sie auf der einen Seite aus dem
.Glauben entsteht, auf der anderen Seite den christlichen Glauben darstellt. Lu-
thers Reformation ist zwar wichtig, jedoch ist nicht zu vernachlissigen, dal nicht
die Vernunft noch seine eigene Klugheit die Reformation ermdglichte, sondern
sein Glaube. Aufierdem mufl auf eins hingewiesen werden: Wenn man die Theo-
logie Luthers richtig verstehen will, mufs man wahrnehmen, daf} fiir Luther als
Theologieprofessor die Theologie keine menschliche Bemithung um die Vernunft
ist, sondern fiir die Kirche Gottes. Mit anderen Worten: Theologie ist vom Glau-
ben abgesondert lediglich Philosophie.

Zum Schlufl méchte ich an einen wichtigen Gedanken im Vortrag vom Kolle-
gen Scott H. Hendrix ankntpfen, den er aus Luthers Genesisauslegung zitierte:
»Christ would reign and would govern his church by the word alone ... Therefore
we should learn that the kingdom of Christ consists in the hearing of the peoples.«
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Es besteht kein Zweifel, dafl viele ausgeprigte theologische Gedanken von Lu-
ther - beispielsweise seine Rechtfertigungslehre, seine Zweiregimentenlehre, seine
Anfechtungslehre . a., — fiir China von grofler Bedeutung sein konnten. Nicht
nur die kirchlichen Christen, sondern auch die kulturellen Christen sollten der
wahren Gotteskenntnis wegen das Wort Gottes horen, wie es Luther verkiindigt,
gelehrt und gemacht hat. Also: »oratio, meditatio, tentatio faciunt theologum.«
Das ist allererst der gute Anfang, die Theologie in China aufzubauen.
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The Significance of Luther’s Ideas for the
Churches of the 214 Century

A Feminist Perspective by Kristen E. Kvam

I Introduction

In 1517, when sending a copy of his »Disputation on the Power and Efficacy of
Indulgences «or, in popular parlance the »Ninety-five Theses«, to a friend,
Martin Luther penned his name as »Eleutherius«.’ In subsequent years, he
continued to make occassional use of this pen-name. From one perspective
this self-reference shows the influence of the Humanist practice of using sound
similarities to transpose surnames into Greek and Latin. Thus the German
»Luther« became the Greek »Eleutherius«. Yet assonance was not the sole fac-
tor prompting Luther to adopt this particular pen-name. After all, an important
connection resides between this Greek term signifying freedom and Luther’s
understanding of himself as a Christian liberated from bondage by the gospel of
God’s unmerited grace. From this perspective a particular congruence appears
between Luther’s witness to the liberating grace of God and his use of a self-
reference that employs a Greek term signifying freedom and liberation.
While Luther’s central theological witness concerns the gracious character
and activity of God, embedded on the edges of many of his theological consid-
erations are his understandings of the significance of gender as well as his
views about the particular identity of women. From these edges questions arise.
Do the writings of Eleutherius convey views that could be significant for femi-
nist theologians? Do Luther’s views support Christianity’s liberation from a
»captivity« to gender hierarchies that assign greater value and authority — as
well as a wider range of activities — to men than to women? In other words: Do
Luther’s views contain resources for twenty-first century efforts to formulate
theological anthropologies that endorse equality between women and men?
In my remarks this morning I want to explore two specific resources Luther
offers to contemporary conversation partners — be they in Lutheran churches
or in the church catholic — as they work to counter beliefs and practices that

1 WA Br 1, 122, 56 (52).
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endorse the inferiority and subordination of women. The first resource is Lu-
ther’s own attentiveness to the Woman Question — the constellation of issues
that are drawn together because, by asking about the nature and activity that
is proper to women, they inquiry about the meaning of womanhood.* Luther’s
criticisms of ideas and practices that devalue women offer a kind of kinship to
the fundamental project of contemporary feminism. This shared perspective
then provides a vantage point for looking at one specific way Luther’s under-
standing of Eve offers a theological position that counters predominant ways of
describing woman. In keeping with this Congress’s attention to the older Luther,
his Great Lectures on Genesis provide the basis for my considerations. In this
section, we will explore Luther’s distinctive emphasis on the original equality
of Eve with Adam.

II Luther and the Woman Question

The Woman Question often is regarded as a distinctly modern issue. In the
United States, we frequently date critical reflection on the nature of woman to
the so-called »first wave of feminisme« in the early 19th century or — at the
earliest — the late 18th century. Historical studies, however, demonstrate that
questions about the identity and status of women were matters of great dis-
pute during Luther’s life.3 For example, Ruth Kelso asserts that »it took the
middle ages to produce the phenomenon called the war of the sexes« which
was »at its height in the sixteenth century.«* Also, Conor Fahy’s work on
Renaissance treatises documents over forty treatises on the »equality or supe-
riority of women written or published in Italy during the fifteenth and six-
teenth centuries.«’

Much closer to Luther’s own geographic setting are Maria Grossman's de-
scriptions of discussions about womanhood in Wittenberg.¢ Grossman docu-
ments the contempt shown toward women by leading humanist scholars at

2 While »womanhood« as a term is not commonly used in contemporary English, I use it
because it directs attention to the conditions and characteristics of women as a particular
collective and not simply as discrete and unique individuals.

3 See Joan KeLLy: Early feminist theory and the »Querelle des femmes«. Signs 8 (Chicago, IL
1982), 4-28. Also the brief discussion Roland Bainton: Women of the Reformation in
Germany and Italy. MP 1971, 11f.

4 Ruth Kerso: Doctrine for the lady of the Renaissance. Urbana, IL 1956), 6.

5 Conor Fany: Three Italian early Renaissance treatises on women. Italian studies 11 (Cam-
bridge 1956), 30-55.
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the University of Wittenberg around the time that Luther came there to teach.
In 1508, Andreas Meinhardi (t 1525) published a document that promoted the
University of Wittenberg as a center for humanism; his treatise concluded
with a discussion of the character of women and a warning neither to trust
women nor to make friends with them.” Around the same time, Christoph
Scheurl (1481-1542) gave a public oration that similarly concluded with a dis-
cussion of woman. According to Grossman, Scheurl’s speech not only ridi-
culed women,; it also declared women to be worthless.® In Grossman's estima-
tion: »Wittenberg scholars thought it to be in good humanistic taste to show
contempt for women. «*

Placing Luther into this historical context highlights the ways he contended
against anthropologies that portrayed relationships with women as exceed-
ingly dangerous to the well-being of men. From this point of view, Luther is
seen as intentionally offering an alternative vision to the then-dominant an-
thropology. Over and against anthropologies that stressed opposition between
men and women or emphasized the negative traits of women, Luther stressed
mutual respect as a key aspect of God’s intention for relationships between
men and women. This emphasis can be seen in his treatise »The estate of
marriage« when he contends:

God wills to have his excellent handiwork honored as his divine creation,
and not despised. The man is not to despise or scoff at the woman or her body,
nor the woman the man. But each should honor the other’s image and body as
a divine and good creation that is well-pleasing unto God himself.™

Luther’s contrast between »despising or scoffing« and »honoring as a divine
and good creation« indicates his concern for emphasizing mutual honor and
respect as God’s will for how men and women should perceive and interact
with one another.

6 Maria GrossMANN: Humanism in Wittenberg: 1485-1517. Nieukoop 1975, 59.

7 Grossmann: Humanism in Wittenberg, 59; THE DIALOGUS OF ANDREAS MEINHARDI: a uto-
pian description of Wittenberg and ist university, 1508/ ed. and transl. into English with
introduction by Edgar C. Reinke. Ann Arbor 1976. The »Dialogus illustrate ac augustissime
urbis Albiorenae vulgo Vittenberg dicte ...« was written by Andreas Meinhardi who be-
came 1508 Wittenberg’s city scribe.

8 Grossmann: Humanism in Wittenberg, 59. 70.

9 Grossmann: Humanism in Wittenberg, 59.

10 WA 101, 276, 1-8 = Am 45, 17f, The estate of marriage, 1522.
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Dissatisfied with then-current understandings of womanhood, Luther was
unwilling to repeat everything that Christian tradition and popular wisdom
said about women. Rather, he frequently criticized negative assessments and
countered them with more positive theological appraisals. This intention to
reform Christian understandings of womanhood is one way Luther’s ideas re-
main significant for Christian theologians. His attention to the importance -
even the gravity — of gender relations is significant.

And yet to contend that Luther strove to reframe Christian teachings about
the significance of gender and the nature of women barely scratches the sur-
face of the significance of his ideas for feminist theology. To move to a deeper
level, it becomes important not just to discuss his intentions but to observe
ways that Luther accomplished his intentions as well as ways in which he fell
short of his own goal.

ITI Luther and the Original Equality of Adam and Eve

Luther’s lectures on the opening chapters of Genesis provide a significant point
of departure for discerning Luther’s distinctive response to the Woman Ques-
tion. In Luther’s descriptions of Eve, we see Luther discuss such topics as
God’s purpose in creating woman and God’s designs for the relationship be-
tween woman and man. Also, this text’s background as academic lectures
mean that the length and depth of Luther’s discussions provide a sharp con-
trast to the occasional character of his »Table talk« remarks, which often are
used to demonstrate Luther’s understandings of women.

Moreover, Eve’s influence on Christian thinking about womanhood far ex-
ceeds the frequency of her appearance in Christian scripture. (Indeed many
Christians would be surprised to realize that Eve’s name appears only four
times in the Christian canon).” Eve exerts this powerful influence because as
the first woman, she is perceived not simply as an individual woman but as
representing womanhood in general. Christians frequently posit analogies - if
not continuities — between the character and role of Eve and the character and
role of the women who come after her. Thus notions of God’s will for Eve and
her relationship with Adam often are correlated with understandings of God's
intention for Eve’s daughters and their relations to the sons of Adam.

11 Eve’s name appears first in Gn 3, 20 when Adam gives this name to the first woman.
Additional passages using her name are: Gn 4, 1; 2 Cor 11, 3; and 1 T 2, 13. Other biblical
texts speak of Eve without citing her name.
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We have observed that disparaging women formed the predominant charac-
ter of responses to the Woman Question in Luther’s historical context. Views
accenting the inferiority and danger of women surround Luther both through
his colleagues in Wittenberg and through the dominant Christian assessment
of woman. An anthropological paradigm that I call »perpetual hierarchy«
undergirds these negative views. This phrase points to ways that Christianity’s
dominant tradition presents a hierarchy of men over women as God’s original
— and perpetual — design for relations between men and women.” The per-
petual hierarchy paradigm asserts that woman, in accord with God’s will and
intention from the beginning of her creation, is essentially inferior and inher-
ently subordinate to man.

Luther’s Genesis lectures indicate ways he continues to think of women in
terms of this perpetual hierarchy. For example, his description of Eve as a »moon«
in contrast to the »sun« that is Adam clearly presents woman, as Luther him-
self states, as »inferior to the male sex«.”> Further his assertion that if Adam
had been approached first by the serpent, Adam would have been the victor
also shows that Luther thinks of Eve as originally created inferior to Adam.

Luther’s Genesis lectures, however, also present a different picture. They
indicate how frequently Luther transcends the traditional position of perpetual
hierarchy to make astonishing - and even radical - claims for an original equality
between Eve and Adam. He often emphasizes that God created Eve as equal to
Adam. For example, after contending that Adam and Eve were »outstanding
philosophers« while they were free from sin, Luther tells his students:

»Eve had these mental gifts in the same degree as Adam [in Heua aeque atque in
Adamo], as Eve’s utterance shows when she answered the serpent concerning the tree in
the middle of Paradise. There it becomes clear enough that she knew to what end she
had been created and pointed to the source from which she had this knowledge; for she
said (Gn 3, 3): *The Lord said.c Thus she not only heard this from Adam but her very
nature was pure and full [ipsa natura adeo fuit pura et plena] of the knowledge of God to
such a degree that by herself — »per se« — she knew the Word of God and understood it.«*

12 Examples of this tradition can be found in Kristen E. Kvam; Linda S. ScHEARING; Valarie H.
Z1EGLER: Eve and Adam: Jewish, Christian, and Muslim readings on Genesis and gender.
Bloomington; Indianapolis, IN 1999.

13 WA 1011, 52, 18-21 2 Am 1, 69.

14 WA 42, 50, 6f 2 Am 1, 66f;. Luther’s point here coheres with and expands upon the notes he
made about Eve’s knowledge of God in his outline for the Genesis lectures; see WA 42, xxi,

29-32.
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In this portrayal, there is no hint that Eve possessed a weaker intellect or
piety than Adam. Rather Luther underscores Eve’s perfect knowledge of God.
He thereby counters an exegetical tradition that endorsed Adam’s superiority
by stressing Eve learned about God’s will only because Adam instructed her
concerning it. Luther’s stress that Eve »by herself knew the Word of God and
understood it« offers a remarkable depiction of equality between Eve and Adam.

It would be inappropriate to overlook ways that Luther wavers between
views of woman’s inherent inferiority and positive assertions of her original
equality. Ironically, these waverings help in viewing the contradictions as origi-
nating with Luther rather than a later editor.”> Some might worry that the text
of the Genesis lectures available to us has been too heavily redacted to be of
much use in arriving at what Luther himself thought or said. Any appeal to a
later redactor to explain Luther’s contradictions on woman’s original inferior-
ity or equality, however, would need to explain what prompted an editor to add
one of them without erasing assertions to the contrary. It appears more prob-
able to locate the source of wavering in Luther himself.

IV Conclusion

While it is inappropriate to deny Luther’s wavering, it also is wrong to discard
his legacy on the Woman Question simply because of its internal ambiva-
lence. Indeed his vacillations strengthen rather than negate his contributions
to theological anthropologies that promote equality as God’s will for male and
female relations. Although on one side of the contradiction Luther preserves
dominant assumptions about woman's inferiority, on the other side of the con-
tradiction, he assails notions of perpetual hierarchy by insisting that Eve was
created by God to be fully equal to Adam.®

Of course, the creation of Adam and Eve is only the first scene in the hu-
man story. Their tale — and ours - takes a significant turn with their tempta-
tion and fall and their subsequent expulsion from Eden. Luther’s lectures on

15 Here T am thinking about the research of Peter MEINHOLD: Die Genesisvorlesung Luthers
und ihre Herausgeber. S 1936; see also Jaroslav PELIKAN'S discussion in his »Introduction«
to Am I, X-XXi.

16 Moreover, because on this egalitarian side, Luther contends for the fullness of Eve’s equal-
ity both in terms of her being as well as her doing, he makes a considerable advance over
anthropologies that would restrict woman’s equality to a particular facet of her being.
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these episodes in the primordial narrative also present an ambivalent legacy.
He clearly rejoins hands with hierarchy by insisting that God intends for men
to rule over women after the Fall. And yet, Luther’s portrayals of Eve outside of
Eden are striking. They present her as a saint — a justified sinner — rather than
as a temptress. Maintaining that Eve interprets all of her life in light of God’s
promises, Luther presents her as a model of evangelical insight and courage.

Luther’s ideas — and Luther research - can offer significant resources to
churches in the twenty-first century as Christians respond to the ways the
Woman Question is asked in their own contexts. This question continues to
be disputed within our societies and cultures as well as within our churches.
At times the focus is on woman's roles in household or society. At other times,
the debates center on ordaining women to the public ministry of Word and
Sacrament. And Christians — from local study groups to denominational offices
to worldwide communions — are examining what scripture and tradition say
about woman. Luther’s attention to the Woman Question and his assertions fo
the original equality of woman and man are rich and fruitful aspects of his
legacy. Through these remarkable assertions, he refutes a central tenet of the
dominant tradition of Christian anthropology, namely, its conviction that a
perpetual hierarchy of men being above and over women was God'’s original
and abiding intention for gender relations. Luther thereby makes important
contributions to the work of constructing anthropologies that present mutual-
ity and equality as paradigmatic for what it means to be created human, male
and female.
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Obrigkeit und kirchliche Ordnung beim spiten Luther

Von Martin N. Dreher

Die Ergebnisse einer Untersuchung tiber das Thema »Obrigkeit und kirchliche
Ordnung beim spiten Luther« sind sehr dirftig. Bis 1530 ist die Lage natiirlich
eine andere, und die meisten Untersuchungen tiber Luther bleiben dann bei 1530
stehen. Im Folgenden gehe ich der Frage nach, wieso es zu dieser Situation beim
spiten Luther kam. Daftir mufl ich zwangsweise etwas weiter ausholen.

I Obrigkeit und kirchliche Ordnung in den Monarchien
des westlichen Abendlandes

Esistlangst Allgemeingut der Forschung, dafd seit rund 1300 das Kénigtum in den
Monarchien des westlichen Abendlandes bestrebt war, die Abhangigkeit der Kir-
che in der jeweiligen Herrschaft von Rom zu lockern und stirkeren Einflufl auf
sie zu gewinnen.* Damit hing zusammen, daf8 der Klerus weitgehend auf der Seite
der Landesherren stand. Derartige kirchenpolitische Tendenzen wurden durch
die Verlegung der pipstlichen Residenznach Avignon {1309-1377), das grofie abend-
landische Schisma (1378-1415) und Konzilien im 15. Jahrhundert verstiarkt. Nach
1450 galt es dann allgemein, die Gewinne der weltlichen Gewalten zu behaupten
und ihre Kompetenzen zu erweitern. Wenn auch der Ausdruck fiir diese Zeit un-
angebracht erscheint, so mochte ich an dieser Stelle doch von einer teilweisen
Nationalisierung der universalen Kirche reden.?

Von grof3er Tragweite waren die nationalkirchlichen Tendenzen in Frankreich,
wie der Konflikt zwischen Konig Philipp dem Schonen (1268, 1285-1314) und
Papst Bonifaz VIIL. (1235, 1294-1303) offenbarte. In der Front gegen den Papst stan-
den weltliche Gewalt und die Mehrheit des franzdsischen Klerus, getragen von

1 Vgl. Perry ANDERsON: Linhagens do estado absolutista. 2. Aufl. Sao Paulo 1989; Erich HASSINGER:
Das Werden des neuzeitlichen Europa 1300-1600. Braunschweig 1957; Martin N. DREHER:
A igreja latino-americana no contexto mundial. Sio Leopoldo 1999.

2 Vgl. zum folgenden Hans Erich Feine: Kirchliche Rechtsgeschichte: die Katholische Kirche. s.

Aufl. Kéln; W 1972, bes. 449-502.
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der Uberzeugung, daft dem franzosischen Konig die gleichen Rechte zustanden
wie dem Imperator Romanus und daf die Reinheit des Glaubens und der Kirche
durch Bonifaz VIII. gefihrdet seien. Die Bestrebungen des Gallikanismus kamen
jedoch noch nicht zur vollen Reife, weil das Papsttum zu Avignon stark von der
franzosischen Krone abhing.

Die Unterordnung des Papsttums unter die franzosische Krone, dem Erzfeinde
Englands, fithrte auch in diesem Land zur Unterordnung der Kirche unter die
Krone. In der Mitte des 14. Jahrhunderts beschlof} das englische Parlament Gesetze,
die sich gegen das Papsttum als Zerstorer des Konigreichs wandten. Hier bildeten
sich die Grundlagen einer Entwicklung, die 1 50 Jahre spater unter Konig Heinrich
VIII (1491, 1509-1547) zum Tragen kamen.

In Frankreich errang der Gallikanismus 1438 auf der nationalen Synode von
Bourges einen grofien Erfolg. Eine Anzahl Beschliisse —als »Pragmatique Sanction«
bekannt — erhielten als Staatsgrundgesetz Giiltigkeit. Alle sechs Jahre sollte ein
dem Papst tibergeordnetes Konzil stattfinden. Eingeschrinkt wurden die Rechte
des Papstes bei der Besetzung von Stellen. Die Kurie verlor die Annaten. Es durfte
nicht mehr an Rom appelliert werden. Rom erkannte diese Beschliisse nattirlich
nicht an. Da die Kirche Frankreichs keinen Primas besaf}, kam es in kiirze zu
heftigen Auseinandersetzungen zwischen Wiirdentrager und Korporationen. Es
drohte die Anarchie. Konig Ludwig XII. (1462, 1498-1515) nutzte diese Situation
dazu aus, aus der gallikanischen Kirche eine koniglich-franzosische Nationalkir-
che zu machen. Konig Franz L. (1494, 1515-1547) erreichte 1516 durch das Kon-
kordat von Bologna, dafl der Konig simtliche Bischofe, Abte und Prioren ernen-
nen durfte. Dem Papst blieb lediglich die kanonische Investitur der Nominierten.
Dieses Konkordat wihrte faktisch bis zur Franzosischen Revolution 1789.

Was fiir Frankreich erst unter Ludwig XII. und Franz L. erreicht wurde, hatten
die Konige Spaniens im Zusammenhang der Reconquista’ gegen die Mauren be-
reits im 13. Jahrhundert geschafft. Nach der Eroberung der Kanarischen Inseln
erhielten auch die portugiesischen Konige das Investiturrecht in ihren tbersee-
ischen Gebieten, und Nikolaus V. (1397, 1447-1455) erteilte ihnen am 18. Juni
1452 durch die Bulle »Dum diversas« sogar das Recht, die unterworfenen unglau-
bigen Vélker zu versklaven. Einen Schritt weiter ging man, als die Bulle »Rom-
anus Pontifex« vom 8. Januar 1555 den portugiesischen Kénigen auch das Recht
zur Errichtung von Kirchen und Kapellen in eroberten Gebieten sowie zur Aus-

3 Vgl. Miguel] Alngel] LADERO QUEsADA: Reconquista. Lexikon des Mittelalters. Studienaus-
gabe. Bd. 7: Planudes bis Stadt (Rus’). Stuttgart; Weimar 1999, 528-530
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sendung von Missionaren erteilte. Unsigliche Folgen hatte die am 13. Mirz 1456
von Papst Calixt III. (1378, 1455-1558) erlassene Bulle »Inter coetera«, die der
portugiesischen Krone fiir alle entdeckten und zu entdeckenden Territorien nicht
nur das Investiturrecht verlieh, sondern ihr auch das Recht gab, alle Angelegen-
heiten, welche die Kirche betrafen, zu regeln und Recht zu sprechen. Es stimmt
zwar, daf dies letztere Recht dem Christusorden verliechen wurde. Da diesen Rit-
terorden aber der Konig Dionysius von Portugal (1261, 1279-1325) zum Kampf
gegen die Mauren 1318 gegriindet hatte und die portugiesischen Konige zugleich
Grofimeister des Ordens waren, fiel die Macht tiber die Kirche in ihre Hinde.
Thnen gebiihrte von nun an das Recht, kirchliche Amter und Pfriinden zu gewih-
ren. Im portugiesischen Reich war der Kénig de facto Papst.

Dieselben Rechte waren den spanischen Kénigen seit dem Kampf um die Er-
oberung Granadas gegeben. Im Zusammenhang mit der letzten Phase der
Reconquista erhielten die »Katholischen« Konige das Patronats- und Prisentati-
onsrecht in Granada und auf den Kanarischen Inseln. Seit 1478 durften in Kastili-
en und Leon die Konige Inquisitoren bestellen und abberufen. Kénig Fernando I
(1452, 1479-1516) und Konigin Isabella (1451, 1474-1504) waren die Bekimpfer
aller Abweichungen vom Glauben. Mit diesen Fiden in ihren Hianden gelang den
Konigen eine Reform der Kirche in ihrem Gebiet. Das grofite Verdienst bei dieser
Reform gebiihrt aber dem Beichtvater Isabels, dem Franziskaner und spiteren
Kardinal und Grofiinquisitor Francisco Ximénez de Cisneros (1436-1517). Thm
gelang in Zusammenarbeit mit bibelhumanistischen Bestrebungen eine Reform
der Orden, der Bildung sowie des Theologiestudiums. Aus dieser Reform Cisne-
ros erwachsen dann im 16. Jahrhundert Behauptung und Erneuerung der rémi-
schen Kirche.

Also lingst vor der deutschen Reformation regte sich in Europa eine landes-
kirchenherrliche Tendenz, die jedoch nirgends zur vélligen Trennung von Rom
und der Papstkirche fithrte. Was in England im 14. Jahrhundert mit John Wycliffe
(vor 1330-1384) und in Bohmen im 15. Jahrhundert unter Jan Hus (um 1370-1415)
geschah, waren nur Anzeichen einer in ganz Europa herrschenden Tendenz.
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II Deutschland am Vorabend der Reformation

In Deutschland* gab es auch Tendenzen, wie wir sie in Frankreich und England
finden. Der politischen Zersplitterung ist es jedoch zuzuschreiben, dafl sie nur im
Rahmen einzelner Territorien zum Zuge kamen. Koénig Friedrich I1L. (1415, 1440-
1493, seit 1452 Kaiser) erreichte z. B. 1448 die Kirchenhoheit in den habsburgi-
schen Erblanden. Einige Fiirsten des Reiches schlossen Konkordate mit der Kurie
ab, in denen auch ihnen Zugestandnisse gemacht wurden. So erlangte 1447 Kur-
fiirst Friedrich II. von Brandenburg (1413, 1440-1470) mit anderen Privilegien das
Nominationsrecht fiir die Bischofe von Brandenburg, Havelberg und Lebus, ohne
damit aber ein landesherrliches Kirchenregiment zu erreichen.s Das papstliche
Entgegenkommen war teils Gegenleistung fiir eine Anerkennung des romischen
Bischofs nach Abkehr vom Baseler Konzil, teils kann es aber auch dahin gedeutet
werden, daf} die Kurie in solchen Zugestiandnissen ein geeignetes Mittel sah, in
Deutschland der Bildung einer Nationalkirche entgegenzuwirken. Die Aufrich-
tung einer deutschen Reichskirche war nicht zu verwirklichen, obwohl Berthold
von Henneberg, Erzbischof und Kurfiirst von Mainz (1441/42, 1484-1504), sie an-
strebte. Bei der Besetzung von Amtern und Pfriinden ging der Einflufl der weltli-
chen Obrigkeiten in der Regel nicht weiter, als mitwirken zu diirfen. Das hing
auch davon ab, dafl in Deutschland die Entwicklung in Richtung auf eine Star-
kung der territorialen Gewalten und nicht auf die Stirkung der Zentralgewalt
ging. Vor allem im deutschen Osten sicherten sich die Landesherren durch Aus-
nutzung des Patronatsrechtes, dafy Verwandte und von ihnen abhingige Adelige
in Domkapiteln und anderen kirchlichen Einrichtungen saflen. So hatten sie mit
den westeuropiischen Kénigen vergleichbare Rechte. Sie besteuerten kirchliches
Gut, machten Bischofe landsissig, nahmen das furstliche Plazet bei Besetzungen
in Anspruch, visitierten Kloster und machten das bischofliche Visitationsrecht
von ihrer Genehmigung abhingig. In den Stidten bauten die Stadtrite einen eige-
nen zweiten Klerus auf, indem sie Pridikanten ernannten. So war auch in Deutsch-

4 Vgl. Karl Bosy: Staat, Gesellschaft, Wirtschaft im deutschen Mittelalter. M 1973 (Bruno Gebhardt:
Handbuch der deutschen Geschichte; 7); Peter Walther Fuchs: Das Zeitalter der Reformation.
M 1973 (Bruno Gebhardt: Handbuch der deutschen Geschichte; 8); Adolf LAUBE; Max STEIN-
METZ; Giinter VoGLER (Leiter): Illustrierte Geschichte der deutschen frithbiirgerlichen Revolu-
tion. B 1982; Feine: AaO, 449-502.

5 Dietrich Kurzg: Brandenburg I: Mittelalter. Theol. Realenzyklopédie 7 (1981), 109, 16-24. 38-43.

6 Auf seine Bedeutung hat zuerst Leopold von RaNKE: Deutsche Geschichte im Zeitalter der
Reformation. Bd. 1. B 1839, 121-127, hingewiesen.
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land die Moglichkeit zum Umsturz der kirchlichen Verfassung am Ausgang des
Mittelalters gegeben. Da aber die Tendenz nicht so stark ausgebildet war wie in
den anderen von uns zitierten Landern, war wohl die Reformation eher in Deutsch-
land moglich als in den anderen Landern, wo die Gewalt stirker in den Hinden
des Konigs und nicht in den Handen der Partikulargewalten zu finden war.

Im ganzen gesehen schwebte also Deutschland im Konzert der européischen
Staaten zwischen dem Alten und dem Neuen. Dies galt nicht nur vom politi-
schen Zustand, sondern auch fiir die kulturelle und soziale Situation. Es ist be-
sonders auf die Entwicklung der Stidte hinzuweisen. Hier ist vielleicht das Neue
herauszuarbeiten, das ganz besonders die Reformation in Deutschland prigte. Wir
kommen darauf noch zurtick. In den Stidten entwickelten sich seit der Mitte des
14. Jahrhunderts verstirkt neben den Kaufleuten Handwerkerschaften und ge-
werbliche Produktion.

Auf der anderen Seite machte sich eine Krise im Bereich der Landwirtschaft
und mit ihr verbunden eine politische Krise — besonders im 15. Jahrhundert —
bemerkbar. Ich denke hier an das Verhaltnis von Kénigtum und partikularen Ge-
walten und verweise auf die Schrift des Nikolaus von Kues »De concordantia
catholica« (1433),” in der die reformatio imperii als eine Machtfrage dargestellt
wird, gleichzeitig aber reaktionire Vorschlige prasentiert werden (zuriick zur Glanz-
zeit des ottonischen Kaisertums). Neben Nikolaus von Kues (1401-1464) ist auf
die »Reformatio Sigismundi«® hinzuweisen, in der eine neue Ordnung des Rei-
ches und der Kirche gefordert wurde. Neuer Adel, Sikularisierung des Kirchen-
gutes, Ende der Habsucht, der Simonie und des Ablaffwesens wurden gefordert.
Die Mifistinde sollten durch das Schwert ausgerottet werden. Es wimmelte vor
messianischen Erwartungen und Enttduschungen, tiberspannte Erwartungen

- machten sich bemerkbar.

Trotz aller Versuche einer Reichsreform kam nichts Dauerhaftes zustande,
was hauptsichlich Kaiser Maximilian I. (1459, 1493-1519) zuzuschreiben ist.

Dagegen festigten sich aber die deutschen Territorien innerlich, vor allem seit
der Mitte des 15. Jahrhunderts. Natiirlich verlief die Entwicklung sehr unterschied-
lich und die Konsolidierung der landesherrlichen Macht zog sich bis zum Beginn
des 16. Jahrhunderts hin und hing von der Personlichkeit der Landesherren, der

7 Nicoraus DE Cusa: De concordantia catholica, lib. 3, cap. 32-41; DERs.: Opera omnia/ iussu et
auctoritate Academiae Litterarum Heidelbergensis ad codicum fidem edita. Bd. 14: De
concordantia catholica/ hrsg. von Gerhardus Kallen; Anna Berger. HH 1968, 438-474 (§§ 507-
598).

8 Hartmut BoockmAaNN: Reformatio Sigismundi. Theol. Realenzyklopadie 28 (1997, 384-386.
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Grofle der Territorien und von der Geschlossenheit des landesherrlichen Besitzes
ab. Ziel dieser Politik war es, die Bedeutung des feudalen Adels zu mindern. Re-
giert wurde mehr und mehr mit der Hilfe von Juristen und Beamten. Funktion der
Landtage war es, Steuern zu bewilligen.

Das Feld der politischen Betitigung der Landesherren im Inneren des eigenen
Landes war auch nach 1500 eng. Der »Polizeistaat« trat erst in der zweiten Hilfte
des 16. Jahrhunderts starker hervor. Reguliert wurden Kleidung, Preise und Loh-
ne. Die Vielzahl der Miinzen erleichterte die Wirtschaft keineswegs, zumal wenn
man bedenkt, dafd Miinzen verschlechtert werden konnten. Die Vielfalt des Zoll-
wesens trug keineswegs zur Erleichterung des Handels bei. Positiv waren aber die
landesherrlichen Universititsgriindungen in Tiibingen 1477, Mainz 1477, Wit-
tenberg 1502 und Frankfurt/Oder 1506. Sie hingen zwar von pépstlichen Privile-
gien ab, aber mit den Griindungen konnten die Landesherren im eigenen Land
Kleriker und Juristen ausbilden und sie an das Territorium binden, wenn nicht
sogar mittels ihnen Einflufl auf andere Territorien ausiiben.

Besondere Aufmerksamkeit verdienen die Stadte. Es ist wahr, dafl die grofle
Zeit der Stddte, die sie im 14. Jahrhundert hatten, voriiber war. Seit dem 15. Jahr-
hundert firchteten sie die zunehmende Macht der Fiirsten und suchten Schutz
beim Kaiser, was dazu fiihrte, daf$ die Reichsstidte seit 1489 auch zu den Reichs-
tagen geladen wurden. Wenn die politische Bedeutung der Stidte auch nicht mehr
so grof8 war, mufl doch darauf hingewiesen werden, dafd ihr wirtschaftlicher Auf-
schwung kriftig war. Kaufleute und Handwerker waren vermogender geworden.
Dazu kam noch, daf ein Teil der Stidte Fernhandler beherbergten, was ihre wirt-
schaftliche Bedeutung hervorhob.

Im europiischen Kontext nahmen deutsche Stidte eine Vorrangsstelle ein, da
Deutschland — durch seine geographische Mittellage — ein Durchgangsland war.
Hindler und Kramer waren ein selbstindiger Berufszweig. Im Norden bildete die
Hanse eine Handels- und Seemacht. In Oberdeutschland traten Kaufleute und
Unternehmer in Gesellschaften auf, die sich auch als Kreditgeber betitigten. Man
nenne hier nur Jakob Fugger d. J. (1459-1525). Tuchhandel, kaufminnische Titig-
keit und Bergbau machten die Fugger zu Finanzierern von Fiirsten und 1519 der
Kaiserwahl Karls V. In Augsburg - der Stadt Jakob Fuggers — wirkte gleichzeitig als
Stadtschreiber Konrad Peutinger (1465-1547), dem der Wettbewerb zum gottge-
wollten Grundsatz des wirtschaftlichen Lebens wurde. Die Bedeutung der ober-
deutschen Stidte hing noch mit dem Gewerbe und Verlagswesen zusammen.?

9 Vgl. Geoffrey R. ELTON: Europa im Zeitalter der Reformation: 1517-1559 (Reformation Europe
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Unsere Ausfithrungen zu Landern und Stidte kénnten den Eindruck erwek-
ken, Deutschland seiim 16. Jahrhundert eine vom Biirgertum geprigte Landschaft
gewesen. Dem war aber nicht so. Deutschland war im 16. Jahrhundert weitge-
hend Agrarland. Und hier war die bauerliche Gesellschaft durch Epidemien heim-
gesucht worden. Es gab im 16. Jahrhundert weniger Arbeitskrifte, aber auch we-
niger Verbraucher. Wenn auch Ackerland aufgegeben werden mufite, so wurde
immer noch mehr produziert als verbraucht. Das fiithrte zum Sinken der Getrei-
depreise fiir etwa hundert Jahre, wihrend die Preise der Gewerbeerzeugnisse stie-
gen. Hier litten besonders die Grundherren. Die wirtschaftliche Lage des Adels
verschlechterte sich. Nicht selten wurden Adelige zu Straflenriuber.

Nicht vergessen werden darf die Situation in Ostelbien. Hier verwandelte sich
seit dem 15. Jahrhundert die Grundherrschaft zur Gutsherrschaft. Mit Hilfe von
Frondienst und Landarbeit wurde eine Getreideexportwirtschaft betrieben, wobei
der Gutsherr als Obrigkeit tiber die Gutsuntertanen herrschte. Die Landesherren
rdiumten dem Adel gerichtsherrliche Rechte ein, wodurch die Bauern stirker von
ihnen abhéingig waren. Dadurch verschlechterte sich die Lage der Bauern enorm.
Diese Situation blieb bis ins 19. Jahrhundert hinein bestehen.

Die sozialen Spannungen fithrten seit dem 15. Jahrhundert zu Bauernaufstin-
den. Sie vermehrten sich seit 1510 und erweiterten das Spektrum der Unruhen in
Deutschland. Zu diesen Unruhen sind die Unruhen der untersten Schichten der
Stidte und des verarmenden Rittertums hinzuzuzihlen. Unzufriedenheit iiber
Politik und Wirtschaft machte sich breit. Auf dem Reichstag zu Mainz klagte
man 1517 Uiber das Versagen der Gerichte, tiber die Moglichkeit eines Bauernauf-
standes. Die »Gravamina nationis germanicae« gegen Rom, gegen die finanzielle
Aussaugung Deutschlands durch die Kurie, wurden erneuert.” Im selben Jahr
1517 ging das Fiinfte Laterankonzil zu Ende, ohne daf8 die Gravamina beachtet
wurden.

Versucht man eine Zusammenfassung der Situation in Deutschland am Vor-
abend der Reformation, so muf} von Verfallserscheinungen, Ratlosigkeit, Enttiu-
schungen, aber auch von wirtschaftlichen Unternehmungen, Patriotismus der

1517-1559 (dt.))/ Gibers. von Jiirgen Schwarz. 2., iberarb. Aufl. Miinchen 1982, 19-24; Joachim
FiscHER: Lutero e o capitalismo incipiente. In: Reflexdes em torno de Lutero/ hrsg. von Martin
N. Dreher. Sio Leopoldo 1981, 88-111. Wie sich die 6konomische Situation im theologischen
Denken Luthers auswirkte, zeigt Ricardo RieTH: »Habsucht« bei Martin Luther; 6konomisches
und theologisches Denken, Tradition und soziale Wirklichkeit im Zeitalter der Reformation.
Weimar 1996, 79-221.

10 Bike WoLGAsT: Gravamina nationis germanicae. Theol. Realenzyklopidie 14 (1985), 131-134.
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Humanisten, Kunstentwicklung — Albrecht Diirer (1471-1528) — und reger From-
migkeit geredet werden. Aus den Noten sollten weltliche und kirchliche Obrig-
keiten heraushelfen. Es waren hier aber die Entwicklungen des tibrigen Europa
nicht im selben Mafe zum Tragen gekommen.

In diesem Kontext kam es zu der von Martin Luther ausgelosten Reformation,
die das kanonische Recht durch evangelische Kirchenordnungen ersetzten mufite.

III Kirchliche Ordnung in den beiden ersten Jahrzehnten der Reformation

In der Reformation losten evangelische Kirchenordnungen das kanonische Recht
des Mittelalters ab.”* Neu verfafite Rechtssetzungen, die vor allem durch die welt-
liche Macht Giiltigkeit erhielten, regelten den Gottesdienst, die Kirchen-
organisation, das Pfarramt und das Gemeindeleben.

Mehrere Faktoren trugen zur Entstehung der Kirchenordnungen bei. Die Visi-
tationen der alten Kirche wurden wiederbelebt. 1526 begannen in Kursachsen
Visitationen. Eine Kommission, zu der neben Theologen wie Luther, Johannes
Bugenhagen (1485-1558), Georg Spalatin (1485-1545) und Melanchthon auch kur-
sichsische Rite gehorten und auf die Kurfiirst Johann der Bestandige (1468, 1525-
1532) personlich Einfluf nahm, tiberarbeitete einen von Melanchthon vorgeleg-
ten Entwurf. Das Ergebnis erschien 1528 unter dem Titel »Unterricht der
Visitatoren an die Pfarrherrn im Kurfiirstentum Sachsen«.** Der Visitation ging es
um Kenntnisse der neuen Lehre, um das Gemeindeleben und um die wirtschaft-
liche Situation der Pfarrer und Gemeinden. Sodann miissen die Tendenzen zur
Errichtung eines landesherrlichen Kirchenregiments beachtet werden, auf die wir
bei der Betrachtung der Beziechung des westeuropdischen Konigtums zum Papst-
tum schon hingewiesen haben. Seit der Mitte der zwanziger Jahre des 16. Jahr-
hunderts wurde auch tiber den »Landesherrn als Notbischof« und seiner Verant-
wortung fiir die Religion nachgedacht. Man erinnere sich nur an Luthers Adels-
schrift, in der er »weltlich Christlich gewalt« Recht und Pflicht einrdumte, auch
im Widerspruch zum kanonischen Recht den geistlichen Stand zu strafen und die
Guten vor ihm zu schiitzen. Der Fiirst wurde zum »praecipuum membrum
ecclesiae«, dem auch die »cura religionis« zugestanden wurde. Nicht vergessen

11 Vgl. Karl-Heinz Fix; Karla SicuerscamIDT; Eilert HErms: Kirchenordnungen. Die Religion in
Geschichte und Gegenwart. 4. Aufl. Bd. 4: I-K. TU 2001, 1261-1266.

12 WA 26, (175) 195-240 2 StA 3, (402) 406-462.

13 WA 6, 407, 9 - 411, 7 = S5tA 2, 99, 15 - 104, 5.

14 Vgl. Johannes HeEckeL: Cura Religionis, Ius in Sacra — Ius Circa Sacra. 2. Aufl. DA 1962.
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werden darf, daf3 seit dem Reichstag zu Speyer von 1526 die Regelung der Religions-
frage den Reichstinden in Verantwortung gegeniiber Gott und dem Kaiser tiber-
lassen worden war. Schliefflich hatte seit 1525 der Bauernkrieg und dessen Ver-
bindung mit der radikalen Reformation den Eingriff des Staates in das Kirchen-
wesen nicht nur ermoglicht, sondern auch begiinstigt.

1526 verdffentlichte Luther seine »Deudsche Messe und Ordnung Gottis
diensts« und 1528 erschien der »Unterricht der Visitatoren an die Pfarrherrn im
Kurfiirstentum Sachsen«. Mit diesen beiden Schriften gab es Mafistibe fiir eine
Reform des Gottesdienstes und fiir eine Priifung der Gemeinden. Auf diese Schrif-
ten ist zurlickzufiithren, dafl eine ganze Reihe von Kirchenordnungen entstan-
den sind. Sie erschienen auf Anordnung von Landesherren, von Stidten, von
Kirchengemeinden, aber auch von Bischéfen. Die Kirchenordnung war Landes-
gesetz.

Da die Kirchenordnungen meistens auf Visitationen zuriickgehen, spiegeln
sie die angetroffene Situation wider und bringen Bestimmungen zu Kasualien,
Pfarrerausbildung, deren Besoldung, Stellenbesetzung, Gemeindeordnung, Dienst-
aufsicht, Schulwesen, Armenwesen, Kirchenzucht. Nicht selten wird der Kirchen-
ordnung ein Katechismus beigegeben. Es ist gut, daran zu erinnern, dafy Luthers
Katechismen mit den Visitationen zusammenhingen. Die Vielfalt der evangeli-
schen Kirchenordnungen riihrt auch daher, daf Luther sich dagegen wehrte, die
Wittenberger Kirchenordnung tiberall einfiihren zu lassen.® Die Situation der je-
weiligen Lokalkirche muf3te berticksichtigt werden. Es ist aber auch daran zu
denken, daf} dies im Interesse der Landesherren oder der Stadtrite lag.

IV Kirche und Obrigkeit im evangelischen Deutschland nach 1530

Seit dem Zweiten Reichstag zu Speyer von 1529 und infolge der Arbeit der Juri-
sten Kursachsens und des Landgrafen Philipp von Hessen (1504, 1518-1567) gal-
ten die Reichsstinde in Religionsfragen nicht mehr als Untertanen des Kaisers.'?
Thre Autoritit hitten sie unmittelbar von Gott empfangen. Es ist bekannt, daf}
Luther sich anfanglich gegen diese Theorie straubte: »Ach herr gott Jch bin [in]

15 Ubersichtlich zusammengestellt bei Anneliese SPRENGLER-RUPPENTHAL: Kirchenordnungen II:
Evangelische. Theol. Realenzyklopédie 18 (1989), 670-703.

16 WA 19, 73, 1-T0.

17 Vgl. Reinhard Scawarz: Luther. GO 1986, 180-186; Hubert KIRCHNER: Reformationsgeschichte
vOn 1532-1555/1566. B 1987; Franz Lau; Ernst Bizer: Reformationsgeschichte Deutschlands.

GO 1964.
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solchen welltsachen zu kindische«, aber langsam einlenkte. In Niirnberg mein-
ten die Prediger, Widerstand gegen den Kaiser sei berechtigt; Lazarus Spengler
(1479-1534) dagegen trat fiir Gehorsam ein.” Dies ist vielleicht mit der Grund,
weshalb Straf8burg die Fiihrerrolle innerhalb der deutschen Stadte tibernahm. Diese
ist zweifelsohne Martin Bucers (1491-1551), eine den Extremen abgeneigte Per-
sonlichkeit, zu verdanken. Er sprach mit den Schweizern, verstand Luther und
war auch den Schwirmern nicht abgeneigt. Als Vermittler zwischen den Parteien
war er von der Einheit der evangelischen Wahrheit tiberzeugt und sich bewufit,
daf der Zusammenschluf der Bekenner notwendig war.

Bucer ist es zu verdanken, daf die oberdeutschen Stidte sich dem Bund der
Augsburger Konfessionsverwandten, der in Schmalkalden, am 27. Februar 1531
zustande kam, anschlossen. Der Bund war eine Defensivimafinahme und Verpflich-
tung zur gemeinschaftlichen Hilfeleistung fiir jeden, der um des »reinen Wortes«
willen angegriffen wiirde. Die Reformation setzte sich in Wiirttemberg, in weiten
Teilen Norddeutschlands und in Pommern durch. Die Reichsstidte schlossen sich
bis 1536 mehrheitlich dem Schmalkaldischen Bund an.>

Die institutionelle Verfestigung der Kirche der Reformation fithrte aber auch dazu,
daf die innere Lebendigkeit mehr und mehr verlorenging. Es entfalteten sich Kirchen-
polizei und Doktrinarismus. Die Stellungnahmen und Auflerungen Luthers, denen
wir im Folgenden nachzugehen haben, gehtéren mit zu dieser Entwicklung, sie stei-
gerten sich —manchmal mafllos und unbeherrscht — und kénnen sogar seiner frithe-
ren oder auch in diesem Zeitraum formulierten Ekklesiologie entgegenstehen.

Um sie zu verstehen, ist es wichtig, darauf hinzuweisen, daf8 die von uns dar-
gestellte Thematik des Verhaltnisses von Obrigkeit und kirchlicher Ordnung beim
spaten Luther vielerorts zum groflen Teil von der Behauptung tauferischer und
spiritualistischer Elemente abhingig ist. Trotz der Edikte gegen Téufer seit 1526
in Stidten und Territorien und 1528 vom Reichsregiment in Speyer — das 1530
erneuert wurde — sowie blutiger Verfolgungen behaupteten sie sich in Straf8burg,
am Oberrhein, in der Schweiz, in Mdhren und in den habsburgischen Niederlan-
den. Theologisch uneinheitlich, in sozialer Hinsicht oft Angehdrige des Hand-
werkerstandes verbreiteten sie ihre Gedanken durch die Titigkeit des Wanderpre-

18 WA Br 5, 699, 73 (1761, Luther an Kurfiirst Johann von Sachsen am 12. Dezember 1530 aus
[Wittenberg].

19 Vgl. Eike WorcasT: Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen Stinde:
Studien zu Luthers Gutachten in politischen Fragen. GU 1977, 146-153.

20 Vgl. Gabriele Haug-Morrtz; Georg ScHMIDT: Schmalkaldischer Bund. Theol. Realenzyklopidie
30 (1999), 221-228.
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digers Melchior Hoffmann (um 1500-1543), einem Vertreter der quietistischen
Eschatologie; konnten aber auch in den Niederlanden die Uberzeugung vertreten,
man solle nicht linger mit der Vernichtung der Gottlosen zdgern und das Reich
Gottes mit Hilfe von Gewalt aufrichten. In Miinster, in Westfalen, wurde — wie
bekannt — 1534/35 der Versuch unternommen, ein solches Reich aufzurichten.
Altgliubige und Neugldubige verbindeten sich zur blutigen Unterwerfung dieses
Tauferreiches.*

V Der »spite Luther« und die Obrigkeit

Das Schicksal der Reformation, welche mit Luthers Namen verbunden ist, hing
von Anfang an vom seinem jeweiligen Landesherrn ab. Bis 1532 stand sie unter
dem Schutz und dem Einfluf} Friedrich des Weisen (1463, 1486-1525) und Johann
des Bestindigen. Seit 1532 wirkte Johann Friedrich des Grofimiitigen (1503, 1532-
1547, 1554) auf sie ein, der den unter seinem Vater begonnenen Aufbau des evan-
gelischen Kirchenwesens und der defensiven Blindnisse fortsetze. Die Titigkeit
des spiten Luthers mufl auch als unter dem Schutz des Niirnberger Anstandes
von 1532 stehend gesehen werden.

Luther meinte schon frith, Johann Friedrich sei eigensinnig und wolle nicht
auf die Gelehrten héren. Das Wort »eigensinnig« weist auf neue Zeiten: auf gro-
Reren Einflufd des Adels auf die Kirche.**» Trotzdem verlief die Beziehung zwi-
schen beiden gut. Es gab wohl Meinungsverschiedenheiten. »Aber beide Partner
hatten das Format, dies zu ertragen, ohne daf} es dadurch zu schweren Konflikten
gekommen wire. Diese tragfihige Beziehung zwischen beiden war eine der Grund-
lagen fiir das Wirken Luthers in seinem letzten Lebensabschnitt. Nicht von unge-
fihr begegnet darum Johann Friedrich mit seinem Interesse an den kirchlichen,
theologischen und universitiren Belangen sowie nicht zuletzt an Luthers Erge-
hen aktiv und einflulreich in allen Kapiteln der Biographie des alten Luthers.«?3
Diese intensive Beziehung zu seinem Kurfiirsten rithrte bei Luther auch daher,
dafl seiner Meinung nach gute Regierung sich mit der Abwehr von Sekten und
mit der Verkiindigung des Wortes zu beschaftigen habe.

21 Hans-Jiirgen Goertz: Die Tiufer: Geschichte und Deutung, B 1988, 121-131; Janes M. STAYER:
Tiaufer / Tauferische Gemeinschaften. Theol. Realenzyklopadie 32 (2001), 608, 19 - 610, 13,
22 WA TR 2, 259, 1-8 (1906 B), August 1532; 260, 27 f (1909); 256, 17-21 (1931). 23-25 (1932); 265,

27 - 266, 2 (1933); 548, 7-20 (2617 ab); 3, 133, 12-16 (2986), 2. Mdrz 1533.
23 Martin BREcHT: Martin Luther. Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche 1532-1546. S 1987, 14; vgl. auch
Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 296-299.
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Im ganzen gesehen muf aber gesagt werden, daf fiir Luther und sein Wirken
seit 1530 eine neue Phase eintrat.* Die reformatorische Bewegung loste sich im-
mer mehr von seiner Person. Damit ist nicht gesagt, dafd seine theologische Auto-
ritit nicht mehr anerkannt wurde. Schriften, Briefe und Gutachten zeigen zur
Gentige, daft er weiterhin mit aktuellen Fragen beschaftigt war. Er stand auch im
Mittelpunkt der Auseinandersetzungen. Die Situation hatte sich aber doch veréin-
dert. Sie war einmal dadurch bedingt, dafd sich die reformatorische Bewegung so
sehr verbreitet hatte, dafd die verschiedenen Kontexte fiir Differenzierungen sorg-
ten. Wittenberg hatte keineswegs Einflufl auf alle Territorien und besonders wirk-
te sich die nicht mogliche direkte Einwirkung Wittenbergs auf theologischem
Gebiet aus. Sodann ist zu beobachten, dafd eine neue Generation in den Vorder-
grund trat. Sie konnte neue Akzente setzen, mit denen Luther nicht unbedingt
einverstanden sein mufite. Sie tibernahm nun die Verantwortung. Die Verquik-
kung der deutschen Reformation mit dem Politischen sorgte dafiir, Prozesse in
Gang zu setzen, an denen Luther nicht immer beteiligt war und zu denen er oft
nichts sagen konnte. Auch schwerpunktmafig verlagerte sich das Wirken Lu-
thers. Er stritt weniger nach auflen hin; die innere Konsolidierung trat in den
Vordergrund. Das Luthertum begann »provinziell« zu werden. Luther meinte nun,
als der »alte Luther« dem Tode niher zu sein.*s Die Schwierigkeiten, mit denen
die Reformation zu kimpfen hatte, waren fiir ihn Anzeichen der Gegenreformati-
on: der Teufel ist am Werk.>¢

Der »alte Luther« brachte aber in diesen Jahren die Bibeliibersetzung zum
Abschluf. Er war seit dem Sommersemester 1535 bis zu seinem Tod Dekan der
Theologischen Fakultit, hielt weiterhin Vorlesungen, aus denen der grofie
Galaterkommentar und vier Binde zur Genesis —von denen freilich bis zu seinem
Tod allein der erste erschienen war’’ — stammen. Nicht zu vergessen sind die
Auslegungen zu ausgewihlten Psalmen und zu Kapitel 9 und 53 des Propheten
Jesaja. Bei der Vorbereitung zum Druck wirken seine Schiiler mit. Besonderes
Element der Titigkeit Luthers an der Universitit sind die Disputationen, zu de-

24 Vgl. Brecht: AaO 3, 1o f; LEBEN UND WERK MARTIN LUTHERS VON 1526 BIS 1546: Festgabe zu
seinem 5oo. Geburtstag/ im Auftrag des Theologischen Arbeitskreises fiir Reformations-
geschichtliche Forschung hrsg. von Helmar Junghans. B; GO 1983; Kirchner: Reformations-
geschichte ...; Schwarz: Luther.

25 WA Br s, 351, 29-33 (1584); Luther an Melanchthon am 5. Juni 1530 von der [Coburg].

26 Vgl. Heiko A. OBERMAN: Luther: Mensch zwischen Gott und Teufel. B 1981, 260-285.

27 Vgl. WA 42, X. Die Binde erschienen Band 1 in Wittenberg 1544, Band 2-4 in Niimberg 1550,
1552, 1554.
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nen Luther meistens die Thesen aufstellt. Beim »alten Luther« sind von besonde-
rer Bedeutung die Disputationen gegen die Antinomer* von 1537/38, und die
Zirkulardisputation tiber das Recht des Widerstands gegen den Kaiser* von 1539.

Luther predigte weiterhin mehrmals wéchentlich. Der »alte Luther« dichtete
weiterhin Lieder; »Vom Himmel kam der Engel Schar«, »Erhalt uns, Herr, bei
deinem Wort«, »Vater unser im Himmelreich«.3® Er schrieb Briefe, in denen es
um Seelsorge, kirchliches Leben, Universitat und Politik ging.3*

Die starke Polemik gegen die Papstkirche wurde fortgesetzt. Der Papst war
mehr und mehr »der rechte Endechrist oder widder Christ«.3* Dieses Wort gehort
zu den »Schmalkaldischen Artikeln« von 1536, Hohepunkt der Beteiligung Lu-
thers an den Uberlegungen der reformatorischen Reichsstinde zu einem erneut
in Aussicht gestellten Konzil. Sie kamen aber zu dem Ergebnis, dafl es unmoglich
sei, an einem Konzil unter den vom Papst gestellten Bedingungen teilzunehmen.
Den Schlufistrich unter das Thema »Konzil« zog Luther 1539 mit »Von den Kon-
zilien und Kirchen«.3? Der Papst gehore nicht mehr zur wahren Kirche; er habe
sich aus ihr ausgeschlossen. Diese Thematik der wahren und der falschen Kirche
wird 1541 in der Schrift »Wider Hans Worst«* erneut aufgenommen, mit der Lu-
ther in die Diskussion zwischen Herzog Heinrich von Braunschweig-Wolfenbiittel
(1489, 1514-1542, 1568), Kurfiirst Johann Friedrich von Sachsen und Landgraf Phil-
ipp von Hessen eingriff. Hier war Rom die »neue falsche Kirche« wegen der vielen
unbiblischen Praktiken.’s 1544 fafite er die scharfen Vorwiirfe gegen Rom in der
Schrift »Wider das Papsttum zu Rom, vom Teufel gestiftet« zusammen.’ Die star-
ken Angriffe auf das Papsttum begleitete er mit Kampfschriften gegen die romi-
sche Messe und gegen ein rein sakramentales Amtsverstandnis. Hier ragten her-

28 WA 391, (334) 342-584.

29 WA 3911, (34) 39-91.
30 Martinho LuTERO: Obras selecionadas. Bd. 7: Vida em comunidade: comunidade - ministério —

culto - sacramentos — visita¢do — catecismos — hinos. Sio Leopoldo; Porto Alegre 2000, 473-573;
auflerdem LUTHERS GEISTLICHE LIEDER UND KIRCHENGESANGE. Vollstindige Neuedition in Er-
ginzung zu Band 35 der Weimarer Ausgabe/ bearb. von Markus Jenny. Kéln; Wien 1985, 114-
123. 295-312.

31 WA Br 6-11.

32 StA 5, 384, 3f2 WA 50, 217, 241.

33 WA 50, (488) 509-653.

34 WA 51, (461) 469-572.

35 Vgl. Martin N. A. DREHER: Igreja como creatura evangelii nos escritos de Lutero Dos concilios e
da igreja e Contra Hans Worst. In: Consecratio mundi: Festschrift em homenagem a Urbano
Zilles/ hrsg. von Reinholdo Aloysio Ullmann. Porto Alegre 1998, 153-172.

36 WA 54, [195) 206-299.
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aus die Schriften »Von der Winkelmesse und Pfaffenweihe«, 1533, und die »Dispu-
tatio contra missam privatame vom 29. Januar 1536 mit den Schluffolgerungen:
»Omnis Missa privata est error. ... Omnis Missa privata est impietas. ... Omnis
Missa privata est idolatria.« Daraus ergibt sich das zu disputierende Problem: »In
Missa privata videtur non esse Sacramentum.«* Die Kirche lebe allein aus dem
Wort. Deshalb habe sie nur das Wort auszurichten.

Die scharfen Worte gegen das Papsttum, in das der Teufel gefahren ist, wieder-
holen sich gegen die schwirmerischen Téufer. Anfang der dreifliger Jahre griff
Luther mehrmals in die Diskussion mit den Taufern ein. Diejenigen sollten nicht
unbestraft bleiben, die lehren, Christus sei nicht Gott, sondern nur ein schlichter
Mensch, denn sie schindeten den Namen Gottes, meinte er in seiner Auslegung
des 82. Psalms.+ Obwohl er meistens nur indirekt zu diesem Thema Stellung
nahm, so in Vorreden zu Schriften von Justus Menius (1499-1558] und Urbanus
Rhegius (1489-1541)* und in einem Gutachten ~zusammen mit Caspar Cruciger
(1504-1548), Melanchthon und Bugenhagen - vom 5. Juni 1536 fiir Philipp von
Hessen iiber die Bestrafung der Téufer,* verfafite er 1532 »Ein Brief D. M. Luthers
von den Schleichern und Winkelpredigern«.+ Taufer triten ohne Berufung auf.
Sie seien teuflisch. Geist und Schwarmgeist seien fiir sie dasselbe. Im Sakrament
seien fiir sie Wasser Wasser, Brot Brot, Wein Wein. Sie seien leiblich zu bestrafen,
weil sie die 6ffentliche Ordnung zerstorten. Thre falsche Lehre sei strafwiirdig. Sie
schléssen die Kinder aus der Gemeinde Gottes aus.* Luther hat den von den Tau-
fern gefordeten Glaubensernst und ihre Glaubensiiberzeugung niemals verstanden.

Die sich allmihlich verindernde politische Situation fithrte auch zu Anderun-
gen in Luthers AuRerungen zum Recht des Widerstandes gegen den Kaiser. Ob-
wohl er bis zuletzt dem Kaiser gegeniiber guter Meinung war und jeden Wider-

37 WA 38, (171) 195-256.

38 WA 391, {134) 138-173.

39 WA 391, 139, 6. 10. 14. 16.

40 WA 311, 208, 11-29.

41 WA 3011, (209) 211-214; RN, 58-60: Vorrede zu Justus MENIUs: Der Wiedertiufer Lehre und
Geheimnis, 1530; 50, (344) 346 f: Vorrede zu Justus MEn1us: Wie ein jeglicher Christ gegen
allerlei Lehre, gut und bose, sich gebiihrlich verhalten soll, 1538; 54, (116) 117 f: Vorrede zu
Justus Mentus: Von dem Geist der Wiedertdufer, 1544; 38, (3 36) 338-340: Vorrede zu Urbanus
Ruecius: Widerlegung der Miinsterischen neuen Valentinianer und Donatisten Bekenntnis, an
die Christen in Osnabriick, 1535.

42 WA 50, (6) 8-15, Daf8 weltliche Oberkeit den Wiedertiufern mit leiblicher Strafe zu wehren
schuldig sei.

43 WA 301II, (510} 518-527.
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stand gegen ihn nur als passiven Widerstand verstand, klangen doch in der Zirkular-
disputation tiber das Recht des Widerstandes gegen den Kaiser von 1539 andere
Téne an, denn der Kaiser wurde im Zusammenhang mit dem Papst gesehen. Im
Dienst der Obrigkeit selber miifiten jedes Unrecht und jede Gewalt abgewehrt
werden. Da der Papst eine fiir die Gemeinde gefihrliche Bestie ist, miisse sie von
allen bekampft werden, auch der Kaiser, falls dieser im Dienst der Bestie steht.*s
Wenn sie Krieg fithrten, um offenkundige Gotteslasterung zu bestitigen, »frome
vnschuldige Christen, prediger vid andre zu todten« oder Ehen auseinanderzurei-
fen, seien die Lehensleute von ihrer Gehorsamspflicht gegeniiber ihren Lehns-
herren wie von Stralenmérdern entbunden.

Der »alte Luther« beschiftigte sich auch mehrfach mit den Juden. Sie gehor-
ten fiir ihn mit dem Papst und den Tiirken zu der unter der Leitung des Teufels
stehenden antigottlichen und antichristlichen Koalition zusammen. Ich méchte
hier nicht auf die Diskussion um die Wurzeln des Antisemitismus eingehen.+
Seit 1536 war aber den Juden der Aufenthalt in Kursachsen verboten. 1538 schrieb
Luther »Wider die Sabbather an einen guten Freund,* wohl um zum Judentum
bekehrte Menschen wieder fiirs Christentum zu gewinnen. Das Verhdltnis von
Christen und Juden behandelte er in »Von den Juden und ihren Liigen«,* wohl
veranlaft durch eine Gegenschrift auf »Wider die Sabbather ...« und sicherlich
unter dem Eindruck seiner endzeitlichen Erwartungen. Indem die Juden weiter-
hin den Anspruch aufrechterhielten, das auserwihlte Gottesvolk zu sein, und das
Evangelium Jesu Christi nicht als Erfiilllung der alttestamentlichen Weissagun-
gen anerkannten und es nicht annahmen, machten sie Gott zum Luigner. Kein
Christ diirfe deshalb mit ihnen Gemeinschaft haben, weil er dadurch ebenfalls
Gott zum Liigner mache. Deshalb miisse es auch zur Verbrennung der Synago-
gen, zur Konfiszierung ihrer Schriften, zum Verbot der Lehren der Rabbiner, zur
Zwangsarbeit jiingerer kriftiger Juden u. a. m. kommen.* Luther machte die Ju-

44 WA 311, (183) 189-218, bes. 208, 30-35; 30 III, (510) 518-527, bes. 518, 15-24; 519, 37 - 520, 7; 50,
(6) 8-15, bes. 10, 5-21; 13, 341.

45 WA 39 I1, (34) 39-89, bes. 42, 331. 37f; 43, 1,77, 13£.

46 WA Br 8, 517, 56-61 (3369), Gutachten von Luther, Bugenhagen und Jonas an Kurfiirst Johann
Friedrich vom [Juli? 1539 aus Wittenberg].

47 Vgl. Heiko A. OBerMAN: Wurzeln des Antisemitismus: Christenangst und Judenplage im Zeit-
alter von Humanismus und Reformation. 2. Aufl. B 1983; Walter BieNerT: Martin Luther und
die Juden. F 1982.

48 WA 50, (309) 312-337.

49 WA 53, (412) 417-552.

50 WA 53, 523, T - 526, 16.
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den auf diese Weise rechtlos und rechtfertigte ihre Vertreibung. Noch am Tag
seiner letzten Predigt — am 15. Februar 1546 in Eisleben - ermahnte er die Ge-
meinde in diese Hinsicht.s* Wie sehr stehen diese Auflerungen im Widerspruch
zu seiner Ekklesiologie!s

Der »alte Luther« mufite sich aber auch mit Fragen wie dem »Wucher«3 und
mit dem Alltag in Wittenberg herumairgern, so daf8 er mehrmals daran dachte,
Wittenberg zu verlassen.s* Daneben gab es auch Arger mit Schiilern wie Johann
Agricola (1492/94-1566) und dem Mitreformator Melanchthon. Nicht zu verges-
sen ist auch, dafl der alte Mann mehrmals krank war und seine Krankheiten ihm
viel zu schaffen machten.

Fragen wir nach Obrigkeit und kirchliche Ordnung beim spiten Luther, so
miissen wir zunichst feststellen, dafl die Vielfalt der Themen, mit denen sich der
»alte Luther« beschiftigte, vielleicht dazu fihrten, dies Thema nicht zu den Haupt-
themen des Reformators von 1530 bis zu seinem Tod werden zu lassen. Luthers
Einfluf auf die evangelischen Territorien war sehr oft von seinen persdnlichen
Beziehungen zu Theologen oder Obrigkeiten abhangig. Schaut man sich den Brief-
wechsel Luthers an, so kommt man zu der Feststellung, dafl Verbindungen sich
auf lange Zeit hinziehen kénnen oder einmalig sind. Die Initiative zum Briet-
wechsel ging weniger von Luther als von den Briefpartnern aus. Sehr selten ergriff
er die Initiative. Die Fiille der oben kurz dargestellten Verpflichtungen und Her-
ausforderungen und die abnehmenden Kréfte driickten sich auch in der Korre-
spondenz aus: Sie nahm ab. Trotzdem waren die behandelten Fragen vielschichtig
und wendeten sich immer wieder den selben Themen zu, die wiederum Aus-
druck der Situation der Reformation im letzten Jahrzehnt des Lebens des Refor-
mators waren. Er behandelte Personalangelegenheiten, Fragen der Kirchenord-
nung und Kirchenzucht, Ehesachen, Streitigkeiten, Besoldung der Pastoren, Sek-
tierer und Altgldubige und wie diese abzuwehren waren. Auch diese Themen
zeigen, wie kompliziert die Situation war.

Fast als eine Retrospektive klingen die Worte Luthers in einem Vorwort zu
einer Schrift des Urbanus Rhegius aus dem Jahr 1542.55 Im Jahr zuvor war Rhegius
gestorben. Luther betete fiir die Kirchen, bedauerte zugleich den Mangel an guten

51 WA 51, 1951,

52 Vgl. Dreher: Igreja como creatura evangelii ..., 167-172.

53 Vgl. Theodor StroEM: Luthers Wirtschafts- und Sozialethik. In: Leben und Werk Martin Lu-
thers von 1526 bis 1546, 214-219; Rieth: AaO, 206-213.

54 Vgl. Luthers Brief an Katharina Luther vom 28. Juli 1545; WA Br 11, 149, 7 - 150, 33 (4139); Helmar
JuncHANs: Luther in Wittenberg. In: Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546, 11-37.

55 WA 53, (397) 399-401.
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Geistlichen. Auch die besten seien schwach. Das Volk kiimmere sich kaum um
die Kirche, die Erhaltung der Pfarrstellen seit schwer, vor dem Zorn Gottes sei
wenig Furcht zu finden, schlimm stehe es um die Verbesserung der Sitten. Die
Jugend sei unwissend, leichtfertig, itberheblich, und sie sollte doch spater die Lei-
tung des Staates und der Kirche tibernehmen. Noch schlimmer stehe es um die
Fursten und ihre Hofe. Wo geschehe es schon, dafd sie Kirchen unterhielten? Wo
iibten sie Gerechtigkeit? Wo straften sie mit Strenge, und wo schiitzten sie den
Biirger? Das Laster verbreite sich in allen Stinden. Wenn Gott Rhegius vorzeitig
zu sich gerufen habe, so habe er einen Frommen dem bevorstehenden Gericht
entrissen. Die Lage sei in Deutschland bedenklich, er zeigte es Punkt fiir Punkt
und koénne doch nicht eingreifen. Die Macht hitten andere inne. Und doch duf3ert
er sich zur Kirchenordnung, zum Wort an die Obrigkeit iiber die kirchliche Ord-
nung. Es ist jedoch zu beobachten, dafl das Einwirken des spiten Luther auf die
Reformation in Deutschland auf den mittel- und norddeutschen Raum beschrankt
und begrenzt blieb.

Hingewiesen werden muf$ zuerst auf Kursachsen. Zu Beginnen der Regierung
Johann Friedrichs war eine neue Visitation in der kursichsischen Kirche fallig. Es
stand um die Pfarrer nicht gut. Die meisten waren schlecht bezahlt, manche wur-
den vom Adel schlecht behandelt. Es gab auch Fille, in denen Pfarrer bestraft
werden mufiten, sogar fiir Vergewaltigung und Ehebruch. Es fehlte eine verlafili-
che Stiitze, eine kirchliche Autoritit. Dieses Amt iibernahm der Landesherr. »Ohne
ihn konnten sich die Pfarrer mit ihrer Verkiindigung in der Breite der Gesellschaft
nicht behaupten. «5¢

Gleich nachdem Kurfiirst Johann Friedrich 1532 in die Nachfolge seines Va-
ters eintrat, hat er eine Neuordnung der Wittenberger Universitit angeordnet.
Man kénnte fragen, ob dies mit Kirchenordnung zu tun hat. Nicht direkt. Be-
denkt man aber, daf der Kurfiirst »auch durch kirchenpolitische Uberlegungen
dazu veranlafit« wurde,s” so kénnen wir die Studienreform an der Theologischen
Fakultit mit als einen Beitrag zur Kirchenordnung ansehen. Melanchthon verfaf3-
te die neuen Statuten der Theologischen Fakultit. Das Novum war die Wieder-
einfithrung von Disputationen und die Verleihung von akademischen Graden,
unter ihnen mehrere Doktorpromotionen. Luther fithrte bei diesen Disputatio-
nen mehrmals den Vorsitz. Nicht zu vergessen sind die Zirkulardisputationen.
Bei Disputationen, Promotionen und Zirkulardisputationen ging es darum, »die

56 Brecht: AaO 3, 19f.
57 Vgl. Schwarz: Luther, 191.
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biblische Heilslehre im Einklang mit der altkirchlichen Lehre der vier ersten 6ku-
menischen Konzile zu vertreten, ... Man fiihlte sich berufen, die Lehre auch auf
der hochsten akademischen Lehrebene des Doktorates weiterzugeben.«5* Da das
Promotionsrecht von papstlichen Privilegien abhing, bedeutete diese Neuordnung
der Wittenberger Fakultit ein weiterer Bruch mit Rom. Es stand wohl im Interes-
se der Obrigkeit, entsprach aber auch dem Werden der Kirche der Reformation.
1535 ging man einen Schritt weiter. Die bisher den Bischéfen zustehende Or-
dination wurde neu geregelt. 1528 hatte der »Unterricht der Visitatoren ...« festge-
legt, daf das Leben und die Lehre der neuen Pastoren von den »Superattendenten«
gepriift werden sollten. Den »Superattendenten« war aber nicht die Ordination
zugedacht.»* Luther war der Meinung, die Gemeinde zu Wittenberg, zu der auch
die Theologen der Theologischen Fakultit der Universitit Wittenberg gehorten,
habe das Recht, Pfarrer zu ordinieren und zu senden.® In einer Predigt vom 9. Mai
1535 erklarte er auch seine Absicht, im Gottesdienst der Gemeinde Ordinationen
nach evangelischem Verstindnis vorzunehmen.® Reinhard Schwarz weist darauf
hin, dafl am 12. Mai 1535 der Kurfiirst anordnete, »dafl jene, die in das Pfarramt
eintreten und bereits die Vokation einer Gemeinde erhalten haben, in Wittenberg
ordiniert werden sollten«.> Die Theologische Fakultat wurde mit der Priifung
beauftragt. Luther selbst entwarf fiir die Ordination ein liturgisches Formular.®
Die Ordinationshandlung bestand 1. aus Gebet, vom Ordinator gesprochen; 2.
Auflegen der Hinde, zusammen mit anderen Dienern des Wortes; 3. Verlesung
von 1 T 3, 1-7; Acta 20, 28-31; 4. Versprechen des Ordinanden, das Wort rein zu
verkiindigen und ein christliches Leben zu fithren. Hier fand m. E. ebenfalls ein
Bruch mit dem mittelalterlichen kanonischen Recht statt. Es war nicht mehr der
Bischof, der ordinierte. Die Ordinationshandlung bescheinigte vor versammelter
Gemeinde, daf} eine bestimmte, von der Theologischen Fakultit examinierte Per-
son von einer Gemeinde ins Amt berufen worden ist, mit der evangelischen Leh-
re vertraut ist und jetzt die Berufung ins Amt bescheinigt und bekraftigt bekommt.
Die Handlung war fiir den Raum Kursachsens auch ein Akt der Lehreinheit und
dariiber hinaus Bekriftigung des landesherrlichen Kirchenregiments. Fiir Luther
allerdings geschah diese Ordination auf der Basis des Priestertums aller Getauf-

58 Schwarz: AaQ, 192.

59 Vgl. WA 26, 235, 26-39 2 StA 3, 456, 6-20.

60 WA 38, 238, 5-10.

61 WA 41, 240, 33 - 241, 1.

62 Schwarz: AaO, 193.

63 WA 38, (401) 423-431 (deutsch]. 432 f (lateinisch).
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ten, was die Vollmacht des Ordinierten keineswegs gegeniiber der bischoflichen
Ordination schmilere.% Die Wittenberger Theologen stellten dem Ordinierten
ein Zeugnis aus, und seit 1537 wurde ein Ordinationsregister gefithrt.%

An einem Beispiel ist zu merken, daf} der »alte Luther« nicht so ohne weiteres
mit dem Eingriff der weltlichen Obrigkeiten bei der Neuordnung der Kirche ein-
verstanden war. Eike Wolgast hat bei der Darstellung eines Konfliktes in der kur-
sichsischen Stadt Zwickau im Jahre 1531 — wovon es Nachspiele im Jahr 1536
gab — gezeigt, daf der »alte Luther« kirchliche Rechte des Magistrats dieser Stadt
durchaus zuriickdringen konnte.5¢ Ohne den Stadtpfarrer zu fragen oder mitwir-
ken zu lassen, setzte der Magistrat einen Prediger ab und einen neuen ein. Dem
ersten wurde anstofige Lebensfithrung vorgeworfen. Die Handlung war fiir Lu-
ther ein unzulissiger Eingriff weltlicher Obrigkeit in den kirchlichen Bereich. Im
Verlauf der Diskussion schloff Luther den Biirgermeister und den Stadtschreiber
aus der Kirchengemeinschaft aus, was unzulissig war und im Widerspruch zu
seiner eigenen Ekklesiologie stand. Allein der Pfarrer und die Visitatoren waren
dazu berechtigt. Luther vertrat die Ansicht, dafd bis zur neuen Regelung der bi-
schoflichen Jurisdiktionsrechte in einem Falle, wie in dem oben geschilderten,
der Landesherr eingeschaltet werden miisse. Mit dieser Ansicht bekriftigte er eine
zentralistische Tendenz: Die Macht gehort dem Landesherrn. Es wire zu untersu-
chen, wieweit im allgemeinen die Diskussion um die Kirchenordnungen das Recht
der Stadt schmalerte und in die Hinde der Fiirsten gab.

Wir haben oben schon angedeutet, daf Luther immer wieder zu Fragen der Ehe
um Rat gefragt wurde. Fiir die Ehegerichtsbarkeit waren die bischoflichen Gerich-
te zustindig gewesen. Das dnderte sich seit dem Beginn der Visitationen in Kur-
sachsen. Die Fragen sollten vom »Superattendenten« zusammen mit dem jewei-
ligen Amtmann geregelt werden. Aus verschiedenen Griinden ~ vornehmlich aber
weil diese Losung nicht befriedigte —wurde 1539 ein landesherrliches Konsistori-
um mit Sitz in Wittenberg gegriindet.” Es war keine Behorde, sondern eher ein
Gremium, das Jurisdiktion in Sachen Ehe und in Disziplinarfllen fiir Pfarrer be-
safd. Fiir Luther war die Ehe »ein weltlich Ding«; sein Unwille, immer wieder in

64 Vgl. Martin N. DrResER: Chamado e ordenagdo pastoral. In: Lutero e o ministério pastoral: textos
do 1° Simpésio Internacional de Lutero 22-26 de julho de 1996/ hrsg. von Paulo W. Buss. 830
Paulo 1998, 105-141, bes. 132-137.

65 Vgl. Schwarz: AaO, 194.

66 Eike WoLGAST: Luthers Beziehungen zu den Biirgern. In: Leben und Werk Martin Luthers von
1526 bis 1546, 609-611

67 Schwarz: AaO, 195.
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Ehesachen urteilen zu miissen, ist bekannt.® Es kam aber zum Krach mit den
Juristen, weil sie im Einklang mit dem kanonischen Recht heimliche Verl6bnisse
anerkannten.® Luther erreichte es, daf$ die Juristen mit ihm Gbereinstimmten,
heimliche Verlobnisse erst nach Einwilligung der Eltern anzuerkennen. Er mufite
ihnen aber zugestehen, die Einspriiche der Eltern auf ihre Begriindung hin unter-
suchen zu diirfen.

Keineswegs wollte Luther die Kirchenzucht irgendeiner Behorde iiberlassen.
Kirchenzucht sei Sache der Gemeinde, die sich an Mt 18, 15-18 halten solle. Der
Bann — das heifit die Verweigerung des Abendmahls — treffe nur die Unbufdferti-
gen.” Klar wendete er sich gegen die excommunicatio maior, die ja mit der Bulle
»Decet Romanum Pontificem« am 3. Januar 1521 tiber ihn selbst verhiangt wor-
den war.”* Deshalb stimmte Luther nur solchen Kirchenordnungen zu, welche
die Kirchenzucht Sache der Gemeinde bleiben lieflen. Gemeindezucht fithre sel-
ten zu besserem Leben in der Gemeinde.”» Unter diesem Aspekt gewihrt Luther
der weltlichen Obrigkeit keinen und der kirchliche Obrigkeit nur wenig Raum.

Seit 1539 war Luther stark in die Aktivititen seines Landesherrn involviert.
Kurfiirst Johann Friedrich versuchte, seine territorialpolitischen Interessen in den
an Kursachsen angrenzenden geistlichen Herrschaftsgebieten durchzusetzen. Es
handelt sich um die Bistiimer Merseburg, Meiflen und Naumburg. 1542 gelanges
nach langen politischen Diskussionen, Nikolaus von Amsdorf (1483-1565) zum
Bischof von Naumburg wihlen zu lassen. Luther erhielt den Auftrag, den Naum-
burger Stiftsstinden darzulegen, dafl sie befugt seien, zusammen mit dem Landes-
herrn, einen evangelischen Bischof zu wihlen.”s Am 20. Januar 1542 vollzog Luther
die Ordination des Nikolaus von Amsdorf. Anwesend waren der Kurfiirst, der

68 Soz.B. WA Br7, 555 (3087), Luther an Graf Albrecht VII. von Mansfeld am 5. Oktober 1536 aus
Wittenberg.

69 WA Br 10, (498) 500-504 (3958}, Luther an Kurfiirst Johann Friedrich von Sachsen am 22. Januar
1544 aus [Wittenberg]; WA 49, 318, 15 - 324, 12.

70 WA Br 6, 340, so f (1949), Luther, Justus Jonas, Bugenhagen und Melanchthon an die markgraf-
lich brandenburgischen Statthalter und Rite und den Rat zu Niirnberg am 1. August 1532 aus
Wittenberg.

71 LEo X.: Decet Romanum Pontificem ... Romae 3. Januar 1521. In: Dokumente der Causa Lutheri
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Martin Luthers von 1526-1546, 153-169.
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Hof, die Stiftsstinde, Pfarrer und Gemeindeglieder. Die Form der Handlung ent-
sprach der Pfarrerordination in Wittenberg: Vorstellung des kiinftigen Bischofs,
Akklamation durch die Gemeinde, Predigt, Ordinationsgebet, Handauflegung,
Zuweisung des Bischofstuhles an den neuen Bischof und das von Pfarrern und
Gemeinde gesungen Te Deum. Im Unterschied zur Pfarrerordination in Witten-
berg waren dieser letzter Akt und die Akklamation hinzugefiigt worden.” Luther
rechtfertigte diese erste evangelische Bischofsordination mit dem Text »Exempel,
einen rechten christlichen Bischof zu weihen. 20. Januar 1542«.75 Bei der ganzen
Aktion dieser ersten evangelischen Bischofsweihe in Deutschland war der Kur-
fiirst die treibende Kraft. Von hier aus ist es zu verstehen, dafl von Amsdorf am
Tag nach seiner Ordination im Rathaus zu Naumburg die Eidesleistung vom Rat
und von der Biirgergemeinde empfing. Eine Woche spiter geschah dasselbe in
Zeitz. Diese Aktion stand aber im Gegensatz zu Luthers Verstindnis eines evan-
gelischen Bischofs, wonach ein Bischof nicht weiterhin zugleich weltlicher Herr
des zum Bistum gehorenden Stiftsgebietes sein sollte. Am 23. August 1545 ordi-
nierte Luther in Merseburg den zweiten deutschen evangelischen Bischof, Fiirst
Georg ITI. von Anhalt-Dessau (1507-1553).7¢
Die Auseinandersetzungen Luthers mit Herzog Georg von Sachsen (1471, 1500-
1539) nahmen einen breiten Raum im Leben des Reformators ein. Beim »alten
Luther« ist die communio sub utraque immer wieder Thema der Beziehungen
zum albertinischen Sachsen. Bewohner der Stadt Leipzig zogen in Dérfer des
ernestinischen Sachsen, um dort evangelische Predigt zu héren und das Abend-
mahl unter beiderlei Gestalt zu empfangen. Georg von Sachsen befahl dem Leip-
ziger Rat, diese Menschen zu kontrollieren. Im September 1532 wurden 14 Biirger
ausgewiesen.” Dasselbe geschah in Oschatz. Luther schrieb den Exulanten einen
Trostbrief.” Vor seinem Tod hatte sich der Leipziger Jurist Dr. Augustin Specht
(+ 1533) geweigert, die communio sub una zu empfangen. Er wurde deshalb am
16. Mirz in ungeweihter Erde beigesetzt. Die grofle Anteilnahme Leipziger Bur-
ger an der Beerdigung — mit deutschen Zeremonien und Gesingen — wurde zu
einer Demonstration fiir die evangelische Bewegung. Herzog Georg tibte zuneh-
74 WA 49, XXVI-XXIX; 53, 257, 12-22.
75 WA 53, (219 231-260.
76 WA Br 11, 155-158 (4141), Ordinationszeugnis fiir Fiirst Georg von Anhalt vom 2. August 1545
in Merseburg.
77 Vgl. Brecht: AaO 3, 73.
78 WA TR 2, 630, 25 - 631, 2 (2747), 28, September - 23. November 1532; 3, 92, I-§ / 13-16 (2925 ab),
26.-29. Januar 1533; 268, 24-27 (3326), vor 9. Mai 1533; WA Br 6, 421-423 (1995), Luther an die
aus Oschatz vertriebenen Evangelischen am 20. Januar 1533 aus [Wittenberg].
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mend Kontrolle iiber Nichtteilnahme an Beichte und Abendmahl nach rémischem
Ritus aus. Luther kritisierte diese Uberwachung der Gewissen aufs schirfste. Dazu
sei der Landesherr nicht berechtigt. Er verstindige sich mit dieser Tat. Den Gldu-
bigen bleibe nichts anderes tibrig, als dieser unberechtigten Forderung zu wider-
stehen und sie abzulehnen. Zugestindnisse seien hier unangebracht und unmog-
lich: »Denn man mus dem teuffel das Creutz Jn das angesicht schlagen, ...«
Herzog Georg beklagte sich bei Kurfiirst Johann Friedrich wegen des von Lu-
ther an die Christen zu Leipzig gerichteten Briefes. In seiner Antwort meinte
Johann Friedrich, Luther kénne es nicht verboten werden, einen Trostbrief an
verfolgte Christen zu schreiben. Auflerdem seien in Georgs Herzogtum Schriften
gegen Luther verdffentlicht worden. Georg reagierte, indem er Luther vorwarf,
seine Untertanen zum Aufruhr bewogen zu haben. Damit habe er sich auch ge-
gen die Beschliisse des Niirnberger Religionsfriedens von 1532 gewandt. Schlief3-
lich bat er Gott darum, dafl Johann Friedrich der Kirche und dem Kaiser wieder
gehorsam sein moge. Johann Friedrich hingegen ermahnte den Herzog, sich mit
Gott zu versbhnen und die evangelische Wahrheit nicht mehr zu verfolgen.® Er
unterrichtete Luther von diesem Briefwechsel, driickte seine Uberzeugung aus,
daf Luther keinen Aufruhr habe anstiften wollen, und erwartete, dafd Luther sich
gegeniiber Herzog Georg rechtfertigen werde.®* Daraufhin verdffentlichte Luther
im Juli 1533 seine »Verantwortung der aufgelegten Aufruhr von Herzog Georg
samt einem Trostbrief an die Christen, von ihm aus Leipzig unschuldig vertrie-
ben«.®> Der neue Trostbrief an die Leipziger Exulanten war ein wahres Pladoyer
fiir die Gewissensfreiheit. Es seien nicht die Evangelischen, die fiir schuldig ge-
achtet werden sollten, sondern Herzog Georg selber. Er habe Gott »in sein Amt
und Gericht« vorgegriffen. Der Fiirst sei nicht dazu berechtigt, seine Untertanen
dahin zu kontrollieren, ob sie zur Messe sub una oder sub utraque gingen, »So

79 WA Br 6, 450, 25 f (2009); zum ganzen vgl. WA TR 5, 457, 33 - 458, 9 (6046); WA 38, 86-88; WA
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Giinther WARTENBERG: Luthers Beziehungen zu den sichsischen Fiirsten. In: Leben und Werk
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enzyklopidie 12 (1984), 385-380.
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doch solch gewalt auch kein Engel, kein Mensch, wedder Bapst noch Bisschoff, ...
haben«.* Herzog Georg miisse als Tyrann angesehen werden, der gegen Gott re-
belliere. Sein versteinertes Herz verdamme ihn zur Holle, wihrend die Verfolgten
schon das Paradies geerbt hitten. Zu Leipzig wiirden nicht Luther und seine An-
hinger, sondern Christus und das Evangelium verfolgt. Herzog Georg reagierte
emport, Luther erhielt aber weiterhin den Schutz des Kurfiirsten Johann Friedrich.

Die Diskussion hatte damit lingst nicht aufgehort. Sie ging weiter. An ihr
beteiligten sich unter anderen auch Johannes Cochlaeus (1479-1552). Menschen
wurden weiterhin aus albertinischen Territorien vertrieben. Die familidre Trago-
die Herzog Georgs ermoglichte schliefflich die Einfithrung der Reformation im
Herzogtum Sachsen.? Die Diskussionen mit Herzog Georg zeigen uns aber, dafy
im 16. Jahrhundert ein starkes Eintreten fiir Gewissensfreiheit vorhanden war.
Luther beteiligte sich an ihr. Diese Diskussion wirkte sich in seiner Stellung ge-
geniiber Kirchenordnungen aus. Das Beispiel seiner Stellungnahme gegentiber den
Tiufern® zeigt, daf} er ein Mensch im Widerspruch war. Auf der anderen Seite
kam im 16. Jahrhundert die Tendenz des sich ausbildenden absolutistischen Staa-
tes immer mehr zum Tragen. Luther stand zwischen beiden Fronten. Er kampfte
gegen Tiufer und redete von christlicher Freiheit. Er wurde von weltlicher Obrig-
keit geschiitzt, bekdmpfte sie aber, wenn sie die Gewissen unterdriickte.

Aus Hessen kam 1533 die Bitte an Luther um ein Gutachten, Kirchenzucht
intensiver zu handhaben. Luther warnte vor Gesetzlichkeit und Unruhe, die her-
vorgerufen werden wiirden. Er riet, beim kleinen Bann zu bleiben. Die Unwiirdi-
gen sollten abgemahnt und vom Patenamt ausgeschlossen werden. Luther sprach
sich gegen die Anwendung des groflen Bannes aus. Er fithrte auch zum Ausschlufy
aus dem gesellschaftlichen und politischen Leben, Erfahrungen, die Luther selber
seit 1521 machen mufite. Der groffe Bann konnte nur mit Hilfe der Obrigkeit
praktiziert werden. Das bedeute das Ende der Unterscheidung der beiden
Regimente. Schliefllich kénne man mit konsequenter Durchsetzung der Kirchen-
zucht keine heilige Gemeinde herbeifiihren.®

1536 richtete Landgraf Philipp von Hessen die Anfrage nach Wittenberg, wie
er mit den Taufern umgehen solle, die aus dem Land verwiesen worden seien,
Urfehde geschworen hitten und doch zuriickgekommen seien, um ihre Lehre zu
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verbreiten.®” Es folgte darauf das Gutachten »Daf} weltliche Oberkeit den Wieder-
tdufern mit leiblicher Strafe zu wehren schuldig sei, etlicher Bedenken ...«.®® Die
Wittenberger Reformatoren erklirten die Prediger fiir die Belehrung der Téufer, die
Obrigkeit fiir ihre Bestrafung zustandig. Vor der Bestrafung sollten sie aber unter-
richtet werden. Wenn sich jemand von den Tdufern abwende, solle ihm Gnade
erwiesen werden. Da die Taufer Aufruhr und Zerstorung des weltlichen Regimen-
tes lehrten, sei die Obrigkeit schuldig »solcher falschen und auffriirischen leer zu
wehren, Und nach krafft jres Ampts die straff lindern odder scherffen nach jrem
bedencken [Gutdiinken]«.% Die T4ufer lehnten Obrigkeit, Eid, Eigentum und Ehe
ab. Die Wittenberger gestanden den Tdufern nicht zu, ihre Meinung zu verbreiten.
Bestraft wiirde ja nicht ihre Meinung - hier unterschieden sich die Wittenberger
von der papstlichen Inquisition -, sondern deren Verbreitung. Manche ihrer theo-
logischen Auffassungen seien als Gotteslisterung anzusehen. Es sei aber Pflicht
der Obrigkeit, Listerung zu wehren. Dazu zitierten die Wittenberger Lv 24, 16 mit
den Worten »Wer Gott lestert, der soll getbdtet werden«.*® Die Tdufer machten
sich auch dadurch strafbar, daf} sie Sondergemeinschaften und ein eigenes kirchli-
ches Amt griindeten. Und wenn die Wittenberger auch mehrfach anmahnten, fiir
eine die Taufer belehrende Predigt zu sorgen, erklirten sie doch gleichzeitig, dafs
die weltliche Obrigkeit schuldig sei, die unbelehrbaren, halsstarrigen T4ufer zu
bestrafen. Dabei schloft der Hinweis auf Lv 24, 16 und an anderer Stelle auf die
Gesetzessammlung der Kaiser Theodosius L. (347, 371-395) und Honorius (384,
395-423)" die Todesstrafe gegen die Taufer mit ein. Nach den Erfahrungen mit
einem vermeintlich von Thomas Miintzer (um 1489-1525) ausgelosten Bauern-
krieg und dem Téuferreich in Miinster 1534/3 5 hielten die Wittenberger den Ver-
zicht auf die Bestrafung von Ketzern nicht mehr durch, gegen die sich Luther
gewehrt hatte. Luther geriet in Widerspruch zu seiner Ekklesiologie. In einem ande-
ren Kontext — aber auch auf die Widerspriichlichkeit Luthers hinweisend — mein-
te Leo Jud (1482-1542) mit Recht, nicht alles »was Luther kackt, ist eine Rose«.9*
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VI Luther und die stidtische Obrigkeit?s

Im Spdtmittelalter traten in den Stiddten vermehrt Spannungen zwischen Biirgern
und Stadtobrigkeit, wirtschaftliche Streitigkeiten zwischen Stadt und Klerus,
Durchbrechung des Bildungsmonopols der Geistlichen in Schule und Universitit
auf. In den Stidten breiteten sich Humanismus und Renaissance aus. Mafgeblich
war auch hier die biirgerliche Beteiligung. Hier ereignete sich ein Wandlungspro-
zef}, der im Ringen um die Kirchenreform mit einbezogen wurde und den Stidten
eine wichtige Rolle in der Reformation sicherte, solange sich die Stidte gegentiber
den Territorien und dem frithneuzeitlichen Staat mit Erfolg verteidigen konnten.

Mit der Reformation begann in der Stadtgeschichte spezifisch Neues im religi-
ds-weltanschaulichen Bereich und im biirgerlich-gesellschaftlichen Leben. Hier
wirkte sich die Betonung der Gleichheit aller Menschen vor Gott nachhaltig aus.
Auch wenn grundsitzlich in sich autonom, so beeinflufiten sich in dieser Zeit das
Gesellschaftliche als geschichtlich treibende Kraft, das Geistig-religiose und das
Stadtisch-politische wechselseitig.

Geht man der Frage nach Obrigkeit und kirchlicher Ordnung beim spiten
Luther nach, so muf’ besonders auf die Rolle und Bedeutung der Kirche und ihrer
Einrichtungen in den Stidten geachtet und gefragt werden, wie theologisches
Denken - Luther war zuerst und vor allem Theologe — die Verflochtenheit von
Kirche und Stadt beeinflufit hat.

Nicht zu vergessen ist, dafl die Reformation in den Stadten ihren urspriingli-
chen Impuls von Luther bekommen hatte. Seit 1524 jedoch kam es zu einem
Ringen zwischen lutherischem und zwinglianischem Einfluf}. Hier ging es nicht
nur um das Abendmahlsverstindnis. Es ging um mehr. Zur Diskussion standen
auch Kirchen- und Gottesdienstordnung, Sittenzucht, Bilder. Auf dem Reichstag
zu Augsburg 1530 meldete sich auch die Gruppe zu Wort, die sich zwischen Lu-
ther und Zwingli stellte: die oberdeutschen Stidte. Sie reichten ihr »Confessio
Tetrapolitana« ein.? Nach Luthers Tod gerieten die deutschen Stidte des Westens
mehr und mehr unter den Einflufl Calvins. Niirnberg bildete eine Ausnahme. Die
Niirnberger sind nie dem Schmalkaldischen Bund beigetreten.

93 Zum Thema »Luther« bzw. »Reformation und Stadt« vgl. Bernd MOELLER: Reichsstadt und Re-
formation. GU 1962; DERS.: Reichsstadt und Reformation. Bearb. Neuausgabe. B 1987; STADT
UND KIRCHE IM 16. JAHRHUNDERT/ hrsg. von Bernd Moeller. GU 1978; KIRCHE UND GESELLSCHAFT-
LICHER WANDEL IN DEUTSCHEN UND NIEDERLANDISCHEN STADTEN DER WERDENDEN NEUZEIT/
hrsg, von Franz Petri. Koln; Wien 1980; Wollgast: Luthers Beziehungen zu den Biirgern, 601-612.

94 Vgl. James M. KitTeLsoN: Confessio Tetrapolitana. Theol. Realenzyklopidie 8 (1981), 173-177.

97



Luther hatte in den Stidten Vermittler der Reformation: Pridikanten, Theolo-
gen, Rats- und Stadtschreiber, Schulmeister, Ratsherren, Juristen, Birgermeister.
Aus ihnen rekrutierten sich die ersten Anhénger Luthers. Vermittler waren aber
auch Laienprediger und Agitatoren.”s Vergegenwartigt man sich die Namen der
Vermittler, so 1aft sich beobachtet, dafl viele von ihnen zwischen Luther und
Zwingli hin und her gewandert sind: Martin Bucer, Ambrosius Blarer (1492-15 64)
und Urbanus Rhegius. Aber selbst strenge »Lutheraner« wie Johannes Brenz (1499-
1570), Andreas Osiander d. A. (1498-1552) und Lazarus Spengler sind nicht immer
»lutherische. Sie sind Humanisten und vertreten humanistische Ideale zur Ge-
staltung der Gesellschaft. Diese Ideale verbinden sie mit den Zwinglianern.

Ich hoffe diese einfithrenden Worte machen klar, da8 die Einwirkung Luthers
auf Politik, Kirche und Gesellschaft in den Stédten — da sie iber Vermittler ging -
sich nicht ohne weiteres von Zwinglianismus und Humanismus abheben laf3t.
Sie konnte, auch was kirchliche Ordnung betrifft, mit den Interessen des politi-
schen Gemeinwesens konform gehen oder mit diesen zusammenstofien. Das hing
von den Vermittlern ab.

Es wire sicherlich interessant, hier der gesamten Korrespondenz Luthers mit den
Stadten nachzugehen. Um unseres Themas willen miissen wir uns aber im Folgen-
den auf »Luther, stidtische Obrigkeit und kirchliche Ordnung« beschrinken.

In vielen Briefen an Stidte befafite sich Luther mit seelsorgerlichem Trost und
Verfolgungssituationen, um der Stabilitét der zu Trostenden zu dienen. So war es
schon vor 1530 gewesen. In den Jahren 1532 und 1533 stirkte Luther Erfurtern
Predigern den Riicken gegen Georg Witzel (1501-1573), der die Rechtmaifligkeit
ihres Amtes anzweifelte.? Auch nach 1530 hat Luther sich mit Kirchen- und
Gemeindeordnung beschiftigt, wie es schon 1523 im Falle der Stadt Leisnig ge-
schehen war.?” 1537 billigten die Wittenberger Reformatoren die Naumburger
Kirchenordnung. In ihr hatte der Pfarrer eine starke Position. Der Rat erhielt aber
die Aufsicht iiber den Kirchenkasten.”® In Kiel tiberliefl Luther 1544 die Verfi-

95 Vgl. Martin ArNoLD: Handwerker als theologische Schriftsteller: Studien zu Flugschriften der
friihen Reformation (1523-1525). GO 1990.

96 WA Br6, 333-335 (1946), Luther an die Erfurter Prediger Aegidius Mechler, Andreas Menser und
Petrus Geltner am 1. Juli 1532 aus [Wittenberg]; 521-524 (2049), Luther, Melanchthon und Justus
Jonas an Johann Lang, Peter Geltner und die tibrigen Prediger in Erfurt am 3o. September 1533
aus Wittenberg.

97 WA 12, (1) 11-30, Ordnung eines gemeinen Kastens. Ratschlag, wie die geistlichen Giiter zu
handeln sind. [Leisniger Kastenordnung].

98 WA Br 8, 129 f (3179), Der Rat von Naumburg an Luther, Justus Jonas, Johannes Bugenhagen (?)
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gung tiber die Klostergiiter den Juristen.? 1532 hatte er sich mit der Bitte an den
Rat von Herford gewandt, man solle Schwestern und Briidder vom Gemeinsamen
Leben nicht bedringen, »ihren Stand und Kleider zu verlassen«. 1534 wendete er
sich dagegen, die Briider zum Schulehalten zu verpflichten.” Den Straflburgern
riet er, die Pfriindner, welche der Kirche nicht dienten, zur Ubernahme ihrer seel-
sorgerlichen Verpflichtungen zu bewegen; erwog aber auch die Méglichkeit ihrer
Absetzung.™* In all seinen Vorschligen war Luther behutsam. Man muf aber auch
sagen, dafl er dem bis dahin geltenden Kirchenrecht gegentiber von grofier Libera-
litit war. Er sprach sich gegen Zwang aus und dachte nicht daran, seine Position
verbindlich zu machen. Er dringte nicht auf Uniformitit.

So stimmte er 1530 der Anlehnung der Gottinger Kirchenordnung an die braun-
schweigische zu, vorausgesetzt, daf} dies ohne Zwietracht geschehe.™ Den Lii-
becker Predigern riet er — ebenfalls 1530 —, bei der Anderung der Zeremonien
vorsichtig zu sein. Die reformatorische Predigt war fiir ihn wichtiger als eine neue
Kirchenordnung.™ 1533 billigte er die Bremer Kirchenordnung.™* Luther ging es
nicht um eine energische kirchliche Gestaltung, obwohl ihm auch nicht alles
beliebig war. Er konnte sich sehr deutlich gegen die communio sub una entschei-
den. Hinter einmal gewonnenen Einsichten ging er nicht einfach zuriick.

Seine Haltung gegentiber der Kirchenordnung spiegelt sich auch in den Fragen,
die sich z. B. mit der Kirchenzucht beschaftigen. Luther hatte schlechte Erfahrun-
gen mit der Kirchenzucht gemacht. Deshalb war er gegeniiber der neuen Einfiih-
rung von Zwangsmitteln sehr zurtickhaltend. Im Falle Niirnbergs wandten sich
die Wittenberger Reformatoren in ihrer erbetenen Begutachtung der Kirchenord-
nung gegen die Einfithrung einer Bannordnung. Die Geistlichen sollten héch-
stens privat vom Abendmahl abmahnen.s In Ntirnberg waren die Prediger gegen

und Melanchthon am 27. September 1537 aus [Naumburg]; 133 f (3181), Luther, Justus Jonas
und Melanchthon an den Rat zu Naumburg am 14. Oktober 1537 aus [Wittenberg].
99 WA Br 10, 603 f [4008), Luther an den Rat zu Kiel am 7. Juli 1544 aus (Wittenberg].
100 WA Br 6, 254 f (1900}, Luther an den Rat zu Herford am 31. Januar 1532 aus Wittenberg; 7, 112-
114 (2144}, Luther an den Rat zu Herford am 24. Oktober 1534 aus [Wittenberg].
101 WA Br 8, 325f(3275), Luther an die Kriegsrate der Stadt Strafiburg am 20. November 1538 aus

[Wittenberg].

102 WA Br 5, 702, 7-11 (1763), Luther an den Rat zu Gottingen am 18. Dezember 1530 aus Witten-
berg.

103 WA Br s, 221, 12-19 (1520), Luther an die Diener des Wortes zu Litbeck am 12. Januar 1530 aus
Wittenberg.

104 WA Br 6, 516, 1-4 (2046), Luther an den Rat zu Bremen am 14. September 1533 aus Wittenberg.
105 WA Br 6, 335-337 (1947), die Statthalter und Réite des Markgrafen Georg von Brandenburg und
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die Verschleuderung der Absolution ohne vorangegangene Privatbeichte. Der Rat
dagegen war fiir eine allgemeine Absolution. Die Wittenberger Reformatoren tra-
ten fiir beide Formen ein, stellten sich aber mehr auf die Seite des Rates.™ 1531
rieten Luther und Melanchthon dem Rat zu Rostock, den »zenckisch prediger«
der Stadt, der sich gegen die Privatabsolution wendete, Einhalt zu gebieten.””
Luther formulierte keine Zuchtordnung, konnte aber den Rat Wittenbergs ermah-
nen, Laster zu bestrafen und der Habsucht entgegenzuwirken.”*® Luther tiberlief3
die Kirchenzucht der weltlichen Obrigkeit. Spiter konnte die weltliche Obrigkeit
sie in den Dienst eines absolutistischen Staates stellen.

Es kann hier auch auf Luthers Ratschlige in Ehesachen verwiesen werden.
Seiner Meinung nach sind aber Ehesachen dem weltlichen Regiment zu iiberlas-
sen, was wie im Falle von Schule und Erziehung auch Folgen hatte. 1530 tiberlief$
Luther unter Berufung auf die Zweiregimentenlehre die Ehesachen der Obrig-
keit.*® Als Partikularkirche in Territorialstaaten erleichterte die Kirche — auch
die werdende Kirche der Reformation Luthers — den Einfluff der Obrigkeit iiber
Bereiche, die zuvor unter der Jurisdiktion der Kirche gestanden hatten: Ehe, Fami-
lie, Erziehung, Hilfe fiir Bediirftige (Diakonie) und Wohlergehen. Die Aufgaben-
bereiche der Kirche nahmen ab, die des Staates nahmen zu. So konnte der Staat
mit Hilfe der Religion das 6ffentliche Leben und das private Leben der Gesell-
schaft neu gestalten. Luther beschleunigte diesen im Spatmittelalter einsetzen-
den Prozef. Sein Wort zur Moral, zur Politik, zu juridische Regelungen, seine
Predigten, seine Ratschlige, seine Katechismen, trugen mit den Worten anderer
in Gottesdienst und Messe, in der religiésen Erziehung zur Gestaltung und Schaf-
fung der Wesensztige der biirgerlichen Gesellschaft bei: ehrlich, fleifiig, diszipli-
niert, gehorsam. Hier haben wir die Grundlagen des Ubergangs zur modernen
Industriegesellschaft. Der Bereich, in dem der Einfluft und die Anstrengungen am
groften waren, sind Ehe- und Sexualethik. Der Einsatz des Staates und der Kirche
fiir Ehe und Familie fuhrte zur Kontrolle der vor- und auflerehelichen Beziehun-

der Rat zu Niirnberg an Luther, Justus Jonas, Melanchthon und Johannes Bugenhagen am 17.
Juli 1532 aus [Niirnberg); 340, 35 - 341, 74 (1949), Luther, Justus Jonas, Johannes Bugenhagen
und Melanchthon an die markgriflich brandenburgischen Statthalter und Rite und den Rat zu
Niirnberg am 1. August 1532.

106 Vgl. WA Br 6, 340, 49 - 341, 64 (1949).

107 WA Br 6, 225, 16-34 (1883), Luther und Melanchthon an den Rat zu Rostock am 10. November
1531 aus Wittenberg.

108 WA 53, 212, 9-18.

109 Martin LuTHER: Von Ehesachen; WA 30111, (198) 205-248, bes. 205, 12-23; 206, 6-15.
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gen. Die Moralisierung der Sexualitit und der Ehe fiihrte anderseits zur Macht-
zunahme des Familienvaters, dem das Vetorecht bei der Wahl des Ehepartners
seiner Kinder zustand. Die Patriarchalisierung der europiischen Gesellschaft
machte sich bemerkbar. Auch Gott wurde mehr und mehr zum Patriarchen und
bekriftigte die Autoritit anderer Patriarchen: Lehrer, Pastoren, Beamte. Die Theo-
retiker der Kontrolle der Gesellschaft am Anfang der Moderne waren die Theolo-
gen. Luther gehérte noch nicht zu thnen; er ebnet aber mit die Wege. Wobei viele,
die sein Denken zu systematisieren versuchten, dieses als seine Leistung ansahen.
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GEORG PENCZ (1500-1555): Kurfiirst Johann Friedrich von Sachsen, Kupferstich, 1543
(Lutherstadt Wittenberg, Lutherhaus)
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Luther und die Politik”

Von Luise Schorn-Schiitte

Luther war kein Politiker, er war Theologe und Seelsorger. Aber die enge Verzah-
nung von Politik und Religion, welche die Frithe Neuzeit kennzeichnete, fithrte
dazu, daf’ die theologischen und geistlichen Positionen des Wittenberger Refor-
mators in die soziale Ordnung hinein, also politisch wirkten. Sein theologisches
Anliegen, die »Werkgerechtigkeit« durch den »Glauben an die gottliche Gnade«
(sola fide) abzulésen, fithrte zur Beseitigung der Trennung zwischen geistlichem
und weltlichem Stand. Jeder Mensch erfiillt an der Stelle, an die er gestellt ist,
sein christliches Amt, seinen Beruf, es gibt keine Uberordnung des sakralen iiber
den weltlichen Dienst mehr. Diese Einbindung des Geistlichen in das Weltliche
hatte weitreichende soziale und politische Folgen; Luther hat sie nicht vorherge-
sehen, geschweige denn beabsichtigt, aber er hat sich mit den Konsequenzen aus-
einander setzen mussen.’

* Fine franzosische Fassung dieses Beitrages erschien unter dem Titel »Luther et la politique« in:
Luther et la réforme 1525-1555: le temps de la consolidation religieuse et politique/ hrsg. von
Jean-Paul Cahn; Gérard Schneilin. P 2001, 162-170.

1 Es ist unmoglich an dieser Stelle auf das Gesamt der zudem noch kontroversen Forschungs-
literatur zum Verhiltnis Luthers zur politischen Welt zu verweisen. Deshalb wird verwiesen
auf die letzte grofiere biographische Darstellung von Martin BRECHT: Martin Luther. 3 Bde. §
1981, 1986, 1987, und einige umfassendere Darstellungen zum Verhiltnis von Politik und re-
formatorischer Bewegung aus den letzten Jahren: Bernd MoELLER: Deutschland im Zeitalter der
Reformation. 4. Aufl. GO 1999; Wolfgang REINHARD: Reichsreform und Reformation. In: Ders.:
Handbuch der deutschen Geschichte. Bd. 9: Frithe Neuzeit bis zum Ende des alten Reiches
(1495-1806), Probleme deutscher Geschichte 1495-1806; Reichsreform und Reformation 1495-
1555. 10., vollig neu bearb. Aufl./ hrsg. von Wolfgang Reinhard. S 2001, bes. 263-308, hier auch
die vollstindigen Literaturnachweise; Luise SCHORN-SCHUTTE: Die Reformation: Vorgeschich-
te, Verlauf, Wirkung. 3., iiberarb. Aufl., M 2003; Peter BLickLe: Von der Leibeigenschaft zu den
Menschenrechten: eine Geschichte der Freiheit in Deutschland. M 2003, bes. 244-258.

Standardwerke zur Frage nach dem Verhiltnis Luthers zur Politik sind Hermann KuNsT:
Evangelischer Glaube und politische Verantwortung: Martin Luther als politischer Berater sei-
ner Landesherren und seine Teilnahme an den Fragen des offentlichen Lebens. S 1976; Eike
WorcasT: Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen Stinde: Studien zu
Luthers Gutachten in politischen Fragen. GU 1977.
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I Luthers Verstdndnis von der Obrigkeit

Fiir Luther war der Mensch eine gute Schopfung Gottes: im Paradies — dem Urzu-
stand — lebten alle Menschen in friedlicher Gemeinschaft miteinander; diese exi-
stierte »von Anfang an«, sie war also von Gott gestiftet. Es waren Regierende und
Regierte (Untertanen) ebenso wie Stinde, die verschiedene soziale Leistungen zu
erbringen hatten: der Stand der Obrigkeit (politica), der Stand der Hausviter
(oeconomia) und der Stand der Geistlichkeit (ecclesia). Aufgabe der Obrigkeit ist
die Sicherung des allgemeinen Besten (bonum commune); dies geschieht durch
die Bewahrung einer vorhandenen Rechtsordnung und durch den Schutz neuer
Gesetze, an welche die Obrigkeit selbst gebunden ist. Die Legitimitit der Gewalt-
ausiibung hingt davon ab, wie gut die einzelnen Inhaber das obrigkeitliche Amt
ausfiillen, nicht davon, wie das Amt erworben wurde.?

Luthers theologischer Neuansatz loste die spatmittelalterlichen Einheitsvor-
stellungen einer »res publica christiana« ab; zentral dabei war seine Annahme der
Existenz zweier Reiche.? Dem »regnum christi«, dem Reich der Freiheit und Barm-
herzigkeit, das aber nur den glaubigen Christen erkennbar ist, steht gegeniiber das
»regnum mundi«, das Reich der stindigen Menschen. Zwischen beiden Reichen
besteht keine Rechtsgemeinschaft, aber Gott fithrt iiber beide sein Regiment.
Damit beide Regimente ausgeiibt werden konnen, hat Gott Amter und Institutio-
nen geschaffen; dies sind die oben bereits erwahnten drei Hierarchien oder Stinde.

2 Zur Bedeutung der Drei-Stinde-Lehre fiir Luthers Theologie und Obrigkeitsverstandnis siche
Thomas Brapy; Luther and society: two kingdoms or three estates?; tradition and experience in
Luther’s social teaching. Lu] 52 (1985), 197-212. In dem genannten Jahrbuch sind unter dem
Thema »Luther und die Gesellschaft / Luther and society« die Diskussionen um Luthers Drei-
Stinde- und Zweiregimentenlehre aus Anlafl des Luther-Gedenkens zum 450. Geburtstag 1983
in Erfurt wiedergegeben (197-238). Wichtig fiir die weitere Forschung Reinhard Scuwarz: Ecclesia,
oeconomia, politica: sozialgeschichtliche und fundamentalethische Aspekte der protestanti-
schen Drei-Stinde-Theorie. In: Protestantismus und Neuzeit/ hrsg. von Horst Renz; Friedrich
Wilhelm Graf. GU 1984, 78-88; zuletzt Luise SCHORN-SCHUTTE: Die Drei-Stinde-Lehre im re-
formatorischen Umbruch. In: Die frithe Reformation in Deutschland als Umbruch: wissen-
schaftliches Symposion des Vereins fiir Reformationsgeschichte/ in Gemeinschaft mit Stephen
E. Buckwalter hrsg. von Bernd Moeller. GU 1098, 435-461.

3 Ein knapper, auch forschungsgeschichtlicher Uberblick zu diesem zentralen Gegenstand der
Lutherforschung bei Bernhard Lonsg: Martin Luther: eine Einfithrung in sein Leben und Werk.
2. Aufl. M 1982, 190-197; Hans-Joachim GANssLER: Evangelium und weltliches Schwert: Hin-
tergrund, Entstehungsgeschichte und Anlafl von Luthers Scheidung zweier Reiche oder
Regimente, Wiesbaden 1983. Als allgemeine Orientierung zum Obrigkeitsbegriff Eilert HERMs:
Obrigkeit. TRE 24 (1994}, 723-759.
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Mit der weltlichen Institution der Kirche (ecclesia) ist eine Einrichtung geschaf-
fen, die das geistliche Regiment in das weltliche hinein trégt. Kirche ist also nicht
identisch mit dem »regnum christi«, sie ist »ecclesia in mundox, ist in die Unzu-
linglichkeiten des »regnum mundi« verstrickt. Im Vergleich aber mit der »ecclesia«
und dem sie tragenden geistlichen Amt stehen die Amter des »regnum mundi«
auf einer niedrigeren Stufe. Sie verhelfen nicht zur Erlésung, sondern sind Not-
ordnungen gegen die Stinde in der Welt. Dies gilt fiir das Amt der Obrigkeit (politica)
ebenso wie fiir das Amt der Eltern (oeconomia).

Das Hausregiment der Eltern ist noch vor der weltlichen Obrigkeit das erste
rechtlich geordnete Amt in der Welt, das Herrschaftsbeziehungen regelt. In Lu-
thers Verstindnis — und darin ist er ganz Zeitgenosse — war das Elternamt im
Sinne des vierten Gebots das Ur- und Vorbild weltlicher Obrigkeit. Dies war die
Grundlegung jenes »patriarchalischen Herrschaftsverstindnisses«, das in den fol-
genden Jahrzehnten das Luthertum geprégt hat, eben deshalb kann von einem
»Staatsverstindnis« im Sinne des 20. Jahrhunderts nicht gesprochen werden..

Selbst eine Obrigkeit, die in diesem Sinne als Notordnung zu verstehen ist, ist
von Gott gegeben; Aufruhr oder Widerstand gegen sie ist deshalb fiir Luther im
Kern undenkbar. Das gilt fiir jede Obrigkeit, selbst eine schlechte oder nicht christ-
liche. Die Gehorsamspflicht der Untertanen endet allerdings dort, wo weltliche
Obrigkeit die vom Naturrecht gesetzten Grenzen zu tiberschreiten versucht, sie
endet weiter dort, wo die Obrigkeit sich anmafit, »der seelen gesetz zli geben« ¢
womit sie in Gottes geistliches Regiment eingreifen wiirde; sie endet schliefllich
dann, wenn weltliche Obrigkeit sich gegen das Evangelium wendet.’ In allen die-
sen Fillen ist passiver Widerstand erlaubt. Die Pflicht zum 6ffentlichen Protest
gegen solches Handeln der Obrigkeit hat vor allem das geistliche Amt.

4 WA 11, 262, 9-12.

5 Zum Widerstandsbegriff bei Luther und dessen Einbindung in die zeitgendssische Wandlun-
gen grundlegend Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 40-53. 84. Die an dieser Frage anset-
zenden Bewertungen sind kontrovers und haben eine lange Deutungsgeschichte. Anregend
sind die knappen Ausfiihrungen bei Thomas Fucss; Giinther LOTTES: Luther und die Politik.
In: Luther in seiner Zeit: Persénlichkeit und Wirken des Reformators/ hrsg. von Martin Greschat;
Giinther Lottes. S; B; K6ln 1997, 47-67, bes. 48f mit Anm. 3 und dem Hinweis auf das Mifiver-
stindnis der Deutung u. a. bei Quentin SkiNNER: The foundations of modern political thought.
Bd.2: The age of Reformation. Nachdruck der Ausgabe Cambridge 1978.Cambridge; N'Y; Mel-
bourne 1993.

6 Zur Aufgabe der Geistlichkeit als Weichter Luise SCHORN-SCHUTTE: Evangelische Geistlichkeit
in der Friihneuzeit: deren Anteil an der Entfaltung friithmoderner Staatlichkeit und Gesellschaft.
GU 1996, 390-452.
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Das Recht des Widerstandes gegen Tyrannen beschiftigte auch Luther inten-
siv.” Es war dies eine zeitgendssisch brennende Frage, die im Zusammenhang des
die Reichsverfassung erschiitternden Konfliktes zwischen evangelischen Reichs-
stinden und altglaubigen Kaiser seit den dreifliger Jahres des 16. Jahrhunderts neu
diskutiert wurde. Wiederholt hat Luther auf Bitten seines Landesherrn zusam-
men mit anderen Wittenberger Theologen zu diesen Fragen gutachterlich Stel-
lung genommen; der Austausch mit den kursichsischen und hessischen Juristen
war dabei von Bedeutung. Im Anschluf an die zeitgenéssische Diskussion unter-
scheidet Luther zwei Tyrannen»typen« voneinander: den »Usurpator« — wider-
rechtliche Aneignung von Herrschaft, die aber durch Dauer legitim werden kann
~und den »tyrannus universalis«, der sich selbst an die Stelle des gottlichen Rechts-
willens setzt und damit zugleich das Naturrecht aufler Kraft setzt. Allein gegen
letzteren ist ein legitimes Recht auf aktiven Widerstand gegeben, ja geboten. Fiir
Luther existierte jener »tyrannus universalis« sehr konkret in der seit den ausge-
henden zwanziger Jahren immer akuter werdenden Bedrohung durch die tiirki-
schen Sultane einerseits, in Gestalt des Papsttums — dessen Inhaber er seit den
beginnenden dreiffiger Jahren als » Antichristen« bezeichnete — andererseits.

Trotz dieser restriktiven Argumentation gegeniiber dem Recht auf aktiven
Widerstand hat Luther keineswegs die politische Abstinenz der Christen verlangt.
Anders lautende Positionen aus dem reformatorischen Lager hat er im Gegenteil
scharf kritisiert.* Der Christ hat die Aufgabe, die Obrigkeit nicht nur zu erdulden,
sondern im Sinne der Nichstenliebe obrigkeitliche Amtsfunktionen zu {iberneh-
men; denn nur so kann er die Rechtsordnung mit formen, Verletzungen des Rech-
tes des Nichsten ausgleichen und dabei helfen, daf die Obrigkeit ihre Aufgabe
der Fiirsorge fiir die christlichen Institutionen erfillt.

7 Die Frage nach den lutherischen Urspriingen einer Widerstandslegitimation gegen einen un-
christlichen Herrscher und damit Tyrannen wird in der Forschung ausfithrlich diskutiert. Fiir
die frithen Jahrzehnte des 16. Jahrhunderts wichtig Diethelm B&TTcHER: Ungehorsam oder Wi-
derstand?: zum Fortleben des mittelalterlichen Widerstandsrechts in der Reformationszeit (r529-
1530). B 1991; fiir den europiischen Vergleich bis zum Beginn des 17. Jahrhunderts Wingr-
STANDSRECHT IN DER FRUHEN NEUZEIT: Ertrige und Perspektiven der Forschung im deutsch-
britischen Vergleich/ hrsg. von Robert von Friedeburg, B 2co1. Korrekturbediirftig erweisen
sich aufgrund der jiingeren Forschungen viele angelsichsische Darstellungen, die den Ursprung
der Widerstandslegitimation in den Diskussionen der 1530er Jahren kaum zur Kenntnis neh-
men. Siehe denn auch Luise ScHORN-SCHUTTE: Obrigkeitskritik und Widerstandsrecht: die
politica Christiana als Legitimationsgrundlage. In: Aspekte der politischen Kommunikation im
Europa des 16./18. Jahrhunderts/ hrsg, von Luise Schorn-Schiitte. M 2004.

8 WA 32, 300, 31-38; 301, I-11.
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II Luthers Haltung in politischen Konflikten

Politische Kompetenz und Legitimitit lagen im Alten Reich der Frithen Neuzeit
bei Fiirsten und Landstinden bzw. bei Kaiser und Reichsstinden und - einge-
schrinkter —bei Stadtriten und Biirgermeistern. Einen Anspruch auf entsprechende
Befugnisse erhob zudem der Papst, was ihm auch von seiten der Altgliubigen
bestritten wurde. Luthers Konfrontationen mit diesen Entscheidungstrigern sind
demnach der Ort, an dem sich seine politischen Stellungnahmen finden lassen.

Der Erfahrungshorizont des Reformators war bestimmt durch die territorialen
Fiirstentiimer des mitteldeutschen Raumes, insbesondere das seit 1525 evangeli-
sche Kursachsen und die Landgrafschaft Hessen sowie das bis 1539 altglaubige
Kurbrandenburg, das Herzogtum Sachsen und das Hochstift Magdeburg.® Vergleicht
man die Positionen, die Luther in den Auseinandersetzungen mit den altgldubigen
Landesherren einnahm, mit denjenigen, die sich in seinen Beratungen der evan-
gelisch gewordenen Fiirsten finden lassen, so wird deutlich, dafl er sich stets als
Seelsorger, als geistlicher Berater verstand, der seine Aufgabe als 6ffentlicher Mah-
ner ernst nahm. Damit setzte er Mafistibe fiir das Amtsverstindnis evangelischer
Geistlichkeit in den folgenden Generationen.

1 Luthers Verhiiltnis zu Herzog Georg von Sachsen (1471, 1500-1539)

Sein Verhiltnis zu Herzog Georg von Sachsen, dem altgldubigen Landesherrn,
war nicht von Anfang an gespannt, hatte doch jener durchaus Verstiandnis fiir
Luthers Forderung nach einer grundlegenden Reform der Kirche. Der Herzog selbst
betrachtete es als seine Aufgabe im Rahmen der »cura religionis«, fiir die Beseiti-
gung der schweren Schiden der Kirche zu sorgen. Aber seine reformerischen Be-
mithungen blieben erklirtermafien im Rahmen der kirchlichen Ordnungen. Mit
der Verhangung des Bannes gegen Luther war jener in den Augen des Herzogs ein
rechtskriftig verurteilter Ketzer, dessen Lehre zu Aufruhr und Zerstérung der
Normen menschlichen Zusammenlebens fiihren wiirde. In den seit 1519 immer

9 Zum folgenden ist zu verweisen auf Gerhard MULLER: Luther und die evangelischen Fiirsten.
Tn: Luther und die politische Welt: wissenschaftliches Symposion in Worms vom 27. bis 29.
Oktober 1983/ hrsg. von Erwin Iserloh; Gerhard Miiller. S 1984, 65-83; und Eike WoLGAST:
Luther und die katholischen Fiirsten. Ebd, 37-63. Beide Arbeiten bieten umfassende Informatio-
nen und Literaturhinweise, auf die Bezug genommen wird, auf genaue Einzelnachweise kann
deshalb verzichtet werden. Vgl. auch Armin KounLE: Reichstag und Reformation: kaiserliche
und stindische Religionspolitik von den Anfingen der Causa Lutheri bis zum Niirnberger Reli-
gionsfrieden. GU 2001.
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schroffer gefithrten Auseinandersetzungen zwischen beiden stiefen das reforma-
torische Selbstbewufitsein Luthers — gestiitzt auf seine akademische Graduierung
und sein Predigtamt — und das landesherrliche Selbstbewuf3tsein des Herzogs, der
an den Ordnungen der Kirche und seinen Fursorgepflichten fiir Land und Leute
festhielt, aufeinander. Die Versuche Georgs, sein Territorium gegen die reforma-
torische Lehre zu schiitzen, kritisierte Luther in Traktaten und Briefen als Evan-
geliums feindlich, den Herzog beschrieb er als Tyrannen, Evangeliumsfeind und
Seelenverderber. Umgekehrt sah sich Luther mit dem Vorwurf der Aufruhrpredigt
und der Nihe zu den Hussiten konfrontiert. Nach dem Erlebnis des Bauernkrie-
ges, fiir dessen Ausbruch nicht nur Herzog Georg Luther verantwortlich machte,
versuchte dieser den Fiirsten zumindest zur Duldung der reformatorischen Pre-
digt zu bewegen. Sein Motiv war ein doppeltes: einerseits bewegte ihn die
eschatologische Naherwartung, andererseits sein pastorales Amtsverstindnis,
wonach sich der Seelsorger auch um seine Feinde zu kimmern habe. Zu einer
Anderung der Haltung des Herzogs fithrte Luthers Appell nicht, die Konfrontatio-
nen nahmen sogar an Schirfe noch zu. Auch Herzog Georg versuchte nun, Luther
zur Umkehr, Selbsterkenntnis und Riickkehr in die alte Kirche zu bewegen; sich
selbst sah er als Diener Christi, der nicht gleichgiiltig falsche Predigt in seinem
Lande anerkennen konnte. Bis zum Tode des Herzogs 1539 blieben die Gegensit-
ze unversohnt. Dennoch hat Luther die Regententugenden des Herzogs nie be-
stritten: »..., habet pacem et bene constitutam Politicam, ...«'* Seine Pflicht zum
Gehorsam gegentiber dem Herzog als weltlichem Herrn in seinem Kompetenzbe-
reich stand immer aufler Frage.

In der Auseinandersetzung mit den Inhabern geistlicher altgldubiger Landesherr-
schaft stellte sich ein anderes Problem: sollte es eine Zukunft geistlicher
Landesherrschaft iiberhaupt geben?™ Da Luther von der Trennung beider Formen
der Herrschaft — zwei Regimente — ausging, hat ihn diese zugleich geistliche und
hochpolitische Frage sein ganzes Leben bewegt; nicht immer ist er sich dabei aber
wohl der Doppelfunktion bewufit gewesen, die der deutsche hohe Klerus fiir die
Reichsverfassung gehabt hat. Seine scharfe Kritik an der mangelhaften Amtsfiih-
rung der Geistlichkeit bezog sich selbstverstindlich auch auf die Inhaber der

10 WA 101], 55, 22 - 56, 3.

11 WA 4o 111, 461, 28 1.

12 Dieser Themenkomplex ist umfassend behandelt bei Eike WoLcasT: Hochstift und Reformati-
on: Studien zur Geschichte der Reichskirche zwischen 1517 und 1648. S 1995; sowie Eike
WorcasT: Luthers Beziehungen zu den Reichsbischofen. Wartburg-Jahrbuch: Sonderband 1996;

wissenschaftliches Kolloquium »Der Mensch Luther und sein Umfeld« vom 2.-5. Mai 1996 auf
der Wartburg/ hrsg. von der Wartburg-Stiftung Eisenach. Eisenach 1996, 176-206.
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Bischofsamter.” Ihr Versagen fiihrte er auf die unzulissige Vermischung von welt-
lichen und geistlichen Amtsbefugnissen zurtick, deren Heilung in seiner Auffas-
sung allein durch die Aufhebung eines besonderen geistlichen Standes zu errei-
chen wire. Die zeitgenossische Rechtsauffassung ging von der Rechtsfigur der
»persona duplex in eodem homine« aus, welche die Doppelung von »episcopus«
und »princeps« bei sorgfaltiger Trennung der Sphéren legitimierte. Obgleich Luther
dieser Sicht prinzipiell folgte, unterstrich er immer wieder die besondere Gefahr-
dung der geistlichen durch die weltliche Aufgabe. In den frithen zwanziger Jahren
forderte er deshalb eine Radikallosung in Gestalt der Beseitigung der weltlichen
Herrschaft der Bischofe, was sich 1525 in der ganz konkreten Empfehlung an den
ranghdchsten Geistlichen des Reiches, Erzbischof Albrecht von Mainz und Magde-
burg (1490-1545), konkretisierte, seine Hochstifte zu sikularisieren und sich zu
verheiraten. In diesem Jahr gelang zwar auf Luthers Empfehlung die Sikularisie-
rung zum Herzogtum Preufien, aber diese beriihrte nicht die Politik des Reiches.
Luther hat sich weder tiber das Problem, das sich mit der damit verbundenen Griin-
dung einer Dynastie stellte, noch tiber die politischen Folgen, welche die Bildung
eines neuen Territorialkomplexes aus den zu sikularisierenden Hochstiften erge-
ben hitten, Gedanken gemacht. Die Konkretisierung seiner Forderung hitte den
Umsturz wesentlicher Bestandteile des Reichsaufbaus zur Folge gehabt, sie war
deshalb utopisch; den spektakuldren Vorschlag hat Luther auch nicht wiederholt.
Vielmehr wandelte sich seine Haltung zu diesem Problem in den folgenden Jahren
nachhaltig.* Als Antwort auf den Augsburger Reichstag von 1530 gestand er den
Bischofen zwar beide Funktionen zu, verlangte aber die Ubertragung der Wort-
verkiindigung auf evangelische Prediger; nur deren Forderung und Schutz sollten
die Bischofe als weltliche Herren gewihrleisten. Erst die Erfahrung der Zweckent-
fremdung des sikularisierten Kirchengutes hat Luther in den ausgehenden dreifSiger
Jahren zur traditionellen Losung zuriickkehren lassen: der weltliche Besitz von Kir-
che und Schule wurde fiir die neue Kirche in Anspruch genommen, die sidkulari-
sierten Hochstifte wurden zu »Kirchen- und Schulstaaten«,™ ihren reichsstindischen
Charakter biifiten sie damit ein. In der Praxis der spiten vierziger Jahre kehrten
auch die evangelischen Ordnungen zur Losung der »persona duplex« zurtick: die
weltliche Herrschaft eines Bischofs galt nicht mehr grundsatzlich als Stinde.

13 Vor allem formuliert in »Von den guten Werken« — z.B. WA 6, 228, 21-30 - und »Wider den
falsch genannten geistlichen Stand« - WA 101], (93) 105-158.

14 Luthers Stellung zur Reichsverfassung wird diskutiert bei Wolgast: Die Wittenberger Theologie
..., 84-94, und Wolfgang GUNTER: Luthers Vorstellung von der Reichsverfassung. MS 1976.

15 Wolgast: Luther und die katholischen Fiirsten, 56.
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2 Luther als geistlicher Ratgeber
Die Position des geistlichen Ratgebers fiillte Luther gegentiber den (Reichs|ftirsten,
die sich zur evangelischen Sache bekannten, mit unterschiedlicher Intensitit und
anhand sehr verschiedener Materien aus. Die beiden sichsischen Kurfiirsten, die
in den ersten Jahren der reformatorischen Bewegung fiir politischen Handlungs-
spielraum im Reich und in ihrem Territorium sorgten, Kurfiirst Friedrich (1463,
1486-1525) und Kurfiirst Johann (1468, 1525-1532), gelten Luther als weitgehend
vorbildliche Obrigkeiten. In Vorlesungen, Schriften, Predigten und Briefen entfal-
tet er an ihrem Beispiel das Bild jenes weisen Herrschers, der dem Vorbild des
alttestamentlichen Konigs Salomo folgt*® und sich dem Aufbau und Schutz der
Kirche und ihrer Diener zuwendet. Damit wird die seit den frithen dreifliger Jah-
ren iiberall dort dringende Frage nach den Ordnungsprinzipien der neuen Kirchen-
organisation aufgenommen, in denen sich die Reformation durchgesetzt hatte.
Im Zentrum stand stets die Frage nach dem Verhiltnis zwischen weltlicher Ob-
rigkeit und kirchlicher Ordnung, die sich als Frage nach dem Verhiltnis zwischen
gestaltender obrigkeitlicher Fiirsorge und unabhingiger Glaubenspraxis von Ge-
meinden und Seelsorgern darstellte. Einige Losungen muflten stets an ganz kon-
kreten Einzelfragen erprobt werden, immer aber orientiert an Luthers Grundauf-
fassung von der Funktion weltlicher Obrigkeit als Notordnung gegen die Stinde in
der Welt. Des Wittenbergers vielfiltige Ausfiihrungen zu den Strukturen der Visi-
tationen, zur Auswahl und Besoldung der Kirchendiener, zur Bedeutung und Ord-
nung des Kirchenkastens (kirchliche Finanzordnung), zur Bedeutung und Ord-
nung akademischer theologischer Bildung fiir die Geistlichkeit u.a. m. waren in
diesem Sinne politische Fragen, die sich auf die Ordnung der Kirche im Innern
richteten; deren Existenz und Wirksamkeit war von der Sicherung nach auflen
abhingig, also von einer moglichst christlichen weltlichen Obrigkeit.

Die stets strittige Grenze zwischen Kirche und politischer Ordnung blieb schon
deshalb nicht ein Problem innerer Ordnung in den evangelisch gewordenen Terri-
torien, weil sich die Mehrheitsverhaltnisse im Reich seit dem zweiten Speyerer
Reichstag (1529) zu verindern drohten.”” Die enge Verzahnung von Religion und
Politik, ein Signum der Frithen Neuzeit, wurde durch die reformatorische Bewe-
gung verstirkt, Religionsfragen wurden zu Fragen nach den Strukturen politi-
scher Entscheidungen im Reich und zwischen den Territorien. Luthers Haltung
in diesen Konflikten hatte deshalb politische Brisanz.

16 Dazu Luthers Exegese von Kohelet 1526 und des Hohen Liedes von 1532; WA 31 II, IX-XTII
17 Dazu Kohnle: Reichstag und Reformation.
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Sichtbar wurde dies seit Anfang 1530 im Zusammenhang der durch den hessi-
schen Landgrafen artikulierten Uberlegungen zur Rechtfertigung von Abwehr-
mafinahmen gegen den Kaiser, von dem der Landgraf Unterdriickung in Glaubens-
dingen befiirchtete. Beabsichtigte Mafinahmen waren Ablehnung der Tiirkenhilfe
fiir den Kaiser von seiten der evangelischen Stinde, so daf} der politische Druck
auf den Kaiser zugenommen hitte; auch militarischen Druck schlof8 der Landgraf
nicht aus. Mit Zustimmung des Kurfiirsten wandte sich der Hesse an Luther und
bat um eine gutachterliche Aulerung, in der u. a. Stellungnahmen zur Frage der
prophylaktischen Riistungen und eines Priventivkrieges gegen die altkirchlichen
Stinde erbeten wurden.*®

Luther antwortete ausweichend™ und stark an den aktuellen Gegebenheiten
orientiert, offensichtlich um weiterreichende Aussagen zu vermeiden. Seine Ar-
gumente waren nicht ausschliefllich theologischer Natur, auch politisch-juristi-
sche Erwigungen spielten eine Rolle. Uber die Legitimitit eines Biindnisses ge-
gen den Kaiser sagte Luther nichts, betonte allerdings, daf8 eine gerechtfertigte
Gegenwehr zum genannten Zeitpunkt noch nicht gegeben sei; vielmehr miisse
dem Kaiser mit friedlichen Mitteln begegnet werden, zumal noch nicht alle Mog-
lichkeiten ausgeschopft seien. Festzuhalten aber ist, dafl Luther an dieser Stelle
das biblische Gehorsamsgebot relativierte: selbstverstindlich ist der Kaiser Ob-
rigkeit, ihm ist »so viel ymer miiglich« mit Demut zu begegnen, man darf »nicht
so balde ... trotzen«.?* Diese Formulierung schlief3t aber das Realwerden einer
Situation der Gegenwehr nicht prinzipiell aus, selbst wenn sie zum genannten
Zeitpunkt (1529/30) nicht anzunehmen war. Unter bestimmten Voraussetzun-
gen kann der Obrigkeitsgehorsam suspendiert werden. Aber auch in einer sol-
chen Situation darf die Gegenwehr nur als »repressiver Notbehelf gegen eine offe-
ne oder fiir jedermann erkennbar unmittelbar bevorstehende Agression ... geiibt
werden«.2* Die Frage allerdings, ob dies auch fiir den Fall gelte, dafl der Kaiser
angreife, lief} Luther unbeantwortet.

18 Dazu ausfithrlich Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 154-165; sowie Eike WoLGAsT: Die
Religionsfrage als Problem des Widerstandsrechts im 16. Jahrhundert. HD 1980, 17-21. ~ Eine
Weiterfithrung zu den Fragen seit 1530 bei Robert voN FRIEDEBURG: Widerstandsrecht im Euro-
pa der Neuzeit: Forschungsstand und Forschungsperspektiven. In: Widerstandsrecht in der Frii-
hen Neuzeit, 11-59. Die Gutachten Luthers und anderer Theologen sind wiederabgedruckt in
DaAs WIDERSTANDSRECHT ALS PROBLEM DER DEUTSCHEN PROTESTANTEN 1523-1546/ hrsg. von
Heinz Scheible. GU 1969; 2. Aufl. 1982.

19 WA Br 5, 208-211 (1511), Luther an Kurfiirst Johann von Sachsen am 24. Dezember 1529.

20 WA Br 5, 209, 25 f; Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 144 f.

21 Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 145.
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Den Priventivkrieg gegen die altgliubigen Stande verwarf Luther dagegen ein-
deutig. Als Griinde galten diejenigen, die auch gegen die Legitimitat der Gegen-
wehr gegen den Kaiser angefithrt wurden: die Mafinahmen des potentiellen Geg-
ners seien noch nicht zu erkennen, die rechtlichen Verfahren noch nicht einmal
eingeleitet.

3 Das Recht auf Gegenwehr

In den Jahren zwischen 1530 und 1546 ist die Frage nach dem Recht auf Gegen-
wehr bzw. Notwehr zwischen den juristischen Beratern des sichsischen Kurfiir-
sten und den Wittenberger Theologen wiederholt intensiv diskutiert worden.
Damit verbunden war die Diskussion der Stellung des Kaisers in der Reichs-
verfassung, iiber deren reichsrechtliche Interpretation Luther Belehrung erhielt.
Diese sogenannten »Torgauer Verhandlungen« vom Oktober 1530 sind fir das
Selbstverstindnis Luthers als geistlicher Berater ebenso entscheidend gewesen
wie fiir die Kldrung des politischen Anspruches der evangelischen Reichsstinde
in der Auseinandersetzung mit dem altgldubigen Kaiser.>*

Bis zur Torgauer Rechtsbelehrung hatte Luther das Rechtsverhaltnis zwischen
Kaiser und Reichsstinden stets als eines zwischen Oberherrn und Untertanen
beschrieben: ebensowenig wie der Untertan gegeniiber seiner Obrigkeit das Recht
auf Gehorsamsverweigerung hat, gibt es ein solches fiir die Reichsstinde gegen-
iiber dem Kaiser. Diese wenig differenzierte, ausschliefllich theologisch argumen-
tierende Position stellt das biblische Gehorsamsgebot in den Mittelpunkt; in der
politisch aufierordentlich zugespitzten Lage nach dem Augsburger Reichstag von
1530 drohte diese Haltung ein Biindnis unter den evangelischen Standen zu be-
hindern. Eine rechtsbelehrende Diskussion zwischen Theologen und Juristen war
nicht nur aus juristischem Purismus, sondern vor allem auch aus politischen Er-
wigungen der evangelischen Stinde unumganglich. Die sichsischen Juristen und
der hessische Landgraf tiberzeugten Luther zwar von dem anders gearteten Auf-
bau der Reichsverfassung, die reichsrechtliche Stellung von Kaiser und Reichs-
stinden aber hat er erst allmahlich rezipiert. Erst in Aufzeichnungen des Jahres
1539% erscheint die Ordnung des Reiches uneingeschrinkt verarbeitet. Nunmehr
bezeichnete Luther die Kurfiirsten als »membra Caesaris«, die an der Macht des
Kaisers unmittelbaren Anteil haben, die mit ihm gemeinsam die Sorge fiir das
Reich wahrnehmen. Aristotelische Begrifflichkeit verwendend unterschied Lu-

22 Ausfiihrlich dazu Wolgast: Die Wittenberger Theologie ..., 173-200.
23 WA TR 4, 235-239 (4342), 7. Februar 1539.
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ther das Reich als »aristocratia« oder »magistratus civilis« von den Monarchien,
die in den Nachbarlindern herrschten. Im Unterschied zu diesen muf} der Kaiser
seine Macht mit den Reichsstinden teilen. Aus dieser Rechtslage leitete der hes-
sische Landgraf den Charakter der Reichsstinde als eigene Obrigkeiten ab; Luther
lief’ die Frage offen.

Trotz der politisch aktuellen Begriindung fiir den Wandel in Luthers Sicht der
Reichsverfassung, wire es unzutreffend, diesen allein politischem Pragmatismus,
gar Opportunismus oder politischem Druck von seiten der Juristen zuschreiben
zu wollen. Damit wiirde den vorhergehenden Aufierungen des Wittenbergers jede
Glaubwiirdigkeit abgesprochen; tiberzeugender erscheint es, eine allmahliche
Wandlung bei Luther zu akzeptieren, die mit einer grundlegenden Reflexion der
Zweiregimentenlehre verbunden gewesen zu sein scheint. Ausschlaggebend war
dabei seine Annahme, daf die Entscheidung tiber die Zulissigkeit der Gegenwehr
und das Recht, Biindnisse auch gegen den Kaiser zu schlieflen, allein Sache der
weltlichen Obrigkeiten ist, denn jene zihlen zu den »res profanae«. Zugleich betonte
Luther die Leidenspflicht gegentiber der Obrigkeit fiir alle einzelnen Christen.

Mit diesem Wandel hatte Luther die Entscheidung iiber die Frage der Gegen-
wehr aus der theologischen Zustindigkeit entlassen. An dieser Stelle verzichtete
er auf seine geistliche Beraterrolle, ein theologisches Urteil iiber geltendes, positi-
ves Recht fand nicht mehr statt. Der Konflikt zwischen den beiden Wirkungsbe-
reichen, zwischen Kirche und Welt war damit keineswegs beendet, im Gegenteil:
mit dem Hinweis auf das Wichteramt der Geistlichkeit stiitzte Luther weiterhin
den geistlichen Anspruch gegeniiber weltlicher Obrigkeit, die Grenzziehung zwi-
schen Kirche und Welt blieb das Dauerproblem der kommenden Jahrzehnte.
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Konig Christian III. von Dinemark (1503, 1534-1559), Holzschnitt, um 1562
(Lutherstadt Wittenberg, Lutherhaus)
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Luther and the E_{eformation in Denmark

Von Martin Schwarz Lausten*

Dear colleagues! Dear guests!

[ am going to mention a few main points from the theme »Luther and the Refor-
mation in Denmarke, illustrated in this exhibition, and what can be seen here in
this exhibition is only a small number of the many books, letters and pieces of art
which are preserved in the collections of the Royal Library, the National Museum
and the National Archives. I shall try to avoid repetition of what I sad in my
lecture on Sunday evening. But if some of you feel that you are hearing too much
about the Danish Reformation in these days, I want to remind you of one of the
important pedagogical principles of Philipp Melanchthon: »Repetitio est mater
studiorum !«

I The Christian Humanism

An important prerequisite of the evangelical - Lutheran - movement in Denmark
was Christian humanism. Students who returned from universities such as those
of Paris, Louvain, Wittenberg, Leipzig and Rostock, brought back humanist ideas.
Nearly 1.700 matriculated at European universities in the period from 1451-1535."
Most famous among them is Christiern Pedersen (ca 1480-1554), who graduated
from Paris and published a number of mainstream humanist books, apart from
several devotional works strongly influenced by Christian humanism.?

Another Danish humanist was Petrus Parvus Roszfontanus (t 1559), who in
the year 1519 wrote an introduction to a work, »Hortulus synonymorume« (1520
by Henrik Smith (t 1563). Here Petrus emphasised the importance of studies in

* Lecture in The Royal Library Copenhagen 6™ August 2002 at the presentation of the exhibition
»Luther and the Reformation in Denmarke.

1 Martin Schwarz Lavusten: Kebenhavns universitet i middelalderen 1479 - ca. 1530. In: Kebenhavns
Universitet 1479-1979/ ed. by Svend Ellehej; Leif Grane. Vol. 1. Kebenhavn 1991, 17-24.

» Martin Schwarz LausTen: Christiern Pedersen. In: The Oxford Encyclopedia of the Reforma-
tion/ ed. by Hans J. Hillerbrand. Vol. 3. N'Y; Oxford 1996, 237f.
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Latin, Greek, Hebrew, rhetoric and classical authors, and he praised some of the
famous humanists such as Erasmus: »the learned, great general for the literary
army, the object for all Christendom’s enthusiasme«, Petrus Mosellanus {1493-
1524) and Johannes Rhagius Aesticampianus (1457-1520). And Petrus cited
Wittenberg as a centre for humanist learning and referred to »Melanchthon as the
most learned«, while Martin Luther is mentioned as »the theological doctor who
most excellently seeks the truth of God«.? This is the first time that Luthers name
is mentioned in a Danish book.

II King Christian II Humanist Reforms and Conversion to Lutheran Belief

It was around this time that Christian humanism started to have an impact within
the university of Copenhagen. It had been incouraged by King Christian I (1481,
1513-1523, 1559), who wanted to improve the quality and standing of the univer-
sity. He encouraged the Carmelite friars to establish a college in the vicinity of
the university, and the leader of this college, Paulus Helie (Poul Helgesen, ca 1485
- ca 1535) was given a lectureship in theology at the university.* Christian Il was
instrumental in bringing the Wittenberg-educated Martin Reinhard (t after 1523)
to Denmark, as royal caplain, and Matthias Gabler (1 after 1526} as lecturer in
Greek. The king also managed to entice Andreas Bodenstein of Karlstadt {1486-
1541) to Copenhagen, and he seems to have been intended for a position as court
preacher and royal advisor with special responsibility for a new ecclesiastical ap-
peal court which Christian II intended to create. But something went wrong be-
tween these to men, Karlstadt left Denmark after three weeks. Back home in
Wittenberg he refused to say directly the cause for his short stay en Denmark,
except that he »had felt fear for a certain person«. Christian Il was not a man you
should come into conflict with.s The king also worked out a set of new laws by
which he intended to reform the Danish society, the system of education and
some ecclesiastical matters. The old scolastic textbooks were to be burned and

3 Henrik Smrta: Hortulus synonymorum (1520)/ ed. by Inger Bom. Kebenhavn 1974, preface.

4 Martin Schwarz LausTen: Helgesen, Poul. Die Religion in Geschichte und Gegenwart. 4. edit.
Vol. 3. TU 2000, 1607f, see below page 123 f.

5 Ulrich BueNHEIMER: Consonantia theologiae et iurisprudentiae: Andreas Bodenstein von
Karlstadt als Theologe und Jurist zwischen Scholastik und Reformation. TU 1977, 230-237;
Martin Schwarz LausTen: Die Universitit Kopenhagen und die Reformation. In: University
and Reformation; lectures from the University of Copenhagen Symposium/ ed. by Leif Grane.
Leiden 1081, 101-103.

116



replaced by modern humanist textbooks. Student were to be taught classics, to
read Terence (185-159), Virgil (70-19), Cicero (106-43), history and the Old and
New Testament.* However, before these laws could be fully introduced Christian
Il had been forced into exile. By the end of 1522 the Danish lay and ecclesiastical
aristocracy was in rebellion against him. The cumulative effect of the king's auto-
cratic rule and his often brutal actions against opponents generated the revolt. His
recent actions in Sweden where, in 1520, he had executed around eighty members
of the nobility, including two bishops (The Stockholmian Bloodbath), had caused
European consternation, while his high-handed treatment of the archbishopric of
Lund had angered the papal Curia. Accompanied by his queen Elisabeth (Isabella,
1501-1526), sister og the emperor Charles V, three under age children, and a group
of loyal associates, he arrived on May 1 in the Netherlands, where he expected to
gain economic and political support from the queen’s imperial family. This ex-
ile, which caused the king numerous disappointments and defeats, came to last
eight years, until finally he was able to persuade the emperor to assist him in an
attempted recovery in October 1531. The recovery failed, and Christian I was
arrested by the new king in Denmark, his uncle Frederik I{1471,1523-1533)and
held imprisoned by him and his successor for 27 years, until death liberated him
in 1559.

One of the most significant reasons as to why Emperor Charles V and his co-
reigning members of the family in Europe did not wish to help Christian I was
the fact that Christian and his wife Elisabeth only a few month after the begin-
ning of their exile were strongly convinced by the Lutheran faith. Martin Luther
himself preached for them in Schweinitz outside Wittenbergin October 1523, and
from the Saxonian secretary George Spalatin (1484-1545) we know that the king
by that occasion on the spot converted to evangelical faith. After Luthers preach-
ing the king burst out that he had never before heard the evangelium been preached
in that way. He would keep it in his mind to the day of his death.

And so he did. Shortly after he moved to Wittenberg, stayed for weeks in the
house of the artist Lukas Cranach (1471-1553), heard Luther preaching and sources
tell us how very often the two men associated with each other. Luther was deeply
impressed by the »conversion« of this famous and notorious Danish king. In 1524,
1526 and 1527 Christian also stayed for some time in Wittenberg, and when he
was not here he corresponded with Luther and Spalatin.

6 Johannes Oskar ANDERsEN: Overfor Kirkebruddet: den ferste lutherske bevagelse og Chris-
tiern IIs forhold dertil. Kebenhavn 1917, 139-163.
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Christian IIs conversion to evangelical faith was of course politically stu-
pid, deeply depending on help from the emperor as he was. But he was serious
in his belief and unmoveable. Now he had til harmonise his new Lutheran
convincing with his political aim, the recovery of Denmark. And as a Lutheran
he naturally became still more dangerous to the new king and the aristocratic
council in Denmark.’

The first direct consequence was his initiative to translate Luther’s German
New Testament into Danish, which was completed and published in Wittenberg,
supplied with Luther’s prefaces, a few month after (1524). It was the first time that
the New Testament was published in Danish, but characteristically used for the
political purposes of the king also: to keep the common man in Denmark in the
faith of the exiled king and to demand him back. In front of the translation of the
Pauline letters a preface was inserted, written by the king’s most trusted man in
his exile, Hans Mikkelsen (t 1532), a former merchant and mayor in Malmeg and
now counsellor to the king. In this preface he brought a serious accusation against
the leaders of the Roman church in Denmark for their participation in religious
and political crimes: they had corrupted the true meaning of the Scripture to the
common man, and on several occasions they had issued »anti-Christian« docu-
ments and had thus deceived the common people and kept them in »Babylonian
Captivity«. He emphasised that now the king and he had found the truth in the
evangelical belief and realised that salvation was possible only by hearing the
Word. This, however, was also possible now for the Danish population, because
their natural and anointed king had become evangelical, and the preface con-
cluded in an appeal manifesting obedience to this king. Here Mikkelsen referred
to the well-known texts, Roman 13 and Peter’s 1. letter cap. 3. But time was
running out by know, he wrote. — The last page in this preface was typografically
set up ingeniously as an hourglas, which can be seen in show case nr. 3.°

Another consequence of the king’s and the queen’s Lutheran faith was on a
personal level, since they immediately incurred anger, indignation and hostility
from the queen’s devoted imperial family, culminating at first at queen Elisabeth’s
deathbed in 1526. In a letter to Luther Christian II, brokenhearted, gave an ac-
count for the queen’s last hours, emphasising that she passed away in the evan-
gelical faith and that she received communion »in the correct Christian way«,

7 Martin Schwarz LausTen: Christian 2. mellem paven og Luther: tro og politik omkring »den rede
konge« i eksilet og fangenskabet (1523-1559). Kebenhavn 1995, English summary, 467-476.

8 TueT NovYE TESTAMENTH: Christiern II's Nye Testamente. Wittenberg 1524/ ed. by Bertil Molde;
Volmer Rosenkilde. Kebenhavn 1950, Aa ij - Aa iiij.
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just as he was intensely polemic against the Roman Church throughout the let-
ter. The king asked Luther not to show the letter to anyone. But fortunelately did
so. He gave it to Spalatin, and thats why we still know it. However: a detailed
report was composed also by the Roman counterpart, a report which was put in
the coffin of the deceased. The father Thomas Blanckaert, who was present at the
queen’s deathbed, wrote this report that maintained that she passed away in the
Roman Catholic faith under observation by Roman ceremonies (masses, the ex-
treme unction etc).?

Another consequence was that the king attempted to appoint evangelicals at
his exile-court in the Netherlands, but when the king once was abroad the gov-
ernment arrested some of his people. One of them, Willem van Zwolle (1 1529),
master of the royal houshold, was burned at the stake as an Lutheran heretic.

It should also be mentioned that the king managed to convince his sister
Elisabeth (1485-1555) about the evangelical faith. She also became a convinced
Lutheran, but she was married to one of the most devoted Roman Catholic princes,
Elector Joachim I of Brandenburg (1484, 1499-1535). So Christian II planned and
put into effect that she fled from her husband in Berlin. She settled in Torgau and
in Lichtenberg. The flight was a political scandal of huge dimension and absorbed
princes of both confessions and their counsellors for years, but Elisabeth did never
return to her husband. Christian II visited her often, and she visited now and then
the Luther-family in Wittenberg, but unfortunately she became ill, physically and
mentally. Luther was of cause glad over her conversion, but he shaked his head
over her condition.*

In 1526 when Christian I visited Luther in Wittenberg, Luther was about writ-
ing his »Ob Kriegsleute auch in seligem Stande sein kénnen«. Here Denmark is
mentioned — as the only place at all in Luther’s writings. But, helas! Not in a
positive way. The behaviour of the Danes towards their king Christian IT was a
terrifying example of blasphemy. They had turned away from their anointed, from
God vocated king, and they could be sure, that God soon would punish them. -
Luther’s book can be seen on show case nr. 5.7

But ten years later on Denmark carried through the Lutheran Reformation.
Luther stick to Christian II, also after his failed recovery. Luther wrote a letter of
consolation to the king in the prison and he wrote to the Danish king and begged

9 WA Br 4, 23-26 (976), Christian II to Martin Luther, Zweynarde 28. January 1526; Lausten:
Christian d. 2 mellem paven og Luther, 142-162.
1o Ibid, 195-211. 252-300.
11 WA 19, 635,22 - 636, I; 641, 3 - 642, 27.
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him to show mercy and release the king. But this king, Frederik I, never answered
Luther. In the following years Luther now and then mentioned the imprisoned
Christian II in his Tabletalks. »Has anyone ever heard something like this?« He
once bursted out when telling about the strange fate of Christian II, the notorious
nordic king who became evangelical, but ended in a lifelong prison.™

III The Lutheran Reformation of Duke Christian in Haderslev,
the Duchy of Schleswig

The Reformation in the Kingdom of Denmark was closely linked to the develop-
ments in the dutchies of Schleswig and Holstein. The reason for this is to be
found in the fact that the evangelical movement made its earliest impact here,
and in the geographical position of the duchies between Germany and Denmark,
and finally their close political affiliation with Denmark.

Duke Christian, the later Danish king Christian I (1503, 1533-1559) had ben-
efited from having the evangelically inclined Wolfgang von Utenhof (1495-1452),
as tutor. Utenhof had taken up his position in 1518 after having graduated in
canon law from the Wittenberg university. Not only was he well versed in Chris-
tian humanism, but he had also witnessed Luther’s attack on scholasticism and
the Curia. He was evidently a strong influence on his young pupil. As a member
of the delegation of his uncle, Elector Joachim I of Brandenbuzg, the young Chris-
tian attended the Diet of Worms in April 1521 and was moved by Luther’s bold
defence. The elector Joachim was the one, whose wife Elisabeth fled in the year
1528 because of her new evangelical convincing, planned by the exiled Christian IT!
In connection with duke Christians marriage with the evangelical Dorothea of
Saxony-Lauenburg (1511-1571) he was given the small fief of Haderslev/Terning
in the present South Denmark. It consisted of approximately sixty parishes. Here
initiated a Lutheran Reformation in 1526. He managed to attract two well edu-
cated German theologians to Haderslev, Johann Wenth (ca 1490-1541), a recent
graduate from Wittenberg, and Eberhard Weidensee (ca 1486-1547), who held a
doctorate in canon law from the university of Leipzig and had also spent time in
Wittenberg and had played in important part in the Reformation of Magdeburg.”
The duke dismissed the dean of the collegiate chapter in Haderslev. He estab-

12 WA TR 3, 340, 7 (3470b), 27. Oktober bis 4. Dezember 1536; WA Br 6, 366-368 (1962), Luther to
Christian II, Wittenberg 28. September 1532; 12, 488 f (4333 = 1963), Luther to Frederik I,
Wittenberg 28. September 1532.

13 Martin Schwarz LAusTEN: Eberhard Weidensee. Schleswig-Holsteinisches Biographisches
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lished a school for re-training for all the local priests and for evangelical ministers
in Haderslev, and he expelled the mendicant orders from Haderslev. At a synod of
the clergy which met in the spring of the 1528 the duke presented them with the
so-called »Haderslev Articles« (»Artickel vor de Kerckheren vp den Dorpern«),
which gave firm instructions on how the Lutheran faith should be preached, what
ceremonies should be used, how the clergy were to live. So keen was the duke in
his Lutheran faith that he did not let it be free to the pastors to marry —as Martin
Luther did - but he demanded that everyone must marry, and if somebody did not
want to, he had to tell the duke his reasons!

These »Haderslev-Articles« was not found until the end of the 19. century. It is
the first evangelical church order to emerge in Scandinavia and its dependence on
Luther and Wittenberg is obvious. Thus duke Christian as early as 1526 established
a princely, Lutheran territorial church in his tiny duchy in Schleswig which was
identical to similar much larger territorial churches in Germany. The Roman Catho-
lic establishment in Denmark must have been deeply worried by this Protestant
experiment on their doorstep, conducted, if not with royal assent, then certainly
without any attempt by the king Frederik I to hinder this son’s evangelical under-
takings.* —In showcase nr. 2 we show the »Haderslev Articles« and books from the
conflict which arose when the evangelical »Schwermer« Melchior Hoffman (ca
1500-1543) travelled around in the duchies in the late 1520'ties. He was expelled
after a disputation in Flensburg, where Johannes Bugenhagen (1485-1558 and the
theologians from Haderslev participated and where the duke Christian was present.™

IV The Popular Evangelical Movement in the Kingdom of Denmark
since about 1525

In March 1 523 Frederik I had succeeded the expelled Christian I on the throne.
Unique and remarkable is it that Luther is mentioned directly in the coronation
charter, where the new king had to promise:

Lexikon/ ed. by Olaf Klose ... Vol. 5. Neumiinster 1979, 276 f; Martin Schwarz LAUSTEN: Johann
Wenth. Ibid 6. Neumiinster 1982, 299-301.

14 Hans Valdemar GReGERSEN: Reformationen i Senderjylland. Aabenraa 1986, 49-173; the »Artickel
vor de Kerckheren vp den Dorpern« — »Haderslev Articles« — ibid, 244-249; Martin Schwarz
LausTeN: The early Reformation in Denmark and Norway 1520-1559. In: THE SCANDINAVIAN
REFORMATION: from evangelical movement to institutionalisation of reform/ ed. by Ole Peter
Grell. Cambridge 1995, 14-16.

15 Martin Schwarz LausTeN: Melchior Hofmann og de lutherske predikanter i Slesvig-Holsten
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»Not to allow any heretics, disciples of Luther or others to preach or to teach secretly or
openly against the heavenly God, the belief of the holiest Church, the holiest father the
Pope, or the Roman Church, but where they are found in this kingdom, We promise to
punish them on life and property. «*¢

But in spite of this coronation charter forced upon Frederik I by a conservative
Council, it was during his reign that the evangelical movement started to advance
in Denmark. And this illegal popular evangelical movement benefited from the
general feudal crisis which characterised Danish society in this period.

Two assemblies of the king and the council af the aristocracy and all the bish-
ops in Odense in 1526 and 1527 signified a turning point. They agreed that those
who in future were to be appointed to bishops should no longe seek the Confirma-
tion of their appointments from the pope, and the sums that candidates had
priviously paid to Rome, were in future to be paid to the Danish king. And by now
the church in Denmark had become split: The Roman Church remained the offi-
cial church, governed by the bishops, but the Lutherans had now also the right to
form their own parishes with their own pastors and their own services. Ten years
of conflict, spiritual war, between the defenders of the Roman Church and the
eager aggressive Lutheran preachers followed.'”

The only defender of the Roman church og some quality was the Carmelite
leader Paulus Helie (Poul Helgesen), but he was not a traditional scholastic. He
shared the Christian humanist platform of his idol Erasmus of Rotterdam (1466/
69-1536) and criticised the late medieval piety. He was hostile to scholastic theol-
ogy, because it relied on medieval commentators rather than the texts. Instead
Helie wanted to focus on the text of the New Testament, Christ, Peter and Paul as
he said, and he was advocating strongly the teaching of the classical languages.™®
He could agree with Luther on many of his demands for reforms, and he was also

1527-1529. Kirkehistoriske samlinger: 7. raekke 5 (Kebenhavn 1963-1965), 237-285; Klaus
DePPERMANN: Melchior Hoffman: soziale Unruhen und apokalyptische Visionen im Zeitalter
der Reformation. GO 1979, 84-132.

16 DANSKE KONGERS HAANDEASTNINGER. In: Aarsberetninger fra Det Kongelige Geheimearchiv/
ed by Caspar Frederik Wegener. Vol. 2. Kgbenhavn 1858-1860, 65-79, quottion 71, 12-16.

17 Lausten: The early Reformation in Denmark and Norway ...; Ole Peter GReLL: The Catholic
church and its leadership. In: The Scandinavian Reformation, ..., 70-94.

18 SKRIFTER AF Paurus HeLIE/ ed. by Peter Severinsen. Vol. 1. Kebenhavn 1932, 182 (271), Paulus
Helie Epistula ad Petrum Tuari, Schelscher 3. November 1524; see above note 4. On the theol-
ogy of Poul Helgesen, see Johannes Oskar ANDERSEN: Paulus Helie. Kebenhavn 1936, 50-92.
Poul Helgesen'’s reaction to Luther see Gert PosseLT: Paul Helgesens leesning af Luther. Historisk
tidsskrift 89 (Kebenhavn 1989), 225-254.
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like Luther of the opinion that man was saved by faith alone, but simultaneously
he underlined the necessity of true piety. Good deeds could not be disregarded in
connection with salvation. Helie was strongly critical of traditional piety, but he
had no intention of leaving the Roman church. Pious theological learning and
pious living could reform the church.”

On the other side stood the evangelical preachers. An important reason why
the controversies between Paul Helie and these men were so bitter is that the
leading men on this wing were old students of Paul Helie, young monks who had
studied under him in the Carmelite college in Copenhagen. Here they had learned
a critical attitude to Danish catholicism and the bishops, they had learned to
prefer the New Testament instead of scholastic studies, they had heard him de-
mand reforms. But Paul Helie naturally did not imagine that they would go even
further and, breaking entirely with the Catholic church, become Lutheran preach-
ers. In his »Chronicon Skibyense« he savagely characterizes them as being hereti-
cal, cheeky, sly, villainous, drunken, mendacious, bawdy and shameless.>® Apart
from these men, the main opponent to Paul Helie was the former Johannite
monk Hans Tausen (1494-1561), who had studied in Rostock, Louvain and Wit-
tenberg, where her became an burning Lutheran. When he settled in Viborg in
Jutland (1526), writes Helie in his chronicle, »the Lutheran poison began to sneak
into Jutland«.>r

The reformatory movement was a typical market town phenomen, it spread
to all the larger towns during the late 1520'ties and the beginning of the 1530'ties.
In eastern Denmark Malme became the center from 1527 and a few years later
also Copenhagen.

The preachers gave voice to the dissatisfaction with which most of the urban
population viewed the wealthy Roman institutions and clergy. Their social aware-
ness is demonstrated by their plans for a social re-organisation of society in the
fields of education, poor relief and health care.>

An to them the old distinction between lay and clerical was false. They
emphasised the priesthood of all believers, the wanted the services held in the
vernacular, and they stated

19 Lausten: Die Universitit Kopenhagen und die Reformation, 99f.

20 Paulus Hevie: Chronicon Skibyense. In: Skrifter af Paulus Helie/ ed. by Marius Kristensen;
Hans Rzder. Vol. 6. Kebenhavn 1937, 107f. 112-117.

21 Thid, 107, Martin Schwarz LausTen: Hans Tausen. In: The Oxford Encyclopedia of the Reforma-
tion/ ed. by Hans J. Hillerbrand. Vol. 4. N'Y; Oxford 1996, 145£.

22 Lausten: The early Reformation in Denmark and Norway ..., 22-29.
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»that a poor person, boy or girl, who sits on a cartload of dung and sings the Ten command-
ments or some praise from the gospel, he or she is better esteemed by God than many priests,
monks or canons who grumble and shout from morning till night without true Christian
faith an godliness, because they do not contemplate in the least what they sing and read«.>

Paul Helie was chocked. He held that singing of the women in the churches
entailed that »the minds and hearts of many will be stimulated more to sinful
thoughts than to any piety«.

The theology of these evangelical preachers has been debated in recent schol-
arship, and it has been claimed that they stood closer to the humanist-evangelical
movement, differing from Luther on several points. So they differed from Luther
in their emphasis on the Bible, which they considered to be »the law of Christx,
which offered directions for the spiritual as well as the material domain. They
remained unaffected by Luther’s more flexible attitude to the Bible and his con-
cept of the Word as means of grace, not to mention his distinction between law
and gospel. Likewise, they differed from Luther in their understanding of Christ,
salvation and the sacraments. Perhaps they had not understood Luther here. None
of them, except Hans Tausen, had ever been in Wittenberg. But these differences
were probably of little or no consequence to the preachers. They considered them-
selves to be Lutherans and that was also how their antagonist Paul Helie per-
ceived them. —In the showcases nr. 4 and 5 are some of the polemic writings from
the two parts to be seen.

V The Royal Reformation in the Kingdom, 1536/37

After the death of Frederik I in 1533 the bishops and the majority of the lay nobil-
ity attempted to put back the clocks. They avoided electing a successor to the
king, took temporary control of the government and tried to re-establish the old
church as the only permitted church. However they lost control over the develop-

23 Peder LaurReNTSEN: Orsagen oc een rett forclaring paa then ny Reformats ...vdi then Christelige
Stadt Malme. Malme 1529. Facsimile/ ed. by Krister Gierow. Malme 1979, 42; Martin Schwarz
Lausten: Peder Laurentsen. In: The Oxford Encyclopedia of the Reformation/ ed. by Hans J.
Hillerbrand. Vol. 2. NY; Oxford 1996, 402 f; Ole Peter GReLL: The city of Malmg and the Danish
Reformation. ARG 79 (1988), 311-339.

24 Poul HELGESEN: Svar paa den bog, som borgmester og raad i Malme lod udgaa om Reformationen
i deres by, 1530. In: Skrifter af Paulus Helie/ ed. by Marius Kristensen. Vol. 3. Kebenhavn 1933,
116. 118 f; Paul HELGEsEN: Een kort vinderwiisning til een kristelig foreening och forligilse. Ros-
kilde 1534. In: Skrifter af Paulus Helie/ ... Vol. 5. Kabenhavn 1935, 311f.

25 Niels Knud ANDERSEN: Confessio Hafniensis: den kabenhavnske Bekendelse af 1530; studier i
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ments and the civil war broke out. The inhabitants of the cities wanted the im-
prisoned Christian II as a king again. Faced with this dangerous rebellion the lay
and ecclesiastical aristocracy were forced to elect Frederiks oldest son, the Lutheran
duke Christian from Haderslev to protect their interests. He guaranteed the lay
aristocracy their privileges, and so they let down the bishops. Concerning the
religious issues, the new king's promises were vague when he pointed out that
following victory he would introduce a good Christian order in every way. On 6% of
August 1536 a victorious Christian III could make his entry into Copenhagen. He
imprisoned all the bishops and held them responsible for the devastation of the
civil war, and all the episcopal property and estates were confiscated for the crowns
benefit. The rest of the council were forced to accept this procedure and had to
sign letters of obligation to Christian III.

On a meeting with the nobility and representatives from the cities and the
farmers on the 30 of october 1536 the king described the new constitution for the
kingdom and the change from a Roman to a Lutheran Christianity. Lay and eccle-
siastical authority were separated and the clergy were excluded from direct influ-
ence on the kingdom’s political affairs. This was a position which did not differ
materially from Luther’s. However Christian Ill seems to have been worried about
how to justify the imprisonment of the Roman bishops, so the king requested
Luther’s verdict. In his letter of the 2 of december 1536 Luther offered totally his
support to Christian II, using arguments from his own theological concept on the
relationship between spiritual and temporal government: »It delights me that
your Majesty has eradicated the bishops, who refused to halt their persecution of
the word of God and caused confusion in secular government. «2¢

In his eager to do it in the correct way Christian IIl now tried to persuade
Luther himself, or Melanchthon og Bugenhagen to travel to Copenhagen in order
to help him with the carrying out of the reformation.*” — Luthers mentioned ver-
dict and Christians letter to the elector of Saxony is to be found in showcase nr. 6.

The following year the kingdom’s break with the old Church and the creation
of a Lutheran state was celebrated by four ceremonies, which took place in august
and september 1537:

den begyndende Reformation. Kebenhavn 1954, dt. Zsfassung, 466-473; Martin Schwarz LAUSTEN:
Reformationen i Danmark. 2. Edit. Kebenhavn 2002, 52-87.

26 WA Br 7, 602-604 (3112), Luther to Christian I, Wittenberg 2. December 1536.

27 Martin Schwarz LausTen: Religion og politik: studier i Christian Ills forhold til det tyske rige i
tiden 1544-1559. Kebenhavn 1977, 20, dt. Zsfassung, 343-348.
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1. The coronation and anointing of the royal couple in a »Protestant« ceremo-
ny led by Bugenhagen, at Our Lady’s Church in Copenhagen. In the ceremonies
and speeches the theoretical foundation for the new state was expressed. Previ-
ously, the coronation had been a grand ecclesiastical occasion, where the Roman
archbishop had anointed the king, who through the ceremony achieved a degree
of holiness which placed him in an intermediary position between clergy and
laity. At the previous coronation ceremoni the king would be dressed like a decaon
and given the eucharist in both forms at the coronation. Considering Luther’s
doctrine of the separation of the two realms, spiritual and temporal, the corona-
tion of Christian IIl performed by Bugenhagen looks distinctly odd. They did it so
that the Roman ritual was maintained, but evangelical, »Christian«, changes were
added. Bugenhagen, who had never received episcopal ordination, anointed the
king. The climax of the ceremony was announced by a fanfare of trumpets and a
hymn sung by Bugenhagen and twelve ministers, upon which the king, sword in
hand, read the text for the day, promising to use both the sword and the gospel for
the benefit of the people.

This ceremony can hardly have reminded the congregation in Our Lady’s Church
in Copenhagen of Luther’s doctrine of the separation of the two kingdoms. In
stead it was Melanchthons concept which was expressed. For him the Christian
prince was the principal member of the church (praecipuum membrum ecclesiae),
and his main task was to be the keeper of both the tablets of the Law of Moses
(custos utriusque tabulae).*®

2. Bugenhagen ordained the seven new Lutheran bishops in the same church.
At that occasion the Danish church »lost« the successio apostolica in the Roman
Catholic sense of that expression.

3. Christian III signed the new Lutheran church ordinance. In a letter in front
of it the king stated his right end his duty to re-create true Christian worship, and
he mentioned that this ordinance had been approved by Luther in Wittenberg.? —
In showcase nr. 7 you can se the Church »Ordinance.

4. The University of Copenhagen was re-opened, now as a Lutheran university.
It did not lose its ecclesiastical character, in spite of it becoming the responsibility

28 Martin Schwarz LausTeNn: Konig und Kirche: iiber das Verhiltnis der weltlichen Obrigkeit zur
Kirche bei Johann Bugenhagen und Kénig Christian [Tl von Dinemark. In: Johannes Bugenhagen:
Gestalt und Wirkung; Beitrage zur Bugenhagenforschung/ aus Anlaf des 500. Geburtstages des
Doctor Pomeranus ed. by Hans-Giinter Leder. B 1984, 150-156.

29 KIRKEORDINANSEN I 537/39: tekstudgave med indledning og noter (latin / dansk)/ ed. by Martin
Schwarz Lausten. Kebenhavn 1989.
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of the king, the state. It only changed confession, administration and curriculum.
Also here Bugenhagen was the driving force. The university was modelled on
Wittenberg. The bishop of Zealand, with residence in Copenhagen — on the same
place where he is living now — became also professor of theology.:° — In showcase
nr. 6 the »Ordinatio lectionum in Academia Hafniensi« from 1537 is to be seen.

VI Luther’s and Wittenbergs Influence on the Danish Reformation Church

If there had been some doubt about the theological position of the preachers in the
1520'ies, this doubt was totally eliminated now by Christian IIl. He emphasised
that the Danish Church was theologically firmly anchored in Lutheranism as
espoused in Wittenberg. Together Luther and Melanchthon constituted doctrinal
authority, while their theological differences were conveniently ignored.
Wittenberg became the spiritual centre of Denmark. In the 30 years from 1530
to 1559, almost 250 Danish students went to Wittenberg, many of them sup-
ported by the king. Unceasingly the king run after learned men in Wittenberg
who could serve in Denmark as professors, court chaplains or bishops, »for [as he
once wrote to the professors at Wittenberg university] you know perfectly what
kind of men we have got here in Denmark«!3* Wittenbergs powerful influence
also manifested itself in the literature connected with services. The majority of
available works were translations of German writings. In addition to the many
catechetical writings, the most important literary aids for pastors was Hans
Tausens’ »Postille«, inspired of course from Luthers Kirchenpostille 3 while the
main literary achievement of the period was Christian IllI's Danish Bible from
1550, a translation of the Luther-Bible from 1545.3 The Wittenberg tradition also

30 Martin Schwarz LausTen:Kgbenhavns universitet 1536-1588. In: Kebenhavns Universitet 1479-
1979/ ed. by Svend Ellehej; Leif Grane. Vol. 1. Kebenhavn 1991, 79-167.

31 SAMLING AF KONG CHRISTIAN DEN TREDIES BREVE, NAVNLIG TIL ANSEETE TYDSKE REFORMATORER.
In: Aarsberetninger fra Det Kongelige Geheimearchiv/ ed. by Caspar Frederik Wegener. Vol. 1.
Kebenhavn 1852-1855, 217 (3), Christian III to Johannes Bugenhagen, Kopenhagen 13. March
1541;. Martin Schwarz LausTEN: Die Beziehungen zwischen Dénemark und der Universitit
Wittenberg in der Reformationszeit. In: Zwischen Wissenschaft und Politik: Studien zur
deutschen Universititsgeschichte; Festschrift flir Eike Wolgast zum 65. Geburtstag/ ed. by Armin
Kohnle; Frank Engehausen. § 2001, 238-257.

32 Hans TAuseN: Postil. Vol. 1-2. Facsimile/ ed. by Bjern Kornerup. Kebenhavn 1934.

33 BiBL1A: det er den gantske Hellige Scrifft/ transl. in Danish by Oluf Chrysostomus; Niels
Hemmingsen; Hans Henriksen; Johannes Machabzeus; Peder Palladius; Christiern Pedersen;
Jens Sinning; Peder Tidemand. Kopenhagen 1550. Facsimile. Kebenhavn 1928.
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won the day in the liturgical rules contained in the »Ordinatio Ecclesiastica
Regnorum Daniz et Norwegiz«. The first hymnal appeared in Malme in 1528. It
has unfortunately not survived, but it was followed by a number of others. The
capstone was Hans Thomisen’s (1532-1573) hymnal of 1569, the privileged hym-
nal until almost the beginning of the 18. century (1699).3¢ - In showcase nr. 8 the
Danish Bibel and Hans Thomissens Hymnal can be seen.

Petrus Palladius (1503-1560) became the first Lutheran bishop of Zealand and
the most important advisor to the king, concerning theology, moral and matters
of conscience. He had studied for six years in Wittenberg under Luther,
Melanchthon, Bugenhagen, Caspar Cruciger (1504-1548), Justus Jonas (1493-1555)
and the other Wittenberg professors and had crowned his studies with the theo-
logical doctorat in 1537 with thesis, written by Luther himself — about belief and
good deeds. He was an excellent theologian and administrator and intermediary.
His more than fifty books, treatises and lectures demonstrates the influence of
the Lutheran theology and the Melanchthonian method.3s The same can be found
by his brother, Nicolaus Palladius (Niels, t 1560), who became bishop in Lund,
and by Hans Tausen, who ended as bishop in Ribe in Jutland.>¢

In his »Book of visitation« (»En Visitatsbog«), written as a handbook for his
collegues, Petrus Palladius describes how he tells the peasantry about the new
Lutheran faith on travels around Zealand in the 1540’ies. Through simple, often
allegorical language, Palladius explains the faith and its consequences in daily
life, deliberately excluding all theological terminology. Clearly, an impressive
pedagogical mind is at work behind the tolerance, sense of humour, use of anec-
dotes and the creative language which characterises his work. Palladius has con-
siderable understanding for the tough and toilsome life of the peasant and urges
the parish people to feast and even to have a drop too much occasionally, celebrat-
ing the arrival of »the shining day of the gospel«. Undoubtedly the succes of the

34 Hans THoMIssoN: Den danske Psalmebog. Kigbenhaffn 1569. Facsimile/ ed. by Samfundet Dansk
Kirkesang. Kgbenhavn 1997.

35 WA 39 I, 198-257. 260-263; Martin Schwarz LausTeN: Peder Palladius og kirken 1537-1560:
studier i den danske reformationskirke. Vol. 2. Kebenhavn 1987, dt. Zsfassung, 393-401; Jergen
ErTNER: Peder Palladius’ lutherske teologi. Kebenhavn 1988, 9o-197, dt. Zsfassung, 743-751.

36 Martin Schwarz LausTeN: Biskop Niels Palladius: et bidrag til den danske kirkes historie 1550-
1560. Kabenhavn 1968; TRo oG TALE: studier over Hans Tausens Postil/ ed. by Knud Eyvind
Bugge. Kebenhavn 1963.

37 Peder ParLapius: Danske skrifter/ ed. by Lis Jacobsen. Vol. s: En Visitatsbog. Kebenhavn 1925-
1926; Peder PArLADIUS: En Visitatsbog/ ed. by Martin Schwarz Lausten. Kebenhavn 2003.
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Danish Reformation owes a great deal to enlightened and flexible Lutheran theo-
logians and church leaders such as Palladius.’” - In showcase nt. 8 the » Book of
visitation« of Palladius (the manuscript was found in the 17. century) as well as
other books from him and his collegues are to be seen.

One of the other bishops, Oluf Chrysostomus (1 1553), from the northern part
of Jutland has also left us an etremely remarkable evidence: when visiting the
pastors in his dioecese in the beginning of ther55o0s he wrote down the titles of
the books in their bookshelves. The average was 14 books. —In show case nr. 9 we
have reconstructed the library of Dominus Jergen (@ster Brenderslev sogn). He
owned 8 books, among those were the Catechisme of Urban Rhegius (1489-1548),
the Danish translation of the Pentateuch by Hans Tausen, the »Postilla« by
Antonius Corvinus (1501-1553), the Catechisme by Petrus Palladius. NB! He did
not own a whole Bible!3*

Remarkable is also the Predella from the church of Torslunde, Zealand. Painted
in 1561 and showing the main elements in the new evangelical services. An ex-
tract of this is to be seen on your invitation-card. — A copy of the Predella in full
size is shown in the exhibitionroom.

The Reformation king Christian Il was a pious Christian, firmly anchored in
Lutheranism. His daily life was characterised by a series of services, prayers, hymns
and sermons. The king occasionally preached himself and took considerable in-
terest in the theological debates of the day. Throughout his life he corresponded
regularly with Luther, Melanchthon, Bugenhagen, Jonas, Georg Major (1502-1574)
and other learned men in Wittenberg, all of whom he greatly admired. He sent
them gifts, butter and herings — already at that time excellent Danish exportarticles!
Bugenhagen once received furs to a new coat, and after having experienced that
the butter and herings did not held the expected standard when arriving in
Wittenberg he changed these gifts into money. Everyone of the great reformers in
Wittenberg received so Daler each year — that corresponded to the fourth of the
professors charge in Copenhagen at that time, and I mentioned on Sunday evening
how keen the king read the theological books, which he received from Wittenberg.
However the king took a dim view of any public theological debate. The truth
was to be found in the Lutheran understanding of Christianity as expressed in the
Lutheran confessional writings. This side of the king went hand in hand with a

38 Daniel Heffding WuLr; Thomas Skat Rerpam: Biskop Oluf Chrysostomus’ Fortegnelse over
prasternes beger i Vendelbo Stift. Kirkehistoriske samlinger: 3. reekke 1 (Kebenhavn 1874-1877),
165-212.
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burning hatred of the Roman belief. In his private letters, he applies very rough
terms to the pope and the Roman Church. He wanted total uniformity in doctrine
and ceremony and acted quickly to stamp out heterodoxy.

»Be sure, I shall be the father of the superintendents!« The king once declared
to Bugenhagen.+ This was a fitting remark. The Danish church did not receive an
archbishop as a result of the Reformation. Nor did the king become a »higher
bishop« (summus episcopus) as elsewhere. But in actual practice, Christian I
had become the authority-wielding father of the Danish Church.

The last letter from Luther to Christian III Luther wrote only a few weeks
before he travelled to Eisleben, where he died in February 1546. He sent the king
news and told joyful how the pope and the cardinals in Rome had celebrated
masses and held dinners and parties to celebrate that the faithful German duke
Heinrich from Braunschweig-Wolfenbiittel (1489, 1514-1542, 1568) had succeeded
in exterminating Lutheran heretics - as they falsely thought. But now the Lutheran
princes had conquered him, and this fact demonstrated, wrote Luther, that God
did not care at all about their damned masses. Luther also thanked the king for all
what he did for him and the colleagues in Wittenberg and wrote at last: »By now
I daily is walking on the edge of the tomb. «#*

Christian Il answered that it was not necessary at all to thank him. He would
indeed do much more if he knew how he could please the Wittenbergers. The
news, Luther had sent him, confirmed him of the fact that the allmighty God
destroyed the attacs from the godless papists against his holy church, and the king
expressed the hope that God would let Luther live still for many years, the Chris-
tian church and our true doctrine to encouragement and advantage. But by the
time when this letter left the royal chancellery in Copenhagen Luther had passed
away. Later the king’s secretary wrote on the copy in the king'’s copybook: »Nota
bene: this last letter did the good and pious Luther not reach to read in this world. «#2

30 Lausten: Religion og politik, 221-317. Martin Schwarz LausTeN: Den hellige Stad Wittenberg:
Danmark og Lutherbyen Wittenberg i reformationstiden. Kabenhavn 2002, 125-194.

40 [Johannes BUGENHAGEN]: Superintendentibus Regni Danicz, dominis et fratribus suis, D.
Pomeranus gratiam, misericordiam et pacem Dei patris nostri per Jesum Christum ... (1539).
Kirkehistoriske samlinger: 2. reekke 3 (Kebenhavn 1864-1866), 469-482, quotation, 480.

41 WA Br 11, 260-262 (4187), Luther to Christian I, Wittenberg 14. January 1546; quotation, 260, I5.

42 Samling af kong Christian den Tredies breve, navnlig til anseete tydske Reformatorer 1, 242 (22)
= WA Br 11, 306§ (4211, Christian III to Luther, Aarhus 3. March 1546.
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Der Mensch vor Gott in der Genesisvorlesung Luthers

Von Theodor Jargensen

Als ich seinerzeit von dem verehrten Vorsitzenden des Fortsetzungsausschusses
aufgefordert wurde, eine Vorlesung im Rahmen dieses Kongresses tiber das The-
ma »Der Mensch vor Gott in der Genesisvorlesung Luthers« zu halten, sagte ich
nur zogernd zu. Ich bin von Fach weder Lutherforscher noch Kirchenhistoriker,
sondern Dogmatiker, und bin mir deshalb nur allzu sehr meiner Grenzen be-
wufdt, was die Bewiltigung des aufgegebenen Themas betrifft. Trotzdem sagte ich
zu, weil ich gerne jede Gelegenheit wahrnehme, mich als Dogmatiker von Lu-
thers Texten bewegen und herausfordern zu lassen. Dazu ist man m. E. auch ver-
pflichtet, wenn man in einer evangelisch-lutherischen Lehrtradition steht. In der
Arbeit mit der Vermittlung der christlichen Glaubenslehre sind Luther zusam-
men mit Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) und Nikolaj Frederik
Severin Grundtvig (1783-1872), einem der originellsten dinischen Theologen des
19. Jahrhunderts, meine stindigen Begleiter gewesen. Und dankbar bin ich fiir die
Gelegenheit, Beobachtungen am Texte Luthers in dieser Versammlung zur Dis-
kussion zu stellen, wobei es mir vor allem auf die Aktualitit von Luthers Gedan-
ken ankommt in Zustimmung und Widerspruch.

Nun bin ich mir der Schwierigkeiten, die mit dem Text von Luthers Genesis-
vorlesung verbunden sind, voll bewuft. Wie authentisch ist er in der Wiedergabe
der Gedanken Luthers? In welchem Umfang ist er Giberarbeitet in der auf Nach-
schriften basierenden gedruckten Ausgabe? Spiegelt er mehr die Theologie der
Rezipienten, die u. a. unter dem Einflufl Melanchthons standen? Dazu im einzel-
nen Stellung zu nehmen, wenn ich mich im Folgenden auf Textabschnitte der
Genesisvorlesung berufe, fehlen mir die Voraussetzungen. Ich halte mich an den
Text, wie ich ihn nach bestem Vermogen lese, und befrage ihn auf die Problem-
stellungen hin, die mit dem aufgegebenen Thema zusammenhéngen: »Der Mensch
vor Gott.« Reizvoll wire es gewesen, aus der Sicht dieses Hauptthemas eine Wan-
derung durch die ganze Genesisvorlesung zu machen, was aber innerhalb des
Rahmens eines Referates unmdoglich ist. Worauf ich mich konzentrieren méchte,
ist das, was Luther zur Gottebenbildlichkeit des Menschen in der Genesisvor-
lesung zu sagen weifd, vor, in und nach dem Siindenfall, weil die Frage nach der
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Stellung des Menschen vor Gott in der Weise, wie man die imago Dei versteht,
grundsitzlich beantwortet wird. Ich werde mich also vornehmlich auf die ersten
drei Kapitel der Genesisvorlesung konzentrieren. Doch werde ich auch einen Blick
auf Kapitel 22 werfen, auf die Erzdhlung von der Opferung Isaaks, weil Luther
hier das Thema des verborgenen Gottes voll durchspielt und tiberlegt, wie der
Mensch durch Glaube mit der Verborgenheit Gottes zurechtkommt.

In der Konzentration auf die Frage, was Luther in der Genesisvorlesung zur
Gottebenbildlichkeit des Menschen zu sagen weifs, mochte ich die Perspektive
auf das Selbstverstindnis des heutigen Menschen offenhalten. Was es heifst,
Mensch und Mitmensch zu sein, war schon immer umstritten, ist es aber beson-
ders heute, wo man sich schwer losmachen kann von dem Gefiihl, in einer Kultur-
wende umwilzender Art zu stehen, die nicht zuletzt sich auf das Menschenbild
bezieht. Ich bin weiterhin iiberzeugt davon, dafl die Rechtfertigungslehre Luthers
in dieser Perspektive hochste Aktualitit hat, aber es ist gut moglich, dafl sie sich
heute von einigen Voraussetzungen zu 16sen hat, mit denen sie in der Uberliefe-
rung traditionell verbunden worden ist.

Die Genesisvorlesung ist ein hervorragendes Beispiel fiir die Art und Weise,
wie Luther seine bibelhermeneutischen Grundsitze in Anwendung bringt. Lu-
ther wird nicht miide, wiederholt in héchst verschiedenartigen Zusammenhan-
gen das Wort Gottes als Wirklichkeit konstituierende Schopfermacht hervorzu-
heben, und zwar Wort Gottes gleich mit Christus.” So wird Christus als Herr und
Mitte der Heiligen Schrift und somit auch das solus Christus immer wieder deut-
lich. Und dementsprechend auf Seite des Menschen das sola fide, die Rechtferti-
gung allein durch den Glauben. Die Kreativitit, womit Luther dieses Auslegungs-
prinzip in der Genesisvorlesung in Anwendung bringt, ist einfach erstaunlich.
Man kann m.E. die Behauptung wagen, dafl »Der Mensch vor Gott« nicht nur das
sammelnde Thema, sondern auch der hermeneutische Schliissel der Genesisvor-
lesung ist. :

1 Vgl z. B. WA 42, 14, 15-20 zu Gn 1, 3; »Hoc primum opus Creatoris Paulus tanquam singulare
opus allegat: »Qui jussit e tenebris lucem illucescere: etc. [2 K 4, 6] Jussio, inquit, fecit lucem
istam. Hoc igitur nobis pro confirmatione fidei nostrae satis est, quod Christus sit verus Deus,
qui est cum Patre ab acterno, antequam mundus fierit, et quod per eum, qui est sapientia et
verbum Patris, Pater fecerit omnia.« Und 37,28-31 zu Gn 1, 20: »Verbo »dicite significatur Pater.
Ille generat verbum in aeternum et in tempore constituit per illud Verbum hunc mundum. Ideo
accomodarunt Filii personae verbum fecite. Filius enim in se habet exemplar non solum maies-
tatis divinae, sed etiam exemplar omnium rerum creatarum. « — Hier sei auf die ausfiihrliche Unter-
suchung der Genesisvorlesung Luthers »Ulrich ASENDORE: Lectura in Biblia. GO 1998« hingewie-
sen, mit der ich mich jedoch aus Zeitmangel nicht habe niher auseinandersetzen kénnen.
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Nur ein einzelnes Beispiel mochte ich dafiir anfiihren, wie wirklichkeitstrichtig
und -michtig Luther das Wort Gottes auffafit. In seiner Auslegung zu Gn 1, §
»Und Abend und Morgen wurden ein Tag« kommt Luther abschlieend zuriick
auf die schopferischen Worte »Es werde Licht«. Luther scharft ein, daf} diese nicht
Moses’ Worte, sonder Gottes Worte sind, »hoc est, esse res«, also Realititen. Mit
Anspielung auf R 4, 17 hebt Luther hervor, dafl Gott nicht grammatische Worte
spricht, sondern wahre und existente Realitdten.? Was bei uns Klang eines Wortes
hat, ist bei Gott Wirklichkeit. So ist die ganze Welt, alles, was ist, jeder einzelne
Mensch, ein Wort Gottes. Mit unseren Wortern benennen wir Gegenstiande, die
schon existieren. Die gottliche Grammatik ist eine andere. Was Gott spricht, wird
existent. »Sic verba Dei res sunt, non nuda vocabula. «3

I Luthers Auslegung von der Erschaffung des Menschen

Nun jedoch zu Luthers Auslegung von Gn 1, 26: »Lasset uns machen einen Men-
schen in unserem Bilde und zu unserem Gleichnis.«* Luther hebt hervor, daf}
Moses hier eine andere Wortwahl hat als sonst, wenn er Gott sagen 1af3t: »Lasset
uns machen« (»faciamus«), im Unterschied zu »Das Meer bringe hervor«, »die
Erde bringe hervor«. Gott macht sich zu einem Rat und indiziert eine Art Be-
schluf}, jetzt wo er den Menschen erschaffen will.s Erstens ist hiermit der Unter-
schied markiert, der zwischen allen anderen Geschopfen und dem Menschen
besteht, der noch mehr dadurch unterstrichen wird, daf3 der Mensch im Bilde
Gottes geschaffen ist. Dadurch kommt zum Ausdruck, daff der Mensch fiir ein
anderes, hoheres Leben bestimmt ist als nur das animalische, das er mit allen
anderen Lebewesen teilt, und zwar flir ein ewiges geistliches Leben, in das Adam
zu einer von Gott bestimmten Zeit verwandelt worden wire, wire er nicht gefal-

2 WA 42, 17, 17: »... loquitur non grammatica vocabula, sed veras et subsistentes res, ...«

3 WA 42, 17, 23; siehe auch 40, 8-12 zu Gn 1, 22: »Sed Theologi magis proprie loquuntur fieri illa
operante verbo, quod hic dicitur: -Benedixit eis, et dixit: Crescite et multiplicamini«. Hoc verbum
gallinae et omnibus animantibus in ipso corpore praesens est, et calor, quo fovet ova gallina, est
ex verbo divino, quia, si absque verbo esset, calor ille esset inutilis et inefficax.«

4 Luther 16st das Problem mit den zwei Schépfungsberichten auf einfache Weise, indem er annimt,
daf das 2. Kapitel die Einzelheiten der Geschehnisse des sechsten Schépfungstages niher aus-
fiihrt; vgl. WA 42, 63, 15f. Deshalb verweise ich im folgenden auch wiederholt auf Ausfiihrun-
gen Luthers zum 2. Kapitel.

5 WA 42, 42, 3 f: »Hic autem Deus se ad consilium vocat, et indicit quasi deliberationem, cum
hominem creare vellet.«
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len. Adam hatte also, als Gott ihn schuf, ein zwiefaches Leben, ein physisches
und ein unsterbliches, letzteres jedoch noch nicht als voll geoffenbart, sondern als
seiend in Hoffnung ¢ Luther interpretiert die imago Dei eschatologisch.

Zweitens ist das »faciamus« fiir Luther eine Vergewisserung des Glaubens an
den dreieinigen Gott. Die Trinitéit ist am Werk bei der Erschaffung des Menschen,
und dementsprechend ist unsere Gottebenbildlichkeit: »Hi factores sunt tres distinc-
tae personae in una divina essentia. Harum trium personarum nos sumus imago, ...«’

An dritter Stelle diskutiert Luther die von Augustinus herkommende Lehre
von den in der menschlichen Seele enthaltenen vestigiae trinitatis: memoria,
intellectus und voluntas, die mit der Gottebenbildlichkeit gleichgesetzt werden.*
Luther hat nicht viel iibrig fiir diese Lehre. Nach dem Verlust der Gottebenbild-
lichkeit im Siindenfall sind Erinnerung, Vernunft und Wille dermaflen durch die
Siinde geschwicht und korrumpiert, dal wir die Gottebenbildlichkeit einfach
nicht linger fassen konnen. Sollte die Gottebenbildlichkeit wirklich in dieser
Dreiheit bestehen, wire auch der Teufel im Ebenbild Gottes geschaffen, denn er
besitzt ebenfalls diese Dreiheit.

»Ergo est imago Dei longe aliud, nempe opus Dei singulare« ® ein einzigartiges
Gotteswerk. Bemerkenswert ist aber, daft Luther in seiner Schilderung dieses ein-
zigartigen Gotteswerkes der Gottebenbildlichkeit sich trotzdem an der Dreiheit
von Erinnerung, Vernunft und Wille orientiert. Der Intellekt Adams vor dem Siin-
denfall war »purissimuse, das reinste oder klarste, die Erinnerung »optima« und
der Wille »sincerissima in pulcherrima securitate«, im hichsten Grade aufrichtig
in der schénsten Sicherheit, besser wohl Geborgenheit. Deshalb auch »sine omni
metu mortis, et sine sollicitudine ulla«, ohne irgendwelche Todesfurcht und ohne
irgendwelche Angst oder Bekiimmernis. Zu diesen inneren Qualitaten fligten sich
dufere, die Schonheit des Korpers, die alle anderen Geschépfe tibertraf, die Schir-
fe der Sinne — Adam sah besser als Lux und Adler - und die korperliche Kraft, die
diejenige von Lowe und Bir iibertraf. Auch erkannte er alles besser, Pflanzen,
Biume, Tiere, die ganze Natur.™

Luther faflt seine Uberlegungen zur Gottebenbildlichkeit folgendermafien zu-
sammen, daf Adam sie »in sua substantia habuerit«,™ in seinem Sein hatte. Das
legt die Vermutung nahe, gestiitzt durch die schon zitierten Aussagen, dafi Luther

6 Vgl. WA 42, 42, 10 - 43, 12.
7 WA 42, 43, 32-34.
8 Vgl. WA 42, 45, 18 - 46, 3.
9 WA 42, 46, 11.

10 Vgl. WA 42, 46, 16-27.
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die Gottebenbildlichkeit hier habituell auffadt im Sinne einer einzigartigen Aus-
ristung des Menschen als Geschopf Gottes. Nun fiigt Luther jedoch hinzu, dafl
Adam nicht nur Gott kannte und ihm glaubte, dafl er gut sei, sondern dafi er auch
ein Leben lebte, welches vollig gottlich war, ohne Furcht vor dem Tod noch vor
jeglicher anderen Gefahr, zufrieden mit der Gnade Gottes.”* Hier wird die Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen in seinem Verhiltnis zu Gott und damit zusam-
menhingend in seinem Verhiltnis zur Welt gefunden. Das wird im Folgenden
bestitigt durch die Umschreibung der Mahnung, die Gott an sein Verbot, von
dem Baum von Gut und Bése zu essen, hiangt: »An dem Tage, wo ihr von diesem
Baum eflt, werdet ihr sterben.« Luther umschreibt diese Ermahnung folgender-
mafien: »Adam und Eva, nun lebt ihr ohne Furcht. Ihr habt weder den Tod gefiihlt
noch gesehen. Das ist mein Bild, daf} ihr lebt, wie Gott lebt. Wenn ihr aber siin-
digt, werdet ihr dieses Bild verlieren und sterben.«'

Die Gottebenbildlichkeit des Menschen ist sein Gottvertrauen und seine
Gotteskenntnis, seine Zufriedenheit mit der Gnade Gottes, das heifdt, daf er sich
in seinem Menschsein ganz und gar von Gott her empfingt. Das scheint mir
Luthers grundlegende Bestimmung der Gottebenbildlichkeit des Menschen in
seiner Auslegung von Gn 1, 26 zu sein. Man braucht sie auch nicht in Spannung
zu den Ausfithrungen zu sehen, die die Gottebenbildlichkeit mehr in der auferor-
dentlichen Schénheit und Ausriistung Adams und Evas finden. Diese sind ja Frucht
der Ubereinstimmung mit dem Leben Gottes, in der der Mensch im status originalis
lebt. Sie entsprechen auch der gottlichen Bestimmung des Menschen zu einem
hoheren geistlichen unsterblichen Leben, an dem er zwar vorlaufig nur in der
Hoffnung teilhat, aber deshalb auch ohne Todesfurcht leben kann. Der Mensch
ist, was er von Gott her auf Gott hin fiir Gott ist. So kénnte man die Bestimmung
Luthers von der Gottebenbildlichkeit des Menschen hier zusammenfassen. ™

11 WA 42, 47, 81.

12 WA 42, 47, 8-11: »Ergo imaginem Dei sic intelligo: Quod Adam eam in sua substantia habuerit,
quod non solum Deum cognovit et credidit eumn esse bonum, sed quod etiam vitam vixerit
plane divinam, hoc est, quod fuerit sine pavore mortis et omnium periculuorum, contentus
gratia Dei. «

13 WA 42, 47, 14-17: »Adam et Heua, vos nunc vivitis securi, mortem non sentitis nec videtis.
Haec estimago mea, qua vivitis, sicut Deus vivit. Si autem peccaveritis, amittetis hane imaginem
et moriemini. «

14 Ubereinstimmung besteht m. E. zwischen dieser Bestimmung und Luthers Bestimmung des
Menschen als grundlegend einer durch Glaube zu rechtfertigender in der »Disputatio de homine«
aus dem Jahre 1536.
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II Die Gottebenbildlichkeit nach dem Stindenfall

Dies alles geht verloren durch den Siindenfall. Im status peccatoris ist der Mensch
beherrscht von allerlei Todesfiirchten und Angsten, von Begierden, von Haf3 gegen
Gott, von Blasphemie, was alles demonstriert, daf3 die Gottebenbildlichkeit verlo-
rengegangen und vom Bild des Teufels ersetzt worden ist. Deshalb — konkludiert
Luther - wissen wir eigentlich nicht, wovon wir sprechen, wenn wir von der Gott-
ebenbildlichkeit des Menschen sprechen. Wir haben keine Erfahrung davon, son-
dern erfahren stindig das Gegenteil und horen nur leere Worte, »nuda vocabula«.*
Luther widerspricht sich hier m. E. selbst, und es scheint mir wichtig, diesen

Widerspruch wahrzunehmen und die rechten Konsequenzen daraus zu ziehen.
Luther weif ja wirklich vieles von der urspriinglichen Gottebenbildlichkeit zu
sagen, was sich bestimmt nicht ohne weiteres von der Wiederherstellung der
Gottebenbildlichkeit durch das Evangelium ableiten 1df3t, von der Luther spiter
in seiner Auslegung von Gn 1, 26 spricht.” Und wenn er von den gegenteiligen
Erfahrungen spricht, setzt eine solche Rede zumindest eine Ahnung dessen vor-
aus, wovon man das Gegenteil erfihrt. Und wire die Gottebenbildlichkeit wirk-
lich von dem Bildnis des Teufels ersetzt, wire der Mensch auch aus der Relation
zu Gott herausgefallen, was nicht méglich ist. Moglich ist nur die Pervertierung
dieser Relation, wie sie auch tatsichlich stattfindet im Ungehorsam Gott gegen-
iiber, im Gotteshafl und Gottesspott und in der hieraus folgenden Todesfurcht. So
kann Luther auch von der Gottebenbildlichkeit sprechen als durch die Siinde
verdunkelt und korrumpiert: »per peccatum haec imago obscurata et viciata este.”
Und wiederholt schildert er den Stand des Menschen unter der Herrschaft der
Stinde als einen defizitiren Stand im Vergleich mit dem Urstand.* Luther kann
von den Hinterlassenschaften sprechen, die vom Urstand her, durch den Siinden-
fall verelendet, als »miserabiles reliquiae«,™ in unserer Natur verblieben sind. Er
kann sie Giiter nennen, einen verlorenen Schatz, der in uns eine Sehnsucht nach
dem Tag erwachen 148t, an dem alles wieder hergestellt ist.>> Weil diese Sehn-
sucht wichtig ist als Sehnsucht nach Erlésung, tut man gut daran, diese verlore-

15 WA 42, 47, 33.

16 Vgl. 48, 11-37.

17 WA 42, 48, 39f.

18 So z.B. WA 43, 77, 23 - 78, 41 in der Auslegung von Gn 2, 15; 89, 6 - 90, 9 von Gn 2, 18; 99, 12 -

110, 11 von Gn 2, 22.
19 WA 42, 89, 10f; vgl. 103, 231.
20 WA 42, 80, 35 f: »Sed loquimur de his bonis, tanquam de thesauro perdito, et merito suspiramus
ad eum diem, in quo restituentur omnia; vgl. 50, 34-41.
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nen Giiter zu erinnern im Bewufitsein des jetzigen Elends. Hier kann Luther also
von einer Erinnerung sprechen, die auch im status peccatoris imstande ist, das
verlorene Gute zu erinnern und eine Sehnsucht nach Heilung wachzurufen.”

Nicht in jeder Hinsicht ist also die Gottebenbildlichkeit pervertiert, sondern
bewahrt, nimlich in dem Bewuftsein eines Mangels und in der Sehnsucht nach
Heil, die auch eine Sehnsucht nach Unsterblichkeit ist. Dies begriindet Luther
schopfungstheologisch anthropologisch anhand von Gn 2, 7: »et factus est homo
in animam viventem« — der Mensch wurde zu einem lebendigen Lebewesen /
einer lebendigen Seele gemacht. Luther legt in seiner Auslegung den Nachdruck
auf das »factus est«, was von keinen anderen Lebewesen gesagt wird, weil keines
von ihnen wie der Mensch im Bilde Gottes geschaffen worden ist.> Durch diese
Formulierung von Moses hat Gott zeigen wollen, dal Gott den Menschen ur-
spriinglich fiir ein zukiinftiges ewiges Leben bestimmt hatte, das dem animali-
schen Leben, welches der Mensch zundchst mit anderen Lebewesen teilen sollte,
hitte folgen sollen, in welchem er gelebt hétte ohne Animalitit — das heifdt ohne
Essen und Trinken — sozusagen, nimlich von innen, von Gott.”s Der Mensch ist
seinem Wesen nach ein auf ein ewiges Leben Hoffender im Unterschied zu ande-
ren Lebewesen, denn er trigt in sich das Bild und die Gleichheit Gottes.* Durch
den Siindenfall wurde diese Hoffnung zwar eine gebrochene, die jedoch durch
Christus aufgerichtet worden ist.

So wie Luther hier zuletzt die Gottebenbildlichkeit und auch deren Stand un-
ter der Siinde bestimmt, trifft er auf volle Zustimmung bei dem dénischen Dich-
ter, Pastor und Theologen Grundtvig, auf den ich einen Seitenblick werfen moch-
te. Dagegen stoft Luther auf energischen Widerstand bei Grundtvig, wenn er von
cinem totalen Verlust der Gottebenbildlichkeit spricht und sogar behauptet, dafy
das Ebenbild Gottes mit dem Ebenbild des Teufels ersetzt worden ist. Letzteres
Verstindnis ist nach Grundtvigs Meinung unhaltbar sowohl in schopfungs-
theologischer und anthropologischer als auch in christologischer und soteriologi-
scher Hinsicht. Der totale Verlust der Gottebenbildlichkeit wire ja gleichbedeutend

a1 Vgl. WA 42, 80, 35-40.
22 Vgl. WA 42, 65, 8 - 66, 19.

23 WA 42, 65, 33-35: »..., in qua vixisset sine animalitate, ut sic dicam, nempe ab intra, ex solo
Deo, &.«
24 WA 42, 66, 16-19: »..., etsi homo secundum animalem vitam similis est coeteris animantibus

brutis, tamen habet spem immortalitatis, quam coetera animantia non habent: Gerit imaginem
et similitudinem Dei, quam coetera animantia non gerunt.«
25 Vgl. WA 42, 66, 7 £.
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damit, daf} der Mensch total aus seiner Relation zu Gott als Mensch herausgefal-
len und den Tieren gleichgestellt worden wire. Dann kénnte er auch nicht als
Siinder vor Gott stehen. Er wiirde auch keinen Zugang haben kénnen weder zur
Verkiindigung des Gesetzes noch des Evangeliums. Und die wahre Menschwer-
dung Gottes in Jesus Christus wire eine Absurditit. Denn es ist undenkbar, daf3
der Sohn Gottes, als er wahrer Mensch wurde, das Ebenbild des Teufels hat an-
nehmen kénnen. Ebensowenig ist das in Christus verséhnte und erléste Men-
schenleben eine Neuschépfung, sondern eine Wiedergeburt.

Als Beispiel der Position Grundtvigs erlaube ich mir in deutscher Ubersetzung
eines seiner Lieder zu zitieren:

Keiner wird Goldtrinen weinen,
der das Gold nicht hat gesehn.

So das Gottesbild, veraltet,

mufl mit Glanz doch vor uns stehn,
wenn'’s in uns soll neu erscheinen,
denn erneuern wie verneinen

148t sich nur, was schon besteht.

Wenn nicht frohes ewges Leben,
unsre Sehnsucht ist und Lust,
Engel es umsonst besingen

Uns zur Hoffnung und zum Trost.
Wenn uns nicht zuvor gegeben
Sinn fiir der Geschlechter Leben,
ist uns ewges Leben Trug.

Hat nicht sonst in unsrem Leben
Wahrheit tiber Liige Macht,
mehr und weniger in allem,

was gewollt, geglaubt, gedacht,
nie wir Wahrheits-Vater trauen,
nie auf ihn als Gott wir bauen,
ewig aller Falschheit Feind.

Lieben wir nur das im Grunde,
was uns Augenlust beschert,
lieben nicht einmal im Munde
Mutters Nam’ und Stimme wert,
wird uns stets im Herzen fehlen
Gottes Liebe zu den Seelen,
Herzensliebe auch zu Gott.

Sind uns Schall und Rauch die Worte:
eignes Volk und Vaterland,
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hér’'n wir nicht, was sie bedeuten
aufler Menge, Peld und Strand,
Tand muf jedes Wort auch bleiben,
Wenn wir Gottes Volk beschreiben,
Berg und Tal in Gottes Reich.

Fithlen wir nicht tief im Herzen
unser gottliches Geschlecht,

kann es uns auch niemals schmerzen,
daf wir arteten nur schlecht;

nur mit Spott das Wort wir horen,
daf} erlésen, neu gebéren

Gott uns will als Kinder sein’.

Klang des Worts im Volkesmunde,
das beschreibt, was nie gesehn,
Klang des Worts im Herzensgrunde,
den nur Herzen recht verstehn,

der mit kecken Geistesbogen

und mit siilen Herzenslohen
Nachklang ist vom Gotteswort.

Deshalb tief uns noch kann rithren,
was uns schuf: das Gotteswort,
wenn aus Gottes Mund wir héren,
daf das Beste kam uns fort:

Unsres Vaters Bild und Ziige,

Gott der Wahrheit, Feind der Ltige,
der der Liebe Urquell ist!

Merket es, ihr Frau’n und Kinder!
Merkt es, alle Herzen warm!

Kraftlos Gottes Wort ihr findet,

Kkalt und tot und triib und arm,

wenn die Stimme nicht 1ifts klingen,
deren Leben, Kraft und Schwingen
uns einhauchte Gottes Geist.

Drum die alte Muttersprache
wehrt und ehrt wie ein Kleinod,
wie sie ist fiir uns geschaffen,
trén’getauft bei Balders Tod,

frith auf Glatteis hingefallen,
aufgerichtet durch die Skalden,
neu geborn im Weihnachtssang!*

26 Die Strophen sind Grundtvigs Kirchengeschichte in Reimen — »Christenhedens Syvstjerne«
(Der Siebenstern der Christenheit) aus dem Jahre 1855 - entnommen, aus dem Kapitel »Die
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IIT Das Gebot Gottes als Errichtung der Kirche

Zur Beleuchtung der Stellung des Menschen vor Gott in der Genesisvorlesung
Luthers ist noch unbedingt eine nihere Erorterung seiner Auslegung von Gn 2,16 f
unerldfilich: »Und Gott der HERR gebot dem Menschen und sprach: Du darfst
essen von allen Baumen im Garten, aber von dem Baum der Erkenntnis des Gu-
ten und Bosen sollst du nicht essen. «

Uberraschend sieht Luther in diesem Gebot Gottes die Errichtung der Kirche?”
und hebt hervor, dafd die Kirche vor dem Heim — Eva war noch nicht geschaffen —
und vor dem Staat errichtet wurde. Und wire die Stinde nicht in die Welt gekom-
men, hitte die Welt niemals einen Staat gesehen, sondern die Kirche und das
Heim hétten gentigt. Wie kommt Luther tiberhaupt auf den Gedanken, daft Gott
mit diesem Gebot die Kirche errichtet? Seine Antwort ist einfach: »Hier predigt
der Herr dem Adam und setzt ihm sein Wort vor.«*® Es ist zwar ein kurzes Wort.
Ware aber Adam in der Unschuld verblieben, wire diese Predigt fiir ihn und uns
einer Bibel gleich gewesen, so voll von Weisheit, dafk eine endlose Reihe von Bii-
chern, wie wir sie heute kennen, nur ein Tausendstel der Weisheit reprisentieren
wiirde, die Adam im Paradies aufgrund dieses Wortes hatte. Diese Predigt hitte
uns die Glite Gottes gezeigt, und aus diesem einfachen Befehl wiren die besten
Theologen, die gelehrtesten Rechtswissenschaftler und die besten Experten der
Medizin hervorgegangen.

Was kann Luther dazu veranlassen, soviel aus diesem einfachen Befehl zu fol-
gern? Und anscheinend ein Gebot als Evangelium aufzufassen? Lafdt Luther hier
Gesetz und Evangelium in eins gehen, wovor er sonst so entschieden warnt? Ohne
auf Luthers Argumentation in der Genesisvorlesung niher einzugehen, sei nur
genannt, dafl Luther zwischen dem Gesetz, vor dem Siindenfall gegeben, und dem
Gesetz, nach dem Siindenfall gegeben, unterscheidet. Und ebenso, daf} gerecht zu
sein vor dem Stindenfall einen anderen Sinn hatte als nach dem Siindenfall >
Aber worin besteht das Evangelium des Gebots?

nordische Gemeinde«. Es sind die Strophen 71. 66. 68-70. 72 f. 79 und 83. Sie wurden zu
Grundtvigs Lebzeiten und so mit seiner Zustimmung zu diesem Lied »Ingen har guldtirer fldete
zusammengestellt, das seitdem ein beliebtes Lied in den Volkshochschulen und in Dinemark
tiberhaupt geworden ist. Ins Deutsche iibersetzt von der Grundtvig-Werkstatt, Siidschleswig,
Erscheinen wird die Ubersetzung im dritten, dem theologischen Band der deutschen Grundtvig-
Ausgabe, die wir hoffentlich in zwei Jahren auf den Markt bringen kénnen.

27 Vgl. zum Folgenden WA 42, 79, 3 - 80, 34.

28 WA 43, 80, 1f: »Nam Dominus concionatur hic Adae, et proponit ei verbum. «

29 Vgl. WA 42, 83, 20-22.
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Um diese Frage beantworten zu kénnen, miissen wir erst einmal sehen, wie
Luther die beiden Biaume im Garten Eden, den Baum des Lebens und den Baum
der Erkenntnis des Guten und Bosen interpretiert. Den Baum des Lebens schuf
Gott, daf der Mensch durch das Essen der Friichte dieses Baums in seiner vollen
kérperlichen Kraft bewahrt bleibe, frei von Krankheit und Ermiidung.>® Was den
Baum der Erkenntnis des Guten und des Bosen betrifft, teilt Luther die Auffas-
sung des Augustinus, dafl der Baum erst nach hinein aufgrund des Siindenfalls so
benannt wurde.s* Vor allen Beschwerden seiner Natur war Adam geschiitzt durch
die Friichte vom Baum des Lebens. So war er vollig in die Giite des Schopfers
hineingenommen — »Itaque absorptus totus in bonitate creatoris, ...«3* -, s0 dafier,
wenn er in der Unschuld verblieben wire, Gott als den Begriinder seines Lebens
anerkannt und die Herrschaft iiber die Geschopfe ganz in Ubereinstimmung mit
dem Willen Gottes und mit grofer Freude vollfithrt hétte.

Denn dazu ist der Mensch geschaffen, sozusagen trunken von Freude an Gott
zu sein, und sich iiber alle die anderen Geschépfe zu freuen. Dadurch und darin
soll er Gott gleich werden. Das ist seine auf das Gott-gleich-Werden - similitudo
Dei — hin ausgerichtete Gottebenbildlichkeit — imago Dei: In Ewigkeit mit Gott
leben und unterwegs dorthin in dieser Welt Gott zu predigen, zu danken und zu
gehorchen. Hier ist der Mensch noch schwach in der Verfolgung dieses Ziels.
Dort wird er es voll erreichen.

Aber eben an Gott ist der Mensch bestimmt, von Freude trunken zu sein. Das
Sein des Menschen ist wesentlich ein Aufer-sich-sein. Deshalb setzte Gott ihm
auch ein Auflen vor in der Gestalt des Baumes der Erkenntnis des Guten und des
Bosen, »so daf der Mensch ein sicheres Zeichen fiir seinen Dienst und seiner
Ehrerbietung Gott gegeniiber habe«.3* Nicht daf dieser Dienst selber etwas Aufle-
res wire, aber es ist fiir den Menschen in seinem animalischen Sein notwendig,
eine animalische oder dufere Weise des Gottesdienstes zu haben, in der er auch

30 WA 42, 70, 14-16.

31 WA 42, 71, 21-30.

32 WA 42, 71, 27.

33 WA 42, 71, 31f: »Cum itaque sic esset conditus Adam, ut quasi ebrius esset leticia erga Deum
et gauderet quoque in omnibus aliis creaturis, ...« Zum Folgenden vgl. 98, 20-24 zu Gn 2, 21:
»Principalis igitur finis est, quem scriptura ostendit, quod homo sit conditus ad similitudinem
Dei, ut cum Deo in aeternum vivat et hic in terra Deum praedicet, ei agat gratias, et verbo eius
obediat in pacientia. Hunc finem utcunque, quamvis infirmiter, apprehendimus in hac vita; in
futura autem vita perfecte eum consequemur. «

34 WA 42, 71, 33 f: »..., ut haberet Adam certum signum cultus et reverentiae erga Deum.«
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seinen Korper im Gehorsam gegen Gott tiben kann.? So war dieser Baum Kirche,
Altar und Kanzel fir Adam - »templum, altare et suggestum Adae«.3¢ Das konnte
der Baum jedoch nur sein kraft des Wortes Gottes, das Gott dem Adam predigte und
vorsetzte, und mit dem er Adam selbst Wort, Gottesdienst und Religion in ihrer
einfachsten, reinsten und schlichtesten (nudissimam, purissimam et simplicis-
simam) Gestalt gab, mit keiner Miihe und keinem Aufwand verbunden, Gott zu
loben und zu danken, sich im Herrn zu freuen und ihm gehorchen.’” Man wird un-
mittelbar an Luthers Auslegung des ersten Gebots im Grof3en Katechismus erinnert.

Luther hat die Vorstellung, da der Baum des Lebens und der Baum der Fr-
kenntnis des Guten und des Bosen nicht einzelne Biume waren, sondern kleine
Wilder. Und er entfaltet eine reine Idylle davon, wie Adam und seine Angehéri-
gen Gottesdienst gefeiert hitten, wire nicht der Siindenfall dazwischen gekom-
men. Am Tage des Sabbats hatten sie erst im Walde der Biume des Lebens gewan-
delt und sich an den Friichten erfrischt, und dann wiren sie hiniibergewandert in
den Wald mit den Baumen der Erkenntnis des Guten und des Bosen, der ihre
Kirche war, und hitten Gott verkiindigt und ihm gedankt fiir die Ubergabe der
Herrschaft tiber alle Geschopfe auf der Erde. In Psalm 148 (147) und Psalm 149
(148) findet Luther die Form einer Liturgie, die bei den Gottesdiensten im Para-
dies hitte verwendet werden kénnen.3®

IV Erschaffung und Stindenfall Evas

Jedoch darf die Erschaffung Evas nicht vergessen werden. Was sagt Luther hier-
von? Hier ist Luther sehr gepriagt von dem Frauenbild einer patriarchalischen Zeit,
was kaum anders zu erwarten ist. Das ist seine Beschrinkung, und Luther ver-
mochte nicht, auf diesem Gebiet die volle Konsequenz der christlichen Freiheit
zu ziehen. In seiner Auslegung von Gn 2, 18 hebt Luther zwar hervor, dafk die
Erschaffung Evas ebenso wie die Erschaffung Adams auf einem besonderen Be-
schlufy Gottes beruhte, und Eva somit fiir dasselbe héhere Leben wie Adam be-
stimmt war. Hitte sie nicht gestindigt, wire sie Adam in jeder Hinsicht gleich
gewesen. Hier ist von einer vollen Gleichstellung von Mann und Frau die Rede,
und zwar nicht nur in Hinsicht auf ihre eschatologische Bestimmung, sondern

35 WA 42, 72, 10f: »Sic necessarium fuit, ut animalis homo etiam cultum animalem seu externum
haberet, quo secundum corpus exerceretur in obedientia erga Deum.«

36 WA 42, 72, 20.

37 Vgl. WA 42, 80, 41 - 81, 4.

38 Vgl. WA 42, 80, 19-25.
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schon damals. Weder kérperlich noch geistig ist Eva Adam unterlegen, hebt Lu-
ther hervor. Trotzdem kann Luther anderorts behaupten, dafl die Frau, obgleich
das schonste Werk Gottes, sich zum Manne verhilt wie der Mond zur Sonne.3?
Luther legt in seiner Auslegung von Gn 2, 22 grofies Gewicht darauf, dafl Gott die
Frau aus der Adam entnommenen Rippe baute, nicht »formte« oder »schuf«. Die
Frau wird in der Heiligen Schrift wegen Vermehrung und Erziehung des Nach-
wuchses ein Haushaltsbau genannt.#® Deshalb sollen wir dem Worte Gottes ge-
horchen und unsere Frauen als Gottesbau anerkennen, nicht nur der Vermehrung
und Kindererziehung und anderer hduslichen Dienste wegen, sondern auch, weil
die Eheminner selber durch die Frauen aufgebaut werden. Denn die Ehefrauen
sind gleichsam ein Nest und ein Wohnort, wo die Eheménner sich hinbegeben,
wo sie verweilen und mit Vergniigen wohnen.#* Das gilt noch heute trotz der
Stinde, meint Luther. Luther will ganz offensichtlich mit diesen Formulierungen
die Frau ehren, aber er findet ihre Wiirde vornehmlich in ihrer Rolle als Hausfrau.

Nun ist Luther aber der Meinung, daf die jetzige Unterworfenheit der Frau un-
ter dem Mann die Strafe fiir die Siinde Evas ist.4* Und in seiner Auslegung von Gn 3
legt Luther die Hauptverantwortung fiir den Stindenfall auf Eva.** Zwar ist es die
List des Teufels, der weif3, was er tut, dafd Eva diejenige ist, an die sich die Schlange
mit ihren Fragen wendet. Denn der Teufel weif$, dafl Eva die schwichere ist. Ob-
gleich Luther zugibt, in Ubereinstimmung mit seinen fritheren Auflerungen, daf3
Adamund Eva gleich gerecht geschaffen wurden, hat Adam doch einige Vorteile im
Verhiltnis zu Eva. Wie tiberhaupt in der Natur, so ist es auch in der menschlichen:
An Stirke tibertrifft der Mann etwas die Frau. Deshalb wendet Satan sich an Eva,
weil er meint, daf er vergeblich Adam versuchen wiirde. Und Luther ist ebenfalls
dieser Meinung: »Auch ich glaube, dafl der Sieg dem Adam geworden wire, wenn
er [der Satan] Adam erst versucht hitte. Er [Adam] hitte vielmehr die Schlange
zertreten und gesagt: sHalts Maul! Der Herr hat etwas anderes befohlen.««# Luther

39 Vgl. WA 42, 51, 34 - 52, 21.

40 WA 42, 99, 12.f: »Ita usitate haec Phrasis est in scriptura, ut uxor dicatur aedificium Oeconomicum
propter generationem et educationem sobolis. «

41 WA 42, 100, 17-21: »Pareamus itaque verbo Dei, et agnoscamus nostras uxores ceu aedificium
Domini, quod per eas non solum aedificatur domus per generationem et alia ministeria in
oeconomia necessaria, Sed etiam quod ipsi mariti per eas aedificantur, quibus sunt tanquam
nidus et habitatio quaedam, ad quam se conferant, ubi morentur et habitent cum voluptate.«

42 Vgl. WA 42, 87, 20-29.

43 Vgl. zum Folgenden WA 42, 114, I-I1.

44 WA 42, 114, 7-9: »Ac credo, si primum tentasset Adamum, Adami victoriam fuisse futuram.
Pede contrivisset potius serpentem et dixisset: Tace tu, Dominus aliud iussit.«
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steht bestimmt nicht allein mit dieser Auffassung in der Theologiegeschichte. Ex
hatte aber anders denken kénnen. Diese Auffassung fithrt dazu, dafd man nur Eva
den Willen zum Siindigen zuschreibt, wihrend der Siindenfall fiir Adam durch
Eva eher ein Schicksal wird. Den Eindruck hinterldf3t auch Luthers Auslegung
von Gn 3,6b: »Und sie nahm von der Frucht und afd und gab ihrem Mann, der bei
ihr war, auch davon, und er afd.« Im Vergleich mit der eindringenden Interpretati-
on, die Luther von Evas Reaktion auf die Versuchung der Schlange gibt, ist es doch
erstaunlich, daf} er kein urteilendes Wort zu sagen weif8 von Adams Empfang und
Essen der Frucht.

Zu dieser Interpretation noch ein paar Ausfithrungen. Luther nimmt an, dafl
die Versuchung am Sabbat stattfand. Eva wurde gegen Abend am sechsten Tag
geschaffen. Frith am Sabbat Morgen wandeln Adam und Eva im Paradies, und
Adam predigt Eva von der Giite Gottes, die in der Herrlichkeit des Gartens deut-
lich wird. Hier erzihlt er ihr auch von dem Gebot Gottes, von dem Erkenntnis-
baum nicht zu essen, und sagt ihr, dafi sie beide einem so giitigen Schopfer nicht
den Gehorsam verweigern sollen. Bei dieser Gelegenheit hat er ihr vielleicht auch
den Baum der Erkenntnis von Gut und Bose gezeigt.+ Ein so fromm geschilderter
Adam hitte doch nicht anders auf die spitere Versuchung reagieren kénnen als —
wie erwihnt — ihr zu widerstehen. Hier ist Luther konsequent.

Der erste Gottesdienst im Paradies, getragen von Gottvertrauen und Gebor-
genheit! Genau in dieser Situation setzt Satan in Gestalt der Schlange bezeich-
nenderweise ein mit der Versuchung Evas. Aber weshalb erlaubt Gott dies? Lu-
ther weist diese Frage kategorisch ab mit dem Hinweis darauf, daf alles unter der
Macht und dem Willen Gottes steht, und das zu wissen ist genug. Nicht wir
sollen iiber Gott Urteil fillen, sondern eher uns selbst unter das Urteil Gottes
stellen. Die einzige Antwort auf die gestellte Frage ist, daf8 es Gott so wollte, daf}
Adam versucht und seine Krifte gepriift werden sollten.+

Luther hebt den Passus »Und die Schlange sprach« hervor. Satan greift das
Wort Gottes an mit einem Wort, eben das Wort »If nicht von dem Baum der
Erkenntnis von Gut und Bose«, das Wort, das fir Adam sowohl Evangelium und
Gesetz war (!), sein Gottesdienst, sein Gehorsam Gott gegentiber im Stande sei-
ner Unschuld.#” Satan will den Gottesdienst des Menschen verderben. Das Essen

45 Vgl WA. 42, 108, 17-26.

46 Vgl. WA 42, 108, 27 - 109, 15.

47 WA 42 110, 18-20: »Hoc verbum erat Adae Evangelium et lex, erat eius cultus, erat servitus et
obedientia, quam poterat Deo in ista innocentia praestare. «

144



der Frucht ist nach Luthers Meinung gar nicht das Entscheidende, sondern daf8
Satan Adam und Eva das Wort Gottes entreifien und sie dazu verfithren will,
seiner Liige zu glauben, nachdem sie das Wort Gottes und ihr Gottvertrauen ver-
loren haben. Satan imitiert Gott. Er predigt der Eva, wie Gott dem Adam predigte,
und entstellt das Wort Gottes, sowohl als dufleres gepredigtes Wort verstanden
und als inneres Wort, als Uberzeugung.#* Wort und Glaube bleiben in gewisser
Weise, aber jetzt dimonisiert und pervertiert: Satans Liigenwort, dem nun der
Mensch Vertrauen schenkt. Hieraus folgt alles andere: Die Korrumpierung des
Willens und des Intellekts, der jetzt am Willen Gottes zweifelt. Das Resultat ist
die aufrithrerische Hand, die gegen den Willen Gottes nach der Frucht greift, da-
nach folgen der Mund und die Zihne. So stammt alles Bose aus dem Unglauben
und Zweifel an Gottes Wort und an Gottes Willen.# Und abschlieffend zum Pas-
sus »dixit Serpens« stellt Luther fest, dafl der Ursprung der Urstinde Satans Ver-
fithrung der Eva sei, als er sie vom Worte Gottes wegfiithrte hin zur Abgotterei im
Gegensatz zum ersten, zweiten und dritten Gebot.s°

Anhand einer detaillierten Exegese der Verse 1b-5 verdeutlicht Luther Satans
Strategie. In der Weise der Frage wiederholt er — zwar wesentlich verdndert — das
Gebot Gottes: »Sollte Gott gesagt haben: Ihr sollt nicht essen von allen Biumen
im Garten?« Satan sit Zweifel. Er will den wahren Gott mit einem anderen erset-
zen, aber so, dafl er sich scheinbar um den wahren Gott bemtiht: So kann Gott
doch nicht sein — »Deus enim nullo modo talis est« —, daf} er sich darum kiim-
mert, was der Mensch ifdt, und bése wiire sein Wille, wenn er nicht wolle, dafi die
Menschen weise wiirden.s* In zwiefacher Weise versucht Satan Eva:

1. So hat Gott nicht gesagt. Deshalb kannst du von dem Baum essen;

2. Alles hat euch Gott gegeben; alles ist euer; darum kann dieser einzelne

Baum nicht verboten sein.

Beides zielt in dieselbe Richtung: Eva soll vom Worte und vom Glauben abge-
bracht werden.s» Durch die Infragestellung des Gebotes Gottes veranlafdt Satan

48 WA 42, 111, 14-17: »Sicut igitur ex verbo Dei vero salus est, Ita etiam ex verbo Dei depravato est
perdito. Voco autem verbum depravatum non solum vocale ministerium, sed etiam persuasionem
internam seu opiniones a verbo dissidentes. «

49 Vgl. WA 42, 111, 17-24.

so WA 42, 112, 30-32: »Pertinet itaque hic locus eo, ut discamus initium peccati originalis fuisse
hanc tentationem Diaboli, cum a verbo Dei abduxit Heuam ad Idolatriam, contra primum,
secundum et tertium praeceptum. «

51 Vgl. WA 42, 112, 33-39.

52 Vgl. WA 42, 115, 35-39.
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die Vernunft, sozusagen auf eigene Faust iiber das Wort und Gott zu urteilen ohne
das Wort. Das ist Anfang und Hauptsache jeder Versuchung.s3

Eva antwortet Satan gut, meint Luther, indem sie das Gebot Gottes richtig
zitiert. Aber bei der Nennung der Folgen eines Verstofies gegen das Gebot kommt
sie ins Wanken. Luther verhilt sich zum lateinischen Text, der ein »forte« ein-
fithrt; »ne forte moriamur« — daf§ wir nicht etwa sterben. Satan hat Eva dahin
gebracht zu meinen, dafl Gott doch nicht so grausam sein konne, sie wegen des
Essens einer Frucht sterben zu lassen. Dann packt Satan zu, als er sieht, dafy Eva
sich von Gott wendet und willig ist, einem anderen Lehrer zuzuhoren. Nun setzt
er sein eigenes Gott verneinendes Wort an die Stelle des Wortes Gottes, und Eva
folgt ihm. Sie glaubt dem Vater der Liige mehr als dem Worte Gottes.s Sie sieht
den Baum, eine Lust fiir die Augen und verlockend, »weil er klug machte. Fiir Eva
ist es nicht genug, daf’ sie Gott kennt und eine rechte Vernunft hat, sie will auch
das Bose kennen. Das ist Satans ureigenes Gift, daf3 Eva tiber das hinaus, was
befohlen war, Einsicht gewinnen will.ss

V Ausblick

Die ganze Auslegung Luthers von der Geschichte vom Siindenfall ist durchge-
hend aus der Sicht des Gebotes Gottes Gn 2, 16 f entworfen, womit Gott infolge
Luther die Kirche errichtete und dem Menschen den Gottesdienst gab, und in
diesem Gebot, dieser ersten Predigt Gottes war alle Weisheit der Welt enthalten.
Aus ihr hitten die besten Wissenschaftler auf allen Gebieten hervorgehen kén-
nen. Diese Predigt war Evangelium und Gebot in einem fiir Adam. Deshalb ist
der Ungehorsam gegen dies Gebot auch so verheerend sowohl in sich wie in sei-
nen Folgen.

Unmittelbar kénnen die Ausfiihrungen Luthers zu Gn 2, 16 f einem tiberheb-
lich vorkommen. Kann ein einzelnes Gebot so viel leisten, wie Luther ihm zu-
schreibt? Um diese Frage zu beantworten, versuche ich im Folgenden aus der
Sicht Seren Kierkegaards (1813-1855) mich mit den Ausfiihrungen Luthers zu
beschiftigen. Ich denke an die bekannten einleitenden Sitze in Kierkegaards Ab-
handlung »Die Krankheit zum Tode«, herausgegeben 1849 unter dem Pseudonym
»Anti-Climacus«:

53 WA 42, 116, 18 f: »Est autem haec omnis tentationis origo et caput, cum de verbo et Deo ratio
per se iudicare conatur sine verbo.«

54 Vgl. WA 42, 116, 34 -117, 33.

55 Vel. WA 42, 120, 25-34.
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»Der Mensch ist Geist. Aber was ist Geist? Geist ist das Selbst. Aber was ist das Selbst?
Das Selbst ist ein Verhiltnis, das sich zu sich selbst verhilt, oder es ist das im Verhiltnis,
daf das Verhiltnis sich zu sich selbst verhilt. Der Mensch ist eine Synthese von Unend-
lichkeit und Endlichkeit, von Zeitlichem und Ewigem, von Freiheit und Notwendigkeit,
kurz gesagt eine Synthese. «

Die Synthese ist also noch nicht das Selbst zufolge Kierkegaard. Erst im Ver-
halten zu sich selbst als Verhiltnis ist das Selbst. Hiervon gilt nun:

»Ein solches Verhiltnis, das sich zu sich selbst verhilt, ein Selbst, muff entweder sich
selbst gesetzt haben, oder von einem anderen gesetzt sein. Ist das Verhiltnis, das sich zu
sich selbst verhilt, durch ein Anderes gesetzt, dann ist zwar das Verhiltnis das Dritte, aber
dieses Verhiltnis, das Dritte, ist somit doch wieder ein Verhiltnis, welches sich zu dem
verhilt, was das ganze Verhdltnis gesetzt hat.

Ein solches deriviertes, gesetztes Verhiltnis ist das Selbst des Menschen, ein Verhiltnis, das
sich zu sich selbst verhilt, und im Verhalten zu sich selbst sich zu einem Anderen verhalt. «5¢

Diese grundlegende Konstitution des menschlichen Selbst gibt Kierkegaard
zufolge dem Menschen eine doppelte Moglichkeit der Verzweiflung: Man kann
verzweifelt nicht sich selbst sein wollen, oder man kann verzweifelt sich selbst
sein wollen. So wire es nicht, wenn man sich selbst als Selbst hitte setzen kon-
nen. Dann koénnte man nur verzweifelt nicht sich selbst sein wollen. Aber indem
das Selbst als Verhiltnis von einem Anderen gesetzt ist, besteht die doppelte
Moglichkeit der Verzweiflung. Das Gegenteil der Verzweiflung ist Gleichgewicht
und Ruhe, und die entsteht nur fiir das Selbst, wenn es sich als das Selbst an-
nimmt, als welches es von dem Anderen gesetzt ist.

Nun kann kein Zweifel bestehen, daf das Andere bei Kierkegaard Gott ist. Es
besteht m. E. eine genaue Entsprechung zwischen der Analyse des durch Gott
gesetzten menschlichen Selbst bei Kierkegaard und der Behauptung Luthers nicht
zuletzt in der »Disputatio de homine«, dafd die grundlegende Wesensbestimmung
des Menschen die ist, da der Mensch durch Glauben gerecht wird.s” Hinzuzie-
hen kann man hier auch die Differenzierung, die Luther in der Genesisvorlesung
macht zwischen einer »potentia activa« und einer »potentia passiva«,’® die er mit
der Fragestellung des freien Willens verbindet. Einen freien Willen haben wir in
gewisser Weise in allem, »quae infra nos sunt«, wihrend wir in allem, was Gott

56 Seren KIERKEGAARD: Samlede varker (Gesammelte Werke). Bd. 9: Sygdom til Deden (Krankheit
zum Tode). Kebenhavn 1905, 127f. Meine Ubersetzung.

57 These 32: »Paulus Rom. 3. Arbitramur hominem iustificari fide absque operibus, breviter hominis
definitionem colligit dicens: hominem iustificari fide«; zitiert nach Gerhard EBering: Luther-
studien. Bd. 2: Disputatio de homine. Teil 1: Text und Traditionshintergrund. TU 1977, 22.

58 WA 42, 64, 27-36.
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betrifft »et sunt supra nos«, tiberhaupt keinen freien Willen haben. »Da wihlen
wir nicht, tun nicht etwas, sondern werden erwihlt, ausgeriistet, wiedergeboren;
wir akzeptieren [!], so wie Jesaja sagt: -Du bist der Topfer, wir sind dein Ton.««* Mit
Recht spricht Luther von einer potentia passiva, von einer Potenz, und kann als
Charakteristik dieser Potenz das Aktivum »accipimus« verwenden, das Sich-
darauf-Einlassen, Ton in der Hand des gottlichen Topfers zu sein. Oder mit Kierke-
gaard zu sprechen: Sich als Selbstverhiltnis, als Selbst von dem Anderen, von
Gott setzen zu lassen. Das leistet das Gebot Gottes. Hier stimmen Kierkegaard
und Luther Giberein.

Deshalb kann das Gebot Gn 2, 16, soviel leisten, wie Luther es behauptet. Im
Gebot stellt Gott sich als Gott vor den Menschen und schiitzt ihn und hilt ihn fest
in seinem Geschaffensein als Ebenbild Gottes mit einer ewigen Bestimmung, Gott
gemaf gottlich leben zu diirfen, Gott gleich zu werden. Um mit Kierkegaard zu
sprechen: Im Gebot macht sich das Verhiltnis geltend, das den Menschen als Ver-
hiltnis setzt. Der Mensch ist ein Entwurf Gottes, auf Gott hin entworfen. Das Sein
des Menschen ist unvollendet. Es ist auf Zukunft hin offen und insofern ausgesetzt
und schutzbediirftig. Gottes Gebot Gn 2, 16 { leistet dem Adam diesen Schutz und
ist deshalb Evangelium. Und es hitte Adam und Eva und ihren Nachfolgen infolge
Luther ein Meer von Méglichkeiten erdffnet, wenn sie gehorsam am Gebot festge-
halten hétten. Oder — mit Kierkegaard — sich weiterhin als Selbst hitten setzen
lassen von Gott, anstatt sich selbst als Selbst setzen zu wollen.

Der Baum der Erkenntnis von Gut und Bose ist das duflere Zeichen fur Gott als
dem Anderen, an dem zu hingen und von Freude trunken zu sein der Mensch
bestimmt ist. Deshalb ist dieser Baum Kirche, Altar und Kanzel fiir Adam. Hier
ist der Ort des Gotteslobes und Gottesdankes des Menschen, der Ort sozusagen
fir die Ausiibung seiner potentia passiva, seiner Hinnahme seines Selbst-Seins
als gesetzt von Gott, als Geschdpf und Entwurf Gottes. Deshalb steckte in diesem
Gebot alles, was dem Menschen hatte gut tut kénnen.

Aber der Mensch hielt dies auf Gott hin offen zu sein nicht durch. Er zog der
Jenseitigkeit die Diesseitigkeit, der Ewigkeit die Zeitlichkeit vor, genauer ver-
wechselte sie miteinander. So kénnte man Luthers Auslegung des Siindenfalls
umschreiben. Satan schiebt sein eigenes Wort vor Gottes Wort. Seine Versuchung
besteht darin, den Menschen dazu zu verfithren, alles das hier und jetzt schon
einzuholen, was ihm von Gott fir die Zukunft verheiflen ist: Gott gleich zu wer-

59 WA 42, 64, 34-36: »Ibi enim non eligimus, non facimus aliquid, sed eligimur, paramur,
regeneramur, accipimus, sicut lesaias dicit: »Tu Figulus, nos lutum tuume,«
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den. Er will die Frucht seiner gottlichen Bestimmung schon jetzt essen. Dadurch
verfillt er dem Diesseits und somit dem Tode. Um nochmals einen Seitenblick
auf Seren Kierkegaard zu werfen, auf seine Schrift »Der Begriff Angst«, unter dem
Pseudonym Vigilius Haufniensis im Jahre 1844 herausgegeben, in welcher er sich
die Aufgabe stellt, die Angst, die seiner Meinung nach Voraussetzung der Erbstin-
de ist, psychologisch zu untersuchen. Aus dieser Schrift mochte ich abschliefflend
zur Beleuchtung der Auslegung Luthers folgendes Zitat bringen:

»Man kann die Angst mit einem Schwindel vergleichen. Wer in eine gahnende Tiefe hin-
unterschauen mufl, dem wird schwindlich. Doch was ist die Ursache dafiir? Es ist in glei-
cher Weise sein Auge wie der Abgrund — denn was wire, wenn er nicht heruntergestarrt
hitte? Demgemaf ist die Angst jener Schwindel der Freiheit, der aufkommt, wenn der
Geist die Synthese setzen will und die Freiheit nun hinunter in ihre eigene Moglichkeit
schaut und dann die Endlichkeit ergreift, um sich daran zu halten. In diesem Schwindel
sinkt die Freiheit nieder. Weiter kann die Psychologie nicht kommen, und sie will es auch
nicht. Im selben Moment ist alles verindert, und wenn die Freiheit sich wieder erhebt,
sieht sie, daf} sie schuldig ist. Zwischen diesen beiden Augenblicken liegt der Sprung, den
keine Wissenschaft erklirt hat noch erkliren kann.«*

Ist es nicht eben dieser Schwindel, den man bei Eva vernehmen kann in der
Weise, wie Luther in der Genesisvorlesung ihre Reaktion auf die Versuchung des
Satans beschreibt?

VI Luthers Auslegung von Genesis 22

Luthers Auslegung der Erzihlung von Gottes Versuchung Abrahams, seinen Sohn
Isaak zu opfern, kann einen tief bewegen, aber auch aufregen und anfechten.®
Das hat die Auslegung mit der Erzdhlung gemeinsam. Diese Erzdhlung ist immer
wieder sowohl in der Literatur als auch in der bildenden Kunst bedacht, kommen-
tiert und diskutiert worden und wird es heute noch. Und es liegt auf der Hand,
dafl von dieser Erzdhlung immer wieder Verbindungslinien zum Golgathagesche-
hen gezogen werden und gefragt wird, wie man das Verhaltnis dieser beiden Er-
zihlungen zueinander verstehen soll.

Luther setzt ein mit der allgemeinen Betrachtung, dafd die Heilige Schrift iiber-
all mit sich selber einig ist in der Beschreibung der wahren Kinder Gottes, wie sie
im aktiven und passiven Leben erzogen werden und gute Friichte tragen, weil sie

60 Seren KIERKEGAARD: Der Begriff Angst (Begrebet Angst (dt.))/ aus dem Danischen {ibers. von
Gisela Perlet. S 1992, 72.
61 Die Auslegung fiillt in der WA 43, 200-270 stattliche 70 Seiten.
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im Gehorsam gegen Gott und in wahrer Liebe zu den Menschen wandeln, »und
trotzdem werden sie durch verschiedene Priifungen und Gefahren in Beschlag
genommenc.** Der Stand des Menschen vor Gott ist dauernd ein Stand der An-
fechtung. Aber was Abraham betrifft, ist er nach Luthers Meinung als der Grofite
unter den Patriarchen der am meisten Angefochtene. Er hatte Anfechtungen zu
ertragen, die seine Nachkommen nicht hatten ertragen kénnen. Luther kann so-
gar behaupten, dafl Abraham hirter gepriift wurde als Maria, als sie ihren Sohn in
Jerusalem verlor.6

Luther beschreibt bewegend Abrahams und Saras Freude an ihrem Sohn Isaak,
jetzt ein erwachsener Jiingling von ungeféhr 20 Jahren, stark und schon, auf den
sie alle ihre Hoffnung setzen, und zwar mit gutem Grund, denn auf ihm ruhte ja
Gottes Verheiftung, dem Abraham viele Nachkommen zu geben. Und dann kommt
der Befehl Gottes an Abraham: »Nimm Isaak, deinen einzigen Sohn, den du lieb-
hast, und geh hin in das Land Morija und opfere ihn dort zum Brandopfer auf
einem Berge, den ich dir sagen will.«

Das ist die denkbar grofite Anfechtung, denn hier widerspricht Gott offen-
sichtlich sich selbst. Sie kann nicht iiberwunden und gar nicht verstanden wer-
den. Und sie versucht den »fleischlichen« Menschen dazu, entweder Gott einen
* Liigner zu nennen, was blasphemisch ist, oder zu sagen: »Gott haf}t mich.« Das
fithrt in grofRe Verzweiflung. Deshalb verschlagt diese Textstelle dem Ausleger
die Sprache.® Denn diese Verzweiflung tibertrifft diejenige, die jeder Christ kennt,
nimlich ob Gott ihn wirklich erretten will, und welcher er die in der Taufe ge-
schenkten Verheiflung entgegenhalten muf. Und er muf3 fest daran glauben, daf}
Gott ihn versucht, nicht weil Gott es eigentlich will, sondern weil Gott erfahren
mochte, ob der Christ ihn wirklich tiber alle Dinge liebt, auch wenn er zornig
erscheint.’s Bei Abraham verhalt es sich anders. Von ihm verlangt Gott mehr, als
er die Opferung Isaaks fordert. Gott ldf3t dem Abraham keine Hoffnung, weil er
ihn mit einem Widerspruch konfrontiert, dem Widerspruch zwischen der gegebe-
nen Verheiffung und dem geforderten Tod des Sohnes. Gott, der frither Abrahams
bester Freund zu sein schien, erscheint nun als Feind und Tyrann.

62 WA 43, 201, §: »..., et tamen variis tentationibus et periculis excipiuntur.«

63 Vgl. WA 43, 203, 1f.

64 WA 43, 202, 16-21: »Haec tentatio non potest vinci, et longe maior est, quam a nobis possit
compraehendi. Est enim contradictio, qua ipse Deus sibi ipsi contradicit. Hoc carni impossibile
est intelligere; necessario enim cogitat, vel mentitur Deus, quod blasphemum est, vel odit me
Deus, quod desperationis est occasio. Non potest igitur hic locus pro rei magnitudine explicari. «

65 Vgl. WA 43, 202, 22-36.

66 Vgl. WA 43, 202, 37-42.
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Trotzdem gehorcht Abraham Gott. Er glaubt Gott und hilt an der Verheiflung
fest im festen Vertrauen darauf, dafl Gott die Verheiflung erfallen wird. Aber er
tut es mit Furcht und Zittern. Was sollte ein Vater sonst tun?®’

Was Abraham dazu bewegte, im Glauben fest an der Verheiflung Gottes fest-
zuhalten und den anscheinenden Selbstwiderspruch Gottes zu iiberwinden, war
infolge Luther der Glaubensartikel von der Auferstehung von den Toten.®® Fiir
Abraham war dieser Glaube ja auch dadurch unterbaut, dafd er mit eigenen Augen
gesehen hatte, wie Gott aus dem sterilen Mutterleib der Sara ihr und ihm einen
Sohn schenkte.®

Es ist in unserem Zusammenhang nicht moglich, Luthers Auslegung in Ein-
zelheiten zu verfolgen Aber es wire insofern nétig, um deutlich zu machen, daf$
Luther nicht die Geschichte eines Glaubenshelden wiedererzahlt. Er erzihlt die
Geschichte eines tief angefochtenen Vaters. Er beschreibt die Einsamkeit, die
Abraham tiberfiel, als er den Befehl horte.” Und doch war dieser Befehl der einzi-
ge Trost, den Abraham hatte, weil er ein Befehl Gottes war.” Luther verdeutlicht
die Entschlossenheit des Glaubensgehorsams Abrahams, als er schon frithmor-
gens ohne Zogern aufstand, den Esel sattelte und zwei seiner Leute und seinen
Sohn Isaak mitnahm.” Luther versucht sich einzuleben in die Situation Abra-
hams. Abraham sammelte selber das notwendige Holz fiir das Verbrennen seines
zu opfernden Sohnes. Was fiir Gefiihle miissen ihn da nicht erfiillt haben. Abra-
ham hatte kein Herz von Eisen, sondern war eine zarte Natur.”

Die Worte »und nahm seinen Sohn Isaak« kommentiert Luther folgenderma-
Ren: »Nachdem er [Abraham] den Befehl erhalten hatte, sah er nichts anderes
aufler dem einen. Alles erstarb in ihm, Sara, die Familie, das Heim, Isaak. Das ist
wahre Tétung. Das ist in Sack und Asche zu sitzen. ... Aber dies ist ein ungeheu-
rer und in Wahrheit bitterer Schmerz, den durch so viele Gebete und Trinen
erlangten Sohn zu verlieren, und jene Hoffnung und Herrlichkeit, in der er er-
hoffte, der Vater des gesegneten Geschlechts zu werden. In diesem Schmerz

67 WA 43, 203, 37£: »..., etsi autem trepidat et pavet: quid enim aliud faceret pater? tamen haeret in
promissione, futurum, ut aliquando habeat semen Isaac. «

68 WA 43, 204, 23 f: »Intellexit igitur Abraham articulum de resurrectione mortuorum, et per eum
solum solvit hanc contradictionem, quae alias solvi non potest, ...«

69 Vgl. WA 43, 204, 19f.

70 Vgl. WA 43, 206, 1-5.

71 WA 43, 211, 41 f: »Sic Abrahae unica consolatio fuit in hac incredibili tentatione, quod scivit se
habere mandatum Dei: ...«

72 Vgl. WA 43, 209, 8 - 210, 2.

73 WA 43, 212, 37f: »Neque enim ferreo pectore fuit, sed tenerrima natura.«
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richtete er sich trotzdem auf und bestand darauf, dafs er Nachkommen haben
wiirde, wenn nicht in seinem Leben, dann nach seinem Hinscheiden.«* Und
Luther fiigt hinzu, daf solche wahre mortificatio nicht in der Wiiste geschieht,
sondern im alltiglichen Leben.”

In seiner weiteren Auslegung legt Luther wiederholt das Gewicht auf all das,
was den furchtbaren Augenblick des Opfers verzogert und aufschiebt. Und er macht
sich Gedanken dariiber, was in und zwischen Abraham und Isaak geschah, als sie
die letzte Wegstrecke zum Opferort allein wanderten. Sie waren drei Tage unter-
wegs. Nirgendwo in der Heiligen Schrift, sagt Luther, ist eine dergleiche Wande-
rung beschrieben. Abraham mit seinem Furcht erregenden Wissen, Isaak als der
Ahnungslose und Gehorsame.’®

Luther hebt den kleinen Wortwechsel zwischen Vater und Sohn hervor: »Da
sprach Isaak zu seinem Vater Abraham: -Mein Vater!« Abraham antwortete: -Hier
bin ich, mein Sohn!e« Hier dufiert sich die nattirliche Liebe zwischen Sohn und
Vater, sagt Luther, was alles fiir Abraham noch schwerer macht, besonders da
Isaak fragt: »Hier ist Feuer und Holz. Wo ist aber das Schaf zum Brandopfer?« Die
direkte Antwort auf diese Frage wire gewesen: »Du bist das Lamm!« Aber wie
sollte Isaak mit diesem Bewuf3tsein seines eigenen Todes die Wanderung vollfith-
ren konnen? Eine solche Peinigung des eigenen Sohnes konnte Abraham nicht iiber
sein Herz bringen. So antwortete er anders, aber in Ubereinstimmung mit dem
Gebot Gottes: »Mein Sohn, Gott wird sich ersehen ein Schaf zum Brandopfer. «77

Und wie beschreibt Luther nun, was sich in Isaak und zwischen Isaak und Abra-
ham ereignete, als sie zu der von Gott ausersehenen Opferstitte kamen? Nachdem
der Altar gebaut, das Messer zurechtgelegt und das Feuer angeziindet waren, stellt
Luther sich folgendes Gesprich zwischen den beiden vor: Abraham sagte zu Isaak:
»Du mein allergeliebtester Sohn, den Gott mir gegeben hat, bist zum Brandopfer
bestimmt!« Isaak hat dann zweifellos dem Vater widersprochen und ihn an die
Verheiflung Gottes erinnert und gesagt, wie die erfiillt werden sollte, wenn er jetzt
getotet wiirde. Und Abraham hat darauf mit dem Hinweis auf Gottes Gebot geant-

74 WA 43,213, 29-31. 36-39: »Postquam accepit mandatum, praeter id unum nihil videt. Omnia in
eo moriuntur, Sara, familia, domus, Isaac. Haec vera mortificatio est: Illud est sedere in cinere
et SaCCa. ...

Sed hic ingens et vere tristis dolor est, amittere tantis precibus et lachrymis impetratum
filium, et spem illam et gloriam, qua se patrem seminis benedicti fore speraverat. In hoc dolore
tamen se erigit, et statuit se habiturum semen, si non in sua vita, tamen post obitum.«

75 WA 43, 214, 3-6.

76 Vgl. WA 43, 215, 10-15.

77 Vgl. WA 43, 215, 20-20.
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wortet, dem sie gehorchen miifiten, und da Gott allmichtig sei, wiirde er seine
Verheiflung erfiillen, auch wenn Isaak gestorben und zur Asche geworden sei. Isaak
wufdte von diesem Glaubensartikel der Auferstehung, sicherlich belehrt von sei-
nem Vater, und er glaubte diesem Artikel ebensosehr wie der Vater.”

Der Widerspruch zwischen der Verheiffung, daf Isaak der Vater vieler Volker
sein sollte, und dem Befehl Gottes, daf} Isaak sterben soll, 1af3t sich von keiner
menschlichen Vernunft oder Philosophie lgsen. Dieser Widerspruch kann nur
aufgehoben werden durch das Wort, dafl der, der tot ist, lebt und der, der lebt,
stirbt. Das haben Vater und Sohn besprochen. Denn Isaak stirbt im Glauben an
die Verheiflung, dafl er Vater wird. Deshalb stirbt Isaak und lebt; er wird Asche
und der Vater von Volkern.”

Und dann schildert Luther den auf dem Brandopferaltar gebundenen Isaak als
ein Gotteslamm, daf® sich gehorsam zum Tode fiihren 14f3t, also ganz deutlich als
ein Christus-Typos. Er malt dem Zuhorer das Bild vor Augen, das gezogene Messer,
der Hals Isaaks entblofdt, Isaak den Blick gegen den Himmel wendend. Und dann
riumt Luther ein, daf} die Szene ihm die Sprache verschligt. Er vermag keine Aus-
legung dieser Augenblicke. Das kénnte hochstens ein Paulus. Mit Ausnahme von
Christus gibt es kein Beispiel eines solchen Gehorsams wie derjenige Isaaks.*

Die Todesfurcht, nicht der natiirliche Tod ist der eigentliche Tod. Insofern
starben sowohl Isaak und Abraham auf dem Berge Morija. »Aber in der Sicht
Gottes — coram Deo — starben sie nicht ..., sondern hielten den Tod fiir ein Spiel
und einen Scherz, nicht verschieden von der Art und Weise, in der wir mit einem
Ball oder einem Apfel zu spielen pflegen. Aber Abrahams und Isaaks und aller
Heiligen Sieg ist der Glaube.«*

78 Vgl. WA 43, 216, 15-31.

79 WA 43, 216, 32-41: »Fuit igitur oratio patris ad filium, quae conciliavit hasce duas contradictorias
propositiones: Isaac erit semen et pater regum et populorum: Isaac morietur, non erit pater
populorum. Illae contradictoriae non possunt conciliari per ullam rationem humanam aut
philosophiam. Sed verbum conciliat haec duo: Quod mortuus vivit, et vivens moritur. Sic nos
vivimus, et tamen morimur. Quia iam viventes reputamur pro mortuis propter peccatum: et
mortui reputamur viventes. Ista sunt hic tractata et agitata inter patrem et filium, et non solum
ab Abraham, sed etiam ab Isaac credita. Nam in fide promissionis moritur, quod sit futurus pater.
Ergo Isaac moritur et vivit, fit cinis et pater populorum.«

80 WA 43, 217, 33-36: »Filius obediens est, sicut ovis ad mactationem, non aperit os suum. Cogitavit,
fiat voluntas Domini: Quia educatus est in disciplina et obedientia patris, ac praeter Christum
simile exemplum obedientiae nullum habemus.«

81 WA 43, 218, 23-29: »Ita uterque occiditur, cum nihil aliud videant, nec sentiant, quam mortem,
et tamen coram Deo non sunt mortui, ut postea audiemus. Quia mortem pro ludo et ioco
habent, non aliter atque nos cum pila aut pomo ludere solemus.

I53



VII Zusammenfassung und Ausblick

Hier verlassen wir die Auslegung Luthers von Gn 22, obgleich noch etliches tiber-
aus Erhellendes hitte hinzugefiigt werden kénnen, und wenden uns wieder zum
Hauptthema: »Der Mensch vor Gott in der Genesisvorlesung Luthers.« Eine we-
sentliche Ubereinstimmung besteht zwischen Luthers Auslegung der ersten drei
Kapitel und seiner Auslegung von Kapitel 22. Was das Gebot Gottes, nicht von
dem Baum der Erkenntnis von Gut und Bose zu essen, bewirken sollte, ndmlich
die Erméglichung des dem Menschen und Gott geméiflen Gottesdienstes, soll der
Befehl Gottes an Abraham, seinen Sohn zu opfern, ebenfalls bewirken. Hier wie
dort geht es letztlich um das erste Gebot, wie Luther es in der Auslegung von
Kapitel 22 zusammenfassen kann. Denn aus diesem Gebot fliefit alles. In ihm
findet sich die Lehre vom Glauben und von der Auferstehung von den Toten.®
Daf? auch die Lehre von der Auferstehung von den Toten in dies Gebot hineinge-
hort, entspricht in der Auslegung der ersten zwei Kapitel der Bestimmung der
Gottebenbildlichkeit des Menschen: Der Mensch ist dazu geschaffen, Gott gleich
zu werden und von einem animalischen Leben in ein gottliches, ewiges Leben
transformiert zu werden.

Wir fafiten Luthers Verstindnis der Gottebenbildlichkeit folgendermafien zu-
sammen: Der Mensch ist, was er von Gott her auf Gott hin fiir Gott ist. Man
kann noch kiirzer formulieren: Der Mensch ist, was er im Glauben ist. In der
Glaubensrelation hat und bekommt der Mensch seine Gottebenbildlichkeit.
Denn wo der Glaube ist, da ist Wort Gottes und umgekehrt, und dazu kommt in
diesem Leben fiir den Christen das Kreuz. Diese drei zusammen machen das
christliche Leben aus.®

Die Radikalitit der Auslegung Luthers von Gn 22 ist aufregend. Zwar konnte
man einwenden, ob die Weise, wie Luther die Auferstehung von den Toten ein-
bringt als Losung der Anfechtung des sich selbst widersprechenden Gottes, des
Deus absconditus, nicht beinahe eine Art deus-ex-machina-Losung ist. Da ver-

Victoria autem Abrahae et Isaac et omnium sanctorum est fides, hanc qui habet, is superat
pavorem mortis, et vincit et triumphat in aeternum.«

82 WA 43, 221, 8f: »Manant autem haec omnia ex primo praecepto. Ibi enim est doctrina fidei et
resurrectionis mortuorum.«

83 WA 43, 208, 19-23: »Nam haec duo correlativa sunt: non potest esse fides, nec cultus Dei, ubi
verbum non est, et ubicunque verbum est, ibi necesse est aliquos esse, qui credant. Ubi igitur
haec duo sunt, sequitur tertium, Crux scilicet et mortificatio. Haec tria absolvunt vitam
Christianam, sed haec alias copiosius.«

154



gifit man aber, wie tiefschiirfend Luther die Anfechtungen sowohl Abrahams als
auch Isaaks schildert, und man merkt seiner Beschreibung die eigene Erfahrung
von Anfechtung an. Im duflersten Fall mufl man wohl Luther recht geben, daf} der
einzige Ausweg derjenige ist, Gott gegen Gott zu glauben.

Und doch kann es einem Menschen von heute schwerfallen, ohne weiteres die
Auslegung Luthers von Gn 22 hinzunchmen. Ein Mensch von heute kann schwer
unterlassen zu fragen: Ist es der wahre Gott, der dem Abraham diesen Befehl gab,
seinen Sohn zu opfern? Kann er nicht ein Abgott sein? So zu fragen haben wir
auch von Luther gelernt. Ich denke an den berihmten Satz der Erklirung des
ersten Gebots im Groflen Katechismus, dafy der Glaube sowohl Gott als auch
Abgott schafft. Kann die Erfahrung des sich selbst widersprechenden Gottes in
Wirklichkeit eine Erfahrung eines Abgottes sein, der dem wahren Gott wider-
spricht? Kénnte die Weise, wie Gott uns als verborgener begegnet, eine von uns
ihm zugeschriebene Verborgenheit sein, nicht seine eigene? Wieder anders ausge-
driickt: Ist die Leidensgeschichte Jesu eine der Geschichte von der Versuchung
Abrahams entsprechende und sie auslegende Geschichte? Oder ist sie eine ihr
widersprechende Geschichte? Oder auch beides zugleich? Das Verhaltnis dieser
beider Geschichten zueinander bleibt eine bewegende und beunruhigende Frage,
die wir aber hier nicht weiter verfolgen konnen.

Hier zum Schluf mochte ich nur noch zur Beleuchtung der Vieldeutigkeit der
Geschichte von der Versuchung Abrahams, seinen Sohn zu opfern, auf zwei Bil-
der und auf zwei Texte hinweisen.

Das erste Bild ist eine Radierung von Rembrandt (1606-1669), der sich in etli-
chen Radierungen mit dieser Geschichte beschaftigt hat. Diese hier kommt mir
besonders erschiitternd vor.® Das Gesicht Abrahams spiegelt nicht Glaubens-
gewifheit, eher das Gegenteil. Trotz Anwesenheit des Engels, trotz Einbruch des
Lichts vom Himmel in die Dunkelheit verbleiben die Augen Abrahams weiter
voll von Dunkelheit. Zu diesem Bild méchte ich auf vier kurze narrative Ausle-
gungen der Geschichte von Abrahams Versuchung hinweisen, die zu lesen sind
als Einleitung zu Seren Kierkegaards Buch »Frygt og baeven« aus dem Jahre 1843.
Kierkegaard nennt sie »Stimmunge. Die Ubersetzung stammt von Emanuel Hirsch
(1888-1972).55 Von diesen vier mochte die zweite und die vierte zitieren:

84 Den Hinweis auf diese Radierung verdanke ich Professor Dr. Reinhard Schwarz und Gemahlin.

85 Seren KIERKEGAARD: Furcht und Zittern (Frygt og baeven (dt.))/ aus dem Danischen tibers. von
Emanuel Hirsch. Diisseldorf; K6ln 1971, 8-11. In der ganzen Schrift beschiftigt Kierkegaard
sich intensiv mit dieser Geschichte von Abrahams Versuchung.
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REMBRANDT: Abrahams Opfer, 1655, Radierung und Kaltnadel
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»Frithmorgens war es, Abraham stand beizeiten auf, er umarmte Sara, seines Alters Braut,
und Sara kiifite Isaak, der die Schmach von ihr genommen hatte, ihren Stolz, ihre Hoff-
nung fiir alle Geschlechter. Dann ritten sie stumim des Weges dahin, und Abrahams Blick
war auf den Boden geheftet, bis an den vierten Tag, da hob er sein Auge auf und sah fern,
ferne den Berg Motija, aber sein Blick richtete sich wieder zum Boden. ... Stumm schichte-
te er die Scheite zum Brande, band Isaak, stumm zog er das Messer; da sah er den Widder,
den Gott hatte ersehen. Den opferte er und zog heim. ... Und von dem Tage an ward Abra-
ham alt, er konnte nicht vergessen, daf Gott das gefordert hatte von ihm. Isaak gedich wie
zuvor; aber Abrahams Auge war verdunkelt, er sah die Freude nicht mehr, ...«

»Frithmorgens war es, alles war gerichtet zur Reise in Abrahams Haus. Er nahm Abschied

von Sara, und Elieser, der treue Knecht, brachte ihn ein Stiick Weges, bis er wieder um-

kehrte. Sie ritten eintrichtiglich miteinander, Abraham und Isaak, bis sie kamen zum Ber-

ge Morija. Aber Abraham richtete alles zum Opfer, ruhig und mild. Aber wie er sich fort-

wandte und das Messer zog, da sah Isaak, dal Abrahams Linke sich krampfte in der Ver-

zweiflung, daf ein Beben durch seine Glieder lief, - aber Abraham zog das Messer.

Dann kehrten sie wieder heim und Sara eilte ihnen entgegen, aber Isaak hatte den Glauben
verloren. Nie ist ein Wort davon gesprochen worden in der Welt, und Isaak hat zu keinem
Menschen geredet von dem, was er gesehen, und Abraham ahnte nicht, dafl es einer gesehen.«
Das andere Bild zeigt eine kleine Statue von dem dinischen Kiinstler Peter

Brandes. Die Statue heifit kurz und gut »Isak«.?¢ Sie ist ein Entwurf zu einer gro-
Ren Statue, die heute vor der Kirche in Gren4, Danemark, steht. Zu dieser Statue
mochte ich ein Gedicht des englischen Dichters Wilfred Owen (1893-1918) vorle-
sen. Der Dichter fiel im Ersten Weltkrieg. Der englische Komponist Edward Ben-
jamin Britten (1913-1976) nahm eine Reihe Kriegsgedichte dieses Dichters in sein
»War Requiem« auf, das er anlaf8lich der Eréffnung der wieder aufgebauten Kathe-
drale in Coventry komponierte, die anfangs des Zweiten Weltkrieges ausgebombt
worden war. Dieses Gedicht erzihlt die Versuchungsgeschichte Abrahams wie-
der. Britten hat es in dem Offertorium des Requiems eingebracht.

Peter Brandes’ Grofivater hiefl Isaak. Er kam in Auschwitz um. Die Opferung
Isaaks ist ein zuriickkehrendes Thema im kiinstlerischen Schaffen von Peter Bran-
des. So hat er in Ishej, einer Vorstadt Kopenhagens, die neugebaute Vejld Kirche mit
Glasmosaiken ausgeschmiickt. Das Westfenster stellt Isaaks Opferung dar, das Ost-
fenster tiber dem Altar die Kreuzigung Christi. So stellt er die beiden Motive klar in
Verbindung miteinander. Doch in welchem Sinn? Wir sehen Isaak allein. Kein Va-
ter dabei, kein Engel, kein Gott. Der von Gott verlassene Isaak — und Christus?

Im Ersten und Zweiten Weltkrieg kimpften alle Beteiligten gegeneinander mit
Gott auf ihrer jeweiligen Seite. Und Millionen starben fir Gott und Vaterland.
Dafiir sorgten die Viter. Und nun zum Schluf} das Gedicht von Wilfred Owen:

86 Fiir die Genehmigung des Kiinstlers und des Verlages ANIS zur Verdffentlichung danke ich sehr.
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So Abraham rose, and clave the wood, and went,
and took the fire with him, and a knife.

And as they sojourned both of them together,
Isac the first-born spake and said, My Father,
Behold the preparations, fire and iron,

but where the lamb for this burnt offering?

Then Abram bound the youth with belts and straps
And builded parapets and trenches there,

And stretched forth the knife to slay his son.
‘When lo! an angel called him out of heaven,
Saying, Lay not thy hand upon the lad,

Neither do anything to him. Behold,

A ram, caught in a thicket by its horns;

Offer the Ram of Pride instead of him.

But the old man would not so, but slew his son —
And half the seed of Europe, one by one.

Peter BraNDES: Isak, Bronze, 1995, Hohe: 22 cm
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Luther and the Blessing of Judah

By David C. Steinmetz

In memory of .f_iefko A. Oberman

Luther’s writings against the Jews were prompted primarily by controversies
among Christians.” Luther’s earliest treatise on Jews and Judaism, »Daf} Jesus
Christus ein geborner Jude sei«, is a case in point.> It was provoked by the
Catholic charge, repeated at the Diet of Nuremberg (1522) by no less a person-
age than the Archduke Ferdinand (1503-1564) himself, that Luther had attacked
the perpetual virginity of Mary.> Luther was alleged by his enemies to have
taught that Joseph was the biological father of Jesus, that Mary was not a vir-
gin at the time of the birth of Jesus, and that, indeed, she later gave birth to
several other children of whom Joseph was the father. Had Luther taught such
a thing it would have rightly been regarded at the time as a scandalous assault
on ancient Christian tradition and a relapse into a form of Jewish exegesis.

While Luther was willing to take the blame for views he did hold, he was
unwilling to be condemned for views he did not. The charges leveled against
Luther by Ferdinand seemed to him to have been trumped up by his enemies.
In fact Luther had no quarrel with the old Christian tradition that affirmed the
perpetual virginity of Mary and embraced the teaching that Mary was a virgin
ante partum, in partu, and post partum. He agreed with his Roman Catholic
opponents that the fact that Jesus was born a Jew and a descendent of both
Abraham and David did not mean that his birth was any the less miraculous.
It was through Mary by a special act of God and not through Joseph by normal
sexual relations that Jesus descended from the tribe of Judah.

1 For a brief historical introduction to many of the issues involved in the question of Luther and
the Jews, see Hans ]. HILLERBRAND: Martin Luther and the Jews. In: Jews and Christians: explor-
ing the past, present, and future/ ed. by James H. Charlesworth. NY 1990, 127-150, and Mark U.
EDWARDS, JR.: Luther’s last battles: politics and polemics 1531-46. Ithaca 1983, 115-142. Still
useful for its survey of older literature is Johannes BrosseDER: Luthers Stellung zu den Juden im
Spiegel seiner Interpreten. M 1972; Heiko A. OBERMAN: The roots of anti-Semitism in the age of
Renaissance and Reformation. Phil 1981 — 2™ edit. 1984 — emphasizes the importance of apoca-
lyptic expectations for Luther.

2 WA 11, (307} 314-336.

3 Edwards: Luther’s last battles, 121-123.
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While Luther was primarily concerned to affirm his orthodoxy on the ques-
tion of Mary’s virginity, he devoted some time in his essay to the question of
the Jews. He chided his fellow Christians for their abuse of Jews and urged
them to treat Jews more gently in order to win them by their kindness and
moderation to faith in Christ. To that end he laid out what he regarded as a
substantial case for the messianic claims of Jesus based on a Christian reading
of the Old Testament. His aim was to persuade Jews that Jesus Christ was
indeed the Messiah for whom they waited. The tone of the treatise is, on the
whole, moderate, especially when one compares it with Luther’s later writ-
ings against the Jews, but the arguments are uncompromisingly opposed to a
Jewish reading of the Old Testament.

In 1538 Luther published the first of a series of his more overtly anti-Jewish
tracts, »Wider die Sabbather an einen guten Freund«.¢ Graf Wolfgang Schlick zu
Falkenau (t ca 1555) had reported to Luther that certain Moravian Christians
were displaying Judaizing tendencies, especially in their return to the keeping
of the Sabbath. Luther seemed to assume that the Christians in question had
been misled into Judaizing practices by Jews in Moravia, who, he surmised,
were actively proselytizing Christians and thereby undercutting the Reformation.
Once again Luther feared that the Reformation was being threatened by its en-
emies, this time by Jews rather than by Roman Catholics or radical Protestants.*

Luther responded to the Christian Sabbatarians by repeating a series of ar-
guments against Judaism drawn from Scripture, theology, and history. To his
arsenal of theological and exegetical arguments he added what was missing in
his early tract on Judaism; namely, a sharp polemic directed against the Jews
themselves. The polemic attempted to discredit the ideas of the Jews by dis-
crediting their persons. How can you trust the ideas of the Jews, if you cannot
have full confidence in their character? It was not a new rhetorical technique
either in the sixteenth century generally or for Luther specifically. Luther had
certainly had the tactic used against him by a long string of Roman Catholic
apologists, who attempted to discredit his ideas by portraying his character as
morally reprehensible. Luther had used the technique himself when he wrote
against the »goat Emser« or the so-called »heavenly prophets«. However, in his
later writings against the Jews, Luther used the technique so ferociously that
many of his non-Jewish contemporaries like Heinrich Bullinger (1504-1575) were
genuinely shocked.

4 WA 50, (309) 312-337.
s Edwards: Luther’s last battles, 125-127.
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In 1543 Luther issued in rapid succession three treatises against the Jews:
»Von den Juden und ihren Liigen«,¢ »Von Schem Hamphoras und vom Ge-
schlecht Christi«,” and »Von den letzten Worten Davids».® Because the tone of
these treatises is so unremittingly and immoderately negative, many histori-
ans have, quite understandably, been reluctant to devote time to them. There
is, after all, so much in Luther to admire that it is not always easy to persuade
oneself to study writings that seemed even to his contemporaries to reflect his
darker side. But both Luther’s harsh polemic against the Jews and the extended
exegetical arguments he offered to support his case against them were part of
the furniture of his mind, even if both were largely traditional and had been
used before by other Christian interpreters. Any picture of Luther that does not
take his anti-Jewish writings into account will, unfortunately, be incomplete.

In this essay I want to focus on Luther’s biblical exegesis in his anti-Jewish
writings by taking one important instance of his messianic reading of the Old
Testament, his interpretation of Gn 49, 8-12. In this complex and problematic
text the patriarch Jacob blesses Judah and utters prophecies about the future of
his descendents. I want to examine Luther’s exegesis of this passage, begin-
ning with his early interpretation of Gn 49 in »Daf} Jesus Christus ein geborner
Jude sei« and ending with his later anti-Jewish writings.

In order to provide a broader context for Luther’s exegesis I want to com-
pare it with the work of two other Christian interpreters, one late medieval
commentator and one interpreter contemporary with Luther.® The late medi-
eval commentator I have chosen is the fifteenth-century German theologian,
Denis [Dionysius Rickel] the Carthusian (1402/3-1471), whom Luther appar-
ently did not read but who shared with Luther a scholastic education and a
hearty respect for the work of Nicholas of Lyra (1270-1340). The sixteenth-
century commentator I selected is Luther’s younger French contemporary, John
Calvin (1509-1564), who subscribed to the »Augsburg Confession« — as the
Zurich theologians did not —, but who was not a Lutheran in any sense of the
term Tilman Heshusius (1527-1588) or Joachim Westphal (1510-1574) would
have accepted. At the same time Gordon Rupp’s (1910-1968) useful term
»Martinian« may be too loose to describe accurately their relationship. How-

6 WA 53, (412) 417-552.

7 WA 53, (573 379-648.
8 WA 54, (16) 28-100.
9 I previously compared Denis, Luther, and Calvin on Gn 32 in David C. STEINMETZ: Luther und

Calvin am Jabbokufer. EvTh 57 (1997), 522-536.
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ever, I am not interested in this essay in trying to establish lines of influence
between Denis, Luther, and Calvin, important as such lines may be, but only in
making clear a framework for understanding Luther’s exegesis. How was Gn 49
understood by prominent Christian commentators in Luther’s own world? Only
when historians know the answer to this question do they have the possibility
of making an historically appropriate assessment of Luther’s exegesis.

I Denis as an Interpreter of Genesis 49
The text of Gn 49, 8-12 runs as follows:

Judah, your brothers shall praise you;

Your hand shall be on the neck of your enemies;
Your father’s sons shall bow down before you.
Judah is a lion’s whelp;

From the prey, my son, you have gone up,

He crouches down, he stretches out like a lion,
Like a lioness — who dares rouse him up?

The scepter shall not depart from Judah.

Nor the ruler’s staff from between his feet,
Until Shiloh comes;

And the obedience of the peoples is his.
Binding his foal to the vine

And his donkey’s colt to the choice vine,

He washes his garments in wine

And his robe in the blood of grapes;

His eyes are darker than wine,

And his teeth whiter than milk.

For the pre-modern reader the text fairly bristles with difficulties. Why is
Judah given precedence over all his brothers, including his three elder broth-
ers, Reuben, Simeon, and Levi? What is the meaning of the extended compari-
son of Judah with a lion? Is it not the case, as some Jewish rabbis have already
pointed out, that the scepter departed from Judah during the Babylonian cap-
tivity, a time long before the birth of Jesus? What does the word »Shiloh«
mean and on what Hebrew verb does it rest? Is Shiloh a person or a place? Who
in his right mind would wash his clothing in wine or tie his donkey to a grape
arbor? Donkeys, after all, are not noted for their love of grapes. And what is the
point of claiming that the coming ruler from the line of Judah will have red
eyes and white teeth? Surely there must be more important characteristics
than these to mention for such an important figure.
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Denis the Carthusian offered two expositions of this passage, a brief one he
labeled »spiritual« and a longer one called an »enarratio« devoted to the de-
tails of the story. The spiritual exposition focuses on the name »Judah«, which
Denis took to mean »praise« or »confession«, and on the words »Judah, your
brothers shall praise you«.™ In this reading Judah is a type of Christ, who from
the first moment of the creation of his soul never ceased to praise God. The
brothers who shall in their turn praise Christ are the holy apostles, among
whom Denis counted as the most fervent »brother« the woman Mary
Magdalene. As Jacob had predicted - » Your hand shall be on the neck of your
enemies« — Christ defeated his enemies, the spiritual principalities and pow-
ers ranged against God. But he also achieved a somewhat lesser victory over
the »obstinate Jews« at the hands of the Roman armies.

In the enarratio Denis devoted himself to the interpretation of the literal
sense of Gn 49. He was not concerned solely with the literal-historical sense
of this passage; i.e., what he regarded as its meaning for the past in the unfold-
ing narrative of Jacob’s life. He was equally concerned with its literal-pro-
phetic sense; i. e., what he took to be its meaning for the future in the unfold-
ing drama of human redemption. On one level Jacob prophesied about David
and the Davidic kingdom; on another he pointed like John the Baptist toward
Christ. Although Denis never referred by name to the distinction between the
literal-historical and the literal-prophetic senses in his exposition of Gn 49,
8-12, he nevertheless assumed the importance of this distinction throughout
his interpretation.

Thomas Aquinas (1225-1274) had distinguished the literal from the spiri-
tual sense of the Bible by indicating that the literal sense is concerned with
the meaning of words while the spiritual sense is concerned with the meaning
of things.”” Readers engage the literal sense of the biblical text when they fo-
cus their attention on the significative power of language. For example, the
word »lion« signifies as its »thing« a large member of the cat family native to
Africa. Readers, however, can unlock the spiritual sense of the text when they

1o Dionysius CARTUSIANUS: Enarrationes piae ac eruditae in quinque Mosaicae legis libros, ...
Coloniae: Petrus Quentel, 1534; VERZEICHNIS DER IM DEUTSCHEN SPRACHBEREICH ERSCHIENENEN
DRUCKE DES XVL JAHRHUNDERTS; VD 16. Bd. 4. S 1985, 400 (D 1887). Citations are taken from
the critical edition, Doctor Ecstaticus D. DioNysius CARTUSIANUS: Opera omnia. Vol. 1.
Monstrolii 1896. The spiritual exposition is found on page 461 and the literal on pages 441-446.

11 THOMAS AQUINAS: Summa theologiae lib. 1, qu. 1, art. 10; THOMAS AQUINAS: Opera ommnia/
iussu impensaque Leonis XIIT P. M. edita. Vol. 4. Romae 1888, 25.
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shift their attention from the significative power of language to the significa-
tive power of things. In this case, the thing, the lion itself, may suggest still
other things to the careful reader; e. g., Christ as the »lion of Judah« or Satan
who like a lion looks for prey to devour.

Denis accepted the distinction but applied the significative meaning of both
words and things to the literal sense.” Denis did not spell out in detail his
hermeneutic in the context of Jacob’s blessing of Judah. But it is clear that he
accepted an historical-literal reading of the text that ascribes aspects of Jacob’s
blessing to the first »lion of Judah«, David, son of Jesse, second king of an
undivided Israel. But what had been fulfilled on the literal-historical level in
David was fulfilled on the literal-prophetic level »verius«, »aptius«, »apertiuss,
»clarius«, and »potius« in Christ.”» Denis had no need to appeal to a spiritual
sense of the text to find scattered allusions to Christ in the blessing of Judah
since the literal sense itself, read as the literal-prophetic sense, contained ex-
plicit references to Christ throughout.

The movement from David to Christ is consistent throughout the exegesis
of Gn 49 by Denis. In his view the text did refer at certain points to David and
to that extent the Jewish reading was correct. However, the more important
reference was to the descendant of both Jacob and David; namely, Christ in
whom the prophecy of Jacob was fulfilled in a more fitting and fuller way than
it could ever have been fulfilled in David. Both senses were for Denis the lit-
eral sense of the text, that fundamental sense in which doctrine could be
grounded.

For example, the oracle, »your father’s sons shall bow down before yous,
was fulfilled in David when he was made the second king of Israel and adored
with »dulia« as a sublime person. It was fulfilled more completely in Christ
when on the day of Pentecost Jews from the scattered tribes of Israel were
converted to the Christian gospel. David was the »whelp of a lion« who laid
Goliath low; Christ was the stronger — indeed, the strongest — »whelp of a lion«
who defeated invisible enemies, especially the prince of darkness himself. As
a lion’s cub sleeps for three days before waking up to vital activity, so Christ
rested for three days in the tomb, though his rest was the death through which
he conquered death. His sleep was not a sign of weakness but of strength. No
one took his life from him; he voluntarily gave it up. »Who dares rouse him

12 Dionysius Cartusianus: Opera omnia I, 444.
13 Dionysius Cartusianus: Opera omnia 1, 441. 443 5
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up?« Only God was powerful enough to »rouse him up« from the sleep of
death. Like a lion who is powerful and respected, the risen Christ is the pow-
erful and respected king of kings. No one except God is strong enough to take
his everlasting kingdom from him, a fact not invalidated by the temporary
rule of tyrants over the Church. Denis did not deny that some of this was true
of David, who like a lion was roused up to warfare. But the literal sense of the
text fulfilled in David was partial and incomplete, serving only to foreshadow
the more complete embodiment in Christ.™

The problematic prophecy for Denis, however, was Jacob’s assertion that
»the scepter shall not depart from Judah ... until Shiloh comes«. In point of
fact the scepter seems to have departed from Judah on several occasions. Ac-
cording to some Jewish commentators cited by Denis the prophecy might have
been fulfilled on one of three occasions: (1) when Saul was made king in Shiloh,
(2) when Jereboam I (927-907) was made king of the ten tribes who seceded
from the united kingdom ruled by Judah, or (3) when Nebuchadnezzar cap-
tured Jerusalem and drove the southern kingdom of Judah into a forced exile.™

Denis rejected the first suggestion out of hand. There were no kings from
the tribe of Judah prior to the death of Saul. It was only after Saul died that the
kingdom passed to David and so was transferred from Benjamin to Judah. The
second suggestion struck Denis as no better. Jereboam I was made king, not in
Shiloh but in Shechem. Moreover, the ruling house of David was not displaced
by the revolt of the northern tribes but remained in charge of a diminished but
nevertheless politically viable southern kingdom. Even Nebuchadnezzar,
though he terminated the active rule of a king from the tribe of Judah, did not
exterminate the royal line. When the Babylonian captivity ended, the Jews
reinstated a kingly succession from the house of Judah. Indeed, the Jews al-
ways had a prince from Judah throughout the period of the second temple,
even when ruled by alien royal lines. It was not until the time of Herod, the
first Gentile king, that the prophecy was fulfilled.

Crucial to the reading offered by Denis was the meaning of the Hebrew
term »Shiloh«. In his view Jacob was not making a geographical reference to a
northern shrine when he mentioned Shiloh. Shiloh was clearly not a place in
Israel but a person, »qui mittendus est«.”’ Denis reaffirmed the Christian ex-

14 Dionysius Cartusianus: Opera omnia I, 442.
15 Dionysius Cartusianus: Opera omnia 1, 443.
16 Dionysius Cartusianus: Opera omnia I, 443.
17 Dionysius Cartusianus: Opera omnia 1, 443.
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egetical tradition that read »Shiloh« in Gn 49 as a messianic reference, a read-
ing bolstered by the ancient Chaldean translation, which also thought it mes-
sianic. In this reading the scepter of Judah passed in the reign of Herod to
»great David’s greater son«, to the messiah of whose kingdom there would be
no end. The reference to Shiloh should therefore be understood as a reference
to Christ, who had been born from the tribe of Judah through his mother Mary.

Denis differed with Nicholas of Lyra over the meaning of the last part of
the blessing of Judah.

Binding his foal to the vine

And his donkey’s colt to the choice vine,
He washes his garments in wine

And his robe in the blood of grapes;

His eyes are darker than wine,

And his teeth whiter than milk.

Lyra had argued that these words indicated that the extreme fertility of the
earth was part of the promise of God. So great will be the abundance that one
can even wash one’s clothing in wine. He rejected all traditional Christian
explanations as spiritual rather than literal.*®

For example, Jerome (347/48-420) and Origen (185-254) had argued that
»binding his ... colt to the choice vine« meant that the Gentiles were now
bound to the Apostles, who themselves came from the Jews. On the other
hand, the »Glossa ordinaria« had argued »clarius« that Christ himself was
bound by the chain of love and discipline to the vine, the congregation of the
Apostles, the primitive Church gathered from Jews and Gentiles. Denis re-
jected the notion of Lyra that either of these readings were »spiritual« and
embraced rather the exegetical argument of Paul of Burgos (1351-1435).* Paul
had maintained against Lyra that the traditional Christian readings of Jerome,
Origen and the »Glossa ordinaria« were in fact literal and not spiritual. After
all, Jacob had spoken metaphorically in Gn 49 and one ought not therefore
be surprised that the literal sense of this text is fairly expansive. Moreover and
even more importantly, the traditional readings recognized — as Lyra did not -
that what is important in Gn 49 is not what is signified by the words but by the
things evoked by the words. In short, Paul of Burgos appealed to the double-
literal sense. By doing so, he was able to read the traditional Christian exegesis

18 Dionysius Cartusianus: Opera omnia I, 444.
19 Dionysius Cartusianus: Opera omnia 1, 444 f.
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of the latter part of the oracle as its literal-prophetic sense. Denis hailed the
answer of Paul of Burgos as the true and proper Catholic approach to the text.
To find Christ in the text for Denis was to read the text »ad literame«.

Authorized by the double-literal hermeneutic, Denis made quick work of
the remaining details of Jacob’s blessing.>> The reference to a donkey recalls
the triumphant entry of Jesus into Jerusalem on Palm Sunday. The suggestion
that Jesus might wash his clothes in wine is a veiled reference to his suffering
and death. Christ’s pallium is his mystical body, the Church, which he washed
with his own blood. The reference to the eyes of Christ in this passage recalls
the role of the apostles and evangelists, while the reference to his teeth re-
minds the reader of the preachers who masticate spiritual food for the Church.
An earlier generation might have regarded such exegesis as allegorical, but
Denis was convinced it should all be regarded as literal.

II Luther as an Interpreter of Genesis 49

In his early treatise, »Daf Jesus Christus ein geborner Jude sei«, Luther at-
tacked what he regarded as the weird and preposterous Jewish exegesis of Gn
49.2* He was particularly annoyed with the Jewish insistence that the scepter
had departed from Judah prior to the reign of Herod. Luther had no doubt that
the Shiloh whose coming was predicted by Jacob was the Messiah and that the
predicted Messiah was Jesus Christ. It was therefore obvious to him that the
scepter could not have departed from Judah until the birth of Jesus and that its
departure was less a loss than a transformation. The kings of Judah had reigned
over a temporal kingdom that they bequeathed to their successors. The king-
dom over which the Shiloh currently reigns is a spiritual kingdom and there-
fore eternal. Judah had many kings; the messianic kingdom has only one.
Yet the messianic king like all the kings who preceded him was a descendant
of David.

Like Denis, Luther rejected the Jewish argument that the scepter had de-
parted from Judah at the time of the Babylonian captivity.** The royal line
continued unbroken from Jechoniah to Zerubbabel, though an unbroken royal
line was not the most important point for Luther. »Scepter« could as easily

20 Dionysius Cartusianus: Opera omnia 1, 445 {.
21 See, for example, WA 11, 327, 4-22.
22 WA 11, 326, 3-6.
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refer to a »hegemony« as a kingdom.*: It was therefore not necessary for a king
to be enthroned in Jerusalem for the hegemony of Judah to remain intact. Fur-
thermore, the Jews could not deny that this hegemonic continuity was broken
in the first century and that no temporal kingdom under the leadership of
Judah had been in place for 1500 years. Considered as a temporal kingship the
scepter had undoubtedly departed from Judah.

Luther was disinclined to argue with Jewish interpreters over the meaning
of the Hebrew word, »Shiloh«. »Shiloh« might mean a lord or at least some-
one well-to-do or prosperous. Possibly the word »Wollfart« might serve as a
useful translation.? But whether the word meant a lord or a prosperous person
was much less important to Luther than that it referred to the Messiah. Luther
was concerned »not with the name, but with the person«. The scepter would
not depart until the Messiah - namely, Jesus of Nazareth — appeared. Jacob’s
blessing of Judah described the temporal kingdom of the Jews from David to the
coming of the Shiloh and the eternal and spiritual kingdom of Christ thereafter.

Precisely because the kingdom of Christ is a spiritual kingdom, it was nec-
essary for Christ to die and rise again from the dead.>s This is a point not
argued by Denis, but important for Luther. In order to be a king it was neces-
sary for Jesus to be a mortal man from the house of Judah. But in order to reign
over an immortal kingdom, it was necessary for him to put off his mortality
and clothe himself with immortality. Therefore the blessing of Judah is also
by its very nature a proclamation of the death and resurrection of Jesus Christ.

When pressed by Jewish interpreters — or at least by hypothetical Jewish
interpreters — concerning the relevance for Jesus Christ of the oracle about
washing one’s clothing in wine, Luther replied that a »simpleton« might infer
from this passage that the Shiloh would be so rich a king that wine would be
as common as water. But the Shiloh is no ordinary king who will bequeath his
kingdom to his heirs. He is the sole king of an eternal kingdom. Since the
kingdom is spiritual, the oracle must be spiritual, too. Binding the colt and
washing one’s garments in wine meant to Luther that Christ governs con-
sciences through his gospel and »drowns sinners in God« with the comfort of
his infinite mercy. Luther justified this reading, not by an appeal to the double-
literal sense, but by an appeal to the spiritual nature of Christ’s kingdom. Only
a »simpleton« would read the text in a woodenly literal sense.*®

23 WA 11, 326, 9: »... nicht alleyn konigreich, sondern auch furstenthum, ...«
24 WA 11, 327, 15-22.
25 WA 11, 328, 9-20.

168



Luther was particularly interested in the words of the blessing that sug-
gested that the Shiloh could command »the obedience of the peoples«.*” This
is a prophecy that was fulfilled neither in David nor in Solomon. Both the
Davidic and Solomonic kingdoms were restricted to a small corner of the Middle
East. Jesus, on the contrary, is accepted as lord and king throughout the world.
Never has any Jew, certainly no Jew from the house of Judah, commanded the -
respect and obedience of the Gentiles like Jesus of Nazareth. Even Jews who
were important men in Gentile kingdoms, like Joseph in Egypt, Daniel in
Babylon, or Mordecai in Persia, did not command the loyalty and obedience of
Gentiles like Jesus. He is the only person from the house of Judah to whom the
Gentiles have ever accorded such nearly universal respect. Luther could find
only one compelling explanation for the role of Jesus among the Gentiles;
namely, that God has by a miracle opened their hearts to this Jew, because this
Jew and no other is the true Messiah promised by Jacob.

Luther returned to Gn 49 in 1543 in »Von den Juden und ihren Liigen,« one
of the more vitriolic of his anti-Jewish writings. In Luther’s view rabbinic Ju-
daism competed with Christianity for the right to be thought the true heir of
ancient Israel and the correct interpreter of its Scriptures. It was a competition
that rabbinic Judaism lost. Nowhere is its failure more apparent than in its
interpretation of the blessing of Judah, where its glosses and traditions deflect
the reader away from the true meaning of the text. In this respect the rabbis
are as bad as the papists who privilege tradition over the actual words of the
biblical text. How far the rabbis deviated from the meaning of the text can be
demonstrated when one considers the ancient Chaldean translation of Gn 49
and then carefully dissects the specific rabbinic arguments proposed against a
Christian reading. Luther was satisfied that such deliberations would persuade
the fair-minded reader that the Christian reading and the ancient Jewish mean-
ing were one and the same.?

As Luther understood matters, the Chaldean version — which is Jewish and
not Christian in origin — translates »scepter« as »shultan« or »prince« and »rod«
as »saphra« or »sage«. Furthermore, the Chaldean version understands »Shiloh«
to be a messianic title. Therefore the Chaldean version of the text reads the
words, »the scepter shall not depart from Judah nor the ruler’s staff from be-
tween his feet, until Shiloh comes«, as »the prince shall not depart from Judabh,

26 WA 11, 328, 21-27.

27 WA 11, 330, 23 - 331, 22.
28 WA 53, 450, 19 - 451, 8.
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nor the learned counselor from between his feet [possibly a reference to the
Sanhedrin], until the Messiah comes«. What clearer statement could there be
— and that from a Jewish source — of the situation during the reign of Herod I
(ca 73, 37-4 Bc)? The Romans ended the hegemony of Judah and the kingdom
passed forever to Jesus Christ.

Luther then made quick work of the alternative rabbinical interpreta-
tions of this passage, some of which we have encountered already.*® »Shiloh«
could not be a reference to a place where Saul was anointed king since he was
anointed in Ramath and Judah had no hegemony during the tumultuous pe-
riod of the judges. Indeed, of all the judges only Othniel may have been from
the tribe of Judah, though his exact lineage is uncertain. In short, there was no
scepter for Judah to lose.

Judah did, of course, lose the loyalty of ten tribes of Israel when Jereboam I
was crowned king of the northern kingdom. But Jereboam I was crowned in
Shechem rather than Shiloh and Judah did not lose the loyalty of the southern
kingdom. Furthermore, there were members of the ten tribes who lived in
cities controlled by Judah and Benjamin. Even in the case of this remnant of an
undivided Israel the scepter had not departed from Judah.

Nor did »Shiloh« refer to Nebuchadnezzar, the king of Babylon, who was
sent by God to lead Judah into captivity. The king of Babylon was no Messiah,
as the Jews know only too well. The captivity was a time of punishment, but
it was also a time of great prophets. Furthermore, Jehoiachin was treated like
a king in Babylon and was succeeded by a king from the Davidic line. There-
fore the Babylonian Captivity can only be looked upon as a »light flogging«
and not as a loss of scepter.:°

Nor did Luther buy the interpretation that the »rod« was the rod of punish-
ment which the Jews suffered in exile. With that same rod, argued some rab-
bis, the Messiah will come and slay the Gentiles, an interpretation Luther
regarded as pure humbug. Explanations must explain and a rabbinic interpre-
tation that read »rod« as »rod of punishment« did not account for the details of
the text. Luther was also not enamored of the Jewish reading that made the
coming of the Messiah the reason why the scepter could not depart. It might
have departed had the Messiah not come. But in Luther’s view this reading
simply turned the text on its head. The text did not say that the scepter will

29 WA 53, 457, 31 - 461, 15.
30 WA 53, 458, 37 - 459, 16.
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remain because the Messiah has come, but that the coming of the Messiah
will coincide with the loss of the scepter. The crucial word in the text is »un-
til«, not »because«.

Luther also found the rabbinic argument absurd that read the verb »come«
as the verb »sete«. In this reading the text would read, »the scepter will not
depart from Judah until the city of Shiloh sets, i. e., goes down«. Luther re-
garded such a reading as obviously forced and so asked the inevitable question
why? In his view the answer was equally obvious. The rabbinic readings were
constructions designed to evade the thrust of Gn 49. The plain meaning of the
text was evident in the Chaldean translation — as Lyra had already pointed out
and Luther repeated — the Messiah came when the hegemony of Judah ended.
That loss of hegemony took place in the first century during the reign of Herod,
when Jesus of Nazareth was born to the tribe of Judah through his mother
Mary. Judah’s hegemony in the sense of a temporal kingdom has been lost for
1500 years and never been restored.

Luther was also not much impressed by the argument - on the face of it so
appealing in its disarming humility - that the coming of the Messiah had been
delayed by the sins of the Jewish people.s* The fact is that all human beings,
whether Jew or Gentile, are sinful. If God cannot act until human beings are
righteous, God will not act at all. While it is undoubtedly true that God some-
times makes conditional promises — if you do this, I will do that - there are
also promises that he makes absolutely and unconditionally. The promise of a
coming Messiah was just such an unconditional and absolute promise. The
coming of the Messiah is neither hastened by human goodness nor retarded by
human wickedness. The Shiloh comes whether human beings are ready for
him or not. God cannot be held hostage to human virtue or rendered impotent
by human sin.

Luther was convinced that the Jews of his own day were not misled or
simply in error. They were willfully and obstinately denying a truth as plain
and obvious as the words of Gn 1, 1 »in the beginning God created the heaven
and the earthe. If the rabbis applied to Gn 1 the hermeneutic they applied to
Gn 49, they would »prattle that these are not the heaven and earth mentioned
in Gn 1, or that they were not heaven and earth at all, but were called some-
thing else«. Luther had already established in his early »Dictata super Psalte-
riume that a liar is anyone who contradicts God’s self revelation, turning his

31 WA 53, 456, 20 - 457, 22.

I71



yes into a no and his no into a yes. »Omnis homo mendax« describes the
universal human condition.?» What was plain to Luther was that Jacob proph-
esied that the Messiah would come when Judah lost its scepter. Rabbinical
Judaism denied the obvious meaning of that oracle and so treated God as a liar.
Jewish exegesis of Gn 49 is a parade example of the particular and deadly form
of mendaciousness embraced by modern Jews, who deny the import of the
sayings of ancient Jews and so refuse to justify God in his Word.

III Calvin as an Interpreter of Genesis 49

On the subject of the Jewish exegesis of Gn 49, Calvin did not seem to have
had an opinion at great variance with Luther. He remarked, for example, in his
»Comentarius in Genesin« (1554) that »though this passage is obscure, it would
not have been very difficult to elicit its genuine sense, if the Jews, with their
accustomed malignity, had not endeavored to envelop it in clouds.«3 The text
states clearly that the Messiah will spring from the tribe of Judah. But Jewish
interpreters »purposely catch at every possible subterfuge, by which they may
lead themselves and others far astray in tortuous by-paths«. The Jews have
been blinded by »bitterness«, »obstinacy«, and the »lust of contention«. No
wonder they »dissent entirely from the meaning of the patriarch« in their read-
ing of Jacob’s oracle. Although Calvin did not recommend anything like the
harsh treatment of the Jews proposed by Luther and confessed that he did »not
willingly glory in their calamity«, he nevertheless did suggest that the 1500-
year-old resistance of the Jews to Jesus as the Messiah was evidence that they
were »worthy to perish a thousand times without remedy«.3s

If Calvin was opposed to Jewish exegesis of Gn 49, he was uneasy about
certain forms of Christian exegesis. He agreed with traditional exegesis that
Jacob served as a prophet when he blessed Judah. He served in this context as
the mouth of God himself. Calvin was particularly impressed with Jacob’s
ability to lay out with great precision the boundaries of the lands that would
be occupied by the various Israelite tribes. Such knowledge was impressive

32 See, for example, David C. STEmNMETZ: Luther and Staupitz: an essay in the intellectual origins
of the Protestant Reformation. Durham, NC 1980, 78-95.

33 WA 50, 316,13 - 317, 39.

34 Johannes Carvin: Opera, quae supersunt omnia. Vol. 23/ ed. by Gulielmus Baum; Eduardus
Cunitz; Eduardus Reuss. = Corpus reformatorum. Bd. 51. Brunsvigae 1882, 508 [misprint: 958] f.

35 Corpus reformatorum 51, 602.
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evidence that Jacob was under the influence of the Holy Spirit. But high regard
for Jacob’s oracle did not comport well in Calvin’s mind with an appeal to
allegory or an overemphasis on certain words that could serve in the end only
to make Christian exegesis look ridiculous to Jews. Calvin declared that he
did not intend to »depreciate the literal sense, as if it did not contain specula-
tions sufficiently profound« that would without allegorical elaboration pro-
vide for the »solid edification of the pious«. What responsible Christian inter-
preters needed to lay bare was the »design of the Holy Spirit« embedded in
that literal sense.3¢

However, the literal sense for Calvin was not restricted to the past, but
embraced the remote future as well. Indeed, a good deal of what Denis had
regarded as the literal-prophetic sense and what Luther had dubbed merely
»spiritual« was treated by Calvin as its simple literal or plain sense. The lit-
eral sense embraced far more in its scope than the political hegemony of Judah
or the establishment of the Davidic kingdom. As Calvin understood Gn 49,
the Davidic kingdom »was a kind of prelude, and shadowy representation of
that greater grace which was delayed, and held in suspense, until the advent of
the Messiah«.3” The movement from David to Christ and from a temporal
kingdom to an eternal one was a movement from shadow to substance but not
from the literal sense to allegory. Both shadow and substance belonged to the
literal sense of the text.

Calvin rejected the Jewish theories that the scepter had either departed
from Judah at the secession of the Northern Kingdom or at the fall of Jerusa-
lem to Nebuchadnezzar. He repeated against those views the general argu-
ment found also in Denis and Luther that the scepter did not require a reigning
king in Jerusalem in order to remain in the hands of Judah. Indeed, Calvin
quoted with some approbation the view put forward by various rabbis that
»the right of government (ius regnandi) was given to the tribe of Judah, be-
cause it was unlawful for it to be transferred elsewhere, but that it was not
necessary that the glory of crown (gloria coronis) once given should be per-
petuated«.* This argument had been used to defend the notion that the »righte
of the scepter had not yet passed from Judah, even after the fall of Jerusalem to
the Romans. Calvin, needless to say, rejected the Jewish position, but applied
the distinction of »right« and »glory« to Second Temple Judaism. The royal

36 Corpus reformatorum 51, 598.
37 Corpus reformatorum 51, 598.
38 Corpus reformatorum 51, 601.
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power of Judah was exercised during this period by princes or by the Seventy.
But whether exercised by king or by council, the right of the scepter, if not its
glory, did not depart from Judah until the Messiah came.

Calvin’s reluctance to embrace any form of allegorical exegesis led him to
differ with Denis and Luther over the meaning of the reference to donkeys
tethered to vines and to clothes washed in wine. Denis read the references as
»literal-prophetic« and Luther as »spiritual«. Both believed that Jacob was re-
ferring to the eternal kingdom of the Messiah. Calvin, on the other hand, pre-
ferred to avoid a spiritual reading of the text and referred it rather to the earthly
kingdom of Judah. Jacob’s language was a metaphorical description of the pros-
perity of that kingdom, not of course to be taken literally, but also not to be
read allegorically. Allegory in the wrong place could weaken rather than
strengthen the Christian reading of Gn 49.

1V Conclusions

Some things seem reasonably clear from this brief comparison of the old Luther
with the young — or at least the younger — Luther and of both Luthers with
Denis and Calvin:

1. Even though we have only considered in detail three Christian interpret-
ers of Gn 49, those three interpreters offer important evidence that there was
in Luther’s day a well-established tradition for a Christian reading of this text.
Denis, Luther, and Calvin agreed, for example, that Gn 49 was a messianic
prophecy and that the term »Shiloh« was a messianic title. All three assigned
the text both a near and a remote referent; namely, the Davidic kingdom - the
near referent — and the eternal kingdom of Christ - the remote referent — they
differed only in their hermeneutical justification for such a conclusion. Denis
rested his hermeneutic on the distinction between the literal-historical and
literal-prophetic senses of scripture, Luther on the spiritual nature of Christ’s
kingdom, and Calvin on the shadowy nature of the Davidic kingdom. Their
differing approaches, however, led to the same conclusion. Jacob had in mind
not only the glory of the kings of Judah but also a messianic kingdom.

The form of their arguments is strikingly similar. All three interpreters
were careful to list the principal rabbinic interpretations against a Christian
reading of Gn 49. They countered what they regarded as the wholly unsatis-
factory rabbinic exegesis with arguments that were more or less the same.
Contrary to what some rabbis thought, the scepter did not depart from Judah
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with the anointing of Saul or the revolt of Jereboam I or the fall of Jerusalem to
Nebuchadnezzar. Only the establishment of a spiritual and eternal kingdom
in the life, death, and resurrection of Jesus of Nazareth met the conditions of
Jacob’s oracle. Calvin alone failed to mention the anointing of Saul, though he
did add, and contest, the rabbinic objection that the right of the scepter had
never departed from Judah. Still one can say that the similarities in their exege-
sis extend not merely to the substance of their arguments but also to their form.

2. Of the three interpreters Denis had the least to say about modern Jews,
aside from the fact that he regarded them as »obstinate«. Luther and Calvin,
on the other hand, offered a long series of complaints against rabbinic Juda-
ism. The rabbis seemed to them willing to accept any reading of the blessing
of Judah, however farfetched and fanciful, that did not compel them to iden-
tify the Shiloh with Jesus of Nazareth or the departure of the scepter with the
end of Second Temple Judaism. Rabbinic exegesis was therefore not merely in
error. It was in the view of Luther and Calvin a willfully and culpably false
construct that did not adequately account for the details of Gn 49.

3. There seems to be no essential difference between Luther’s exegesis of
Gn 49 in his earlier and later writings. To be sure, Luther spent more time in
»Von den Juden und ihren Liigen« on the Hebrew text, emphasized the impor-
tance of the Chaldean translation which gave the text a messianic reading,
and attempted to refute additional Jewish interpretations not mentioned in
his earlier treatise. But the heart of his argument remained unchanged. The
blessing of Judah referred to both the Davidic and the eternal kingdom of Christ.
In his view all of the details of the text supported and illustrated that point,
including such details as washing one’s clothes in wine. Although the tone of
»Das Jesus Christus ein geborner Jude sei« and »Von den Juden und ihren
Liigen« differed considerably, the exegetical arguments followed almost with-
out any variation the same trajectory.

4. It is difficult to understand how anyone could ever have accused Luther
of Marcionite tendencies. The anti-Jewish writings are themselves fierce tes-
timony that Luther regarded the Hebrew Bible as Christian Scripture and as
essential to the faith and life of the Church as the New Testament. Luther had
made the point in »Wider die Sabbather ...« that no one could practice Judaism
as it had been practiced in ancient Israel without a temple.* The temple, priest-
hood, and sacrifices were essential to Judaism. Loss of the temple meant in

39 WA 50, 323, 20-35.
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essence that rabbinic Judaism was supercessionist, since it attempted to re-
place the Judaism of ancient Israel with something new. The new Judaism of
the rabbis interpreted the Bible with the aid of the Talmud and other traditions
unknown to the patriarchs and prophets. How helpful were the traditions of
this new Judaism? Did such rabbinic traditions unlock or obscure the myster-
ies of the Old Testament? Who better understood the mind of the ancient
Jews, Christian interpreters informed by the New Testament or rabbis informed
by post-biblical Jewish traditions? For Luther the unsatisfactory Jewish exege-
sis of the blessing of Judah was itself impressive evidence how firmly the
Church, at least the Church now being reformed by the Word of God, stood in
intellectual continuity with ancient Israel and how far from ancient Judaism
the newer Judaism of the rabbis had fallen. Luther could even see a parallel
between rabbinic Judaism and the Catholic defenders of the papacy. Both val-
ued their traditions more than the text of Scripture. But evangelical Christians
and the »ancient true Jews« belonged to the one true Church that had existed
since Adam.#

The issues raised by Denis, Luther, and Calvin have not all disappeared
with time. If anything, some of them have intensified. What is the relation of
the Church to ancient Israel or to rabbinic Judaism? Is it possible to speak of
the Old Testament as Christian Scripture? If so, how? If not, what are the
consequences for the teaching of the Church, especially for a Church more
than a little inclined in practice toward the views of Marcion (ca 85-160)?
Historians cannot solve these questions — at least not while they are acting as
historians. Even theologians may be reluctant to tackle all of them. But histo-
rians can at least point out the shining and obvious fact that Luther’s anti-
Jewish writings do contain substantial exegetical arguments that were impor-
tant to him and that it would be a serious mistake for anyone attempting to
understand Luther to overlook them.

40 WA 53, 450, 33: »... die alten rechten Jiden ...«
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Diskussionsthesen

Luthers Bibelauslegung in seinen Spétschriften gegen die Juden 14ft sich am besten
verstehen, wenn man sie im weiteren Kontext der Geschichte christlicher
Bibelauslegung betrachtet. Luthers Exegese von Gn 49, 8-12 bietet sich dafiir als
ein Paradebeispiel an. Wenn man Luthers Spitexegese von Gn 49 mit seiner fritheren
Auslegung desselben Textes in »Dafd Jesus Christus ein geborner Jude sei« vergleicht
und beide Auslegungen im Kontext der Exegese von Dionysius Cartusianus (1402/3-
1471} und Johannes Calvin (1509-1564) wahrnimmt, so lassen sich eine Reihe von
diskussionswiirdigen Thesen gewinnen:

il

Zur Zeit Luthers gab es eine klare christliche Auslegungstradition dieses
Textes, welche die Form wie den Inhalt von Luthers Exegese geprigt hat.
Alle drei Ausleger — Luther, Dionysius und Calvin — versuchten, rabbinische
Exegese ebenso deutlich zu erkliren wie ihr vehement zu widersprechen.
Eine Auseinandersetzung mit rabbinscher Exegese wurde offenbar von diesen
Theologen als ein wesentlicher Teil der Auslegungsaufgabe angesehen.

. Alle drei Ausleger waren fest davon tiberzeugt, da® der Text beides bedeutet,

das K6nigtum Davids und das Reich Christi. Trotzdem gingen die Exegeten
von verschiedenen, wenn auch dhnlichen hermeneutischen Voraussetzungen
aus. Wichtig fiir Dionysius war die mittelalterliche Hermeneutik des du-
plex sensus literalis, fiir Luther die geistliche Natur des Konigreiches Christi,
und fiir Calvin die schattenhafte Natur des K6nigtums Davids.

. Luthers Frith- und Spitexegese von Gn 49 blieben sich nahezu gleich. Die

wenigen variierenden Einzelheiten scheinen von nur geringer Bedeutung zu

- sein. :
4. Luther glaubte, dafd das rabbinische Judentum in Diskontinuitit mit dem

rechten Judentum des Alten Testaments stehe. Infolgedessen mifiverstehen
rabbinische Exegeten die Aussagen und Vorhersagen der »alten rechten«
Juden. Genau wie die Papisten haben die Rabbiner ihre eigene Traditionen
vorangestellt und das Wort Gottes starrsinnig verachtet.

. Luther glaubte, daf} die wahre Kirche Christi in Kontinuitit mit dem rechten

Judentum des Alten Testaments stehe. Infolgedessen verstehen christliche
Exegeten, die das Wort Gottes verehren, die Aussagen und Vorhersagen der
»alten rechten« Juden.
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Theses for Discussion

Luther's interpretation of the Bible in his late writings against the Jews can best
be understood if one considers it in the broader context of the history of the Chris-
tian interpretation of the Bible. Luther’s exegesis of Gn 49, 8-12 offers an out-
standing example of this phenomenon. If one compares Luther’s late exegesis of
Gn 49 with his earlier interpretation of the same text in »That Jesus Christ was
born a Jew« and considers both interpretations in the context of the exegesis of
Denis the Carthusian (1402/3-1471) and John Calvin (1509-1564), one can gain
through such a comparison a series of theses worthy of discussion:

1.In Luther’s time there was a clear Christian tradition of the interpretation of

this text that shaped Luther’s exegesis in form and content. All three inter-
preters — Luther, Denis, and Calvin - attempted to explain rabbinic exegesis
clearly and to contradict it vigorously. An argument with rabbinic exegesis
was evidently regarded by these theologians as an essential part of the task
of interpretation.

. All three interpreters were firmly convinced that the text signifies both the

kingdom of David and the kingdom of Christ. Nevertheless the exegetes
held different, even if similar, hermeneutical presuppositions. Important for
Denis was the medieval hermeneutic of the double literal sense, for Luther
the spiritual nature of the kingdom of Christ, and for Calvin the shadowy
nature of the kingdom of David.

. Luther's early and late exegesis of Gn 49 remained almost the same over

time. The few details that are somewhat different appear to be of no great
significance.

4. Luther believed that rabbinic Judaism stands in discontinuity with the au-
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thentic Judaism of the Old Testament. Consequently rabbinic exegetes mis-
understand the sayings and prophecies of the »old authentic« Jews. Just like
the Papists the Rabbis have given preference to their own traditions and
obstinately despised the Word of God.

. Luther believed that the true Church of Christ stands in continuity with the

authentic Judaism of the Old Testament. Consequently Christian exegetes,
who revere the Word of God, understand the sayings and prophecies of the
»0ld authentic« Jews.



Tustitia christiana in Luthers spiter Auslegung
des Galaterbriefs (1531 /1535)

Von Simo Peura

Luthers umfangreicher Kommentar zum Galaterbrief hat einen bedeutungsvol-
len Einflufd auf das spitere Luthertum ausgetibt, auch wenn er gewisse text-
kritische Probleme enthilt.” Er wird in den lutherischen Bekenntnisschriften
als eigentliche Erklirung »des hohen und vornehmen Artikels der Rechtferti-
gunge« bezeichnet.> Der Reformator legt darin seine Sicht der Rechtfertigung?
dar und setzt sich gleichzeitig mit dem Verstindnis der Voraussetzungen des
Heils bei den scholastischen Theologen seiner Zeit, die er als »Sophisten« titu-
liert, kritisch auseinander.

1 In diesem Aufsatz wird sowohl der kiirzere, in der WA auf dem oberen Teil der Seite aufgefithrte
Text (das Kolleg), als auch der untere, erweiterte Text (der Kommentar| berticksichtigt. Wie
bekannt, enthilt die von Georg Rorer (1492-1557) und Caspar Cruciger (1504-1548) erweiterte
Fassung aus dem Jahre 1535 gewisse textkritische Probleme. Martin BRECHT: Martin Luther.
Bd. 2: Ordnung und Abgrenzung der Reformation 1521-1532. S 1986, 437, hat bemerkt, dafd
dabei manches »geglattet, getilgt oder auch vergrébert« wurde. Die Rechtfertigungslehre und
besonders die Aussagen iiber das Gesetz wurden gelegentlich den Vorstellungen Melanchthons
angenihert. Trotzdem hat Luther, auch wenn ihn der Wortreichtum der erweiterten Fassung in
gewissem Sinne erstaunte, die stattliche Ausgabe als sein Werk anerkannt. Brecht: AaO, 433,
verweist auch darauf, daf Luther in seiner Korrespondenz mit Melanchthon und Johannes Brenz
(1499-1570) im Mai 1531 die Akzente bemerkenswert anders als Melanchthon gesetzt hat. Lu-
ther bezeichnet Christus als den Grund und als die Wirklichkeit der Rechtfertigung. Der Glau-
bende sei in die schopferische Lebensmacht Christi hineingenommen. In dieser Weise hat Lu-
ther »das Auseinandertreten von Gerechtsprechung und wirklicher Gerechtigkeit« vermieden.
Diese auch von Brecht betonten Aspekte sind von wesentlicher Bedeutung, wenn wir Luthers
Verstandnis der Rechtfertigung darstellen wollen.

Das textkritische Problem ist leider nicht einfach zu lésen. Die kiirzere Fassung (Kolleg) ist
gelegentlich zu knapp, um die Ansicht Luthers darzustellen. Die erweiterte Fassung (Kommen-
tar] dagegen ist jedoch zu umfangreich und in ihren Beschreibungen relativ farbig. Der Kom-
mentar kann aber benutzt werden, wenn kritische Beachtung ergibt, daf er die Sachverhalte
nicht gegen die Intention des Kollegs darstellt.

2 Der umfangreiche Kommentar Luthers hat einen bedeutungsvollen Einflufl auf das spatere Lu-
thertum ausgeiibt; dazu siehe SDIII, 67 (BSLK 936, 10-18).

3 Der Kommentar ist in vielen Studien und Aufsitzen berticksichtigt worden. Die wichtigsten
Untersuchungen zum Thema der Rechtfertigung in diesem Kommentar sind Karin BORNKAMM:
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Luther betont schon in der Einleitung zu seinem Kommentar, dafi die christli-
che Gerechtigkeit ihrem Ursprung entsprechend gottliche, himmlische und ewi-
ge Gerechtigkeit ist. Sie stellt eine Eigentiimlichkeit (proprietas) dar, die zur Seins-
wirklichkeit Gottes gehort und im Gegeniiber zur menschlichen und geschaffe-
nen Gerechtigkeit steht.* Deswegen kann sich der Mensch diese Gerechtigkeit
nicht zu eigen machen. Genauso wenig wie ein trockenes Land von sich aus dazu
beitrigt, dafd ein ausgiebiger Regen es bewdssert, kann der Mensch die himmli-
sche Gerechtigkeit fiir sich selbst schaffen.s Alle christliche Gerechtigkeit be-
steht darin, daB der seiner eigenen Gerechtigkeit beraubte Stinder Anteil an der
Gerechtigkeit Gottes erhalt, wenn ihm Christus geschenkt wird. Christus ist die
Gerechtigkeit des Christen.®

Es ist unsere Absicht in diesem Aufsatz, die Struktur der Argumentation Lu-
thers in bezug auf die Rechtfertigung darzulegen und die verschiedenen Aspekte
der Rechtfertigung in Beziehung zueinander zu stellen. Unser Ausgangspunkt ist
der Tatbestand, daf} die Gerechtigkeit des Christen ihrem Ursprung nach ftir Lu-
ther die Gerechtigkeit des trinitarischen Gottes ist, der dem Stinder an seiner
eigenen Gerechtigkeit in Christus im Glauben und in der Hoffnung teilhaben
1i8t, um die wahre Liebe zu ermoglichen.

I Der Grund der Rechtfertigung

1. Der trinitarische Gott ist fiir Luther nach seinem Wesen der wohlgesonnene
Gott, der dem Menschen die Vergebung der Stinden, die Gerechtigkeit und das
ewige Leben in seinem Sohn wegen dessen Erlosungswerk schenken will. Die
unaussprechliche Barmherzigkeit und Liebe des Vaters (favor Dei] entsteht, wenn

Luthers Auslegungen des Galaterbriefs von 1519 und 1531: ein Vergleich. B 1963; Peter MANNS:
Fides absoluta — fides incarnata. In: Reformata reformanda: Festgabe fiir Hubert Jedin zum
17. Juni 1965. Teil 1/ hrsg. von Erwin Iserloh und Konrad Repgen. MS 1965, 265-312; Martin
GrescHAT: Melanchthon neben Luther: Studien zur Gestalt der Rechtfertigungslehre zwischen
1528 und 1537. Witten 1965; Tuomo MANNERMAA: In ipsa fide Christus adest. Helsinki 1979;
Hermann KLEINKNECHT: Gemeinschaft ohne Bedingungen: Kirche und Rechtfertigung in Lu-
thers grofer Galaterbrief-Vorlesung von 1531. S 1981.

4 WA 401, 42,7 - 43, 5/ 43, 18-28; 46, 7 - 47, 2 [ 46, 19 f. 28-30; 48, 29-33.

5 WA 401, 41, 2-8. 21-25; 42, 8 - 43, 5 [ 43, 18-25.

6 Dies hat Luther anhand von R 5, 1§ vor allem in seinem Antilatomus betont; siche z. B. StA 2,
491, 22-30; 492, 13 - 493, 8 = WA 8, 105, 39 - 106, 8; 106, 23-35. Dieselben Termini benutzt er
sachgemi® sowohl im Kolleg als auch im Kommentar, selbst wenn er sie nicht als Begriffspaar
darstellt.
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er den elenden Siinder in seiner unméglichen Situation sieht. Dann sendet Gott
seinen Sohn in die Welt, legt alle Siinden auf ihn und sagt ihm: »Tu sis Petrus
negator et Paulus persecutor, blasphemator et adulter David et sis omnium
hominum persona et feceris omnium hominum peccata; tu ergo cogita, ut solvas.«’

Der Mensch erkennt die Gunst des Vaters und seinen barmherzigen Willen in
Christus durch die Wirkung des Heiligen Geistes. Die Gotteserkenntnis entsteht
trinitarisch, wenn der Heilige Geist dem Siinder zunichst Christus bekannt macht.
Christus ist wie ein Spiegelbild, in dem der Christ Gott den Vater sieht und sei-
nen Willen erkennt.® Darin besteht die wahre Erkenntnis Gottes und seiner Gunst.
Der Siinder erkennt dann Gott eben als den Gott, der den Menschen von den
verderbenden Michten befreit und ihm die Gerechtigkeit und das ewige Leben
schon jetzt per Christum und in Christo ohne jede menschliche Mitwirkung
schenkt. Der trinitarische Gott ist nach Luther erst dann Gott und Vater fiir den
Stinder, wenn dieser Christus als Gabe durch den Glauben ergreift. Gott nimmt ja
nur denjenigen zu seinem Kind an, rechtfertigt und heilt ihn, der seinen Sohn zu
cigen hat. In dieser Weise bilden die Erkenntnis von der Gunst des Vaters und das
Ergreifen der Gabe der Gerechtigkeit in Christus durch den Heiligen Geist eine
unaufldsliche Ganzheit.?

»Itaque reiicio me extra omnem activam et meam et divinae legis institiam et simpliciter
illam passivam amplector quae est iustitia gratiae, misericordiae, remissionis peccatorum,
In summa: Christi et Spiritus sancti quam non facimus, sed patimur, non habemus, sed
accipimus, donante eam nobis Deo Patre per Iesum Christum. «*

2. Der Grund der Rechtfertigung besteht zweitens darin, dafl Gott seine Gunst
wirklich werden 148¢t, indem Christus die Todesmachte zerstort. Anhand der klas-
sischen Zwei-Naturen-Lehre geht Luther von der Einheit der gottmenschlichen
Person (unio personalis) aus und betont, daf} die Gottheit im fleischgewordenen
Christus dauerhaft seine Menschheit (humanitas) erfiillt.”* Da nun Christus der

7 WA 401, 437, 5-9 [ 18-27.

8 WA 401, 142, 1-6; 602, § - 603, 2 [ 602, I8 - 603, 13; 607, §5-10 | 26-32; 610, 2-5. Luther beschreibt
die trinitarische Gotteserkenntnis in ihnlicher Weise in seiner Erklirung des Credo im Gros-
sen Katechismus; BSLK 660, 38-47.

o WA 401, 41, 3-6. 15 f; 42, 8 - 43, 2; 42, 26-28; 43, 12-17; 602, § - 603, 2 | 602, 18 - 603, 13; 604, 15
- 605, 3; 605, 13-18; 607, 8-10.

10 WA 401, 42, 8 - 43, 2 [ 43, 12-17.

11 WA 401, 417, 1 f. 15-18;433, 3-10. 17-21; 435, 1-4. 13-16. Luther beschreibt hier die Einheit der
Naturen anhand der Metapher von dem glithenden Eisen im Feuer. Diese Metapher verwendet
er oftmals, um die verschiedenen Arten der unio darzustellen.
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verus Deus bzw. der Deus naturaliter et substantialiter ist, kann der Vater ihn
gegen die Todesmachte einsetzen. Sie werden in seiner Person — bzw. »in ihm
selbst« (in seipso) — zerstort.™

Die Annihilation der Verderbnismachte stellt nach Luther ausdriicklich ein
gottliches Werk dar, das im Gegensatz zur Schopfung aus dem Nichts (creatio ex
nihilo) geschieht. Auch der Tatbestand, dafd Christus in sich selbst die Gerechtig-
keit und das Leben schafft und gibt, ist fiir Luther ein Werk, das Gott allein in
seiner Person leisten kann. Indem Luther in dieser Weise die Gottheit Christi
betont, verfolgt er zunichst die Absicht darzulegen, daf der Ursprung der dem
Christen geschenkten Gerechtigkeit in der gottlichen Natur Christi liegt.”s

Trotz der starken Betonung, die Luther auf die Gottheit Christi legt, neigt sei-
ne Christologie nicht zum Monophysitismus. Die Menschwerdung und die Ein-
heit der Person Christi erweist sich als notwendig, weil die Zerstérung der Siinde
nur in dem menschgewordenen Gott geschehen ist und weil das Heilswerk nur
durch ihn dem Siinder vermittelt wird. Erkennt er den menschgewordenen Chri-
stus, so erkennt er Gott und wird der Gerechtigkeit Christi teilhaftig. Die Unzer-
trennbarkeit der beiden Naturen Christi (de divina unitate humanae in una persona
loquitur) und die communicatio idiomatum als ihre Folge ist daher die Vorausset-
zung der Rechtfertigung in der Theologie Luthers.™

Anhand der communicatio idiomatum werden die Eigenschaften und die Wer-
ke der Gottheit Christi auch zu Werken seiner Menschheit. Indem der unschul-
dig geborene Sohn Gottes und der Jungfrau - wahrer Gott und wahrer Mensch —
sich in die Lage aller Stinder versetzt und sich entauflert (Ph 2, 7),*s wird er wegen
der Gunst des Vaters und seiner eigenen spontanen, frei sich verschenkenden Lie-

12 WA 401, 441, 1-11 [ 13-28.

13 WA 401, 441, 1-11 [ 13-28; 442, 3-7 [ 21-24. Nach Luther wirkt Christus als Gott dieselben
Werke wie sein Vater, welcher der Schopfer aller Dinge ist. Wie sein Vater alles geschaffen hat,
so bringt Christus den Sieg tiber die Verderbnismichte in seiner Person zustande und schenkt
dem Stinder die Gnade und die Gerechtigkeit als Gabe. Alles, was seinen Ursprung im Sohn hat
und was wir von dem Sohn geschenkt bekommen, ist auch eine Gabe des Vaters. Dazu siehe
WA 401, 80, 8 - 82, 1 / 80, 25 - 81, 28.

14 WA 401, 78, 3 - 79, 6 | 78, 24-26; 415, 8 - 416, §5 [ 415, 26 - 416, 17. Hier liegt der tiefste
Unterschied zwischen der Rechtfertigungslehre Andreas Osianders (1498-1552) und Luthers.
Betont Luther die Einheit der Person Christi, legt Osiander den Akzent auf das Spezifikum der
jeweiligen Natur, was die communicatio idiomatum unméglich macht. Dazu siehe im Einzel-
nen Theodor MAHLMANN: Das neue Dogma der lutherischen Christologie: Problem und Ge-
schichte seiner Begritndung. GU 1969, 95, 98. Zur Kritik an der Behauptung Yves Congars
(1904-1995), daf’ die Christologie Luthers zum Monophysitismus neigt, siche Manns: AaO,
272-278.
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be zu der Person, die das Heilswerk in sich selbst zustandebringt.'¢ Wie Luther
betont, nimmt Christus die Todesmachte in sich selbst auf bzw. in seine eigene
Person oder in seinen Leib. Er wird zum maximus et solus peccator, der in seiner
Person die Stinden aller Menschen tragt.”” Das Erlosungswerk Christi bedeutet
nun, dafl alle Stinde in das Sein des trinitarischen Gottes aufgenommen ist. Die
Bufiworte der Psalmen sind ja fiir Luther die Worte Christi, der sich durch das
Sprechen des Heiligen Geist als Stinder bekennt und seinen Vater um Barmher-
zigkeit bittet.™

Der Tatbestand, dafd Christus zum wahren Stinder geworden ist, verursacht in
der Person Christi den Kampf zwischen dem summus, maximus et solus peccator
und der summa, maxima et sola iustitia. Die gottlichen Eigenschaften, insbeson-
dere die in ihm wohnende, uniiberwindliche, ewige Gerechtigkeit, vernichten
die Stinde und alle anderen Verderbnismachte.™ Das Ergebnis des Kampfes bringt
Luther in folgender Weise zum Ausdruck: »Ideo Christus, divina virtus, iustitia,
benedictio, gratia et vita, vincit et tollit illa monstra: Peccatum, Mortem et
Maledictionem, sine armis et proelio, in suo corpore et Semetipso, ...«*

Des weiteren existiert die den Stinder rechtfertigende Gerechtigkeit nur in
dem menschgewordenen und auferstandenen Christus. Gott hat Christus uns,
wie Luther betont, zur Gerechtigkeit gemacht. Er ist uns zur Gabe (donum) ge-
worden, in der »die Schitze der Weisheit und Erkenntnis«, das heifit die uns ret-
tende Gerechtigkeit, verborgen sind.** Deswegen fiigt Paulus - so Luther —immer

15 Die Entiuflerung seiner selbst bedeutet fiir Luther nicht, daf Christus seine Identitit als wah-
rer Gott verliert. Es geht darum, dafl Christus als Gott und Mensch die Gestalt des Knechtes
(forma servi) annimmt.

16 WA 401, 91, 1-4 [ 9-15; 297, 4-9 [ 12-22; 298, 2-6; 299, 5-6 [ 23-26; 417, 8-11 [ 417, 29 - 418, 10;
434, 1-4 [ 16-20; 436, 1-2 [ 17-19. Zur communicatio idiomatum siehe im Einzelnen WA 401,
415, 8 - 416, 5 [ 416, 9-17.

17 WA 401, 273, 2-9 [ 26-29; 433, 7 - 436, 7 [ 433, T4-25; 433, 32-434, 20; 435, 13-20; 436, 13-16.
24-26; 437, 5 - 438, I1 [ 437, 18 - 438, 13; 438, 24-28; 442, 0 - 443, 1T [ 442, 31 - 443, 34; 447, 10
- 448, 7; 448, 2-7 [ 17-26; 565, 5 - 566, 4 [ 565, 27 - 566, 17; 566, 10 - 568, 8 [ 567, 13 - 568, 24;
568, 12 - 569, 7 [ 569, 14-21.

18 WA 401, 435, 1-436,7 [ 435, 21 - 436, 16. Zu Christus als wahrem Siinder siche auch WA 401,
273, 2-8 [ 17-25; 434, 2-4 [ 21-24; 434, 34 - 435, 12; 437, 1 - 438, 2 / 437, 10-14; 442, 9 - 443, 2 |
442, 31 - 443, 15; 448, 8 - 449, 12 [ 448, 27 - 449, 19. 30-32.

19 WA 401, 278, 5-9 / 20-29; 279, 7-10 [ 23-29; 438, 9 - 440, 12 [ 438, 32 - 440, 35; 565, 2. - 567, 10/
565, 18 - 567, 22.

20 WA 401, 440, 21-23.

21 WA 401, 47, 2-5 [ 15-21; 47, 10- 48, 9 [ 47, 28 - 48, 20; 50, 18-22; 5T, 26 f; 278, 5-9 [ 20-29; 4011,
41, 6 - 42, 3; 42, T9-24. 29-32; 43, I51.
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die Termini »in Christo« oder »per Christum« hinzu, wenn er von der Gnade, der
Gerechtigkeit, der Kindschaft Gottes oder von dem Erbe Gottes spricht. In diesem
Abbild (speculum) Gottes findet der Siinder alle Schitze der Weisheit und die in
ihm leibhaft wohnende Fiille der Gottheit. In ihm allein ist die Gerechtigkeit fiir
den Christen vorhanden.*

3. Der dritte Grund fiir die Rechtfertigung liegt im Evangelium, das fur Luther
die Verkiindigung von Christus ist, der die Siinden vergibt, den Siinder rechtfer-
tigt und ihn heilt. Der Inhalt des Evangeliums besteht somit einerseits darin, dafy
Gott unsere Siinden vergeben, unser Vater sein und uns als seine Kinder anneh-
men will, und andererseits darin, daf Gott uns von den Todesméchten befreit und
uns die Gerechtigkeit Christi und das ewige Leben schenkt. Es sind das Evangeli-
um und die Sakramente,* die uns Christus als Gunst Gottes (favor Dei) und als
die Gabe der Gerechtigkeit (donum Dei) vermitteln. Wie Luther konstatiert, wird
uns die unaussprechliche Gabe — das heifit Christus, der Heilige Geist, die Verge-
bung der Siinden, die Freiheit von den Verderbnisméchten, die Gerechtigkeit und
das ewige Leben — umsonst gegeben, wenn wir die Verkiindigung des Evangeli-
ums horen.> Bevor dies aber nach Luther moglich ist, mufl Gott den Siinder auf
die Rechtfertigung vorbereiten. Dazu bedient er sich seines Gesetzes.

IT Die Erkenntnis der Siinde als Vorbereitung auf die Gerechtigkeit Christi

Der Mensch ist als Siinder fir Luther wie ein »Sophist«?s, der durch seine eigenen
Werke gerecht werden will und dieses Vorhaben fiir méglich hilt. Die »sophisti-
sche« Gnadenlehre ist fiir Luther erstens deswegen unmoglich, weil der Mensch

22 WA 401, 64, 22 - 65, 18; 65, 1-3; 77, 3~ 79, 6 [ 77, 11 - 78, 26; 79, 17 - 23; 600, 1-4. 13-20; 60T, 4 f.

23 Dazu siche, was den Kommentar anbelangt, WA 401, 387, 6-12 [ 21-30; 537, 21-538, 25; 539, 13
- 54T 35/ 540, 2 - 541, 15; 545, I - 546, 8 545, 19 - 546, 28; 401, 117, 15-22.

24 WA 401, 232, 16-20; 259, 9 - 260, 2 | 250, 33 - 260, 14; 262, 2-5 [ 20-23; 342, 2-4 | 20-22; 343, 10
- 344, 6 [ 343, 19 - 344, 22; 387, 1 - 388, 10/ 387, 21-30; 388, 18-26; 486, 1-3 / 17-19. Die Kirche
verwirklicht ihre Aufgabe, das Wort Gottes zu verkiindigen, indem sie die Sakramente verwal-
tet, die Absolution verkiindigt und die Siinder mit dem Evangelium trostet. Bornkamm: AaO,
98 f. 137, hat mit Recht betont, dafl in Luthers Darstellung der Rechtfertigung das Kommen des
Wortes mit dem Kommen Christi in eins gesetzt wird. Greschat: AaO, 99f. 101, sieht dagegen
im Denken Luthers eine gewisse Akzentverschiebung. Neben den Willen Gottes in seinem
Wort — so in der Galaterbriefvorlesung 1519 — sei 1531 die theologische Reflexion iiber den
Menschen getreten. Dies hat in der Deutung Greschats zur Folge, daf} die Rechtfertigung im
Rahmen der Bedingungen des glaubenden Subjekts ausgelegt wird.

25 Luther nennt seine theologischen Gegner in diesem Kommentar »Sophisten«. Damit bezeich-
net er Theologen, welche die Rechtfertigung anhand und im Rahmen der philosophischen Me-
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nach dem Siindenfall ex puris naturalibus den Akt der Gottesliebe nicht wahlen
kann. Durch das Prinzip des »facere quod in se est« wird kein vollkommener Akt
der Gottesliebe zustandegebracht, sondern allein die Eigengerechtigkeit des Men-
schen — bzw. der Synergismus — erméglicht.>

Luther lehnt die Lehre der »Sophisten« zweitens deswegen ab, weil sie den
Glauben verharmlost und das Erlosungswerk Christi und die Gnade unnétig macht.
Das Entscheidende sei die Liebe, die den Glauben »in-formiert« und ihn zum
wirklichen Glauben macht. Er sei erst als die fides charitate formata der rechtfer-
tigende Glaube. In dieser Weise wird aber die Liebe statt des Glaubens zum Haupt-
stiick der Christenheit, was dasselbe ist — so Luther — wie moralisch Gutes hervor-
zubringen.*’

Die »sophistische« Gnadenlehre ist drittens deswegen unméglich, weil sie die
Rechtfertigung im Rahmen der philosophischen Metaphysik versteht. Danach ist
der Glaube wie reine Materie (pura materia), der in sich nichts (nihil}, formlos
(informis) oder — wie Luther sagt — »eine geringfiigige Tugend, ein Chaos ohne
Form« ist. Hafte aber die eingegossene Liebe bestdndig dem Herzen an, so gibt sie
dem Glauben eine neue Form. In diesem Schema ist die Gerechtigkeit wie die
weifle Farbe, mit der eine Wand angestrichen wird. Es ist also das dem Herzen
anhaftende Akzidenz der Liebe, das die iustitia formalis des Menschen ausmacht
und aufgrund dessen er formaliter iustus wird.>

Der ganze aristotelisch-metaphysische Uberbau ist fiir Luther unanwendbar,
weil der Gnade nach ihrem ontologischen Status lediglich eine habituelle Quali-
tit zukommt und weil sie als Akzidens die Erneuerung des Menschen nur »ober-
flichlich« bewirkt. Luthers Verstindnis besteht in einer anderen ontologischen

“taphysik, zumeist und offensichtlich im Rahmen der aristotelisch-scholastischen Metaphysik,
darlegen. Wie weit seine Darstellung in der Tat das Verstindnis der verschiedenen spit-
scholastischen Schulen trifft, kann in diesem Aufsatz nicht beriicksichtigt werden. Es geht hier
also nur darum, wie Luther die Theologie der von ihm kritisierten Sophisten verstanden hat.
Zur Kritik Luthers an der scholastischen Theologie siehe die informativen Aufsitze von Leif
Grane: Reformationsstudien: Beitrige zu Luther und zur dinischen Reformation. MZ 1999, 57-
82.

26 WA 401, 293, 18 - 294, 22. Das gottliche, gute und heilige Gesetz stellt den Menschen vor die
Forderung, Gott von ganzem Herzen, tiber alles und den Nichsten wie sich selbst zu lieben;
168, 15-21. Luther legt den zentralen Inhalt des Gesetzes anhand der Goldenen Regel dar; dazu
siche genauer unten Kapitel V.

27 WA 401, 164, 15-19; 228, 23-26; 422, 14-22.

28 WA 401, 164, 15-19; 225, 23-30; 226, 13-17; 228, 23-26; 230, 25-27; 239, 14-22; 421, 14-16. 29-31;
422, 14-22; 422, 27 - 423, 19; 4011, 34, 10-20.
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Betrachtungsweise: die Rechtfertigung ist fortdauernd mit der Person Christi
und ihrer Gegenwart im Glauben verbunden. Der Mensch muf3 in einer grundle-
genderen Weise veridndert werden, als es bei einer akzidentellen Verwandlung
moglich ist.

Luther ist der Meinung, dafl das »sophistische« Verstindnis der Rechtferti-
gung schlieflich nur zur Selbstvergéttlichung fithrt. Lehnt »der Sophist« Chri-
stus und den Glauben ab, und weigert er sich, das erste Gebot zu erfiillen, so
beraubt er die gottliche Majestit ihrer Werke. Er macht sich selbst zu Gott und
sagt: »Ich bin Christus, ich bin der Erloser.«* Um nun dem Menschen die Form
geben zu konnen, die seinem Willen entspricht, mufy Gott diese menschliche
Bestrebung zunichte machen.

2. Gott zerbricht die eigene Gerechtigkeit des Menschen durch sein Gesetz.
Das Gesetz bringt weder die heilende Gegenwart Gottes zustande, noch gibt es
das Leben, sondern es handelt als ministerium peccati, irae et mortis. Indem das
Gesetz aber das Amt des Todes austibt, betdtigt es sich als ministra et praeparatrix
ad gratiam.:°

Die Vorbereitung auf die Rechtfertigung besteht nach Luther darin, dafd das
Gesetz den Stuinder seiner eigenen Weisheit und Gerechtigkeit entkleidet und ihn
zu Nichts (nihil) macht. Dadurch ist der eigensiichtigen Liebe ihr Gegenstand
entrissen. Hat er aber seine Stinde (cognitio sui) und den Zorn Gottes erkannt,
kann er auf sich selbst und auf seine eigenen Werke nicht vertrauen. Seine Sehn-
sucht bezieht sich im weiteren auf den Erldser, der in den Augen des Siinders
unaussprechlich wertvoll geworden ist und das Gesetz schon erfiillt hat. Gibt der
Mensch seine Eigengerechtigkeit auf, so anerkennt er den Tatbestand, dafl Gott
und seine Worte allein gerecht und wahr sind. Die redactio in nihilum hat in dieser
Weise zur Folge, da® der Stinder zum capax Christi wird. Es gibt in sich »Raumc«
fiir die Gnade, die von aufien kommt und ihren Weg jetzt in den Siinder finden
kann. Dieser ist fahig geworden, Christus und seine Gerechtigkeit zu empfangen.

29 WA 401, 404, 27 - 405, 22; 406, 17-21.

30 WA 401, 224, 22-25; 259, 12-25; 260, 15-24; 485, 27 - 486, 16; 487, 16 - 488, 14; 496, 21f; 508, 29
- 509, 16; §10, 16-29; §12, 17-19; 520, 25-35; 521, 33 - 522, 13; 523, 13-17; 533, 14-16; 534, 11-14.
18-26.

31 WA 401, 223, 29 - 224, 29; 231, 15 - 232, I6; 258, 30-34; 488, 12-16; 489, 27 - 490, 24; 501, 27 -
502, 15; 508, 29-36; 509, 17-28; §12, 17-26; 521, 33 - 522, 13. 27-31; 533, 28 - 534, 13; 534, 18-26.
Nach Kleinknecht: AaO, 32f, dringt das Gesetz zu Christus, indem es durch seinen zweiten
Gebrauch (secundus usus| Hunger und Durst nach dem Gnadenwort Christi weckt. Diesbeziig-
lich hat Kleinknecht recht, verkntipft dies aber nicht mit Luthers Idee des capax Christi und der
Vorbereitung auf die Gegenwart Christi.
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Dies bedeutet, dafd die paradoxale Grundregel der Rechtfertigungslehre Lu-
thers sich eben in dem zu Nichts gemachten Stinder verwirklicht: Gott schenkt
Christus und in ihm die Vergebung der Stinden, die Gerechtigkeit und das ewige
Leben dem umsonst, den er erniedrigt hat. Gott folgt dabei dem kreuzes-
theologischen Prinzip, das seiner gottlichen Natur entspricht: der allmichtige
Schopfer schafft alles aus dem Nichts (ex nihilo faciens omnia) und macht den
Gegenstand seiner Liebe neu.?? Dies findet eben dann statt, wenn Gott durch den
Glauben im Siinder gegenwartig wird.

III Der rechtfertigende Glaube

1. Der Glaube ist simpliciter eine Gabe Gottes, die er durch sein Wort schafft,
vermehrt und zur Vollendung bringt. Der eigentlich Handelnde bei seiner Entste-
hung ist Gott, wihrend der Stinder als Objekt die Tétigkeit Gottes geschehen
14ft: »Nostrum cognoscere est potius cognosci, quia nostrum cognoscere est nasci,
...« Gott gibt also sowohl sein Wort als auch den Glauben und den Heiligen Geist,
mit Hilfe deren der Mensch das Wort »empfiangt« und zum Kind Gottes geboren
wird.» »Ibi enim nihil operamur aut reddimus Deo, sed tantum recipimus et
patimur alium operantem in nobis, scilicet Deum. Ideo libet illam fidei seu
Christianam iustitiam appellare passivam.«3

Weil die fides vor allem der Christus ergreifende Glaube (fides apprehensiva)
ist, nennt Luther sie den »Glauben Christi« (fides Christi).» Diese Bestimmung
gibt ihm den Anlaf, das Verhiltnis von Glaube und Liebe anders darzulegen, als
die »Sophisten« es tun: »Verum autem Evangelium est, quod opera aut charitas
non est ornatus seu perfectio fidei, Sed quod fides per se donum Dei et opus divinum
in corde, quod ideo iustificat, quia apprehendit ipsum Christum Salvatorem. «3¢
Die fides Christi ist also schon in sich genug und benoétigt nicht die Qualitit der
Liebe zu ihrer Vollendung, um rechtfertigen zu kénnen. Der Glaube ist als Gabe

32 WA 401, 224, 22-34; 488, 15-29; 490, 15-24. Zum Begriff »nihil« bei Luther siche im Einzelnen
Sammeli JuNTUNEN: Der Begriff des Nichts bei Luther in den Jahren von 1510 bis 1523. Hel-
sinki 1996.

33 WA 401, 130, 1-3; 610, 2-5 [ 15-25; 40 II, 36, 2-4.

34 WA 401, 41, 18-21; siehe auch 41, 4-5; 43, 12-15; 46, 28-30; 47, 2-5. 15-17.

35 Die fides Christi ist fiir Luther der hebriischen Redensart gemif sowoh! der Glaube, durch den
der Siinder an Christus glaubt, als auch der Glaube, durch den Christus in uns glaubt {Genitiv).
Dies entspricht dem Tatbestand, da unser Glaube nach seinem Wesen die Tatigkeit und Wir-
kung Gottes in uns ist; WA 401, 184, 10 - 185, 10 / 185, T1-19.

36 WA 401, 164, 18-21; s0 auch 164, 2-5.
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und Werk Gottes fiir Luther eine substantielle Seinswirklichkeit (esse per se).
Deswegen ist es nicht notwendig, daf’ ihm das tibernatiirliche Akzidens der Liebe
(esse in alio) hinzugefligt werden muf}, wie die »Sophisten« behaupten.?”

Um den Kern seiner Kritik an dem »sophistischen« Verstindnis von Glaube
und Liebe darzulegen, benutzt Luther auch die Denkform der scholastischen fides
charitate formata -Lehre. Dabei veridndert er ihre metaphysische Struktur radikal,
weil sie die durch natiirlichen Krifte gewirkten Werke zur Vorbedingung der
Glaubensgerechtigkeit macht. Behaupten die »Sophisten«, daf§ die Liebe als Qua-
litdt den erworbenen Glauben »in-formiert« und vollendet, setzt Luther die fides
Christi an »jene« Stelle.

»Nos autem loco charitatis istius ponimus fidem, Et sicut ipsi dicunt fidem povoypaupa et
charitatem vivos colores et plenitudinem ipsam, ita nos e contra dicimus fidem apprehendere
Christum qui est forma, quae fidem ornat et informat, ut color parietem. Quare fides
Christiana non est otiosa qualitas vel vacua siliqua in corde quae possit existere in peccato
mortali, donec charitas accedat et eam vivificet, Sed si est vera fides, est quaedam certa
fiducia cordis et firmus assensus quo Christus apprehenditur, ...«

Die Aussage Luthers, dafl der Glaube an die Stelle der Liebe treten soll, mufd
nun nicht so ausgelegt werden, daf8 er die Liebe zu Gott oder die Gerechtmachung
bestreiten wollte, wie es ab und zu in der Forschung behauptet wird.» Es ist seine
Absicht, das »sophistische« Schema zu zerbrechen, weil es die durch natiirliche
Krifte gewirkten Werke bzw. die Liebe zur Vorbedingung der Glaubensgerechtigkeit
macht. Deswegen ersetzt er das »sophistisch« verstandene Akzidens der Liebe
durch die fides, die Christus ergreift. Ergreift also die fides Christus, so gibt dieser
seine Form dem Glauben und wird so zur Seinswirklichkeit des Glaubens. Von
diesem Gesichtspunkt aus kann Luther dann behaupten, der Glaube sei eine
Qualitat und die iustitia formalis des Herzens.«

37 WA 401, 164, 2-5 [ 18-30; 243, 15-19.

38 WA 401, 228, 27-34; so auch 228, 9-15; siche weiter 228, 23-26.

39 Wie Manns: AaQ, 306. 309, mit. Recht bemerkt hat, ist es aufgrund der Kritik Luthers an dem
»sophistisch« verstandenen Akzidens der Liebe nicht angebracht zu behaupten, der Reformator
habe der Liebe bei der Rechtfertigung jede konstitutive Bedeutung abgesprochen. Nach Manns:
AaQ, 302f, vertritt der Glaube die Liebe, sofern er Christus und seine Gerechtigkeit ergreift,
und erganzt die Liebe, sofern er in der unio cum Christo aktiv wird. In bezug auf »locus istius«
so auch Bornkamm: AaO, 95 f, die jedoch erstens lieber das Heilswerk Christi als den gegenwir-
tigen Christus selbst in das scholastische Schema setzt und zweitens die Gegenwart mit dem
Reputationsgedanken allein verkniipft. Zur Kritik Luthers an dem scholastischen Verstindnis
und zu Christus als forma fidei siche auch Mannermaa: AaQ, 27-32.

40 »Quare nos quoque facimus qualitatem et formalem iustitiam in corde, non charitatem, ut
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Luthers Verstindnis des Glaubens als fides Christum apprehendens hat zur
Folge, dafl der Gegenstand des Glaubens eine im glaubenden Subjekt sich befin-
dende Wirklichkeit sein muf.

»..., Sic ut Christus sit obiectum fidei, imo non obiectum, sed, ut ita dicam, in ipsa fide
Christus adest. Fides ergo est cognitio quaedam vel tenebra quae nihil videt, Et tamen in
istis tenebris Christus fide apprehensus sedet, Quemadmodum Deus in Sinai et in Templo
sedebat in medio tenebrarum. Est ergo formalis nostra iustitia non charitas informans
fidem, sed ipsa fides et nebula cordis, hoc est, fiducia in rem quam non videmus, hoc est, in
Christum qui, ut maxime non videatur, tamen praesens est.«*!

Indem also Christus durch seine Gegenwart die Seinswirklichkeit (forma) des
Glaubens bildet, macht er ihn zum wahren Glauben. Darin besteht die rechtferti-
gende Kraft (potestas iustificandi) der sola fide.*

2. Wie bekannt, bringt Luther den Tatbestand der Gegenwart Christi mit der
Aussage »in ipsa fide Christus adest« zum Ausdruck.# Die Rechtfertigung durch
den Glauben kulminiert in der Theologie Luthers darin, dafy Christus im Glau-
benden gegenwirtig ist. Er stellt fest:

»lustificat ergo fides, quia apprehendit et possidet istum thesaurum, scilicet Christum
praesentem. Sed quo modo praesens sit, non est cogitabile, quia sunt tenebra, ut dixi. Ubi
ergo vera fiducia cordis est, ibi adest Christus in ipsa nebula et fide. Eaque est formalis
iustitia propter quam homo iustificatur, non propter charitatem, ut Sophistae loquuntur,
Summa: Sicut Sophistae dicunt charitatem formare et imbuere fidem, Sic nos dicimus
Christum formare et imbuere fidem vel formam esse fidei. Ergo fide apprehensus et in
corde habitans Christus est iustitia Christiana propter quam Deus nos reputat iustos et
donat vitam aeternam. «#

Sophistae, sed fidem; Sic tamen, ut cor nihil aliud spectet et apprehendat quam Christum
Salvatoreme«; WA 401, 232, 23-26; so auch 232, 6-8; siehe noch 423, 27 - 423, 19. Dies bedeutet
keineswegs, dafl Christus zur Qualitit des Menschen wird. Obwohl Christus durch den Glau-
ben in einem anderen (esse in alio) gegenwirtig ist, wird sein Sein nicht von diesem anderen
abhingig. Er kann beispielsweise den Christen verlassen, wenn er es will.

41 WA 401, 228, 34 - 229, 21; s0 auch 228, 15 - 229, 4.

42 WA 401, 232, 6-8 [ 15-26; 233, 12-24; 239, 14-22; 239, 31 - 240, 23; 241, 17-27; 273, 26-34;
274, 16-34; 275, 10-16; 422, 27 - 423, 31.

43 WA 401, 229, 15; so auch 229, 5-7; siche noch 228, 27 - 229, 30 / 229, 2-13; 247, 31{. Die Aussage
ist vor allem durch die Untersuchung von Mannermaa (AaQ) bekannt geworden. Die Gegen-
wart Christi wird ebenso von Bornkamm (AaQ) und Kleinknecht {AaO) betont. Zu den Schwie-
rigkeiten in der Deutung des Gegenwart-Christi-Motivs anhand des sogenannten Wirkungs-
denkens siehe Risto Saarinen: Gottes Wirken auf uns: die transzendentale Deutung des Gegen-
wart-Christi-Motivs in der Lutherforschung. S 1989.

44 WA 401, 229, 22-30; s0 auch 229, 2-13.
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Dieser Abschnitt faf$t mehrere fiir die Rechtfertigungslehre Luthers wesentli-
che Aspekte zusammen. Er geht erstens davon aus, dafy der Glaube den Siinder
rechtfertigt, weil er Christus als Gabe zu eigen hat. Wir kénnen zweitens bemer-
ken, dafl der im Herzen wohnende Christus die Gerechtigkeit ist, aufgrund derer
der Stinder fiir gerecht erklart und ihm das ewige Heil geschenkt wird. Drittens
betont Luther, dafl Christus als Form des Glaubens die Wirklichkeit ist, auf der
das Sein und die Titigkeit des Gerechtfertigten beruht. Die fides Christo formata
ist fiir Luther die fides iustificans.

Die Beschreibung enthilt aber viertens eine Schwierigkeit, die Luther im wei-
teren beachten mufl. Weil die Gegenwart Christi fiir die Sinne unerreichbar ist,
kann die Vernunft sie nicht vollends ergreifen (non cogitabile). Aus diesem Grund
sieht Luther sich gezwungen, die Gegenwart anhand von verschiedenen Meta-
phern zu beschreiben, wie z. B. mit Blick auf das Gesetz, das als der bisherige
Bewohner aus dem Gewissen weichen muf3, wenn der neue Bewohner eintritt.+
Der im Herzen gegenwirtige Christus ist auch wie der Edelstein im Siegelring,
das heifdt ein unbegreiflicher und grofler Schatz, der das Herz und das Gewis-
sen »erfiillt und bereichert«.* Auflerdem versucht Luther, den Modus der Ge-
genwart Christi auch begrifflich zu umreiflen, obwohl sie letzten Endes non
cogitabile bleibt. Die Gegenwart Christi im Glauben bedeutet fiir ihn die unio
cum Christo.

3. Christus und der Stinder miissen nach Luther in der Rechtfertigung so eins
sein, dafd der Stinder den gekreuzigten und auferstandenen Christus allein im
Auge hat. Wenn er aber Christus von sich entfernt, ihn z. B. in den Himmel ver-
setzt, verliert er ihn und seine Gerechtigkeit. Dann richtet er seine Aufmerksam-
keit wieder unvermeidlich auf die eigene Person und ihre Werke. Die Gerechtig-
keit ist nur so zu ergreifen, daf der Siinder durch den Glauben in Christus und
Christus in ihm ist.47

Die unio cum Christo hat nach Luther zur Folge, dafy Christus zu dem Leben
wird, das der Christ im Glauben lebt.#® Eben dann, wenn Christus und der Christ
wie Leib und Geist (quasi unum corpus in spiritu) eins sind, wird der gegenwirti-
ge Christus zur Form des Glaubens und macht den Christen lebendig.# Die unio

45 WA 401, 214, 1-4 [ 213, 30 - 214, 21; 24T, T-4. 12-16; 260, 8 - 261, 9 [ 260, 29 - 261, 12. 19-27; 262,
4-10 [ 20-29; 601, 22-29; 4011, 3, 5 - 4, 8 / 3, 20-22; 10, 6-12 [ 25-30; 20, 1-6 [ 10-19; 59, 34 - 6O, 14.

46 WA 401, 233, 1-5 [ 16-24; 235, 22 - 236, 16.

47 WA 401, 282, 16 - 283, 17; so auch 282, 3 - 283, 9.

48 Vgl. G 2,20.

49 WA 401, 283, 3-9 / 20-32.
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cum Christo ist fiir Luther der Grund dafiir, dafd der Christ dessen teilhaftig wird,
was Christus ist und hat. Luther konstatiert:

»Interim foris quidem manet vetus homo, subiectus legi; sed quantum attinet ad
iustificationem, oportet Christum et me esse coniunctissimos, ut ipse in me vivat et ego in
illo {Mirabilis est haec loquendi ratio). Quia vero in me vivit, ideo, quidquid in me est
gratiae, iustitiae, vitae, pacis, salutis, est ipsius Christi, et tamen illud ipsum meum est per
conglutinationem et inhaesionem quae est per fidem, per quam efficimur quasi unum corpus
in spiritu. Quia ergo vivit in me Christum, necesse est simul cum eo adesse gratiam,
iustitiam, vitam ac salutem aeternam et abesse legem, peccatum, mortem, ...«

So bestimmt die unio cum Christo die Art und Weise, wie der Christ das Heil
ergreifen kann. Diese Betonung geht bei Luther so weit, dafy aus Christus und
dem Christ gleichsam eine einzige Person (quasi una persona) wird. Sie sind fort-
dauernd miteinander verbunden. Luther sagt wortlich: »Ego sum ut Christus, et
vicissim Christus dicat: Ego sum ut ille peccator, quia adhaeret mihi, et ego illi;
Coniuncti enim sumus per fidem in unam carnem et os, Eph. 5 [, 30]: ...«

Trotz der Einheit verlieren die Teile der Vereinigung nicht ihre Identitat. Lu-
ther verwendet, um das Verhiltnis von Christus und den Christen zu beschrei-
ben, Bezeichnungen, wie »quasi una persona« oder »ut Christus«. Zudem ver-
dient Beachtung, daf} die unio ontologisch betrachtet ein Zusammensein meint,
in dem eine relatio zwischen den Teilen bestehen bleibt. Die Ontologie des

5o WA 401, 284, 20-28; dem entspricht sachgemif 284, 4-8. So auch Mannermaa: AaO, 40-43, zur
Deutung der unio cum Christo. Bornkamm: AaQ, 98f, betont ebenfalls, dal Luther die unio
cum Christo hier intensiv hervorhebt und dabei auch den Zusammenhang von unio und reputatio
beriicksichtigt. Die Deutung Bornkamms wird aber problematisch, wenn sie eine Spannung
zwischen unio- und reputatio-Gedanken feststellen zu miissen meint (ebd, 99. 104 f]. Dies hat
zur Folge, dafl sie die unio im weiteren anhand der Ideen des »hermeneutischen Ansatzes«
interpretiert. Die unio ist nach Bornkamm: AaO, 102f. 108. 119-120, dann eigentlich nur ein
Verhiltnis (relatio), in dem das Heilswerk Christi dem Christen zugeeignet wird. Obwohl »fiir
Luther der Gedanke des Gleichgestaltetwerden mit Christus [conformitas Christi] in der Tat in
den Zusammenhang seiner Rechtfertigungsanschauung gehort, doch wird zugleich deutlich,
daf er nicht zum einzigen Interpretationsprinzip erhoben werden darf«. Zu dem von Bornkamm
benutzen Terminus »applico« im Galaterbriefkommentar siehe unten Anm. 59. Greschat: AaQ,
o1 f. 106, macht die Vereinigung mit Christus von der Bedingungen im Menschen abhingig,
indem er feststellt, dafl die Auferungen Luthers in bezug auf das Christum apprehendere, die
unio cum Christo usw. in anthropologischen Kategorien geprégt sind. Es gehe also darum, dafl
das Wortgeschehen in seiner Spiegelung innerhalb der »subjektiven« Wirklichkeit des Men-
schen dargestellt wird. Darin liegt fiir Greschat der Grund, eine Verinderung der Rechtferti-
gung bei Luther nach 1519 anzunehmen und die Nihe seines Denkens 1531 zum Denken Me-
lanchthons hervorzuheben.

51 WA 401, 285, 24 - 286, 15; so auch WA 401, 285, 5 - 286, 1.

191



Begriffs unio setzt also voraus, daf$ trotz der Vereinigung die relatio nicht ver-
schwindet und daf} es zu keiner identitas der beiden Beteiligten kommt, auch
wenn der gegenwirtige Christus mit dem Christen eins geworden ist.s

Wie Luther im weiteren erklirt, hat die unio cum Christo sakramentalen Grund.
Wird Christus dem Christen in der Taufes3 als donum divinum et inenarrabile »zu
seinem Gewand« gegeben, so zieht er Christus, seine Gerechtigkeit und sein Le-
ben an. Gegen die Spekulationen der Schwirmer und der Anabaptisten stellt Lu-
ther fest, daf} es keinen gibt, der ndher bei uns sein kann als Christus, der nicht im
Himmel, sondern in unseren Herzen realiter lebt und titig ist.5* Es geht nicht um
die spirituelle Gegenwart Christi, die den Glauben als inhirierende Qualitit ver-
steht, ihn aber nicht mit der Person Christi eng verbindet. Luther sagt:

»Oportet Christum et fidem omnino coniungi, oportet simpliciter nos in coelo versari et
Christum esse, vivere et operari in nobis; vivit autem et operatur in nobis non speculative,
sed realiter, praesentissime et efficacissime. «5

Die Vereinigung mit Christus hat zur Folge, daf} die Teile der unio wechselsei-
tig dem anderen zu eigen werden, das betrifft auch ihre »Eigenschaften« und »Be-
sitztiimer«. In diesem wunderbaren Wechsel (commercium admirabile) wird der

52 Dies hat vor allem Gerhard EBeriNG: Disputatio de homine. Teil 3: Die theologische Definition
des Menschen: Kommentar zu These 20-40. TU 1989, 176, betont. Fiir ihn ist die unio cum
Christo durch den Glauben »nicht eine nur voriibergehende oder periphere Spielart von Luthers
Theologie« (ebd, 175. 177). Durch verschiedene Beschreibungen der unio erklire Luther, »dafl
auch der Glaubende das neue Leben nicht in sich selbst hat, sondern nur in der Teilhabe am
Leben Christi und eben deshalb sola fide«. So weit sind wir einig mit der Deutung Ebelings. Der
Unterschied zu Ebeling liegt jedoch erstens darin, daf er die reale Gegenwart Christi relativ
wenig beachtet. Zweitens sollte der Veranderung des Glaubenden grofiere Bedeutung beigemes-
sen werden. Es geht nicht nur um die Verinderung der Situation - so Ebeling: AaO, 459 —,
sondern auch um die Verinderung des Glaubenden. Sie geschieht unter der Bedingung der unio
allein, das heifdt wird der Mensch in sich bzw. vom gegenwirtigen Christus getrennt betrachtet,
so ist er voll von Siinde. Wenn er aber mit Christus eins geworden ist, wird die Siinde nach ihrer
Substanz zum grofiten Teil weggenommen, wie Luther gegen Latomus feststellt; StA 2, 475, 19
- 476, 19 = WA 8, 92, 38 - 93, 17. Dies hat eben nicht zur Folge, daf} die Gerechtigkeit zur
Qualitit des Menschen wird; vgl. Ebeling: AaO, 459. Spricht Luther von dem preadicamentum
relationis, so gehort zum Gesamtkontext auch der Aspekt der partiellen Gerechtmachung als
Gabe; dazu siche z. B. WA 4011, 353, 3 - 355, 6.

53 Dies betrifft auch die infantes baptisati; dazu siehe im Einzelnen Eero Huovinen: Fides infantium.
Helsinki 1991.

54 WA 401, 540, T - 54T, 13 [ 540, 33 - 541, 35; 545, 19-35; 546, 16-25; zur Verwandlung des
Getauften durch seine Taufe siehe bes. 540, 17 - 541, 35.

55 WA 401, 546, 25-28; siche auch 545, 1 - 546, 8.
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Christ mit seinen »Besitztiimerne« zur Siinde Christi, wihrend Christus seiner-
seits der Himmel des Christen ist, der jetzt gerecht und zum Erben Gottes ge-
macht wird.s¢ Will also der Christ den Heiligen Geist und die unaussprechlichen
Heilsgiiter (inenarrabilia bona) erhalten, so ist dafiir fortdauernd erforderlich, dafs
Christus mit ihm eins ist. Nur dann, wenn er sich in Christus befindet und nicht
behauptet, per se oder in substantia suas’ gerecht zu sein, ist er von den Todes-
machten befreit.s®

Den Tatbestand, daf’ die Heilsgiiter Christi im Glauben auf den Christen tiber-
tragen werden,* bezeichnet Luther auch als Teilhabe an Christus. Die vor Gott
geltende Gerechtigkeit ist fiir ihn die iustitia, die den Siinder von den Todesméchten
befreit und die ihm Anteil an den Heilsgiitern in Christus schenkt. Durch diese
Partizipation ist der Christ Herr tiber den Himmel, die Erde und alle Geschaffe-
nen.® Auf diese Weise erhilt er solche »Eigenschaften« oder »Eigentliimer«, wie
Freiheit und Gerechtigkeit, die ansonsten Gott allein gehoren. Dementsprechend
wird im Kommentar kurz darauf hingewiesen, dafd der Christ durch den Glauben
und die Teilhabe (2 P 1, 4) Gott wird.&*

4. Die Gegenwart Christi hat zur Folge, daf8 der Christ aus dem Wort neugebo-
ren wird. Wenn das Wort im Christen wohnt und sein Gewissen beherrscht, ist er
Kind Gottes und Erbe der Dinge, die dem Sohn Gottes gehoren. Gemeinsam mit
Christus erbt er (cohaeredes) Gott, die unaussprechliche Gnade und alle Heils-
giiter. Dies ist eine tiefere Verdanderung des Menschen, als ihn der duflere Aus-
tausch von Giitern je zustandebringen konnte. Luther behauptet sogar, daf’ der

56 WA 401, 280, 3 - 282, 2 279, 23 - 281, 20; 283, 30 - 284, 33; 343, 19 - 344, 22; 400, 31 - 402, 22;
454, 9 - 455, 6 [ 454, 19 - 455, 30; 662, 33 - 663, 11; siche auch 270, 20-25; 4011, 171, 35 -
T72, 34"

57 Luther gebraucht hier den Begriff der Substanz in klassischem Sinne als »ens in se« oder »ens
per se«. Wenn nimlich der Mensch als Substanz betrachtet wird, dessen Sein in sich selbst
besteht, befindet er sich nur unter den verderbenden Michten, er ist unabhingig von Christus,
das heifdt, er ist von ihm geschieden. Dagegen beruht seine Existenz in der unio auf einem
anderen, das heifit auf Christus. Der Christ ist also lebendig und gerecht, indem er »in Christo«
bzw. »in alio« ist. Deswegen konnen wir von Rechtfertigung bei Luther nur dann sprechen,
wenn der Christ in der unio cum Christo betrachtet wird.

58 WA 401, 235, 2 - 236, 2. [ 235, 22 - 236, 16; 279, 12 - 280, I [ 279, 34 - 280, 12.

59 Der Terminus »applico« (zueignen), anhand dessen das spitere Luthertum gerne die Verwirk-
lichungsart der Rechtfertigung auslegt, tritt hinsichtlich der Rechtfertigung nur im Kommen-
tar hervor, nicht jedoch im Kolleg.

60 WA 401, 306, 13-16.

61 WA 401, 182, 4f/ 15£
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Christ eine neue Natur bekommt (natura nova). Er hat ja im Wort eine »res in se
maxima et infinita« bzw. Christus, der ihm zwar ganz gering und begrenzt scheint,
der aber trotzdem seine neue Geburt bewirkt.s

Die Verwandlung des Siinders geschieht ohne seine Mitwirkung dadurch, daf§
er Christus als seine neue »forma« hat. Luther sagt:

»..., Sic hic sola fides efficit filios Dei, natos ex verbo, quod est uterus divinus, in quo
concipimur, gestamur, nascimur, educamur etc. Hac ergo nativitate, hac patientia seu
passione, qua fimus Christiani, fimus etiam filii et haeredes. Existentes autem haeredes
liberi sumus a morte, diabolo etc. et habemus iustitiam et vitam aeternam. Verum ista
mere passive nobis obvenit, nihil enim facimus, sed patimur nos fieri et formari novam
creaturam per fidem in verbum.«%

Der aus Christus neugeborene Christ hat nach Luther die »forma Christi«, und er
wird gleichférmig mit Christus (similitudo Christi). Wie Luther sagt, ist der Christ
im Glauben sogar Gott dhnlich (similis Dei) und hat dieselbe »forma« wie Gott
oder Christus.* Gelegentlich beschreibt er die Zuspitzung des effektiven Aspekts
auch als Vergottlichung des Menschen.

Das Thema »Vergottlichunge tritt bei der Darstellung von Abrahams Glaube
hervor, wenn Luther sagt, der Glaube sei eine res incomparabilis, die iiber uner-
mefRliche Tatkraft (virtus) verfiigt. Der Glaube ist eine »creatrix divinitatis, non
in persona [Dei], sed in nobis«. Mit dieser Aussage meint Luther zunéchst, dafd der
Christ durch den Glauben Gott das geben kann und soll, was Gott zukommt. Das
heifdt, dafl der Christ Gott fiir wahrhaft, weise, gerecht, barmherzig und allmach-

62 WA 401, §30, T4-32; 540, I7 - 541, 35; 542, 23 f; 593, 28 - 594, 11; 595, 21 - 596, 30. Die Geburt
aus dem Wort setzt voraus, daft das Amt der Kirche (ministerium verbi) das Wort verkitindigt
und in dieser Weise die »forma« Christi im Zuhérer wirkt. Der Verkiinder des apostolischen
Evangeliums ist wie der fromme Vater, der dem Kind seine »forma« gibt. Die Kirche ist die
Mutter (frei: Sara als Gattin Abrahams), die frei von den Todesméchten, das heifdt gerecht und
lebendig ist. Die aus dem Wort bzw. Christus und der Kirche geborenen Kinder sind ihren
Eltern gleichformig. »Qualis enim est ipsa mater, tales enim filios generat.« Die neuen Glieder
der Kirche bekommen in dieser Weise die »forma« Christi, die allmahlich in ihnen vervollstin-
digt wird. »..., Ita nos per Evangelium nascimur heredes ex Sara libera, id est, Ecclesia. Ea enim
docet, fovet, gestat nos in utero, gremio et ulnis, fingit et perficit nos ad formam Christi, donec
crescamus in virum perfectum etc, Ita omnia fiunt per ministerium verbi. Quare Liberae officium
est generare marito Deo sine fine Liberos, id est, tales filios, qui fide non lege norunt se iustificari«;
WA 401, 665, 14-19; siche dazu im Einzelnen 649, 19-30; 650, 3-9 / 15-20; 662, 33 - 663, 11 [ 663,
21-28; 664, 18-26..

63 WA 401, 5097, 23-29; so auch 596, 12 - 597, 13; 599, 8 - 600, 4; siche noch 597, 14-23; 600, 16-20.

64 WA 401, 649, 4 - 650, 10 | 649, 19-30; 650, 13 - 651, 15; siche auch 401l, 177, 4 - 178, 5; 178, 16-
19; 179, 33-35; 180, 22-30.
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tig halt und in dieser Weise seine Gottheit anerkennt. Der Glaube also schafft
Gott nicht in seiner Substanz (ens in se), aber er bringt ihn im Menschen und in
seinem Verhalten (ens in alio) zur Wirklichkeit.%

Die Behauptung Luthers enthilt aber noch mehr als dies. Die Anerkennung
der Gottheit Gottes wird so beschrieben:

»Tribuere autem Deo gloriam est credere ei, est reputare eum esse veracem, sapientem,
iustum, misericordem, omnipotentem, in sumina: agnoscere eum authorem et largitorem
omnis boni. Hoc ratio non facit, sed fides. ea consummat divinitatem et, ut ita dicam,
creatrix est divinitatis, non in substantia Dei, sed in nobis.«*

Der Glaube ist also die Anerkennung dessen, daf} der heilige, wahre, lebendige
und wirksame Gott der Geber seiner Heilsgiiter ist. Eben dann ehrt der Christ
Gott, wenn er glaubt, dafl Gott dem Christen sein Eigenes, das heif3t die divina,
gibt. Glaubt der Mensch, dafl Gott der ist, der ihn rechtfertigt und ihm seine
gottlichen Giiter schenkt, so empféngt er alles Gute aus den Hianden des tatsich-
lichen Gebers. Aus diesem Grund enthilt die Idee Luthers den Tatbestand, daf8
das durch den Glauben Ergriffene sich im Glaubenden selbst verwirklicht.” Wie
Luther sagt, wurde Abraham wegen seines Glaubens zum vergottlichten Men-
schen, zum Kind Gottes und zum Erbe der ganzen Erde. Jeder Christ ist wie der
Vater im Glauben ein homo divinus, wenn auch die Gaben in ihm seine Gerech-
tigkeit noch nicht vollstindig bewirkt haben.

Die conformitas Christi verwirklicht sich als Verwandlung des Gemdits. Wie
Luther sagt, erleuchtet und erneuert (renovatio) der Heilige Geist den Christen so,
daf die Liebe zum Nichsten und zu Gott méglich wird. Hat der Christ durch den
Glauben Christus und seinen Geist ergriffen und sind in seinem Willen neue
Gemiitshewegungen zustandegebracht, kann er gute Werke der Liebe tun.®

»Voluit tamen eam seorsim hic inter fructus Spiritus numerare et primo loco ponere, ut admoneat
Christianos, ut an te omnia sese mutuo diligant, per charitatem alius alium honore praeveniat
et quisque alium praestantiorem se existimet, et hoc propter inhabitantem Christum et
Spiritum sanctum, propter verbum, baptismum et alia divina dona, quae Christiani habent. «™

65 WA 401, 360, 2 - 361, 1; 360, 17-35; siehe auch 361, 12-29; 362, 30 - 363, 30.

66 WA 401, 360, 21-25; vgl. 360, 3 - 361, I.

67 WA 401, 360, 25-35; 361, 19-29; 362, 30 - 363, I15.

68 WA 401, 235, 8-236, 2; 235, 26-236, I7; 390, 3-10. 20-33; 678, 31-679, 19.

69 WA 401, 400, T1-402, 1I; 400, 31-402, 22; 572, 2-11; 574, 2-13; 578, 11-579, 6; 572, 16-31; 5§74, 23-
575, 12; 578, 34-579, 17; 40 I 124, 27-30; 168, 15-17; 177, 4-178, 5; 178, 16-179, 23. Die motus
animi werden hier nur im Kommentar (WA 401, 572, 22; 579, 15; WA 40 II, 124, 28} erwihnt.

70 WA 4011, 117, 17-22. So auch WA 4011, 117, 5-8.
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IV Die verschiedenen Aspekte der Rechtfertigung

Diese bisherige Gesamtdarstellung der Rechtfertigung konnen wir im weiteren
anhand der in der Forschung allgemein gebrauchten Begriffe differenzieren. Diese
sind die »imputatio«, die »effektive Gerechtmachung«, »totus iustus«, »partim
iustus«, »simul iustus et peccator« und »nondum in re, sed in spe«.

1. Die Vollkommenbheit der justitia christiana (totus iustus) besteht in der Gunst
Gottes (favor Dei) bzw. in der Gerechterklarung, wihrend Christus als Gabe Got-
tes (donum Dei) die Gerechtmachung nach und nach (partim iustus) bewirkt. Es
ist unmoglich, diese zwei Aspekte voneinander zu trennen, ohne Gefahr zu lau-
fen, das Gesamtbild der christlichen Gerechtigkeit zu verzerren. Der eine Aspekt
ist fiir den jeweils anderen unentbehrlich, und beide sind gleichzeitig giiltig, falls
Christus im Glauben gegenwirtig ist. Luther stellt diesen Zusammenhang so dar:

»Ideo iustificat fides, dicimus, quia habet illum thesaurum, quia Christus adest; quomodo,
non est cogitabile. ... Sic dicimus nos Christum esse formam istius fidei, et sic apprehensus
est iustitia Christiana; propter hanc reputat nos iustos et donat vitam.«”

Es ist zunichst bemerkenswert, dafl die Gerechterkldrung nach dem Verstindnis
Luthers eben dann méglich ist, wenn der Christ Christus im Glauben zu eigen hat.

»Das heist ein gros ding, fide apprehendere Christum portantem peccata mundi. Da von 3.
Ro.: Reputantur. Omnis Christianus die 3 schlies ynneinander: fides quae includat Christum
et habeat eum praesentem ut in einer Zang ein edlenstein. Qui fuerit inventus tali fide
apprehensi Christi, illum reputat deus justum.«”

Die Gerechterklirung ist unentbehrlich, weil der Christ erst anfanglich ge-
recht gemacht ist und sich in ihm immer noch Stindenreste befinden. Die Rest-
stinde ist aber zugleich ein Beweis fiir den Tatbestand, daf} die von Christus be-

71 WA 401, 229, 5-11; siche auch 229, 22-30. Die christliche Gerechtigkeit besteht im Kommentar
zum Galaterbrief aus der Gerechterklirung und der Gerechtmachung. Von diesen zwei Aspek-
ten unterscheidet Luther die Gerechtigkeit der guten Werke, die der gerechtfertigte Christ tun
kann. Dazu siehe z. B. 275, 1f und unten das Kapitel 5. Bornkamm: AaQ, g5, betont auf dhnli-
che Weise die grundlegende Bedeutung der Gegenwart Christi: »Darin, dafl er Christus, diesen
Schatz, gegenwirtig hat, beruht seine rechtfertigende Kraft, er macht die Gerechtigkeit des
Christen aus.« Die Rechtfertigung bezieht sich aber in der Deutung Bornkamms auf die
Gerechterklirung, wihrend die partielle Gerechtmachung und das Thema der Stindenreste kaum
Beachtung findet. Vgl. noch Greschat: AaO, 83f. 0o, der die Rechtfertigung als »Wortgeschehen«
deutet und sie streng von der Erneuerung trennt. Es ist die Absicht Greschats zu zeigen, daf3
Luther sich immer mehr der melanchthonischen Gestalt der Rechtfertigungslehre nihert.

72 WA 401, 233, 1-5; siehe auch 401, 233, 16-24.
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wirkte Verwandlung trotz ihrer Anfianglichkeit wirklich geschehen ist. Diese
Unvollkommenheit und die wirklichen Stinden des Christen lafit nun Gott aufier
Betracht, indem er sie vergibt und ihn fiir gerecht erklart. Das geschieht aufgrund
dessen, daft der gegenwirtige Christus seine Siinden verhillt. Die iustitia christiana
ist, wie Luther gegen die »Sophisten« feststellt, keine »pura reputatio, sed involvit
ipsam fidem et apprehensionem Christi passi pro nobis, quae non levis res«.”s
»Extra illum non est remissio peccatorum.«7*

Luther beschreibt die Verwirklichung der Gerechtmachung auch anhand der
Metapher von dem Sauerteig, der allmihlich den ganzen Teig durchdringt. Die
Gerechtmachung verlduft wie ein Prozef}, der das ganze Leben des Christen dau-
ert. Insoweit wie es noch Siinde im Christen gibt, ist Christus abwesend, oder —
wie der Kommentar prazisiert — »Christus ist in schwacher Weise gegenwirtige.
Das Weitergehen des Prozesses setzt nun die tigliche geistliche Ankunft Christi
voraus. Wenn er immer wieder kommt und der Christ ihn immer vollstandiger
ergreift, wichst der Glaube und vermindern sich die Wirkungen der Todesmachte.
Das Ziel besteht nach Luther darin, dafd Christus seine Gegenwart allmihlich auf
den ganzen Christen erweitert, der als vollkommener und neuer Mensch mit
Christus am Jingsten Tag aufersteht.”s

Weil die Gerechtmachung wegen der Schwachheit des Glaubens erst unvoll-
kommen geschieht, ist es nun notwendig, dafd wir zwischen der geschenkten Gabe
(Christus) und der durch die Gabe gewirkten Gerechtmachung unterscheiden.
Diese Differenzierung besteht darin, dafl der Glaube trotz seiner Schwachheit
immer Christus ergreift. Dieser ist als Gabe (res ipsa) in sich vollkommen, auch
wenn die fides noch nicht vollkommen ist. Diesen Tatbestand der partiellen
Gerechtmachung bringt Luther eben dann zum Ausdruck, wenn er feststellt, dafy
der Christ immer noch Siindenreste aufweist und daf8 er nur die Erstlingsgaben
(primitias) des Heiligen Geistes bekommen hat.”® Das Defizit (defectus) ist — wie

73 WA 401, 366, 6 - 367, 10; 371, 2 - 373, 2 — Zitat 272, 8f; 576, 1 - 577, 10; siche auch 371, 26 - 372,
24; 575, 328 576, 19 - 577, 25; 4011, 6, 10-24; 180, 3-8. 22-30.

74 WA 401, 233, 8 - 234, 5—Zitat 234, af; 235, 1 - 236, 2; siehe auch 233, 25 - 234, 23; 235, 15 - 236,
16; 236, 26-32; 4011, 86, 4-8. 13-19.

75 WA 401, 536, 6 - 538, 12. Die Gerechtmachung und die Differenzierung der Gegenwart Christi
werden hier im Kommentar dargestellt; dazu siehe 535, 22-30; 536, 13 - 537, 34; 538, 15-35.

76 »Ideo dicit: »Abraham credidit deo, et est gloria. Et addit: -Reputatum ad iustitiam.. Quare
addit? Fides est justitia formalis, sed non esset satis ad iustitiam, quia adhuc relinquium peccati
in carne«; WA 401, 363, 8 - 364, T; siche auch 363, 8 - 364, 9; 366, 6-10; 370, 8 - 371, 4. Es liegt
nach Luther an der Schwachheit des Glaubens, daf die Gerechtmachung vor der Auferstehung
nicht vollkommen geschehen kann. Wihrend des Interims muf der Christ »in der Herberge des
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im Kommentar gesagt wird — »non in Christus, sed in nobis, qui nondum exuimus
carmem, in qua, donec vivimus, haeret peccatumz.”

Nach dem Verstindnis Luthers hat der Heilige Geist die Stinde zum grofiten
Teil (multa) gereinigt und das Wesentlichste der Stinde, das heifit den Unglauben
zerstort. Trotzdem verwandelt (transformare) die Gnade den Christen nicht sofort
so, daf} er vollkommen neu wird. Es gibt und es bleiben in ihm post fidem die
Stindenreste, die wirkliche Sitinde sind.”® Aufgrund dieses Standpunkts ist es nun
konsequent zu behaupten, dafl der Christ »simul iustus et peccator« ist.”” Der
Christ hat durch den Glauben Christus zu eigen, obwohl die Gerechtmachung
erst partiell geschehen ist und er sich erst im Prozefl der Erneuerung befindet.
Weil die Stindenreste nach ihrem Wesen wahre Siinde sind, ist es wichtig, daf} sie
dem Christen vergeben werden. Ist der Christ »simul iustus et peccator«, so ist
Christus — wie im Kommentar dargelegt wird - seine vollkommene iustitia
formalis.®

Wie wir oben gezeigt haben, hilt Luther die verschiedenen Aspekte der Recht-
fertigung mit Hilfe der Gegenwart Christi zusammen. Dies betrifft auch die Aus-
einandersetzung mit den »Sophisten«, wenn er sich bemiiht, den effektiven Aspekt
als justitia formalis darzulegen. Dabei versteht er die Gerechtmachung und den
Seinsmodus der iustitia formalis im Gegensatz zur Bestimmung der »Sophisten«
als den Glauben oder Christus selbst, den der Christ im Glauben ergriffen hat.®
Verbindet er in dieser Weise die Gerechtmachung unaufléslich mit der Gegen-
wart Christi, so ist es konsequent, die Deutung abzulehnen, die auf der aristoteli-
schen Metaphysik beruht. Die Begriffe dieses Systems stellen unsere Gerechtig-
keit nur »armselig« dar. Deswegen spricht Luther lieber von der gottlichen Ein-

barmherzigen Samariters« gepflegt werden. Wie Luther konstatiert, »wird der Christ im Schof3
der gottlichen Geduld getragen, bis er nach dem Tod als neuer Mensch auferweckt wirde; dazu
siehe 370, 30 - 373, 17; 372, 8-13; 407, 10 - 408, 9 [ 408, T2-21; 408, 27 - 409, I2.

77 WA 401, 535, 30 - 536, 11; s0 auch 535, 10 - 536, 8; siche im ganzen 535, 22 - 536, 25.

78 WA 401, 312, 2 - 313, 7/ 312, 14 - 313, 22; sieche noch 524, 3-11'f 17-29; 4011, 79, 9 - 81, 12
[ 79, 28-31; 80, 31-34; 81, 29-31; 105, 23-32.

79 WA 401, 368, 8f: »Sic Christianus simul peccator et Sanctus, inimicus et filius Dei. 368, 26 f:
»Sic homo simul iustus et peccator, Sanctus, prophanus, inimicus et filius Die est.«

80 WA 401, 368, 5f; 368, 9 - 369, 6 [ 369, 19-25; zur Vergebung der Stindenreste siche besonders 368,
i

81 WA 401, 197,7 - 198, 2 [ 197, 25 - 198, 14; 229, 2-13; 369, 1-6; 363, 8 - 364, 2; 370, 6-1T; 371,
I-4; 372, 8-12. Die Ausdriicke »iustitia formalis« und »iustus formaliter« werden im Kommen-
tar positiv z. B. an folgenden Stellen gebraucht: 229, 2. 13. 18. 25 (fiducia cordis bzw. Christus
als institia formalis); 232, 24 (fides); 363, 9 (fides); 364, 12 (fides); 368, 31 (iustus formaliter); 369,
24 (Christus); 408, 7 (incepit iustitia formalis).

198



schitzung extra nos und von den Erstlingsgaben des Glaubens als formae bzw.
justitiae, durch die der Christ beginnt, Christus zu ergreifen.*> Durch seine reale
Gegenwart im Glauben ist Christus die ganze Seinswirklichkeit und Gerechtig-
keit des Christen.

». Luther beschreibt die Rechtfertigung weiter mit Hilfe des Ausdrucks
»nondum in re, sed in spe«. Der Ausdruck wird gelegentlich in der Forschung so
verstanden, dal die Gerechtmachung in das zukiinftige Leben verschoben wird
und die Rechtfertigung nur aus der Gerechterklarung besteht.® Dies entspricht
nicht der Intention Luthers.

Mit dem Ausdruck »iustitia nostra nondum est in re, sed in spe« will er er-
stens den Seinsmodus der Gerechtmachung beschreiben. Die Gerechtmachung
hat begonnen: der Christ hat die Erstlingsgaben des Heiligen Geistes bekommen,
und die Abtotung der Siinde hat angefangen. Vollkommen gerecht ist er also nicht,
aber eben dies hofft er zu werden. Diese seine Gerechtigkeit ist nun fiir Luther
keine iustitia sensitiva. Sie ist also nicht durch die Sinne wahrnehmbar und er-
scheint nicht nach aufien, obwohl der Christ anfinglich gerecht gemacht ist. Of-
fenbar und mit den Sinnen zu begreifen, ist eher das Gegenteil der Gerechtigkeit,
die Gott unter der Stinde, der Schwiche und den Irrtiimern verbergen kann . Aus
diesen Griinden ist die »iustitia nostra nondum in re, sed in spe«.

Zweitens ist der Christ erst in spe gerecht, weil er nur anhand der Hoffnung
aushalten kann, dafl Christus seine angefangene Gerechtigkeit erst noch voll-
kommen macht. Der Christ lebt nach Luther sein ganzes Leben in der Erwartung,
daf seine Gerechtigkeit offenbar und vollkommen wird. Es ist ja kennzeich-
nend fiir seine Situation, daf} er die Todesmichte bekdmpfen muf. Dies ist ihm
moglich anhand der Hoffnung, die den schwachen Glauben aufrichtet. Aus die-
sen Griinden ist der Christ gerecht erst in spe. »Sic utrumque verum est, quod hic
iustus sum iusticia incipiente et in ea spe erigor contra peccatum et expecto
consumationem perfectae iusticiae in coelo.«%

82 »Res non sunt inanes. verba quidem exilia, - quando dico: ‘reputatio’, - quod pendeat nostra
iustitia non formaliter in nobis, ut rem Aristoteles disputat, sed extra nos in estimatione divina
et nihil in nobis formae, iustitia praeter fidei primitias, quod cepi apprehendere illum et propter.
Est res magna, quia Christum quem apprehendo, non fecit aliquid exile, sed, ut supra: pro me
tradidit«; WA 401, 370, 8 - 371, 2; siche auch 370, 19 - 371, 25.

83 Dies betont z. B. Wilfrid JoesT: Ontologie der Person bei Luther. GO 1967, 244. 351f; vgl. dazu
aber Manns: AaQO, 280-288.

84 WA 40T, 23, 8 - 24, 9 [ 23, 33 - 24, 22; 105, 9 - 106, 1; siehe auch 24, 29 - 25, 26; 106, 19-23; der
Ausdruck 24, 6 f. 21 1.

85 WA 40Tl, 25, 23-25; siche auch 23, 8 - 24, 7; 31, I-7.
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3. Obwohl die bleibende Siinde einen Krieg im Christen ausficht, darf sie doch
nicht ungehindert in ihm wiiten. Der Heilige Geist iibt post fidem die Herrschaft
itber die Verderbnismachte aus. Die Siinde des Christen ist somit nach Luther das
peccatum regnatum.® Darin besteht die Moglichkeit des Christen, sich der Ver-
lockung der Stinde zu widersetzen und dem Heiligen Geist zuzustimmen. Er hat
Christus und den Heiligen Geist als Gaben Gottes bekommen, und diese verfi-
gen tiber stirkere Krifte als die Stinde. Der Christ unterscheidet sich von dem
Ungliubigen eben darin, dafl der Heilige Geist den guten Willen gibt, der erforder-
lich ist, will er sich der Siinde widersetzen. Seine Ermutigung besteht auflerdem
darin, dafd er weif3, er ist partim carnem et partim spiritum, aber doch so, dafd der
Geist seine Siinde beherrscht.” Als simul iustus et peccatrix kann er nie auf die
geschehene Gerechtmachung vertrauen. Seine vollkommene Gerechtigkeit liegt
in Christus®® allein, welcher der Ursprung auch der christlichen Gerechtigkeit
ist, die sich in seinem Leben duflert.

V Das christliche Leben

1. Das neue Leben wird in Christus gelebt. Luther betont die Gegenwart Christi
als Grund des neuen, fremden Lebens so weit, dafd alle Tatigkeit des Christen de
facto zur Titigkeit Christi werden, der das seelisch-leibliche Leben des Glauben-
den als Maske angenommen hat. Deswegen halt er es fiir besser zu sagen, Chri-
stus lebe das fremde Leben, spreche und sei titig im Christen und tue alle seine
Werke (actiones). »Sed ut vivit in Christo, ut cum eo operatur, loquitur, exercet
omnes actiones.« Ein Wort aus dem Mund des Menschen ist in dieser Weise auch
das Wort Christi und des Heiligen Geistes, seine visuellen Wahrnehmungen sind
vom Heiligen Geist geleitet und sein Horen geschieht im Geist. Alle diese Titig-
keiten des Christen sind aufferdem ganz »rein«. Bekannt ist das Beispiel von dem
»Midchen« (muliercula), das der Christ mit seinen Augen ohne Begierde betrachtet.
Es geht also sachgemif} um die wahre Kooperation mit Christus, der mit dem Chri-
sten eins geworden ist.®

86 WA 401, 312, 2 - 313, 22/ 312, 14 - 313, 22; siche noch 524, 3-11 / 17-29; 4011, 79, 9 - 81, 12/
79, 28-31; 80, 31-34; 81, 29-31; 105, 23-32.

87 WA 4o1I, 81, 11 - 83, 9/ 81, 31 - 83, 15; 83, 30-33; 88, 3-6; 313, 1-6 [ 16-22; 598, 5-9 [ 25-32;
599, 16-19; 4011, 88,4 -89, 7/ 88,29 -89, 21; 93, 1-7 / 93, 19 - 94, 15; 94, 8 - 95, 3/ 95, 13-16; Zum
Widerstand gegen die Stinde siehe noch 85, 26-28; 87, 11-14 [ 18-25; 88, 20 - 90, 11 / 89, 4-7;
90, 26-35; 93, 12-18; 94, 12-16 [ 94, 28 - 95, 16; 104, 10-14; 105, 2-5 [ 23-29.

88 WA 4011, 90, 3-5 / 22-32; siche auch WA 197, 4 - 198, 2/ 197, 21-198, 14.

89 WA 401, 287, 2 - 289, 11; siehe auch 287, 27 - 288, 16; 288, 26-33; 289, 16-30. In bezug auf die
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Das fremde Leben Christi hat im Christen zur Folge, daf} seine Werke anders
werden, obwohl der Unterschied nicht unbedingt duflerlich wahrzunehmen ist.
Das Anders-Sein der Werke besteht nach Luther darin, dafl Christus und sein
Geist die Stinde ausgetilgt haben und das Herz des Christen beherrschen. Es ist
also Christus, der im Christen sieht, hort, titig ist, leidet und alles bewirkt, ob-
wohl die im Christen noch bleibende Siinde ihm widerstrebt. Dies bedeutet, dafd
die Veridnderung und die Gerechtigkeit des Christen in sich nicht bestdndig und
stabil ist, sondern unaufhorlich von Christus abhéngig bleibt. Es wird betont, daf}
die Gerechtigkeit und die Begabungen des Christen ihre Bedeutung verlieren und
zu nichts (nihil) werden, falls Gott den Christen fallen lafit, »sein Hand zuriick-
zieht« und nicht mehr gegenwirtig ist.*

Es ist somit von wesentlicher Bedeutung fiir die vita christiana, dafl Gott dem
Christen standig und immer mehr Gaben des Heiligen Geistes schenkt und daf$
der Geist im Christen effektiv wirkt. Indem Gott ihm fortdauernd seine Gaben
schenkt, macht er den Christen zu einem Menschen, der mit der Hilfe des Heili-
gen Geistes seinen Nichsten liebt.” Das Ziel der Rechtfertigung besteht darin,
daf der Christ ohne Zwang, das heift in Freiheit, Gott und seinen Nichsten liebt.
Die wahre Liebe, die sich so betitigt, kann das Gesetz mit seinen Forderungen
weder ermoglichen noch zustandebringen, weil die Freiheit als Voraussetzung
dieser wahren Liebe nur durch die Gegenwart Christi moglich ist. Luther stellt ja
fest, daf der Christ sich unter dem Gesetz befindet und ihm die Gnade, der Glau-
be und die Gaben des Heiligen Geistes fehlen, wenn Christus nicht da ist.?* Es ist
vor allem die Freiheit vom Gesetz, anhand der Luther zunichst das christliche
Leben charakterisiert.

2. Die Freiheit des Christen besteht nach Luther darin, dafy Christus im Heili-
gen Geist alltiglich gegenwirtig wird. Weil Christus nun das Gewissen beherrscht,
hat das Gesetz seine Moglichkeit anzuklagen verloren.s Aufier dieser Freiheit des
Gewissens bezieht sich die christliche Freiheit auf die Art und Weise, wie der
Christ die guten Werke zustandebringt. Nach dem Verstindnis Luthers verwirk-
licht sich die christliche Freiheit darin, daf3 der Christ die Forderungen des Geset-

Rechtfertigung lehnt Luther die cooperatio eindeutig ab. Dies hat auch Bornkamm: AaO, 335 £
festgestellt, wenn sie die Gegenwart Christi und die unio cum Christo betont; dazu siehe 273, 9 -
274, 2 | 273, 33 - 274, 18; 337, 12 - 338, 2 [ 338, 13-15; 345, 31-35; 426, 27-32; 515, 6-T0.

90 WA 401; 289, 12 - 290, 12 [ 289, 31 - 290, 31; zur Gerechtigkeit des Christen siche 205, 3-7 i
205, 22 - 206, I3.

91 WA 401, 351, 23 - 352, 25; 5I5, 25-31.

92 WA 401, 553, 5-9/ 21-25; 4011, 79, 7 - 81, 10.

93 WA 401, 95, 6 - 596, 12; 672, 2-5; siehe auch 595, 17 - 596, 30; 672, 12-28; 401l, 121, 15-21.
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zes freiwillig und gern (sponte) erfiillt. Damit meint er die guten Werke, mit de-
nen der Christ in der Freiheit des Geistes seinem Nichsten ungezwungen dient.
Diese Werke sind nicht unbedingt vollkommen gut, aber jedenfalls sind sie Wer-
ke, die der Christ im Glauben und auf die Vergebung der Stinden vertrauend tut.*

3. Die guten Werke haben somit ihren Grund in der Rechtfertigung, die den
Menschen erneuert. Wie bekannt, beschreibt Luther die Verdanderung anhand der
Metapher von dem gut gewordenen Baum. Nach der Verwandlung seines Wesens
kann der Baum die guten Friichte seiner Natur entsprechend bringen. Ebenso kann
der Mensch, der in der Rechtfertigung gut gemacht ist, gute Werke tun.®s Es ist
also entscheidend in dieser Metapher, dafd die Person anders wird, bevor sie die
Werke tut. Die Voraussetzung der guten Werke liegt einerseits in der Erneuerung
des Christen und anderseits im Heiligen Geist, der den Christen sogar zwingt,
Gott und seinen Nichsten zu lieben. Die Liebe fliefit aus dem Herzen, das dank-
bar ist fiir die Vergebung der Siinden. Aufierdem ist es wesentlich, dafd der Baum
die guten Friichte wirklich hervorbringt. Die Werke sind keine beliebigen Zuta-
ten, sondern notwendige Friichte des wahren Glaubens. Aus diesen Griinden legt
Luther grolen Nachdruck darauf, dafy das Thema der guten Werke und der Liebe
im rechten Kontext dargelegt wird.®

Wollen wir die guten Werke richtig in die Rechtfertigungslehre einordnen, gilt
es insbesondere im Auge zu behalten, dafd die Giite einer Tat (facere) in der Theo-
logie anders als im Bereich der Natur oder der Philosophie bestimmt werden muf3.””

o4 WA 401, 63, 6 - 64, 4 [ 63, 22 - 64, 22; 121, 3-8 [ 15-23.

95 Siehe z. B. WA 401, 265, 29-36; 287, 2-5 [ 19-23; 402, I-IT [ 13-17; 404, 1-6 [ 17 f; 4011, 66, 1-6 |
14-22. 3032

96 WA 401, 219, 29 f; 234, 1-8 [ 18-23; 239, I - 240, 10 [ 240, 16-26; 265, 3-9; 252, I4 - 253, 6 [ 252,
29 - 253, 21. Die Giite des Baums ist also fiir Luther kein Zweck an sich. Der Baum wird gut
gemacht, um gute Friichte hervorbringen zu konnen. Aus diesem Grund ist die Annahme, der
wahren Liebe kiime im Rahmen der iustitia christiana lediglich eine sekundire Bedeutung zu,
vollig abwegig. Dazu sieche Manns: AaQ, 2961.

97 Obwohl die Voraussetzungen der guten Werke in der Theologie und in der Philosophie entspre-
chend sind, ist es notwendig, ganz sorgfiltig zwischen diesen zwei Disziplinen zu unterschei-
den. Nach Luther ist Gott nicht der Zweck oder die causa finalis der guten Werke. Die »Sophi-
sten« sind schlechte Philosophen, weil sie das philosophische Verstindnis der guten Werke auf
den Bereich der Theologie tibertragen und ihren Zweck mit Gott verbunden haben. Dabei wer-
den Gott, die Vergebung der Siinden und das ewige Leben zur causa finalis der Werke. Dies
bedeutet, daft das Menschliche und das Géttliche miteinander vermischt werden und der Moral-
philosoph zum Befiirworter der Werkgerechtigkeit wird. Luther selbst ist der Meinung, daf die
causa finalis des Gesetzesgehorsams nicht die justitia coram Deo ist, sondern der irdische Frie-
den, die Dankbarkeit Gott gegeniiber und das gute Beispiel, mit dem sich die Christen gegensei-
tig ermutigen, das Evangelium zu glauben. Dazu siehe WA 401, 569, 12 - 570, 3; 570, 18-21.
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Trotz des Unterschieds gibt es aber auch eine gewisse Ahnlichkeit zwischen der
Natur, der Philosophie und der Theologie, wenn das Verhiltnis zwischen Titer
und Tat betrachtet wird. In der Natur ist der Baum vor den Friichten, wie wir oben
festgestellt haben. Entsprechend setzt die Giite einer Tat in der Moralphilosophie
den guten Willen und die recta ratio des Titers voraus.®® In der Theologie ist das
Werk gut, falls sein Titer iiber die theologisch bestimmte recta ratio bzw. den
Glauben verfiigt, der den Titer »nach seinem Wesen« gut bzw. gerecht gemacht
hat. Weil der Titer glaubt, geht er der Werkgerechtigkeit nicht in die Falle und
versteht, dafl Christus ihn erlést hat, dafl er als Person Gott schon gefallt, bevor er
gute Werke tut, und da Gott das unvollstindige Werk wegen des Glaubens
akzeptiert. Aufgrund des Glaubens bekommt also das Verb »facere« in der Theo-
logie den neuen Sinn (significatio nova), der unbegreiflich und eine neue Sache
(res nova) fiir die Vernunft des Menschen ist. Das theologische Tun (facere fidele]
ist wie ein anderer Bereich oder gar »ein neues Reich«, wenn es mit dem morali-
schen Tun (facere morali) verglichen wird.»
Die theologisch guten Werke entstehen durch den Glauben so:

»Quare facere est primum credere et sic per fidem praestare legem. Oportet enim nos accipere
Spiritum sanctum, quo illuminati et renovati incipimus facere legem, diligere Deum et
proximum. ... Huic credendum est; ea vox promissionis Abrahae affert Christum, quo fide
apprehenso mox donatur Spiritus sanctus propter Christum. Tum diligitur Deus et proximus,
bona opera fiunt, fertur crux.«'*

Wie wir bemerken kénnen, beruhen die guten Werke auf dem Glauben, durch
den der Christ sowohl Christus als auch seinen Geist ergreift. Wenn sie ihn er-
neuert haben, kann er gute Werke hervorbringen. Die Erneuerung des Christen

98 Nach Luther hat die Philosophie in diesem Punkt recht. Auch die »Sophisten« lehren, daf8 das
Werk nicht moralisch gut oder gerecht sein kann, wenn es nicht von einem guten Willen und
von einer recta ratio zustandegebracht wird. Es gibt also keine Probleme in ihrer Darstellung, so
weit sie in ihrem eigenen Bereich, das heifit in der Philosophie, bleiben. So urteilt z. B. Aristote-
les und jeder gewdhnliche Mensch, wenn er die Werke im Bereich des irdischen Lebens wiir-
digt; siche WA 401, 409, 11 - 412, 9 passim / 410, 12 - 412, 24 passim.

99 WA 401, 402, 10- 403, §; 409, 1T - 414, 7 PASSIM [ 410, 12 - 412, 24; 413, 18-20. 28-35; 414, 13-23;
418, T - 419, 6; 418, 12-25. Zum Gebrauch der philosophischen Termini in der Theologie bei
Luther siehe Reijo TyoRINOJA: Nova vocabula et nova lingua: Luther’s conception of doctrinal
formulas. In: Thesaurus Lutheri: auf der Suche nach neuen Paradigmen von Luther-Forschung/
hrsg. von Tuomo Mannermaa; Anja Ghiselli und Simo Peura. Helsinki 1987, 221-236; Graham
Warre: Luther as nominalist: a study of the logical methods used in Martin Luther’s disputations
in the light of their medieval background. Helsinki 1994, 332-348.

100 WA 401, 400, 31 - 401, 19; siehe auch 400, 11f; 401, 3-8.
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bedeutet fiir Luther, dafl der T4ter nach seinem Wesen und seinen Seelenkriften —
das heifdt nach Herz, Wille und Gemiit —recht (rectus) und rein ist. Erst dann kann
der von der Vernunft dem Willen diktierte Befehl, dem Nichsten Gutes zu tun,
ein Werk im Sinne der wahren Liebe zur Folge haben.™:

Es ist also klar, daf} die Voraussetzung der guten Werke einerseits im Heiligen
Geist liegen, der den Christen nicht miiflig sein 14f3t, sondern ihn sogar zwingt,
Gott und seinen Nichsten zu lieben. Der Heilige Geist wirkt auf den Christen so,
daf er beginnt, die Werke zu wihlen und zu tun, die gut und von Gott befohlen
sind und ihm gefallen. In dieser Weise verleiht die fides Christi den Werken die
eigentliche, wahre forma bzw. die Seinswirklichkeit. Anderseits wird die Ver-
wandlung der Person vorausgesetzt, wie wir schon oben festgestellt haben. Die
guten Werke und die Liebe flieffen aus dem Herzen, das froh und dankbar ist fiir
die Vergebung der Stinden.*>

Soweit zeigt sich das Verhiltnis zwischen Glaube und guten Werke als ziem-
lich klar. Luther verbindet aber den Glauben mit den guten Werken dariiber hin-
aus in der Weise, daf er ihre Rolle in der Rechtfertigung positiv betonen kann.
Dabei beruft er sich auf die Zwei-Naturen-Lehre. Wie die Person Christi untrenn-
bar ist, bilden auch der Glaube und die guten Werke eine Einheit. Anhand des
Prinzips der communicatio idiomatum behauptet er, dafd zwar der Glaube allein
(sola fides) rechtfertigt, seine rechtfertigende Macht aber auch den guten Werken
zugeschrieben (tribuere) wird, wenn der Glaube sich in ihnen inkarniert.

Um die Schlufdfolgerung zu begriinden, unterscheidet er zwischen dem ab-
strakten Glauben (fides abstracta, nuda) und dem inkarnierten Glauben (fides
incarnata, composita). Durch die fides abstacta wird Christus ergriffen und ihret-
wegen erhilt der Christ den guten Willen und die recta ratio. Die fides incarnata
ist der Glaube, der durch die Liebe und die guten Werke wirkt.’* Mit ihm ver-
knupft die Schrift nach dem Verstandnis Luthers die Verdienste und den Lohn.
Wie nun die Schoépfung ein Werk Gottes ist, das auch der menschlichen Natur

101 WA 401, 401, 3-8 | 20-22; 401, 30 - 402, 28 [ 402, 1-3; 403, 18f; 407, 28 - 408, 12.

102 WA 401, 234, 1-8; 265, 4-7; 274, 11 - 275, 2 ; 275, 10-16; 344, IO - 345, 3; siehe auch 234, 18-23;
241, 1-4 [ 12-24; 265, 29-36 [ 275, 10-16; 345, T4-20 [ 26-30; 348, 17-19.

103 »Quid mirum, si isti fidei incarnatae, - Ut ista est fides operata et laborans, ut Abelis, - quod
promittuntur eis merita, praemia etc.«;WA 401, 415, 6-8: siche auch 414, 8 - 417, 11 [ 415, 25 -
416, 17; 417, 29 - 418, 11; 426, 9 - 427, 6 [ 427, 14-24. Diesbeziiglich ist die Vorlesungsnach-
schrift knapp und vielleicht auch »vorsichtige. Der Kommentar stellt das tribuere klarer dar;
siehe 418, 7-9 [ 30-32. Unsere Darstellung beruht hier hauptsichlich auf dem Kommentar.

104 G 5,6.
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Christi zugeschrieben wird, kann analog dazu gesagt werden, daf} die Rechtferti-
gung als Werk der fides abstracta auch den guten Werken zukommt. Deswegen ist
es theologisch richtig zu sagen, die fides incarnata — bzw. der durch die Liebe
wirkende Glaube — rechtfertige. Die guten Werke erhalten fiir Luther eine positi-
ve Bedeutung in der Rechtfertigung, obwohl der Glaube die unica causa
justificationis ist. Die Behauptungen der »Sophisten« aber, da8 die Werke an und
fiir sich rechtfertigen oder dal den Werken die Verdienste und der Lohn zugespro-
chen wiirden, sind dagegen theologisch falsch.*s

Auf Grund der Zwei-Naturen-Lehre folgert Luther im weiteren, daf3 der Glau-
be in der Theologie die Gottheit ist, welche die Werke so erfiillt, wie sich die
gottliche Natur Christi in seine menschliche Natur hinein begeben hat. Wie das
Beispiel Abrahams™ zeigt, hat sich der Glaube in der Weise auf den ganzen Abra-
ham ausgedehnt (diffusa), daf als Téter der guten Werke nur der glaubende Abra-
ham, aber nicht der noch siindige Abraham gesehen wird. Es ist somit der Glaube,
der in der Theologie das fidele facere bestimmt: indem der Tiéter (operans) glaubt,
hat er die fiir das Tun im Glauben notwendige recta ratio und bona voluntas, und
das Werk ist gerecht.™’

Die Ansicht Luthers, der Glaube sei die Gottheit der Werke, dient als knapper,
aber nicht zufilliger Hinweis darauf, daf8 sich die fides als Gottheit auf den glau-
benden Menschen ausdehnt und mit der Vergottlichung im Zusammenhang steht.
Das geht aus den Notizen Luthers hervor, die er schrieb, als er seine Vorlesung
vorbereitete. Luther sagt: »Et recte opera tunc iustificant scil. deificata, fideificata,
Sicut homo creat stellas sed deificatus. Scriptura autem loquitur de operibus nullis
nisi motohowg seu fidelibus seu fide, Sicut de Abraham fideli.«*** Der Sachzusam-
menhang mit dem oben dargestellten Abschnitt, in dem er den Glauben Abra-
hams als Vorbild beschreibt, ist unverkennbar. Der Glaube strémt so kraftvoll in

105 WA 401, 414, 8415, 0; 414, 27-415, 24; 416, 4-417, 8; 416, 12-28.

106 Zu dem Glauben Abrahams und zum Abrahambild in der Theologie Luthers siehe im Einzelnen
Juhani ForsBERG: Das Abrahambild in der Theologie Luthers: pater fidei sanctissimus. MZ 1984.

107 WA 401, 417, 1-8; 417, 12418, 11; 418, 7-9; 418, 25-33; 427, 3-5. I1-14. 22-24. — Manns (AaO,
299-300. 311) hebt hier die Funktions-Teilung hervor. Der Glaube rechtfertigt, aber der Ge-
rechtfertigte beginnt die Erfiillung des Gesetzes bzw. der Liebe. Die fides incarnata - bzw. die
Mensch-Werdung des Glaubens — fithrt zur Liebe. Bs geht um »das nach aussen Offenbar-ma-
chen und Wirklich-werden der im Glauben nur innerlich gegebenen Realitit«, Nach Manns
macht Luther die rechtfertigende Kraft des Glaubens nicht von den Werken, aber doch von der
Werk-Werdung des Glaubens in der Liebe abhangig. Dazu siche im Einzelnen Manns: AaO,
310-312.

108 WA 401, 20, 29-31.
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die Person, daf} der Mensch trotz seiner bleibenden Siinde zum vergéttlichten
Menschen wird und seine Werke gottliche bzw. vergéttlichte Werke genannt wer-
den.” Aus diesem Grund kann Luther dann sagen, daf} die guten Werke des
vergottlichten Menschen (opera deificata) rechtfertigen.

Diese Darstellung der fides incarnata wirkt etwas eigentiimlich,™ weil Lu-
ther dabei einerseits das sola fide der Rechtfertigung verteidigt, anderseits die
guten Werke gerade mit Blick auf die Rechtfertigung ganz positiv wiirdigt. Da-
durch stellt er jedoch in der Tat eine Alternative zur »sophistischen« Theologie
auf, die anhand der fides-charitate-formata-Lehre das Verhiltnis von Glaube und
guten Werken versteht. Wie wir schon friither festgestellt haben, setzt Luther an
die Stelle der »sophistisch« ausgelegten Qualitit der Liebe den Glauben, der Chri-
stus ergreift und zu eigen hat.™

Luther wiederholt nun diesen Tatbestand, indem er feststellt, dal der Glaube
uns zunidchst Christus gibt und die Gerechtigkeit des Glaubens sowie den Heili-
gen Geist mit sich bringt, der dann die Liebe bewirkt. Wie im Kommentar*** be-
schrieben wird, ist der Glaube nach Paulus keine fides informis oder wie ein Cha-
os, das ohne die Qualitit der Liebe nichts (nihil) ist und weder das Sein (esse) noch
das Tun (agere] in sich trigt. Ganz im Gegenteil, der Glaube ist eine wirksame
und arbeitend titige quidditas: er ist wie eine Substanz oder eine forma substan-
tialis. Weil der Glaube von dieser Art ist, kann er der Liebe ihre Seinswirklichkeit
{forma) geben. Die Liebe wird in dieser Weise zum Werkzeug des Glaubens. Die
Liebe tragt als Werkzeug keine Kraft in sich, keine Bewegung und keine Aktivi-
tat, sondern sie bekommt alles von dem Glauben, der das Werkzeug in Dienst
nimmt. Hat der Glaube also gerechtfertigt, bleibt er nicht miiflig, sondern lebt,
wirkt und wird titig durch die Liebe.’*s Wie Luther feststellt, besteht die vita
christiana aus dem Glauben und aus der Liebe, die beide gemeinsam in der oben
dargestellten Weise den Christen zu einem wahren Christen machen.

109 WA 401, 417, 12 - 418, 12. Luther stellt sowohl das Thema der fides absoluta / fides incarnata als
auch das der opera deificata anhand von G 5, 6 dar.

110 »Quid mirum, si isti fidei incarnatae, — Ut ista est fides operata et laborans, ut Abelis, — quod
promittuntur eis merita, praemia etc.«; WA 401, 415, 6-8.

111 Siehe oben Seite 198f.

112 Die Textvarianten sind (WA 4011, 34-39) sehr unterschiedlich. Das Kolleg ist hier dufierst knapp.
Unsere Darstellung beruht auf dem Kommentar, weil dieser Text von Luthers eigener Hand stammt.

113 WA 4011, 36, 2 - 37, 5 [ 35, 24 - 36, 21; 37, 23 - 38, 12. Luther lehnt auch das »sophistische«
Verstdndnis ab, nach dem die Liebe entsteht, wenn der Mensch die Qualitit der Seele heraus-
lockt, die das bene velle genannt wird: dazu siche WA 4011, 65, 1-6 [ 64, 25 - 65, 22.

114 WA 4011, 37, 11 - 38, 14 [ 38, 26-31.
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4. Dient der Christ seinem Nichsten, hilft er ihm in Not und zielt er mit
seinen dufleren Werken auf das Gute des Nichsten, so erfiillt er die in die Natur
des Menschen geschriebene Forderung, dem anderen das zu tun, was er fiir sich
selbst erwartet. Diese Regel des natiirlichen Gesetzes liegt allem menschlichen
Recht zugrunde, aller Gerechtigkeit und allen guten Werken. s Das heifdt, Luther
schlie3t sich der naturrechtlichen Tradition an, in der die Goldene Regel als Sum-
me des Gesetzes der Liebe verstanden wird.

Obwohl der Mensch den Sinn des natiirlichen Gesetzes erkennt und das Prin-
zip der Goldenen Regel begreift, hat dies eo ipso nicht die wahre Liebe zur Folge.
Die Stindenreste widersetzen sich der Liebe und hindern den Christen, die wah-
ren guten Werke zu tun. Wegen der Siinde ist der Christ widerwillig und noch
geneigt, seine Freiheit zu miflbrauchen. Es ist moglich, daf er die Werke nach
seinem eigenen Willen wihlt, nur der dufSeren Forderung folgt oder lediglich
Wohlwollen zeigt, nicht aber nach den wirklichen Bediirfnissen seines Nachsten
fragt und kein konkretes gutes Werk tut. Weil im Christen gegen die Siinde ge-
kampft wird, setzt die Verwirklichung der guten Werke voraus, daf8 der Christ
sorgfaltig ermifit, was er tun soll, und sich in die Lage seines Néchsten versetzt.
Es ist nach Luther auch nétig, dafl den Christen dariiber belehrt wird, was wahre
gute Werke sind und was Liebe ist, daf er sie nicht nur nachahmt. Lernt er, was
gute Werke sind, mufd er zugleich dafiir sorgen, daf8 sowohl die Lehre des Glau-
bens als auch die Lehre der guten Werke in ihrem eigenen Bereich bleibt."7

Das Gebot »liebe deinen Nichsten wie dich selbst« bildet nach Luther die
Summe und den Inhalt des ganzen Gesetzes. Aus diesem Grund fordert das Gebot
der Liebe erstens den Glauben an Christus. Ohne Christus ist ja die Erfiillung des
Gesetzes unmoglich. Dies bedeutet, indem das Gesetz die Forderung der Nach-
stenliebe erhebt, fordert es zugleich — auch wenn dies nicht explizit geschieht —
Christus, den der Christ nur im Glauben ergreifen kann. Das Gesetz weist also

115 WA 4011, 64, 12 - 67, 2 | 64, 25 - 65, 22; 65, 33 - 67, 14.

116 Trotzdem folgt Luther einem anderen Verstindnis des nattirlichen Gesetzes, als es bei den Scho-
lastikern vorliegt. Zum Verhaltnis Luthers zur Tradition des Naturrechts und zur Goldenen
Regel als Summe des christlichen Lebens siehe Antti Raunio: Summe des christlichen Lebens:
die »Goldene Regel« als Gesetz der Liebe in der Theologie Martin Luthers von r5to bis 1527.
Helsinki 1993, §7-123; zur Goldenen Regel als Kriterium der Liebe und zum Kampf des Chri-
sten gegen die bleibende Stinde sieche Mannermaa: AaO, 58-60.

117 Dazu siche WA 4011, 59, 13 - 62, 2/ 59, 34 - 60, 16; 61, 13 - 62, 29; 63, 13-22; 67, 10- 69, 13 /
67,19 - 69, 34; 76, 13-77,19; 77, 1-79, 3 | 78, 17-23; 144, 1-8 [ 16-26. Nach der Erfahrung Luthers
stellte sich auch in den reformatorisch erneuerten Gemeinden eine enorme Sorglosigkeit und
Unlust zu guten Werken und zu wahrer Liebe heraus; dazu siche WA 401], 67, 2-4; 67, 19 - 68, 29.
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immer darauf hin, dafl seine tatsichliche Erfillung in dem Christum accipere
besteht. Demgemif wird im Kommentar festgestellt, dafy der Christ das Gesetz
und die Forderung der Liebe eben dann erfiillt, wenn er Christus glaubt, weil er
nur in Christus vollkommen ist und in ihm alles hat.*

Das Gesetz fordert zweitens, dafd der Christ seinen Nichsten wie sich selbst
liebt. Die Goldene Regel fordert nach dem Verstindnis Luthers nicht, dafl der
Mensch zunichst sich selbst lieben muf8, um seinen Nichsten lieben zu kénnen.
Der Gegenstand der Liebe ist also der Nachste. Wegen seiner eigenen Mensch-
lichkeit kann der Christ aber auch im Nichsten einen Menschen wie sich selbst
sehen, sich in dessen Lage versetzen und dessen Bediirfnisse begreifen. Die eigene
Menschlichkeit ist somit nach Luther ein vortreffliches Hilfsmittel fiir die richti-
ge Einschitzung von Lage und Person, aber Gegenstand der Werke soll der Nich-
ste allein sein. Versetzt der Christ sich in die Lage des anderen Menschen, und
dient er ihm mit seinem Reden, mit seinen Handen, mit seinem Eigentum, mit
seinem Leib und mit seinem ganzen Leben, so hat dies viele, verschiedene Werke
der Nichstenliebe zur Folge. »Haec absoluta est doctrina de fide et charitate et
Theologia brevissima et longissima, Brevissima, quod ad verba et sententias attinet,
sed usu et reipsa latior, longior, profundior et sublimior est toto mundo. «'*

Das Verstindnis Luthers von der Liebe des gerechtfertigten Christen enthilt
jedoch eine bleibende Ungewifsheit, die wir nicht aufler Acht lassen diirfen, son-
dern mit Hilfe der verschiedenen Aspekte der Rechtfertigung differenzieren miis-
sen. Luther betont ja stets, dafy der Christ das Gesetz nicht vollkommen erfiillt,
weil die Siindenreste immer noch in ihm sind. Weil die Stinde Widerstand leistet,
ist die Liebe des Christen zu Gott und zum Nichsten nicht unversehrt. Es gibt
nach Luther keinen, der auf diese erforderliche Weise rein, ganz glithend und voll-
kommen Gott und den Nichsten liebt. Deswegen wird auch kein Mensch auf-
grund seiner Liebe gerechtfertigt. Die Liebe und Werke des Christen, auch die
opera deifacata, bedingen immer die Gerechterklarung: insofern der Christ das
Gesetz nach seinem Sinn nicht erfiillt, tibertritt er es und stindigt. Dieser Mangel
wird ihm nun nicht als Schuld angerechnet, weil der siindlose und vollkommen
gerechte Christus ihm Schutz und Siindenvergebung ist. Er liebt nur unter dem
Schutz des siindlosen und vollkommen gerechten Christus mit Hilfe der Gaben
des Heiligen Geistes.™*®

118 WA 4011, 64, 9-13 [ 25-32; 70, 1 - 71, 3 [ 70, 16-33; 73, 8 - 74, 4 | 74, 21-27; 78, 35 - 79, I4.

119 WA 4011, 74, 25-27. Ansonsten siehe zur Goldenen Regel bei Luther WA 4011, 70, 11 - 74, 27;
144, 16 - 145, 29; zu ihrer Deutung in der Theologie Luthers Raunio: AaO.

120 WA 401, 256, 12-14 [ 30-32; 428, 1-7 [ 12-29; 429, 14-16; 431, 5-10 [ 21-31; 4011, 79, 8 - 81,10;
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Erst im zukiinftigen Leben ist die Liebe des Christen nach Luther vollkom-
men, weil er vollstindig rein und von allen Siinden befreit ist. Dann werden auch
Glaube und Hoffnung bedeutungslos. So weit sind wir aber noch nicht.

5. Wie wir schon festgestellt haben, ist der Christ durch den Glauben, aber erst
in spe gerecht.”’ Die Aufgabe der Hoffnung liegt darin, die Fortsetzung der Ge-
rechtigkeit und die Beharrlichkeit des Christen zu sichern. Weil Christus und
seine Gegenwart nicht anhand der Sinne zu empfinden ist, gerit der Christ in
Versuchung, in der er sich selbst und Gott mit seiner eigenen Vernunft, nicht aber
mit dem Glauben wiirdigt. Dadurch entsteht die Gefahr, daff die Erkenntnis der
Stinde sein Gewissen in Besitz nimmt.** In dieser Situation wird dem Christen
die Hoffnung wichtig. Im Kampf gegen die Siinde verhilft sie dem Glauben zur
Vollendung der geschenkten Gerechtigkeit und fithrt den Sieg herbei. Deswegen
kann Luther sagen, daf3 die »fides sine spe nihil est«.13

Die Hoffnung entsteht inmitten der Schrecken, wenn der Heilige Geist in der
Weise zu seufzen™ beginnt, daf’ der Christ sich wieder im Glauben auf Christus
verlafit. Obwohl er das unaussprechliche Seufzen des Heiligen Geistes nicht hort,
erfilllt es Himmel und Erde, dringt durch bis in die Ohren Gottes und erschallt
dort als kraftvoller Ruf. Dieser Schrei des Heiligen Geistes bestitigt dem Christen
zunichst, daf er immer noch ein Kind Gottes ist, und richtet seine Aufmerksam-
keit auf Christus und das Heilswerk Christi als Gabe. Dann wird der Christ so
ermutigt, dafd er sein eigenes Seufzen auch auf Christus richtet. Er ruft Christus
zu Hilfe, ergreift ihn wieder, hiangt an ihm und glaubt, dafl Christus ihm seine
Gerechtigkeit schenken sowie Stinde und Tod in ihm zunichte machen will. In-
dem der Christ in dieser Weise per Christum im Heiligen Geist zu Gott ruft, halt
er ihn fiir seinen liebevollen Vater.”s

79, 22 - 80, 24. 31-35; 154, 9, 25-39. Nach Luther konnen die »Sophisten« die Unvollstindigkeit
der Liebe des Menschen nicht begreifen und als Folge dessen nicht verstehen, daf die Rechtfer-
tigung zeitlebens im Glauben allein bestehen kann; dazu siehe 79, 3-7 / 15-25; 80, 9-11 / 21-30.

121 WA 401l, 25, 12.- 26, 10/ 26, TI-15. 21-23; 27, 14-16; 28, 1-5. 9f / 28, 29 - 29, 11; 29, 1 f. 4-6 [ 29,
20. 28 - 31; 31, 28 - 32, 16; zur Abhingigkeit von Glaube und Hoffnung siehe im Einzelnen
25, 12 -31, 17 [ 26, 11 - 33, 34.

122 WA 401, 580, I - 581, 3/ 580, 10-24; 581, 19-23; 4011, 23, 10 - 25, 11 [ 24, 13 - 25, 26; 26, IO -
27, 10; 30, § - 31, 14 / 31, 28 - 32, 21; 32, 25 - 33, 23.

123 WA 401, 27, 18 - 20, 29; siehe auch 28, 6 - 29, 2. Diese Funktion der Hoffnung und ihre Abhan-
gigkeit von der Gegenwart Christi hat vor allem Manns betont; Manns: AaO, 280-288.

124 Vgl. R 8, 26-28.

125 WA 401, 579, 10 - 583, 5 / 580, 25 - 582, 19; 584, 6 - 585, 9; 5§85, 14-17, 24-31; 591, 8-592, §;
591, 23-592, 11; 40 II, 32, 25-33, 23; 42, 19-24, 29-32. — Wir kénnen hier wieder bemerken, daft
Luthers Verstindnis der Rechtfertigung mit seiner Auslegung der opera trinitatis ad extra ver-
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Wie wir bemerkt haben, bleibt die christliche Gerechtigkeit fortdauernd von
Christus und seinem Geist abhingig. Trotz der gegensitzlichen Erfahrung des
Christen inmitten des Kampfes ist der Heilige Geist hochst gegenwirtig eben
dann, wenn der Christ selbst sich durchaus kraftlos und verzweifelt fihlt. Wie
betont wird, ist der Heilige Geist nicht gedanklich (speculative), sondern wirklich
(re vera) gegenwirtig. Dies betrifft auch die Gegenwart Christi, wie wir schon
festgestellt haben: ist der Christ in allem schwach (omniinfirmus) und kann selbst
nicht mehr seufzen, so ist Christus allmichtig (omnipotens), herrscht in der Tat
in ihm, er ist im Gewissen gegenwirtig und besiegt die Verderbnismachte in ihm. "
Luther nimmt auf diese Weise in seinem Kommentar zum Galaterbrief das The-
ma seiner frithen Theologie auf, das heifit das der Kreuzestheologie: Gott wirkt
durch den Gegensatz. Demgemif} ist Gott hochst gegenwirtig, wenn er scheint,
am weitesten entfernt zu sein; Gott ist der barmherzigste Erloser, wenn er am
zornigsten zu sein und alles zu vernichten scheint.™”

Der Christ befindet sich somit in der Lage, in der er weg von sich selbst kommen
und sich auf Christus hin ausrichten mufs. Die Rechtfertigung griindet nicht darin,
was im Menschen ist, das heifit nicht in seinen Fihigkeiten, in seiner Person, in
seinen Werken oder in den Empfindungen des Gewissens. »Ideo nostra Theologia
est certa, qui ponit nos extra nos: non debeoniti in conscientia mea, sensuali persona,
opere, sed in promissione divina, veritate, quae non potest fallere.«™

Wie wir in diesem Aufsatz dargelegt haben, besteht die justitia christiana einer-
seits in der partiellen Gerechtmachung (donum Dei) und andererseits in der voll-
kommenen Gerechterklirung (favor Dei), weil der Christ im Glauben eins mit
Christus geworden ist. Unter diesen Bedingungen kann der Christ gute Werke
tun. Erst aber im Himmel, wenn Glaube und Hoffnung ihre Aufgaben erfiillt ha-
ben und bedeutungslos geworden sind, ist seine Gerechtigkeit in re vollstindig.
Eben dann ist er gerecht und heilig per charitatem, weil er von aller Stinde befreit
und seine recta ratio und bona voluntas himmlisch und gottlich, nicht mehr theo-
logisch geschweige denn nur moralisch ist.”

bunden ist. Zunichst ermuntert der Heilige Geist den Geist Christi, daf der Mensch betet und
Christus zu Hilfe ruft. Hat der Christ den Sohn Gottes ergriffen, richtet sich sein Gebet durch
den Sohn an den Vater, auf dessen Liebe der Christ am letzten Ende vertraut.

126 WA 401, 581, 6- 583, 5 [ 582, 20 - §83, T9; 584, 14-18. 21-25; §84, 6 - 585, 4 [ 585, 14-17. 24-31; 589, 15-19.

127 WA 4011, 33, 24-29.

128 WA 401, 589, 8-10; so auch 589, 25-28.

120 WA 401, 428, 7 - 429, T; /428, 29 - 429, 14; 4011, 24, 8 - 25, 11 [ 25, 19-25; 30, 8 - 31, 17/ 31,23
-32,21;79,9-81,1/79,26-28; 80, 13-15. 24-26. 31-34.

210



Die Entfaltung der Rechtfertigungslehre Luthers
in den Disputationen von 1535 bis 1537

Von Wilfried Harle

Das Thema, das mir fiir diesen abschliefenden Vortrag des Zehnten Internationa-
len Kongresses fiir Lutherforschung gestellt wurde, verlangt moglicherweise nach
einer besseren Begriindung, als ich sie zu geben imstande bin. Dafy der Grofle
Galaterkommentar von 1531/35 schon aufgrund seines biblischen Bezugstextes,
aber auch von der Intensitit und Qualitit der Auslegung her, die Luther ihm gege-
ben hat, eine erstrangige Quelle fiir das Verstindnis der reformatorischen Recht-
fertigungslehre ist, steht auler Frage. Das belegt auch der Vortrag von Simo Peura*
eindrucksvoll. Aber mit welchem Recht werden danach und daneben die Dispu-
tationen von 1535 bis 1537 als Quellen fiir die Entfaltung von Luthers Recht-
fertigungslehre herangezogen?

Ich vermute, dal sowohl Beziige zu Luthers Biographie als auch zur reforma-
torischen Zeitgeschichte — iibrigens in engster Verbindung miteinander — bei der
Formulierung dieses Themas eine Rolle gespielt haben. Aber der sachlich
gravierendste Grund dafiir, ausgerechnet diese Disputationen zum Gegenstand
des abschlieffenden Vortrags zu machen, liegt sicher in der thematischen Ausrich-
tung all dieser Disputationen auf einen Bibeltext: R 3, 28 und damit auf ein Thema:
die Rechtfertigungslehre. Nirgends sonst hat Luther sich so extensiv und intensiv
in einem grofien Zusammenhang mit der Rechtfertigungslehre beschiftigt. Inso-
fern kénnen diese Disputationen, zusammen genommen, als Luthers Hauptschrift
zu diesem Thema gelten. Daf! sie nicht sein letztes Wort zur Sache waren, soll am
Schluf} dieses Vortrags angesprochen werden.

Zunichst soll jedoch von dem biographisch-zeitgeschichtlichen Kontext die
Rede sein, der zeigt, welche Bedeutung die Jahre von 1535 bis 1537 im Leben
Luthers und in der Geschichte der lutherischen Reformation gehabt haben. So-
dann will ich in einem zweiten Abschnitt auf die in den Disputationen von 1535
bis 1537 entfaltete Rechtfertigungslehre eingehen. Dabei will ich nicht nur deren
Hauptunterscheidungen wiederzugeben versuchen, sondern auch auf einige offe-

1 Simo PeurA; Iustitia christiana in Luthers spiter Auslegung des Galaterbriefes; siehe oben Seite
179-210.
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ne Fragen hinweisen, die sich bei der Beschiftigung mit diesen Texten ergeben.
Schlieflich will ich in einem kurzen dritten Abschnitt auf eine der spitesten,
gehaltvollsten Aussagen Luthers zur Rechtfertigungslehre eingehen, die in gewis-
ser Hinsicht sein ganzes theologisches Wirken umfafit und so etwas wie sein
theologisches Vermichtnis hinsichtlich der Rechtfertigungslehre darstellt.

I Der Kontext der Disputationen von 1535 bis 1537

Im Frithjahr des Jahres 1536 verschlechterte sich Luthers Gesundheitszustand —
vor allem aufgrund eines schweren Steinleidens — dermafien, daf8 nicht nur er
selbst, sondern auch seine Freunde und Mitarbeiter sowie Kurfiirst Johann Fried-
rich ernsthaft den baldigen Tod Luthers befiirchten mufiten. Eine nochmalige
Verschlechterung trat im Februar 1537 ein und war offenbar so dramatisch, daf8
Luthers Tod unmittelbar bevorzustehen schien - bevor eine vollig iiberraschende
Wendung zum Guten im Mirz 1537 Luther wieder genesen lief8, wodurch ihm
noch neun Jahre intensiven Wirkens geschenkt wurden.

Die Befiirchtungen im Blick auf den moglicherweise bevorstehenden Tod des
Reformators waren fiir Kurfiirst Johann Friedrich von grofitem Gewicht, weil da-
durch nicht nur die reformatorische Theologie ihren unbestrittenen Inaugurator und
ihre mafgebliche theologische Autoritit verlieren wiirde, sondern weil — dadurch
bedingt — zu erwarten oder jedenfalls zu befiirchten war, daf8 es nach Luthers Tod zu
Auseinandersetzungen im Blick auf das rechte Verstindnis und die angemessene
Deutung seiner Lehre kommen konnte, die sowohl innerhalb der reformatorischen
Bewegung als auch in ihrer Beziehung zur Romischen Kirche grofie Verwirrungen
hitten auslésen konnen. Angesichts dieser Besorgnis ging es dem Kurfiirsten darum,
von Luther einen Text zu erhalten, der zumindest drei Funktionen erfiillen sollte:

— in unbezweifelbarer Weise darzulegen, woran Luther bis zum Ende seines Le-
bens glaubte und was er 6ffentlich lehrte, worauf er also zu sterben bereit war;

— deutlich herauszustellen, welches die Hauptpunkte der reformatorischen
Lehre seien, an denen unbedingt festgehalten werden miisse und die keines-
falls preisgegeben werden diirften;

— diejenigen Punkte zu benennen, tiber die ggf. im Gesprach mit den Alt-
gliubigen bzw. mit den Vertretern des Papstes im Sinne einer Kompromif3-
findung verhandelt werden konne.

2 Vgl. zum Folgenden vor allem Martin BRecHT: Martin Luther. Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche:
1532-1546. S 1987, 179-189.



Die beiden letztgenannten Anliegen erhielten fiir Johann Friedrich dadurch
erhohte Dringlichkeit, daf Papst Paul IIL. (1468, 1534-1549) am 2. Juni 1536 €in
Konzil ausschrieb und auf den 23. Mai 1537 nach Mantua einberief. Der Kurfiirst
forderte daraufhin die fithrenden Theologen und Juristen der Wittenberger Uni-
versitit auf, zu dieser Konzilausschreibung eine Stellungnahme abzugeben und
gleichzeitig diejenigen Artikel zusammenzustellen, tiber die dort verhandelt wer-
den miifite.’ Luther arbeitete in der zweiten Hilfte des Jahres 1536 teils allein,
teils in Verbindung mit Johannes Bugenhagen (1485-1558), Caspar Cruciger (1502-
1548), Justus Jonas (1493-1555) und Melanchthon an den vom Kurfiirsten erbete-
nen Texten, wobei sein schlechter Gesundheitszustand ihn immer wieder zur
Unterbrechung der Arbeit zwang. Schliefilich konnte am 3. Januar 1537 dem Kur-
farsten —zu dessen vollster Zufriedenheit — der Text tiberreicht werden, der spater
unter dem Titel »Schmalkaldische Artikel« Bestandteil der lutherischen Bekennt-
nisschriften* wurde.

Dafd das urspriinglich auf 1537 in Mantua angesetzte Konzil vom Papst immer
wieder verschoben wurde, bis es schliefflich von 1545 bis 1563 —mit groflen Un-
terbrechungen — unter den Pipsten Paul IIL,, Julius I1I. (1487, 1550-1555) und Pius
IV. (1499, 1559-1565) in Trient stattfand, ist allgemein bekannt und muf8 uns hier
nicht weiter beschiftigen. Deutlich ist jedoch, dafd die Zeit um das Jahr 1536
sowohl in Luthers Leben als auch in der kirchlichen Zeitgeschichte aus den ge-
nannten Griinden als eine besonders wichtige, freilich auch dufierst belastete Zeit
beurteilt werden mufl, die durch die zweifache Ausrichtung auf den befiirchteten
Tod Luthers und das erwartete Konzil ihre besondere Intensitit erhielt.

Dafl ich gebeten worden bin, tGber die Entfaltung der Rechtfertigungslehre in
den Disputationen von 1535 bis 1537 zu referieren, macht freilich noch eine an-
dere Reminiszenz erforderlich: Seit 1525 hatte es in Wittenberg keine theologi-
schen Doktorpromotionen mehr gegeben, da die bis dato giiltige Rechtsgrundlage
—nimlich das entsprechende pipstliche Privileg — nicht mehr galt.s Angesichts
des daraus resultierenden Mangels an akademischem Theologennachwuchs und
wegen der Hochschitzung, der sich die Disputation bei den Reformatoren erfreu-
te, filhrten die Wittenberger Theologen ab 1533 — mit Unterstiitzung des Kurfiir-
sten — wieder theologische Doktorpromotionen und die zugehorigen Promotions-

3 Vgl. dazu Eike WorcasT: Das Konzil in den Erdrterungen der kursichsischen Theologen und
Politiker. ARG 73 (1982), 122-152.

4 BSLK, 405-468.

5 So Brecht: AaO 3, 130.

213



disputationen —aber auch Ubungsdisputationen — durch. Als Dekan der Theologi-
schen Fakultit hatte Luther die Leitung dieser Disputationen, und das hief8 in der
Regel auch: die Aufgabe, die entsprechenden Promotionsthesen zu formulieren.

In der Zeit vom 11. September 1535 bis zum 1. Juni 1537 verfafte Luther fir
sechs Promovenden — Hieronymus Weller (1499-1572), Nikolaus Medler (1502-
1551), Jakob Schenk (um 1508-1546), Philipp Motz, Petrus Palladius (1503-1560)
und Nikolaus Tilemann (1497-1551) - insgesamt fiinf Thesenreihen, die sich alle
auf den rechtfertigungstheologischen Zentralsatz aus R 3,28 bezichen: » Arbitramur
hominem iustificari fide absque operibus legis.« Luther ging dabei so vor, daf} er
in den einzelnen Disputationen die Hauptbegriffe schrittweise entfaltete, die ihm
durch R 3, 28 vorgegeben waren: zunichst in den ersten beiden Disputationen
»De fide« (71 Thesen) und »De lege« (87 Thesen)* den Glaubens- und den Gesetzes-
begriff. Die Disputation iiber diese beiden Thesenreihen fand am 11. September
1535 statt. Vermutlich am 1o. Oktober 1536 folgte die Disputation »De justifica-
tione«, wobei dieser Text in zwei Thesenreihen unterteilt ist: in die dritte und
vierte Thesenreihe iiber R 3,287 Die dritte Reihe (35 Thesen) handelt von der
»ratio iustificandi«, die vierte Reihe (33 Thesen) vom »homo iustificandus«.
Thren Abschlufl findet die Disputationssequenz iiber R 3,28 am 1. Juni 1537 mit
der fiinften Thesenreihe (45 Thesen), die die Uberschrift »De operibus legis et
gratiae« tragt.®

In das Jahr 1536 gehort jedoch noch eine weitere Disputation, die am 14. Janu-
ar 1536 als Ubungsdisputation veranstaltet wurde: die berithmte »Disputatio de
homine« (40 Thesen),® der Gerhard Ebeling mit seinem groflartigen dreibiandigen
Werk™ ein eindrucksvolles theologisches Denkmal gesetzt hat. In »De homine«

6 Diese Thesen finden sich WA 391, 44-53. Ich zitiere im Folgenden alle Thesenreihen nach der
»klassischen« Weimarer Ausgabe, obwohl sie nicht frei von Fehlern ist, wie auch aus dem
Vergleich mit der von Hans-Ulrich Delius in Zusammenarbeit mit Michael Beyer, Helmar
Junghans und Joachim Rogge herausgegebenen Studienausgabe — StA 5. B 1992, 108-117. 148-
152 - hervorgeht. Auch der Studienausgabe ist allerdings insofern ein Fehler unterlaufen, als sie
im Inhaltsverzeichnis — StA s, 5 — die »Disputatio de fide et de lege« — abweichend von der
Einleitung in diese Disputation (StA 5, To4) — auf das Jahr 1533 (statt 1535) datiert.

7 Der Wortlaut dieser beiden Thesenreihen findet sich WA 39 I, 82-86. Vgl. zu diesen beiden
Thesenreihen die grundlegenden Aufsitze von Gerhard EgeLinG: Die Rechtfertigung vor Gott
und den Menschen: zum Aufbau der dritten Thesenreihe Luthers tiber Rm 3, 28; sowie DERs.:
Siindenblindheit und Siindenerkenntnis als Schliissel zum Rechtfertigungsverstindnis: zum
Aufbau der vierten Thesenreihe Luthers tiber Rm 3, 28; beide in: Ders.: Lutherstudien. Bd. 3: Begriffs-
untersuchungen, Textinterpretationen, Wirkungsgeschichtliches. TU 1985, 223-257. 258-310.

8 Diese Promotionsthesen finden sich WA 39 I, 202-204.

9 Der Text dieser Thesen findet sich WA 391, 175-177.
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ist die Rechtfertigungslehre zwar nicht das Thema und wird entsprechend knapp
behandelt (These 32-34). Gleichwohl hat gerade hier die Rechtfertigungslehre ein
auferordentliches sachliches Gewicht, fafit sie doch — ebenfalls im Anschlufd an
R 3,28 —in knappsten Worten das zusammen, was aus der Sicht reformatorischer
Theologie als die theologische Definition des Menschen zu gelten hat: »Hominem
iustificari fide.«™

Damit zeigt Luther, dafl die Rechtfertigungslehre auch in anthropologischer
Hinsicht den Inbegriff dessen darstellt, was aus der Sicht des christlichen Glau-
bens tiber Gott, Welt und Mensch zu sagen ist. Sie ist die Summe des Evangeli-
ums in lehrhafter Gestalt. Davon soll nun inhaltlich die Rede sein.

II Die Rechtfertigungslehre in den Disputationen von 153§ bis 1537

1 Grundlegende Unterscheidungen an der Rechtfertigungslehre

Gerhard Ebeling (1912-2001) hat immer wieder die Wichtigkeit von Unterschei-
dungen fiir das rechte Verstiandnis von Luthers Theologie betont.”> Dieser Hin-
weis bewihrt sich auch hinsichtlich des Versuchs, Luthers Rechtfertigungslehre
anhand der Disputationen der Jahre 1535-1537 zu analysieren.

Was die sechs genannten Disputationen thematisch bzw. textlich miteinan-
der verbindet, ist — wie bereits gesagt — die konzentrierte Ausrichtung auf die
paulinische Rechtfertigungslehre, wie sie in R 3,28 zum Ausdruck kommt.

Dabei ist es fiir Luther charakteristisch, daff jede dieser Disputationen unter
einer besonderen Leitunterscheidung steht: Fiir die erste — iiber den Glauben - ist
es die Unterscheidung zwischen »fides vera« einerseits und »fides acquisita seu
Historica«"3 andererseits. In der zweiten Disputation — vom Gesetz — geht es um
die Unterscheidung zwischen »lex moralis« und »lex Ceremonialis«.™ Die dritte
Disputation — tiber die Art und Weise® der Rechtfertigung — steht unter der

10 Gerhard EBeLiNG: Lutherstudien. Bd. 2: Disputatio de homine. Teil 1-3. TU 1977, 1982, 1989.

11 WA 391, 176, 341.

12 Dies geht eindriicklich hervor aus den Uberschriften der Kapitel V - XIV seines Buches Gerhard
EperiNG: Luther: Einfiihrung in sein Denken. (1964). Nachdruck der 4. Aufl. TU 1981. TU 1990.

13 WA 391, 44, 5 - 45, 33. 39

14 WA 391, 48, 36-38. In der neueren exegetischen Diskussion iiber die paulinische Theologie ist
diese Alternative wieder ganz aktuell geworden. Dabei ging und geht es um die weitreichende
Frage, ob wir durch Christus im Blick auf unser Heil nur vom Zeremonialgesetz befreit sind,
also insbesondere von der Beschneidungsforderung, oder im umfassenden Sinn vom Gesetz,
also auch vom moralischen Gesetz.

15 So ist «ratio« m. E. in diesem Fall zu tibersetzen.
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Leitunterscheidung »iustificatio coram Deo« versus »iustificatio coram homini-
buse«.™ Die vierte Disputation —iber den siindigen Menschen — wird durchgingig
bestimmt von der Leitdifferenz zwischen »peccatum« und »credere in Christum
Iesum«,"7 also zwischen Siinde und Glaube. In der finften Thesenreihe gibt schon
die Uberschrift die Leitdifferenz an: »De operibus legis et gratiae, «

Nicht so plakativ in einer These zusammengefafit, aber gleichwohl von der
Struktur her uniibersehbar ist schlieflich die Leitdifferenz in der »Disputatio de
hominee«: Es ist die zwischen Philosophie und Theologie, genauer gesagt: zwi-
schen philosophischer und theologischer Erkenntnis des Menschen.”

Daraus ergibt sich folgende graphische Darstellung des Zusammenhangs der
Thesen anhand ihrer Leitunterscheidungen:

iustificatio
cotam Deo coram hommlbus

peccatum — hdes opera

R TI R N

fides acquisita  fides vera — > opera gratiae  opera legis

lex rnorahs lex Ceremonalis

homo futurae vitae homo huius vitae

homo totus et perfectus

theologm philosophia

16 WA 391, 82, 4f.

17 WA 391, 84, 14f.

18 WA 391, 202, 1-9.

19 WA 391, 175, 3fund 176, 5fsowie 175, 24 f (als Vergleich zwischen Philosophie und Theologie).
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Diesen sechs Leitdifferenzen werden bei Luther in den genannten Thesenreihen
weitere Differenzierungen zu- und untergeordnet, so z.B. die Unterscheidung zwi-
schen Person und Werk,* zwischen Christus und Heiliger Schrift,** zwischen die-
sem und dem kiinftigen Leben? sowie durchgingig zwischen dem imputativen
und dem sanativen bzw. effektiven Aspekt des Rechtfertigungsgeschehens.?

Versucht man zunichst, den Gesamtzusammenhang all dieser Distinktionen
zu erfassen, so empfiehlt es sich, von der Leitdifferenz der dritten Thesenreihe,
also von der Unterscheidung iustificatio coram Deo versus iustificatio coram ho-
minibus auszugehen. Thr ist die Unterscheidung zwischen Glauben und Werken
unmittelbar zugeordnet, wobei der Glaube seinerseits als Gegensatz zur Stinde zu
stehen kommt. Sowohl der Glaube als auch die Werke werden dann bei Luther
differenziert: Glaube als fides acquisita versus fides vera sowie opera gratiae versus
opera legis. Auf die »lex« bezieht sich dann die weitere Differenzierung zwischen
lex moralis und lex Ceremonialis. Schlief8lich ist aus der »Disputatio de homine«
zu erganzen: Wihrend die Philosophie nur in der Lage ist, den »Menschen dieses
Lebens«* zu erfassen, und das heifit, all das, was der iustificatio coram homini-
bus zuzuordnen ist, hat es die Theologie mit dem »ganzen und vollstindigen
Menschen«* zu tun, zu dem vor allem und entscheidend seine Bestimmung zur
»vita futurae formae«2% gehort.>”

Was ist nun die rechtfertigungstheologische Einsicht und Botschaft, die in all
diesen Unterscheidungen zum Ausdruck kommt? Was also ist die Grunddifferenz,
die all diesen Differenzierungen theologisch zu Grunde liegt und sie bestimmt?
Es ist die Differenz zwischen der Weise, wie der Mensch in letztgiiltiger Weise,
also: vor Gott, zum Heil kommt: nicht durch das, wortiber er mit seinem Wollen

20 WA 391, 46, 31-38.

21 WA 391, 47, 3-20.

22 WA 391, 177, 3-10.

23 WA 391, 48, 14-18; 83, 16-21. 35-40; 86, 10f; 177, 111; 203, 16{; 203, 30f; 204, 25-38.

24 WA 39 L, 175, 7f: »... haec definitio [tan]tum mortalem et huius vitae hominem definit.«
25 WA 391, 176, 5 f: »Theologia vero plenitudine sapientiae suae hominem totum et perfectum
definit.«

26 WA 391, 177, 3-9.

27 Diese letztgenannte Unterscheidung iiberschneidet sich interessanter Weise mit einer ganz
anders angelegten und anders begriindeten Unterscheidung, die sich in den Thesen 16-18 der
fiinften Reihe (WA 301, 203, 14-19) findet, nimlich der zwischen einer zweifachen Erfiillung
des Gesetzes: durch den Glauben »in hac vita«, durch die Liebe hingegen »in futura vitae.
Luther fiigt freilich sofort hinzu, die Rede von einer Erfiillung des Gesetzes in der futura vita sei
»improprie« zu verstehen, da es in ihr kein Gesetz mehr gebe, sondern nur noch die »res ipsa,
quam lex in hac vita requirit« (WA 39 I, 203, 20f}.
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und Tun verfiigt, sondern allein durch das, was er von Gott empfangt, was ihm also
von Gott her — fiir den Menschen unverfiighar — zuteil wird. Diese Grunddifferenz
wird in all den dargestellten Differenzierungen und Distinktionen entfaltet.

Im Blick auf das angemessene Verstindnis der Rechtfertigungslehre Luthers
in diesen Disputationen stellt sich freilich mit Nachdruck eine Frage: Welchen
Charakter haben diese Unterscheidungen? Handelt es sich bei ihnen um Gegen-
sidtze (im Sinne eines »entweder — oder«|, um Ergidnzungen (im Sinne eines »so-
wohl — als auch«) oder um Implikationen (im Sinne eines »wenn — dann«)? Diese
Frage ist leichter zu stellen als zu beantworten. Denn bei dem Versuch, die ver-
schiedenen Verhiltnisbestimmungen auch nur diesen drei Moglichkeiten*® zu-
zuordnen, merkt man schnell, da in fast jedem Fall mit guten Griinden mehrere
Antworten gegeben werden kénnen.* So besteht schon zwischen der iustificatio
coram Deo und der ihr zugeordneten fides einerseits und der iustificatio coram
hominibus und den ihr zugeh6rigen opera andererseits zwar dann ein Gegensatz,
wenn es um die grundlegende, das ganze Leben bestimmende Rechtfertigungs-
frage geht, aber zugleich zeigt sich, daf’ die fides (vera) die opera (gratiae) notwen-
digerweise hervorbringt, die doch der Grunddistinktion zufolge der iustificatio
coram hominibus zuzuordnen sind. Das heifst, zwischen der iustificatio coram
Deo und der iustificatio coram hominibus besteht sowohl ein Gegensatz als auch
ein Implikationsverhiltnis — je nachdem, unter welchem Aspekt diese Distink-
tion betrachtet wird. Und dasselbe gilt ebenso fiir das Verhiltnis von Glauben
und Werken.

In dhnlicher Weise besteht ein radikaler Gegensatz zwischen fides und lex,
wenn es um die Frage geht, wie und wodurch der Mensch in das rechte Verhiltnis
zu Gott kommt, aber zugleich besteht ebenfalls ein Implikationsverhaltnis zwi-
schen fides einerseits und Erfiillung der lex moralis andererseits. Schliefilich be-
steht auch zwischen dem der Philosophie lediglich zuginglichen »homo huius
vitae« und dem »homo totus et perfectus«, mit dem es die Theologie zu tun hat,

28 Sie stellen ja keine vollstindige Disjunktion dar und lieflen sich - schon rein logisch betrachtet
—noch erheblich erweitern bzw. vermehren.

29 Daf} die verschiedenen Verhiltnisbestimmungen jeweils in unterschiedlichen Hinsichten
[respectus) ganz unterschiedlichen Charakter haben, ergibt sich auch aus den Nachschriften zu
den Disputationen; siehe dazu z.B. WA 391, 89, 14- 91, 11. Vollig eindeutig scheint die Verhiltnis-
bestimmung eigentlich nur im Blick auf Stinde und Glauben (peccatum versus fides) zu sein,
gibe es da nicht auch bei Luther — im Anschlufl an Paulus — die Aussage, dafd Christus fiir uns
zur Siinde gemacht und gerade so der »Gegenstand« des rechtfertigenden Glaubens ist. Vgl.
dazu Wilfried HArLE: »Christus factus est peccatum metaphorice«: zur Heilsbedeutung des
Kreuztodes Jesu Christi. NZSTh 36 (1994}, 302-315.
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einerseits ein Widerspruchsverhiltnis, nimlich sofern es um eine angemessene
Erfassung und Definition des Menschen insgesamt geht, andererseits schliefit aber
die Theologie das nicht aus, sondern ein, was die Philosophie in ihrem Rahmen
und in ihren Grenzen tiber den Menschen dieses Lebens erkennen und wissen kann.

Mir scheint, und das ist in diesem Zusammenhang meine Hauptthese, dafd
wir es in diesem Zugleich von Gegensatz und Implikation - jeweils bezogen auf
unterschiedliche Aspekte (respectus) — geradezu mit einem Strukturmerkmal
der Rechtfertigungslehre Luthers zu tun haben, das bisher méglicherweise noch
nicht gentigend beachtet, expliziert und reflektiert worden ist.

Ich mochte nun im folgenden Abschnitt auf drei offene Fragen hinweisen, die
sich in den Disputationen von 1535 bis 1537 nicht zuletzt daraus ergeben, daf’ der
Sinn der Unterscheidungen, mit denen Luther hier operiert, und damit die vor-
ausgesetzte bzw. intendierte Verhaltnisbestimmung zwischen dem so Unterschie-
denen in den Thesen selbst nicht iiberall hinreichend klar wird.

2 Offene Fragen in Luthers Rechtfertigungslehre von 1535 bis 1537

1. Ich beginne mit der Zentralthese der »Disputatio de homine«. Indem Luther
alles zulaufen 14t auf die Definition »Hominem iustificari fide«,3* interpretiert
er das Sein des Menschen ganz und gar von der Rechtfertigungslehre her. Er leistet
damit eine rechtfertigungstheologische Interpretation der Anthropologie, die ein
folgerichtiger Ausdruck der Erkenntnis ist, dafl in der Rechtfertigungslehre das
Ganze des christlichen Glaubens zusammengefaf3t ist.>* Diese rechtfertigungs-
theologische Interpretation der Anthropologie hat sich in der Theologie des 20.
Jahrhunderts als aufierordentlich fruchtbarer Zugang zu einer scheinbar fremd

30 Wenn ich es richtig sehe, taucht dieses Strukturmerkmal oder -prinzip auch schon in der Hei-
delberger Disputation von 1518 (WA 1, 353-355) auf, und zwar im Blick auf die Verhaltnis-
bestimmung von Theologia crucis und Theologia gloriae. Einerseits bilden beide einen scharfen
Gegensatz — wie Wahrheit und Falschheit (so These 19-23, bes. 21) —, andererseits kann Luther
aber auch sagen, die der Theologia gloriae entsprechende Weisheit sei nicht an sich schlecht -
»Non tamen illa sapientia mala« —, sondern der Mensch mifibrauche ohne die Theologia crucis
das Beste auf iibelste Weise — »Sed homo sine Theologia crucis optimis pessime abutitur« (The-
se 24). Man wird im Blick darauf zwar nicht von einem Implikationsverhiltnis zwischen
Theologia crucis und Theologia gloriae sprechen kénnen, wohl aber von der Erschliefung eines
angemessenen Zugangs zur Theologia gloriae, oder vielleicht genauer: zu der Weisheit, die der
Theologia gloriae entspricht.

31 WA 391, 176, 34 1.

32 Entsprechend kann Luther immer wieder - im Anschlufl an Rém 4, 17 - den dreieinigen Gott
»definieren« als den ex nihilo schaffenden, ohne Vorbedingungen rechtfertigenden und die Toten
auferweckenden Gott.
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gewordenen Rechtfertigungslehre erwiesen, nimlich als anthropologischer Zu-
gang zur Rechtfertigungslehre, wie er in vielfiltiger Weise versucht und erschlos-
sen worden ist. Die Zentralstellung des Rechtfertigungsartikels als articulus
stantis et cadentis ecclesiae, wie Luther sie zeitgleich in den »Schmalkaldischen
Artikeln« der Sache nach behauptet hat, gewinnt auf diese Weise anthropologi-
sche Plausibilitit und Nachvollziehbarkeit.

Indessen ist bisher nicht hinreichend bedacht worden, welches Problem aus
dieser Verbindung zwischen Anthropologie und Rechtfertigungslehre entsteht,
jedenfalls sofern und solange sie — mit Paulus und den Reformatoren — verstanden
wird als Lehre von der Rechtfertigung durch den Glauben. Dadurch stellt sich
allem Anschein nach folgende Alternative: Entweder kénnen nur diejenigen We-
sen im vollen Sinn als Menschen bezeichnet werden, die - an Jesus Christus —
glauben, Das aber hiefle: Allen Nicht-Glaubenden mifite das - volle — Mensch-
sein abgesprochen werden. Oder die Rede vom Glauben miifite so ausgeweitet
werden, dafl von jedem Menschen, das heifst: von jedem Wesen, das von Men-
schen abstammt, gesagt werden miifite, es glaube — an Jesus Christus - und sei so
der Rechtfertigung durch Gott teilhaftig.

Beide Alternativen erscheinen mir als gleichermafien inakzeptabel. Die erste
Moglichkeit liefe aus reformatorischer Sicht darauf hinaus, der Stinde eine onto-
logische Macht zuzusprechen, die Gottes Schopferwerk am Menschen nicht nur
in Frage stellt, sondern aufhebt. Die zweite Moglichkeit liefe dagegen darauf hin-
aus, den Unterschied zwischen Menschsein und Christsein vollig aufzuheben und
den Glauben an Jesus Christus zu einer anthropologischen Konstante zu erklaren.

Diese problematische Alternative kann m. E. nur dann vermieden werden,
wenn man die Aussage iiber die das Menschsein des Menschen konstituierende
Rechtfertigung aus Glauben als Aussage tiber die Bestimmung versteht, die dem
Menschen von Gott her zuteil geworden und so gegeben ist. Das heifSt, wenn man
den Menschen als ein im Werden befindliches, auf das ewige Leben hin unter-
wegs seiendes Wesen versteht. Gerade die pointierten Aussagen in den letzten
Thesen der »Disputatio de homine« von dem Menschen dieses Lebens, der das
blofe Material Gottes fiir die kommende Form — das heifit das Wesen —des mensch-
lichen Lebens darstellt, weisen deutlich in diese Richtung. Freilich muf} dieser

33 Exemplarisch sei hierfiir genannt der Sammelband RECHTFERTIGUNG IM NEUZEITLICHEN LEBENS-
ZUSAMMENHANG: Studien zur Neuinterpretation der Rechtfertigungslehre/ hrsg. von Wenzel
Lohff und Christian Walther. GU 1974; darin besonders der Aufsatz Wenzel Lonrs: Rechtferti-
gung und Anthropologie. Ebd, 126-145.

34 Siehe BSLK, 415, 6-10. 21 f.
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Zusammenhang zwischen den soteriologischen und den eschatologischen Aussa-
gen tiber den Wortlaut der Thesen hinaus ausdriicklich expliziert werden, um
diesen Bestimmungscharakter der anthropologischen Definition deutlich und
nachvollziehbar zu machen.

2. Die zweite Frage, die sich im Blick auf die Entfaltung der Rechtfertigungs-
lehre Luthers in den Disputationen von 1535 bis 1537 stellt, schliefit sich eben-
falls an die Aussagen tber die zentrale Bedeutung des Glaubens fiir das Recht-
fertigungsgeschehen an. Bereits in der ersten These der ersten Reihe stellt Luther
die alles Weitere mitbestimmende These zu R 3,28 auf: »Fides hic vera et donum
illud spiritus Sancti intelligi debet.«3 Dieser Gedanke taucht auch in den weite-
ren Thesenreihen immer wieder auf, bildet er doch die entscheidende Begriin-
dung daftir, dafd die Rechtfertigung vor Gott nicht durch das Tun bzw. durch die
Werke des Menschen zu erlangen sei, sondern nur durch den Glauben —und zwar
sola fide —empfangen werden konne. Dieser Glaube stammt aber gerade nicht aus
dem Tun des Menschen, sondern »ex auditu Christi nobis per spiritum sanctum
infunditur«.’¢ Die Tatsache, daf einem Menschen dieser Glaube nicht, nicht mehr
oder noch nicht zuteil geworden ist, fithrt Luther an keiner Stelle auf die man-
gelnde Vorbereitung, Bereitschaft oder Mitwirkung des Menschen zuriick, son-
dern er hilt gerade alle diese Verweise fiir vollig irrefiihrend, weil sie nur den
Wahn bestarken wiirden, der Mensch sei in der Lage, sich diesen Glauben selbst
zu erwerben oder bei seinem Zustandekommen mitzuwirken.

Die grofie Stirke dieses Glaubensverstindnisses liegt darin, dafl die umfassen-
de und radikale Bedeutung des Glaubens fiir das Sein des Menschen auf diese
Weise gedanklich und existentiell nachvollziehbar wird. Glaube ist nicht das,
worliber wir verfligen, sondern das, wodurch von Gott her tiber uns verfiigt wird.
Und gerade als solche Totalbestimmung der menschlichen Existenz bildet der
Glaube — wie Luther zurecht hervorhebt — den radikalen Gegensatz zur Siinde als
der widergottlichen Totalbestimmung der menschlichen Existenz.

Die Frage, die sich jedoch damals wie heute unweigerlich an diese - realisti-
sche — Verhiltnisbestimmung von Stinde und Glaube anschliefit, ist die Frage,
wie es zu verstehen und zu ertragen sei, daf8 dieser Glaube manchen Menschen
nicht zuteil werde oder in ihrem Leben wieder verlorengehe. Die alleinige Urhe-
berschaft Gottes fiir den Glauben 14f3t die Frage nach dem Unglauben so mit gera-

35 WA 391, 44, 4: »Der Glaube mufl hier als wahrer Glaube und als jene Gabe des Heiligen Geistes
verstanden werden. «
36 WA 391, 83, 26f.
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dezu innerer Notwendigkeit zur Frage an Gott, zur Klage und Anklage vor Gott,
zur Theodizeefrage werden. Es ist erstaunlich und irritierend, dafl Luther auf die-
sen Aspekt der Rechtfertigungslehre in den Thesen der Jahre 1535-1537 an keiner
Stelle eingeht. Das scheint zumindest hier nicht sein Problem zu sein. Aber sie ist
sehr wohl ein, und zwar unser Problem.

Dabei hatte doch Luther selbst zehn Jahre vorher — in »De servo arbitrio« — deut-
lich eingerdumt, daf sich diese Frage notwendiger Weise stelle.” Und er hat dort
auch unter Bezugnahme auf die sog. Drei-Lichter-Lehre® eine Antwort zu geben
versucht, die zwar keine Beantwortung der Theodizeefrage ist, wohl aber eine
begriindete Hoffnung auf eine solche Antwort - im Eschaton — enthalt.

Aber warum taucht diese Frage und diese Hoffnung auf eine Antwort an kei-
ner Stelle in den rechtfertigungstheologischen Explikationen unseres Textcorpus
auf? Sollten wir uns von Luther ermutigen lassen, ganz bei der Rechtfertigungs-
botschaft zu bleiben und diese Theodizeefrage ~ gerade im Blick auf die Frage
nach dem Nicht-Glauben(-Konnen) - auf sich beruhen zu lassen? Oder sind wir es
den Menschen unserer Zeit, und das heifit ja auch: uns selbst schuldig, die
Theodizeefrage explizit in die Rechtfertigungslehre zu integrieren?»

3. Die Strukturskizze zur Rechtfertigungslehre in den Disputationsthesen von
1535 bis 1537 hat gezeigt, dafl die Unterscheidung zwischen der Rechtfertigung
des Menschen vor Gott von einer Rechtfertigung vor den Menschen fiir Luther
zentral ist. Aus Luthers Verhaltnisbestimmungen zwischen beidem geht hervor,
daft die iustificatio coram Deo und die iustificatio coram hominibus sich einer-
seits zueinander verhalten wie Wahrheit und Liige,* andererseits aber auch wie
Gottes Regiment zur Rechten und zur Linken.#* Schlieflich wird die Verhaltnis-
bestimmung dadurch — zu Recht — noch diffiziler, dafl Luther im Blick auf die
Werke des Menschen unterscheidet zwischen den Werken des Gesetzes und den
Werken der Gnade. Erstere entstammen dem Wollen des Menschen# und stehen
im Gegensatz zum Glauben.#* Letztere geschehen aus dem Glauben, und zwar

37 WA 18, 784, 1 - 785, 12.

38 WA 18, 785, 12-38.

39 Auf diesen Problemzusammenhang bin ich genauer eingegangen in Wilfried HARLE: Luthers
reformatorische Entdeckung — damals und heute. ZThK 99 (2002), 278-295.

40 So z. B. WA 39 [, 82, a1 f: »Justitia vero hominis, ut eam Deus temporaliter honoret donis
optimis huius vitae, tamen coram Deo larva est et hypocrisis impia.«

41 So WA 391, 83, 4f: »Sed quia alia non potest haberi, toleratur et fovetur summis huius mundi
bonis«; sowie 202, 16-19: »Multo minus valet ipsa quidquam in religione, seu iustificatione
coram Deo. Et tamen necessaria est, ad custodiendam externam disciplinam et pacem.«

‘42 WA 391, 202, 9 »Opera legis sunt, quae extra fidem fiunt voluntate humana.«
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dadurch, dafd der Heilige Geist den Willen des Menschen bewegt und erneuert,*
sie sind also Frucht des Glaubens. Von ihnen gilt, daf sie dem Glauben nicht nur
folgen miissen, sondern daf} sie ihm »sponte sequi«,* so dafl aus dem Ausbleiben
der Werke geschlossen werden kann, daf der Glaube an Christus nicht im Herzen
des Menschen wohne.#¢

Nun ist nach biblischer Auffassung, die auch bei Luther immer wieder so for-
muliert wird,+ der Inbegriff dieser — aus — dem Glauben folgenden guten Werke
die Liebe. Dieser notwendige innere Zusammenhang zwischen Glaube und Liebe
wird bei Luther jedoch im Rahmen unserer Disputationen* dadurch in Frage ge-
stellt, daf er zwischen der Erfiillung des Gesetzes durch den Glauben und der
Erfiillung durch die Liebe unterscheidet, indem er die Exfiillung des Gesetzes durch
den Glauben diesem Leben (»hac vita«), die Erfiillung durch die Liebe jedoch dem
kommenden Leben (»futura vita«) zuordnet. Das wire theologisch nur dann ak-
zeptabel, wenn Luther hierbei zwischen der anfanglichen und der vollkommenen
Erfiillung unterschiede oder wenn er das kommende Leben im Sinne des ewigen
Lebens verstiinde, das schon hier und jetzt beginnt. Aber gerade dadurch wiirde
die Unterscheidung zwischen einer Erfilllung durch den Glauben und durch die
Liebe zumindest relativiert. Dafd Luther nicht in diesem Sinne verstanden wer-
den will, belegt zudem der Wortlaut von These 18 der fiinften Disputationsreihe:
»Charitate implebitur in futura vita, cam perfecti erimus nova creatura Dei.«#

43 WA 391, 82, 6 f: »Nam Paulus aperte fidem operibus opponit, et iustificationem coram Deo
detrahit operibus tribuitque fidei.«

44 WA 391, 202, 20f: »Opera gratiae sunt, quae ex fide fiunt, spiritu sancto movente et regencrante
voluntatem hominis.«

45 WA 391, 46, 28 f: »Fatemur opera bona fidem sequi debere, imo non debere, Sed sponte sequi,
Sicut arbor bona non debet bonos fructus facere, Sed sponte facit.«

46 WA 391 46, 20f: »Quod si opera non sequuntur, certum est, fidem hanc Christi in corde nostro
non habitare, Sed mortuam illam, scilicet acquisitam fidem.«

47 Vgl. WA 3911, 236, 7. 10.

48 WA 391, 203, 14-19: »Lex igitur dupliciter impletur, scilicet per fidem et charitatem. Fide impletur
in hac vita, reputante interim Deo nobis per Christum iustitiam seu legis impletionem gratuito.
Charitate implebitur in futura vita, cum perfecti erimus nova creatura Dei.«

49 So WA 1391, 203, 18 f (Hervorhebungen von WH). Diese Aussage erméglicht allerdings auch
noch eine andere Interpretation dieser Unterscheidung, wenn man den Akzent auf »perfecti«
legt und dem »reputante interim Deo« in These 17 (WA 391, 203, 16) gegentiberstellt. Dann
wiire der Sinn folgender: Die jetze mégliche Erfiillung des Gesetzes geschieht deshalb »im Glau-
ben«, weil sie stets unvollkommen ist und wir darum der stindigen Anrechnung der fremden
Gerechtigkeit Christi bediirfen, die uns im Glauben zuteil wird. Die kiinftige Erfiillung — im
Eschaton — ist dagegen vollkommen und bedarf keiner Anrechnung und keines Glaubens mehr.
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Die Begriindung fiir Luthers diesbeziigliche Zurtickhaltung im Blick auf Aus-
sagen iiber die Liebe konnte sich aus einer Disputationsthese aus dem Jahr 1543
ergeben, in der Luther sagt: »Die Liebe betitigt sich durch ihre Werke gegentiber
dem Nichsten. Deshalb kann es leicht durch sie zu einem (Riick-)Fall in eine am
Lohngedanken orientierte Verkehrtheit kommen« (»lapsus ... in mercenariam
pravitateme).s> Man kann demgegentiber mit guten Griinden fragen, ob ein sol-
ches Lohndenken tatsichlich mit der Liebe vereinbar ist. Aber moglicherweise
spielt in diesen Vorbehalten auch Luthers Erinnerung daran eine entscheidende
Rolle, welche verheerende Bedeutung das Liebesgebot in seinem eigenen Ringen
um den gnidigen Gott bzw. um die Gerechtigkeit vor Gott gespielt hat. Davon
soll nun noch abschliefiend kurz die Rede sein, indem ich auf den Text Luthers
zur Rechtfertigungslehre zuriickgreife, der ein Jahr vor seinem Tod — also 1545 —
entstanden ist und m. E. auf klarste und komprimierteste Weise den Kern der
reformatorischen Rechtfertigungslehre enthalt.s:

3 Luthers Rechtfertigungsverstindnis nach der Vorrede
der »Opera latina« von 1545

Analysiert man die Sitze, in denen Luther in der Vorrede zu Band 1 der »Opera
latina« der Wittenberger Lutherausgabe seine reformatorische Entdeckung be-
schreibt, etwas genauer, so zeigt sich, daf} sie einige merkwiirdige, nicht ganz

Der eigentlich gemeinte Gegensatz wire dann nicht der zwischen Glauben und Liebe, sondern
der zwischen unvollkommen und vollkommen, zwischen Zeit und Ewigkeit.

50 So WA 3911, 238, 13f.

51 Siehe auch dazu den oben in Anm. 39 genannten Aufsatz, bes. 284-287. Jiingst hat Volker LEppIN:
»Omnem vitam fidelium penitentiam esse voluit«: zur Aufnahme mystischer Traditionen in
Luthers erster Ablafithese. ARG 93 (2002), 7-25, auf ein Teilstiick aus Luthers Widmungs-
schreiben an Johannes von Staupitz vom 30. Mai 1518 (WA 1, 525, 10-21) hingewiesen, das
nicht nur interessante Parallelen zu Luthers Riickblick von 1545 enthilt, sondern zugleich eine
alternative oder erginzende Interpretationsméglichkeit fiir Luthers reformatorische Entdeckung
nahelegt. Demzufolge wire es nicht der Begriff »iustitia«, sondern der Begriff »poenitentia«
gewesen, an dem sich fiir Luther das neue, befreiende Verstindnis der biblischen Botschaft
erschlossen hitte. Zu recht warnt Leppin sowohl davor, beide Texte gegeneinander auszuspie-
len, als auch sie einfach gleichzusetzen. Er plddiert demgegeniiber dafiir, beide Texte »als auto-
biographische Text im Sinne einer legitimatorischen Rekonstruktion von Biographie« (aa0, 12)
zu interpretieren. Leppins Erinnerung an dieses Widmungsschreiben mahnt jedenfalls zur Vor-
sicht im Blick auf die Annahme, der Riickblick Luthers von 1545 — also aus ca. 30 Jahren Ab-
stand - sei eine datailgenaue Beschreibung der damaligen Ereignisse. Als Dokument des spiten
Rechtfertigungsverstindnisses Luthers (von 1545) verlieren die Aussagen aus der Vorrede der
»Opera latina« dadurch jedoch nichts an Bedeutung. Und nur in diesem Sinne habe ich sie in
meinen bisherigen Veréffentlichungen und auch in diesem Text herangezogen.
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leicht zu verstehende Formulierungen und Wendungen enthalten. Ich beschran-
ke mich zunichst auf die Hauptaussage tiber das neue Verstindnis der Gerechtig-
keit Gottes:
»Da begann ich, die Gerechtigkeit Gottes zu verstehen als die, durch die als durch Gottes
Geschenk der Gerechte lebt, namlich aus Glauben, und daf dies der Sinn sei: Durch das
Evangelium werde Gottes Gerechtigkeit offenbart, nimlich die passive, durch die uns der

barmherzige Gott gerecht macht durch den Glauben, wie geschrieben ist: :Der Gerechte
lebt aus Glauben«.«53

Es fillt zundchst auf, dafl in Luthers (Doppel-)Aussage das Wort »Gerechtigkeit«
bzw. »gerecht« jeweils zweifach vorkommt: Die passive Gerechtigkeit ist, als
Gerechtigkeit Gottes(!), diejenige Eigenschaft, Titigkeit oder Kraft, durch die Gott
uns gerecht spricht oder gerecht macht (»iustificat«). Das ist eine durchaus ver-
wirrende Aussage; denn wenn die Gerechtigkeit als »passiv« bezeichnet wird, ist
man geneigt anzunehmen, es handle sich — ausschliefilich —um die Gerechtigkeit
des Menschen im Sinne der dem Menschen —passiv —von Gott her zuteilwerdenden
Gerechtigkeit. Dem Wortlaut nach definiert Luther aber damit die Gerechtigkeit
Gottes, und er definiert sie als die Gerechtigkeit, durch die uns der barmherzige
Gott gerecht macht oder gerecht spricht durch den Glauben. Das heif’t, Luther
wendet den Ausdruck »passive Gerechtigkeit« sowohl auf Gott als auch auf den
Menschen an. »Passive Gerechtigkeit« scheint also gleichzeitig ein Wirken Got-
tes und dessen Wirkung beim Menschen zu bezeichnen.

Sodann fillt auf, dafd einerseits gesagt wird, Gott sei es, der gerecht mache, und
dafl andererseits konstatiert wird, dies geschehe durch den Glauben. Das notigt
dazu, das Verhiltnis von Gott und Glaube niher zu bestimmen. Ferner stellt sich
die Frage, worin bei alledem die Gerechtigkeit des Menschen bestehe. Und von
daher stellt sich schlie8lich die Frage, ob das Adjektiv »gerecht« vom Menschen
im selben Sinne ausgesagt werde wie von Gott, oder ob der Begriff hier 4quivok
gebraucht werde.

Aufgrund der einen bisher zitierten (Doppel-JFormulierung allein sind diese
Fragen kaum zu beantworten. Man mufl auch hier — wie Luther selbst — auf

52 WA s4, 185, 12 - 186, 20 in der Ubersetzung von Gerhard Ebeling, die in MARTIN LUTHER:
ausgewihlte Schriften/ hrsg. von Karin Bornkamm und Gerhard Ebeling. Bd. 1: Aufbruch zur
Reformation. F 1982, 22-24, verdffentlicht ist.

53 Martin Luther 1, 23; WA 54, 186, 5-8: »..., ibi justitiam Dei coepi intelligere eam, qua iustus
dono Dei vivit, nempe ex fide, et esse hanc sententiam, revelari per euangelium iustitiam Dei,
scilicet passivam, qua nos Deus misericors iustificat per fidem, sicut scriptum est: Tustus ex
fide vivit.«
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»connexionem verborume,5* also auf den Zusammenhang der Worte achten, um
den Sinn der Aussage und damit des reformatorischen Verstindnisses der Recht-
fertigung angemessen erfassen zu konnen. Und in diesem Textzusammenhang
ergibt sich interessanter Weise ein dhnlicher Befund, wie der, der gerade kurz
dargelegt wurde.

Luther beschreibt die reformatorische Entdeckung im Kontext an zwei weite-
ren, eng miteinander zusammenhingenden Stellen: einerseits, indem er sagt, daf$
Augustinus (354-430) die Gerechtigkeit Gottes dhnlich erklare, ndmlich »als die,
mit der Gott uns bekleidet, indem er uns rechtfertigt«, s und andererseits, indem
er konstatiert, dafd auch bei Augustinus die Gerechtigkeit Gottes als die gelehrt
werde, »durch die wir gerechtfertigt werden«.5

Zumindest zwei der eben beobachteten Doppeldeutigkeiten und Unklarhei-
ten kehren hier wieder, namlich:

— die zweifache Verwendung von »Gerechtigkeit« bzw. »gerechtfertigt«;

— die Interpretation der — passiven — Gerechtigkeit als diejenige, »mit der Gott

uns bekleidet« bzw. »durch die wir gerechtfertigt werden«, wobei sich das
»mit der« bzw. »durch die« sowohl auf den Menschen als auch auf Gott
beziehen kann; denn der Gerechte lebt durch die Gerechtigkeit Gottes.

Das erneute Auftauchen dieser Mehrdeutigkeiten zeigt jedenfalls, daf} die Ver-
mutung nicht weiterhilft, Luther habe an der zuerst zitierten Stelle nur etwas unbe-
dacht oder ungenau formuliert. Wie aber sind diese Aussagen dann zu verstehen?

Luther zieht zur Erliuterung seiner Entdeckung eine Reihe biblischer Paralle-
len heran, die ihm bestitigten, dafs das Verstindnis der »iustitia Dei« als »iustitia
passiva« dem biblischen Denken generell entspreches”:

— »Werk Gottes, das heifdt: was Gott in uns wirkt« (»opus Dei id est, quod

operatur in nobis Deus«),

— »Kraft Gottes, durch die er uns kriftig macht« (»virtus Dei, qua nos poten-

tes facit«),

- »Weisheit Gottes, durch die er uns weise macht« (»sapientia Dei, qua nos

sapientes facit«) sowie

— »Stirke Gottes« (»fortitudo Dei«,

- »Heil Gottes« (»salus Dei«),

- »Herrlichkeit Gottes« (»gloria Dei«).

54 WA 54, 186, 3.

55 WA 54, 186, 17f: »qua nos Deus induit, dum nos iustificat.«
56 WA 54, 186, 20: »..., qua nos iustificemur.«

57 So bei Martin Luther 1, 23 sowie WA 54, 186, 11-13.
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Es ist bedauerlich, dafl Luther die drei letztgenannten Ausdriicke nicht zu For-
meln komplettiert hat. Er war wohl der Meinung, die Leser hatten nun schon das
Muster der Losung verstanden — aber wie sieht es aus? Ist bei »Stirke«, »Heil«
und »Herrlichkeit Gottes« jeweils zu erginzen: »durch die er uns stark bzw. heil
bzw. herrlich macht« oder ist zu erginzen »die er in uns wirkt«? Geht es also um
Gottes Wirken oder um das, was Gott in uns wirkt? Anders gefragt: Geht es um
Gottes Gerechtigkeit oder um unsere — passive — Gerechtigkeit, die Luther damit
veranschaulichen und erldutern will?

Da er bei den anderen Begriffen mit beiden Relativpronomina — »durch die«
und »die«; lat. »qua« und »quod« —und zusitzlich mit dem jeweils entsprechen-
den Verb oder Substantiv operiert, spricht vieles dafiir, dafl vermutlich schon die-
se Alternative eine falsche Fragestellung ist. Dafiir spricht einerseits die Tatsa-
che, da auch bei den »qua«-Formeln das Resultat des Wirkens mit demselben
- oder zumindest einem demselben semantischen Feld entstammenden — Wort
bezeichnet wird, und dafiir spricht andererseits die bei der Erlduterung von »pas-
siver Gerechtigkeit Gottes« gleich dreimal auftauchende Doppelung:

- »Gerechtigkeit ..., durch die uns der barmherzige Gott gerecht macht«;s*

- »die Gerechtigkeit ..., mit der Gott uns bekleidet, indem er uns rechtfertigte;

- »Gerechtigkeit ..., durch die wir gerechtfertigt werden«.®

Ich halte alle diese Indizien fiir gewichtig genug, um daraus die These abzulei-
ten: Luther versteht die Gerechtigkeit Gottes zugleich als das Wirken Gottes,
durch das er den Menschen heil werden 14f3t, und als dasjenige, was Gott dabei am
Menschen und im Menschen wirkt.

Aber wie kann er dabei auf Gott und den Menschen denselben Begriff »Ge-
rechtigkeit« anwenden? Luther versteht »Gerechtigkeit« in Anwendung auf Gott
offenbar als Gottes Barmherzigkeit." In Anwendung auf den Menschen macht
das aber keinen Sinn. Im Blick auf die Gerechtigkeit des Menschen spricht Luther
hingegen stets vom Glauben. Das macht wiederum keinen Sinn, wenn man es
auf Gott anwendet. Was aber wire der gemeinsame Oberbegriff, der es erlauben
wiirde, die Barmherzigkeit Gottes und den Glauben des Menschen mit demsel-
ben Begriff — »Gerechtigkeit« — zu bezeichnen? Das ist m. E. die Schliisselfrage
zum Verstehen der reformatorischen Rechtfertigungslehre.

58 Martin Luther 1, 23 sowie WA 54, 186, 6 f: »iustitiam ..., qua nos Deus misericors iustificate.

59 Martin Luther 1, 24 sowie WA 54, 186, 17f »iustitiam ...: qua nos Deus induit, dum nos
iustificate,

60 Martin Luther 1, 24 sowie WA 54, 186, 19f: »iustitiam ..., qua nos iustificemure,

61 WA 54, 186, 6f: »iustitiam Dei ... qua nos Deus misericors iustificat per fidem.«
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Und um sie zu beantworten, liegen durch die alttestamentliche Forschung seit
ca. 50 Jahren die Mittel bereit.® Es hat sich gezeigt, daf8 die iiblicher Weise mit
»Gerechtigkeit« tibersetzten altorientalischen und alttestamentlichen Begriffe
(ma'at und 7177%8) am besten wiederzugeben sind durch Begriffe und Formulierun-
gen wie »Gemeinschaftstreue«, »gemeinschaftsgemifies Verhalten« oder »das dem
gemeinschaftlichen Lebenszusammenhang dienende Verhalten«, wobei »Gemein-
schaft« zugleich im sozialen, geschichtlichen, kosmischen und kultischen Sinn
zu verstehen ist.

Wenden wir diese exegetischen Einsichten, die Luther im Kern erfafit und vor-
weggenommen hat, genauer: die ihm »miserente Deo meditabundus dies et
noctes«® zuteil wurden, auf unsere Fragestellung an, so 1afdt sich sagen: Gottes
Barmherzigkeit ist seine Gemeinschaftstreue gegeniiber dem Menschen, also sei-
ne »Gerechtigkeit«. Und des Menschen Vertrauen, also sein Glaube, ist seine
Gemeinschaftstreue gegeniiber Gott, also ebenfalls seine »Gerechtigkeit«. Dem
ist nun nur noch hinzuzufiigen, daf es nichts anderes als Gottes Barmherzigkeit
ist, deren Verkiindigung® alleine die Macht hat, im Menschen Glauben zu wek-
ken, und das heifdt, da Gottes Gerechtigkeit — alleine — uns gerecht macht. Da-
mit haben wir den ganzen textlichen Zusammenhang soweit entschliisselt, wie
das fiir das Verstehen der reformatorischen Rechtfertigungslehre im Rahmen ei-
nes solchen Vortrags moglich ist. Von daher 143t sich nun zusammenfassend sa-
gen: Luthers Verstindnis der Rechtfertigungslehre besteht entscheidend in der
Erkenntnis, dal die »Gerechtigkeit Gottes« die Gemeinschaftstreue ist, durch
die Gott den Menschen gerecht, und das heif$t gemeinschaftstreu macht, indem er
in ihm Glauben weckt.

Das ist nicht nur das Zentrum der Rechtfertigungslehre Luthers in den Dispu-
tationen von 1535 bis 1537, sondern vermutlich schon von 1518 an, jedenfalls
aber bis zu seinem Tode. Und insofern ist es auch sein rechtfertigungstheologisches
Vermachtnis.

62 Siehe dazu die alttestamentlichen Teilartikel {iber »Gerechtigkeit« in den groflen Lexika und
Enzyklopidien sowie die einschligigen Monographien Klaus Koch: SDQ im Alten Testament.
HD 1953; Hans Heinrich Scamin: Gerechtigkeit als Weltordnung. TU 1968, sowie Jan AssMANN:
Ma’at. M 1990 — 2. Aufl. 1995.

63 WA 54, 185, 35.

64 Weil Augustinus den Vorgang der Rechtfertigung als ein — mechanisch wirkendes — Bekleidet-
werden versteht und nicht als den — personalen — Vorgang von Zusage (»imputatio«) und Glau-
ben, darum konstatiert Luther am Ende seines Riickblicks, dafl Augustinus trotz des erfreulich
dhnlichen Verstindnisses der Gerechtigkeit Gottes das Entscheidende unvollkommen gesagt habe
(WA 54, 186, 18f).
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Seminarberichte / Reports

Luthers Theologieverstindnis / Luther’s Concept
of Theology in His Late Lectures on Psalms

Seminarleiter: Antti Raunio
Berichterstatter: Rainer Vinke

In seinen spiten Psalmenauslegungen, die teil-
weise als studentische Mitschriften, teilweise als
geglittete Nachbearbeitungen und in einigen
Fillen auch als originale Ausarbeitungen erhal-
ten sind, benutzt Luther haufig den Ausdruck
»unsere Theologie«. Das fithrt zu der Frage, ob
er damit einen eigenen Theologiebegriff meint
und was er inhaltlich darunter versteht.

In seinem einleitenden Referat hob Antti
Raunio anhand der Vorlesungen tiber die Stufen-
psalmen (WA 4o III, 9-475) hervor, Luther ver-
trete die Auffassung, »unsere Theologie« sei be-
reits ausreichend genug dargelegt und deswegen
bleibe nur noch die Aufgabe, sie stindig erneut
einzuschirfen wegen der fleischlichen Schwi-
chen, der Angriffe des Satans und des Hasses der
Welt. Unter Anspielung auf Ps 1, 2 ruft er dazu
auf, im Gesetz des Herrn Tag und Nacht zu me-
ditieren. Damit meint er, daf der Mensch sich
in das ganze Wort Gottes unaufhérlich eintiben
soll. Nicht nur Héren und Lesen, sondern be-
sonders wichtig ist auch, die erlangte Kenntnis
zu bewahren und in die Erfahrung umzusetzen.
Das Ergreifen des Wortes fithrt zur unio mit Gott,
die tiglich eingetibt und vermehrt werden muf,
um in der Heiligung fortzuschreiten. Wer sich
nicht auf die Dynamik dieses Prozesses einlifit
und meint, er habe den Status der Perfektion
schon erreicht, sei ein Schwirmer und werde zur
leichten Beute des Teufels.

Anhand der Auslegung von Ps 9o (40 III, 202-
269) fithrte Raunio weiter aus, daft Luther hier
von »neuer Rhetorik« spricht, die auszufithren
habe, daf} der zeitliche und ewige Tod auf den
Zorn Gottes zuriickgeht, der den Siinder er-
schrecke und den Demiitigen zu Gott fiihre.
Wenn Gott im 1. Gebot sage, er sei der Herr, dein
Gott, und Mt 22, 32 zum Ausdruck bringe, Gott
sei kein Gott der Toten, sondern der Lebendi-
gen, dann sei bereits deutlich auf die Erlosung
vom Tod, auf die Auferstehung, verwiesen. Ge-
genstand der Theologie sei eigentlich eher der
erbarmende als der zornige Gott. Aber das Wis-
sen um den Zorn Gottes erweise sich als wichtig,
wenn der gnidige Gott in der Schrift gefunden,
im Leben aber der zornige Gott erfahren werde.

- Der Glaube ist Luther so wichtig, dafl er in
seiner Auslegung des 51. Psalms (40 IT, 315-471)
sagt: »Wie ich tiber Gott denke, so geschieht es
mir« (4011, 343, 2). Damit ist natiirlich nicht ge-
meint, daf} die Verwirklichung des Heils in den
menschlichen Méglichkeiten liegt. Eher ist dar-
an gedacht, dafl der Gegenstand des Denkens
wahrhaft im Denken anwesend ist und ihm des-
wegen fiir die Person des Denkenden entschei-
dende Bedeutung zukommt. Deshalb ist es be-
sonders wichtig — wie er zu Psalm 9o ausfiihrt —,
dafl der Mensch sich von sich selbst abkehrt, von
seinen negativen, aber auch von seinen positi-
ven Seiten, und sich zum Kreuz wendet, das lehrt,
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an sich selbst zu verzweifeln, zunichte zu wer-
den und alles von Gottes Hilfe zu erwarten. Dies
sollte in der Erfahrung gelernt werden, die hier
gegen jede rationale Spekulation gerichtet ist. Der
Christ darf allenfalls in die Dunkelheit hinein
spekulieren, wo nichts ist als Gott, der aus der
Dunkelheit das Sehen erschafft.

In der Gestaltung des tiglichen Leben ist der
Mensch mit seinen natiirlichen Fihigkeiten in
der Lage, die causa materialis und die causa for-
malis seines Handelns zu verwirklichen. Er kann
Gesetze erlassen und ihre Durchfithrung tber-
wachen. Er kann jedoch von sich aus die Wirk-
ursache und die Zweckursache nicht erkennen,
denn die liegt allein in Gott und in der Ehre, die
ihm zu erweisen ist. Daher mufl die Theologie
die Verantwortlichen in Staat und Familie leh-
ren, dafl Gott beide Ordnungen zu seiner Ehre
geschaffen hat. Die Menschen, die hier ithre Klug-
heit benutzend titig werden, bezeichnet Luther
als Instrumente und Mitarbeiter Gottes. Auch
wenn der Mensch also von sich aus in der Lage
ist, eine Familie zu erhalten oder ¢inen Staat zu
lenken, die Klugheit, die er dafiir braucht ist ein
Geschenk Gottes, so daf} sich letztlich auch die
»natiirlichen« Fihigkeiten allein Gott ver en.

Wegweisend sind in diesem Zusammenhang
Luthers Ausfithrungen im Groffen Katechismus
(WA 301, 125-238), wo er die Aufgaben der lei-
tenden Personen in Ehe und Gemeinwesen aus-
fithrlich beschreibt. Die menschliche Klugheit
ist von sich aus in der Lage, die Dinge so zu ord-
nen, daf ein friedvolles Leben maglich ist. Die
Aufgabe der Theologie besteht vor allem darin,
an die Quelle zu erinnern, aus der die Gesetzge-
bung und die weltliche Macht hervorgeht.

Anhand des Aufsatze von Ernst Kutsch: Deus
humiliat et exaltat. ZThK 61 {(1964), 193-220,
wandte sich Norman Nagel dem Spezialproblem
der Ubersetzung von Ps 118, 21 zu. In der Deut-
schen Bibel von 1545 lautet sie: »Ich danke dir,
das du mich demfitigest, Vnd hilffest mir.« In der
ersten Fassung des Wittenberger Psalters 1524:
»Ich dancke dyr das du mich erhérist, Vnd bist
meyn heyl« (WA DB 101, 494 f]. Die Differenz
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im zweiten Teil ist unerheblich, da der unter-
schiedliche Wortlaut denselben Inhalt zum Aus-
druck bringt. Der Unterschied im ersten Teil ist
jedoch erheblich: du demiitigst mich, du erhorst
mich. Schon 1524 erwog Luther »du demtitigst
miche, entschied sich dann aber fiir die traditio-
nelle Form. Erst ab 1528 tibersetzte er »du de-
miitigst mich« und blieb dabei. Aus Johannes
Reuchlins »De rudimentis hebraicis. Phorce
1506, 398 f« wuflte Luther, dafl das hebriische
»M¥« neben »erhéren«, »antworten«, »bezeugen«
und »singen« auch »demiitigen« bedeuten kann.
Fiir diesen Sinn verweist Reuchlin auf vier Bei-
spiele, in denen der Text jedoch die Kal-Form
bietet und lediglich auf eine Stelle, in der das Verb
als Piel begegnet. Um in Ps 118, 21 jedoch »du
demiitigst mich« tibersetzen zu konnen, miifte
es im Piel stehen. Der Luther vorliegende maso-
retische Text hatte jedoch die Kal-Form. Also
bedeutet Luthers Ubersetzung, die ohne Beispiel
in der Tradition ist, einen Eingriff in den Text.
Dabei iibersieht Kutsch jedoch, daf’ der masore-
tische Text nur in seinem Konsonantenbestand,
nicht aber in seinem Vokalbestand den urspriing-
lichen Wortlaut wiedergeben kann. Und die
Umvokalisierung des Konsonantenbestandes in
die Piel Form bedeutet keine einschneidende
Emendation der Konsonantenfolge. Wie man den
philologischen Punkt auch immer beurteilen
mag, in Luthers Verstindnis liegen beide Uber-
setzungsmoglichkeiten dicht beieinander, denn
der Tatbestand der Demtitigung, die auf das Zu-
nichtewerden des Stinders zielt, um ihn auf den
erbarmenden Gott zu verweisen, meint gerade
die Form der Erhoérung, die dann zum Heil fahrt.

Wie Rainer Vinke zu Luthers Auslegung des
Ps 118 — des »Schonen Confitemini« (31 I, 65-
182) — ausfithrte, kommt dem Hintergrund des
Reichstages von Augsburg 1530 eine besondere
Bedeutung zu. Luther ist als Gebannter ohne sei-
ne Freunde und Mitstreiter auf der Coburg. Er
macht sich Sorgen, wie sich die Dinge fiir die re-
formatorische Bewegung entwickeln werden. Er
fithlt sich schlecht informiert, da Melanchthon
vom 22. Mai bis 13. Juni ihm keinen einzigen



Brief schreibt; verdrgert stellt er deswegen vom
7. Juni bis zum 27. Juni von sich aus die Korre-
spondenz ein. Am 5. Juni erhielt er die Nach-
richt, sein Vater sei gestorben. Eine klaffende
Wunde am Schienbein will und will nicht hei-
len. Kopfschmerzen und Ohrensausen machen
ihm das Leben zur Qual. Vom ro. Mai bis in den
Juni hinein kann er nicht arbeiten. Zwischen dem
13. und 26. Juni geht es etwas besser. In dieser
Zeit verfafit er die Auslegung des 118. Psalms und
spielt mit dem Titel auf die Bekennersituation der
Freunde in Augsburg an.

Besonders eindringlich widmet er sich Vers 1:
»Danket dem Herrn, denn er ist freundlich und
seine Giite wihret ewiglich.« Den Hauptgrund,
Gott zu danken, sieht Luther im Christusereig-
nis, das die Erlosung gebracht hat. Aber auch die
vielen Dinge des Alltags sind genauso Gegen-
stand des Dankens wie die weltliche Regierung,
die den Frieden schafft und erhilt, sowie die geist-
liche Regierung, die das Wort Gottes verkiindigt.
Der Dank, der sich an Gott richtet, halt alle, de-
nen — in welcher Regierungsform auch immer -
Macht gegeben ist, in dem Bewufitsein, daff sie
diese Macht nicht aus sich selber, sondern von
Gott haben, dafd sie diese zielgerichtet einsetzen
miissen und nicht miffbrauchen diirfen. Mit dem
Dankopfer fiir den »rechten Haufen«, zu dem alle
gehdren, Regierende und Regierte, meint Luther
den Dank fiir das ewige Leben. Es sind also zeit-
liche und geistlich-ewige Dinge, denen der Dank,
zu dem der Psalm auffordert, gilt. Die Aussagen
des Psalms, die von Not und Errettung sprechen,
nimmt Luther zum Anlaf}, um ausfithrlich dar-
zulegen, daft der Trost zwar ins menschliche Herz
kommen kann, dafl er den Menschen auch keck
und mutig macht, daf} die dufiere Not jedoch
trotzdem anhalten kann. Hier sieht er den Ort
des Gebets, das Gott die Ehre gibt, so dafl die
schlechte reale Lage des Beters die sinnvolle
Funktion erhalt, die Beziehung zu Gott in heil-
voller Weise zu erhalten. Das Psalmwort, wem
der Herr helfe, der sehe seine Lust an den Fein-
den, deutet Luther um. Gegen jede mogliche
Schadenfreude gerichtet — die méglicherweise der

Wortlaut nahelegen kénnte — fithrt er aus, es sei
die hochste Lust zu sehen, daf} sich die Feinde
bekehren und zu Freunden werden. Die eigentli-
chen Racheaussagen des Psalms deutet er histo-
risch, zieht jedoch fiir seine Situation daraus die
Konsequenz, der Christ diirfe allein mit dem
Namen Christi und mit Papier kdmpfen, alles
andere sei Gott zu iiberlassen. Schwierig wird es
dann, wenn sich - wie in der Situation des Reichs-
tages 1530 beide Seiten auf Gott berufen. Aber
das Gewissen kann Gott nichts vormachen und
die guten Werke konnen die Menschen nicht tau-
schen. Festhalten am Bekenntnis und anhalten-
der Dank, darauf kommt es jetzt vor allem an.
Gottes Giite bleibt, kann sich aber ins Gegenteil
verkehren, wenn der Mensch sie nicht lobend
anerkennt. Das ist einer von Luthers Beitriagen
zum Augsburger Reichstag.

Mette Birkedal Bruuns Referat galt Luthers
Auslegung des 45. Psalms (40 II, 472-610). Der
Psalm beschreibt die Waffenriistung eines Ko-
nigs. Wie dieser sich mit der Riistung soll der
Christ sich mit Liebe und Weisheit bewaffnen,
um gegen den Teufel zu kimpfen und durch die
Amtstrager Sorge zu tragen fiir die Braut Christi,
die Kirche. Die Pfarrer, die duflerlich betrachtet
in Armut und Unsicherheit leben, sind die Prin-
zen Christi, die die Sakramente verwalten und
das Wort Gottes lehren. Wenn sie im standigen
Kampf das Ubel ihrer Gegner ans Licht bringen,
verrichtet Christus sein Werk durch sie. Die Kir-
che, die Christus als Braut mit Lehre, Gebet und
geistlichem Regiment bekleidet, trostet die Elen-
den und tberlifit die Hochmiitigen der Ver-
dammnis. Obwohl der giitige Gott dem Stinder
die Rechtfertigung schenkt, eingief3t — wie Lu-
ther hier sagt — bleiben noch Spuren von Stindig-
keit, die im wachsenden Glauben zunehmend
iiberwunden werden kénnen, die Gott aber er-
tragt um Christi willen. Der Psalm stellt Gesetz
und Evangelium gegeneinander. Der Erlser bringt
eine andere Botschaft als Mose. Der Christ soll
sich demiitigen, an Christus glauben und die
Gedanken an das Gesetz hinter sich lassen. Dafd
Christus Gott ist, konnte aufler die Juden auch
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andere beleidigen, was den Christen aber nicht
schrecken sollte. Die Geheimnisse der Zwei-
Naturen-Lehre seien dem menschlichen Ver-
stand ebenso zu hoch wie die der Trinitdt, hier
solle nur geglaubt werden.

Ps 45 spielte eine bedeutende Rolle in der
monastischen Tradition. Luther bricht diese Tra-
dition auf und &ffnet sie fiir seine neue, radikale
Botschaft. Der Christ darf nicht — wie das Volk
Gottes in der Wiiste — nach den Fleischtépfen
Agyptens zuriickverlangen. Er muf} sein frithe-
res Leben vergessen, wie der ehemalige Monch
die sicheren Klostermauern und die Juden die
vermeintliche Sicherheit des Gesetzes. Wobei
Ménchtum und Judentum zwei Lebensformen
bezeichnen, denen auch der Christ erliegen kann
aber nicht darf. Das Bild der geistlichen Hoch-
zeit deutet Luther um. Nicht die Vereinigung
zwischen der Braut, der Kirche und Christus ist
das wichtigste, sondern der Brautzug in die Of-
fentlichkeit. Die Kirche muf sich der Welt stel-
len, hier ihre Aufgabe tun und darf sich nicht in
die Innerlichkeit fliichten.

Roland Ziegler wandte sich Luthers Vorlesung
iiber Ps 9o (40 III, 484-594) zu. Ungewdhnlich
umfangreich stellt Luther das argumentum und
den titulus dar. Er sieht, wie radikal Mose hier
den gottlichen Zorn, die Macht des zeitlichen
und ewigen Todes hervorhebt und wie er in der
Beschreibung des Trostes indirekt auf Christus
hindeutet. Luther sieht den Text zweigeteilt: Vers
1-12 beschreibt, wie die Hartniackigen erschreckt
werden, Vers 13-17, wie sie die Mdglichkeit zur
Erlésung erhalten. Jedoch unterteilt er nicht sche-
matisch, sondern setzt beides in Beziehung zu-
einander und behilt diese Beziehung auch in der
Auslegung einzelner Aussagen im Auge. Im rich-
tigen Gottesbild liegt bereits die Erkenntnis des
wahren Heilmittels. Ps 1 zeigt in Verbindung mit
Mt 22, 32, dal Gott erlost und auferstehen a3t
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Luther spielt auf die mittelalterliche Sentenz an:
»media in vita in morte sumus« und setzt dia-
lektisch dagegen: »media in morte in vita sumus«.
Zwar hat der Mensch seine Gottebenbildlichkeit
verloren, trotz des Verlustes der Unsterblichkeit
ist ihm jedoch die Zusage der fruchtbaren Fort-
pflanzung gegeben, fiir Luther ein Hinweis auf
die Auferstehung. Der Mensch ist jedoch nicht
in der Lage, sein Leben richtig einzuschétzen. Er
erkennt allenfalls die dufleren Ubel, aber selbst
diese nicht vollstindig, die geistlichen Ubel er-
kennt er gar nicht. Was die Linge seines Lebens
anbelangt, so tduscht er sich stindig. Die Klug-
heit erreicht er einigermafien erst, wenn er sich
vor dem Tod fiirchtet. Denn dann ist er bereit,
auf Aussagen wie die des Psalms zu héren und
sie in seinem Leben Wirklichkeit werden zu las-
sen. Wenn Gott unsere Zuflucht ist und er sich
durch die Schrift als Gott der Lebenden erweist,
dann ist die Erlésung gewifl. Wenn er diese Zu-
flucht von Ewigkeit zu Ewigkeit ist, dann gilt
die Zusage unbegrenzt und dann ist auch die Kir-
che ewig, weil Gott sie erhilt. Die Menschen
diirfen also in der Heilsgewiflheit leben, und zwar
in der Kirche, im politischen Gemeinwesen und
zu Hause in der Familie. Das Eigentliche der Theo-
logie liegt fiir Luther hier in der schonungslosen
Erkenntnis des Menschseins und in der heilbrin-
genden Erkenntnis Gottes. Beides mufd stindig
bedacht und immer wieder neu eingeiibt werden.
Luther bietet in seinen spiten Psalmenausle-
gungen keinen theoretisch scharf umrissenen
Begriff dessen, was er unter »unserer Theologie«
oder »unserer Rhetorik« oder »der neuen Rheto-
rik« versteht. Meditativ am Wort der Schrift ent-
lang entfaltet er seine Gedanken, konkretisiert
und verschirft sie mit Blick auf den Menschen,
um ihn zu éffnen fiir das heilende Handeln Got-
tes, dasihn in die Lage versetzt, als Gottes Instru-
ment und Mitarbeiter in der Welt titig zu sein.



Mandatum Dei and lex naturae in Luther’s Lectures

on Genesis

Seminar Leader: Kjell Ove Nilsson
Reporter: William J. Wright

This seminar concerned the mandatum Dei and
lex naturae in Luther’s Genesis lectures of 1535-
1545. Wisely, we began by building working
definitions of the subject. We also looked at the
discussion of these issues in Luther’s 1527 com-
mentary on Genesis and his very important
sermons from the same year. Kjell Ove Nilsson
led the way by introducing the difficulties
involved in clearly defining the terms »manda-
tum Dei« and »lex naturaec, at least in human
terms. The mandatum, for Luther, is closely
related to God’s creating and creative Word, but
it involves a proper relationship between God and
man or woman. The mandatum includes God's
will and intention; His concern and love for the
creation and humankind. In this regard, the
mandatum is also closely related to the lex
naturae. To Luther, the natural law is an expres-
sion of God's revelation and creative work and is
not a set of any kind of human principles. Nils-
son noted that something of God’s natural law
was found in all written law, though most clearly
in the Mosaic Law given to the ancient Hebrews.
Nilsson emphasized that the indispensable as-
sumption of Luther’s whole theology must be
understood from the content of the first article of
the Creed: God’s mandate and law come before
the Gospel with the creation itself.

The group then set out to hear and discuss
individual papers. Bernard Erling, spoke on »Lu-
ther and the natural law«, arguing that, while he
mentioned the phrase often, the reformer did not
necessarily define it specifically. What he re-
garded as most important was that God wrote
this law on the heart (R 2, 14-16) and one of its
chief commandments is that one should love
one’s neighbor as oneself. Thomas Aquinas, who

gave a more detailed account of the natural law,
also agreed that the »neighbor love command-
ment« (Mt 22, 30) is part of the natural law, self-
evident to human nature, whether by nature or
by faith. Luther did not explain how such a law
is written on the heart. In Jeremiah 371, 33, the
new covenant, with the law written on the heart,
is promised in the future. It would seem that God
»will write it [this law] on their hearts« through
human mediation. While dolphins may instinc-
tively seek to save shipwrecked fishermen from
sharks, Erling emphasized, human beings need
to learn the meaning of neighbor love through
the living fellowship of the people of God and
through coming to understand this people’s
history. This suggests that insofar as the »neigh-
bor love commandment« is part of what is called
the natural law, it is actually historical in its
origin and development.

David Whitford focussed on the two-kingdoms
teaching. Recently Luther’s commitment to his
doctrine of two kingdoms has been called into
question. It has been argued that beginning in
1530, Luther began to abandon the two kingdoms
in favor of the more traditional idea of the cura
religionis. Whitford assessed the validity of such
a shift by examining Luther’s lectures on Gene-
sis. The lectures on Genesis provide an excel-
lent resource for this assessment because Gene-
sis lends itself to discussions of law, sin, govern-
ment, and authority. Furthermore, the Genesis
lectures came at the end of Luther’s career and
therefore provide an excellent window of compa-
rison between the commitments of the »young«
Luther and the »mature« Luther.

William ]. Wright presented »Luther’s two-
kingdoms teaching in the Commentary on the
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first three chapters of Genesis«. Eschewing con-
cern with the more well trodden path of scholar-
ship on Luther’s political intentions and influen-
ces, this paper sought to shed further light on
why the idea of two kingdoms was so important
to the great reformer. By asking the question,
»why would one need such an assumption about
the nature of reality in order to understand Ge-
nesis«, Wright sought to show that there were
important religious and theological reasons for
Luther’s promotion of the idea that the Christi-
an lives simultaneously in two kingdoms. In
short, for Luther, the two-kingdoms understan-
ding of reality allows Christians to believe
religious truths with certainty, unchallenged by
the Skepticism and Epicurianism that Luther
found in his contemporaries.

Russell Kleckley's presentation was entitled,
»Mandatum dei and lex naturae in Luther’s
Commentary on Genesis: some reflections on the
nature of nature«. Kleckley called attention to
six theses. First, God’s action in nature, as well
in the course of human salvation, is properly
understood as a work of God, created by the Word.
Second, since nature is an expression of God's
will, the continuing functioning of the laws of
nature are contingent upon God’s will. Third,
human knowledge of God'’s works in nature has
been damaged by the Fall. Fourth, recovery of
this knowledge is possible, in part, through
revelation and experience. Fifth, the pursuit of
theoretical knowledge beyond what revelation
and experience teach is dangerous speculation.
Sixth, a proper understanding of nature is reflec-
ted in the application of the divinely ordered and
intended use of creation.

Lubomir Batka approached the question of
how Luther’s three orders of creation were re-
lated to the mandatum and natural law in his
paper, »Mandatum Deic and the three orders of
creation in Luther’s lectures on Genesis, 1535-
1545« Batka treated two major questions. First,
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is it possible to understand the creation order of
the »ecclesia« and the order of »oeconomia« as
the mandatum Dei? Second, what was the impact
of the Fall upon these creation orders? What does
the corruption after the Fall mean? In response
to the first question, Batka pointed out that, in
His first words to Adam (Gn 2, 16 f], God already
established the »ecclesia«. But in the commen-
tary immediately following, Luther also men-
tioned the »oeconomia«, God created the Church
first, before the »oeconomia«. The creation of the
order of the Church before that of the »oeco-
nomia« or household with Eve, however, should
be understood as a matter of God’s intention, not

. chronology. The second major activity of human-

kind is to work and guard God’s creation. With
these two orders of creation, Luther provided a
framework for understanding God’s mandate as
»manus — datus«, or given in the hand, as God’s
gift. With regard to the second question, Batka
emphasized the importance of original sin for
Luther. The orders of creation were corrupted so
that humankind, on its own abilities, does not
see sin and cannot know God correctly. Hence,
»natural man« cannot properly understand either
God’s mandate or His law.

The attempt of the seminar to reach conclu-
sions about these very complex matters was
facilitated by the very useful and reasoned com-
ments of Gerard Forde and James Nestingen. By
and large, the seminar seemed to conclude that
much may be learned about Luther’s under-
standing of God's mandate and the natural law
from his commentary on the first three books of
Genesis. Whether one is concerned with the
mandate, the natural law or the orders of crea-
tion, one must not forget that, because of origi-
nal sin and the corruption brought by the Fall,
humankind cannot understand these matters
perfectly or satisfactorily — with regard to its
relationship with God. As the seminar leader put
it, one must let God be God.



Doctrina et vita im Groflen Galaterbriefkommentar

Luthers

Seminarleiter: Eeva Martikainen

Berichterstatter: Eeva Martikainen; Matthias Mikoteit

Der Begriff »Lehre« wurde von der Lutherfor-
schung lange vernachlissigt. Zum Teil lag dies
daran, daf seit dem 19. Jahrhundert in der For-
schung die Meinung vorherrschte, »Lehre« in
Luthers Schriften sei lediglich ein metaphysisch-
scholastischer Uberrest. Im Zusammenhang sei-
ner reformatorische Entdeckung der Rechtferti-
gung des Siinders durch Gott habe sich Luther -
so meinte diese Forschungsrichtung — dezidiert
von den metaphysischen Auffassungen seiner
Zeit verabschiedet. Damit Luthers Auffassung
der Lehre in seinen Schriften und im Gesamtzu-
sammenhang seiner Theologie verstandlich wird,
kommt eine Untersuchung des Begriffes »Lehre«
nicht umhin, auf diese geradezu paradigmatisch
gewordene Behauptung der Lutherforschung ein-
zugehen.

Heutzutage wird »Lehre« im theologischen
Kontext oft nur als Uberbau tiber dem christli-
chen Glaubens verstanden. Man betont die Pra-
vinienz des Glaubens als Vertrauen und intra-
mentale Gottesrelation vor dem Bekenntnis und
der Lehre als Darstellungsweise des Glaubens.
Dies fithrt dazu, dafl man das, was »Lehre« im
reformatorischen Kontext bedeutet, oft nicht
richtig zu erfassen vermag.

Im Seminar wurde angesichts dieser heutigen
Situation diskutiert (Bengt Héagglund):

1. Lehre ist von Gott gegeben.

2. Lehre ist Ausgangspunkt fiir den Glauben.

3. Lehre ist unverinderlich.

4. Alle Artikel der Lehre gehoren zusammen,
wie »durch eine Art gemeinsames Band zusam-
mengehalten«.,

5. Lehre bildet die innere Struktur der biblischen
Sprache; vgl. die »regula fidei«, wie sie bei den
Kirchenvitern ausgelegt und verstanden wurde.

6. Lehre ist Fundament der Verkiindigung wie
auch des christlichen Unterrichts. Luther ver-
steht nach Higglund Paulus (G 5, 9: »\Modicum
fermentum totam massam corrumpit«) so, daft
die »Lehrex, das heifit das Evangelium, das Pau-
lus verkiindigt, derart klar, geschlossen und auf
sein Zentrum bezogen ist, dafl bereits eine
scheinbar geringe Verinderung oder Hinzuftigung
das Ganze zerstort, wie der kleine Sauerteig die
ganze Teigmasse verindert.

Diese Sichtweise veranlafit ihn, die Eigenschaf-
ten der christlichen Lehre ausfihrlich zu behan-
deln. Fr benutzt dazu verschiedene Bilder, die
nicht ohne weiteres miteinander vereinbar sind,
die aber doch auf verschiedene Weise die Eigen-
art der »Lehre« verdeutlichen. Auf den wenigen
Seiten der Auslegung des Verses G 5, ¢ findet man
folgende Bilder oder bildhafte Vergleiche:

a) »Die Lehre gleicht dem mathematischen
Punkt und kann folglich nicht geteilt werden,
das heift, sie vertrigt keine Wegnahme und kei-
ne Hinzufiigung. Dagegen ist das Leben gleich
dem physikalischen Punkt, hier gibt es immer
noch Teilung und Zugestindnis.«

b) »Das geringste Hilmchen im Auge behin-
dert das Sehen .., denn das Auge [wir denken
jetzt an die Lehre] mufl ganz einfach rein, klar
und unversehrt sein, und kein Stiick Finsternis,
kein Wolkchen darf sich darin befinden. «

¢) »Darum muf die Lehre wie ein bestindiger
und runder goldener Ring sein, in dem sich kein
Rif} befindet; wenn ein solcher Ring den gering-
sten Rifs bekommt, ist er weiterhin nicht mehr
ganz und unversehrt.«

d) »Die Lehre ist der Sonnenstrahl, der vom
Himmel kommt, und uns erleuchtet, entziindet
und leitet.« Deshalb kann »der Glaubenslehre
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nichts hinzugefiigt oder genommen werden,
sonst wird sie ganzlich zerstort.«

Um diese Thesen richtig zu verstehen, wurde
die Natur und die Funktion der Lehre im Semi-
nar weiter erértert.

Bo Kristian Holm behandelte das Seminar-
thema, indem er sich auf die funktionalenh Aspek-
te des Lehrbegriffs konzentrierte. Er wies darauf
hin, dafl in Luthers Verstindnis der Lehre die
beiden Aspekte »Beschreibung« und »Teilnah-
me« eng miteinander verbunden sind. Die Lehre
darf keine objektive Beschreibung oder »theologia
speculativa« sein. Sie vermittelt das Heil, das
heift, sie ist Teil des rettenden Kommunikations-
geschehens zwischen Gott und Mensch. Freilich
kann sie nur dann so funktionieren, wenn sie
gleichzeitig die rettende Wirklichkeit beschreibt.
Die Reinheit der Lehre ist demnach von ihrer
Funktion her zu beurteilen. Sie ist nur wahr,
wenn sie gibt, was sie beschreibt. Mitten im
Kampf gibt die Lehre dem Glauben ein festes Bild
zum Anschauen, das die Rettung vermittelt. Sie
unterscheidet sich hinsichtlich ihrer Funktion
folglich nicht von der Seelsorge. Die Hauptthese
des Beitrags wird negativ auch dadurch bestatigt,
dafl auch Dysfunktionen der Lehre zu beobach-
ten sind. Als Beispiel diente die tendentielle
Bedeutungsreduktion vom »exemplum Christi«
zum anklagenden Gesetz. Ein weiteres Beispiel
ist der »funktionale Kurzschluf« im Bereich der
Christologie, zu dem es in dem Moment kommt,
in dem Luther die Zwei-Naturen-Lehre ge-
braucht, um das Verhiltnis zwischen Glauben
und Werken bei der Unterscheidung zwischen
»fides absoluta« und »fides incarnata« zu kli-
ren. Luthers Gewif$heit schaffende Verneinung
der Bedeutung menschlicher Werke und die Her-
vorhebung der Gottlichkeit des Glaubens hat hier
zur Folge, dafl die menschliche Seite in der Zwei-
Naturen-Lehre blafl wird.

Matthias Mikoteit lenkte mit seinem Beitrag
die Aufmerksamkeit auf den bei Luther mit dem
Vorgang des Lehrens des Wortes Gottes verbun-
denen Vorgang des Glaubens. Er ging u.a. auf
Luthers Auslegung von G 3,6 {»Abraham credit
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Deo et reputatum est ei ad justitiam«) — nach
Georg Rorers (1492-151557) Protokoll der Gala-
terbriefvorlesung von 1531 (WA 401, 359-373) -
ein. Luther bringt an dieser Stelle zum Ausdruck,
daf’ das Glauben ein Gott-die-Gottheit-Geben ist.
Er weist darauf hin, daff der Mensch Gott dieses
Geben schuldet. Der Mensch soll Gott geben,
was ihm zusteht. Das Gott-die-Gottheit-Geben
kann folglich nichts anderes sein als ein Zuriick-
geben. Gemeint ist, da Gott die Ehre zuriickge-
geben wird. Die Ehre wird Gott zurtickgegeben,
indem das Wort, in dem Gott sich als unser Gott
offenbart, sozusagen zuriickgespiegelt wird. So
ist das Gott-die-Gottheit-Geben eine Reaktion
auf die Gabe seines Wortes, die dem Menschen
alle seine Gaben und Wohltaten erschliefit. Es
zeigt sich, dafl das Gott-die-Gottheit-Geben bei
Luther in seiner Struktur ein Vorgang des Dan-
kens ist. Als ein inneres, nonverbales Danken
fiir das Wort Gottes ist das Glauben bei Luther
ein Gott-die-Gottheit-Geben. Die wichtigste
Auflerung des Glaubens ist bei Luther das ver-
bale religitse Danken. Das ist bei ithm weitge-
hend identisch mit dem Lehren des Wortes Got-
tes. Bei Luther findet man somit beides: einer-
seits die Privenienz des Lehrens vor dem Glau-
ben und andererseits die Privenienz des Glau-
bens vor dem Lehren.

David Lumpp stellte folgende These auf: Wenn
Luther dazu gekommen wire, eine Dogmatik zu
schreiben, hitten seine Prolegomena —in diesem
Fall: die Einleitung, die alles einschliefit — im
Wesentlichen dasselbe Thema bzw. dieselben
Themen behandelt wie die Galaterbriefvorlesung
von 1531. Die Prolegomena wiirden in etwa so
lauten wie der Abrif8 zu Beginn der Vorlesung.
Dieser enthalt Luthers reifes Verstindnis von der
Unterscheidung der »zwei Arten von Gerechtig-
keit« als des hermeneutischen Schliissels, mit
dem er den Zugang zu den Hauptlehren des
christlichen Glaubens éffnet; vgl. seine Bezeich-
nung der Unterscheidung der beiden Arten der
Gerechtigkeit als »unsere Theologie«. Entschei-
dend fiir Luthers Ansatz ist die Betonung der pas-
siven Gerechtigkeit oder der unverdienten Gabe



der Gerechtigkeit Christi, die im Glauben empfan-
gen und durch das schépferische Verheiffungs-
wort Gottes erzeugt wird. Diese passive Gerech-
tigkeit des Evangeliums stellt die zerbrochene
urspriingliche Beziehung zwischen Gott und den
Menschen wieder her, unterscheidet Gesetz und
Verheiffung auf rechte Weise, ermutigt zu einer
Theologie des Kreuzes, wihrend sie Theologien
der Herrlichkeit ausschliefit, und fithrt zu einem
Leben des Dienstes, das aus dem Glauben hervor-
geht, das auf den Nichsten ausgerichtet ist und
das im Kontext des eigenen gottgegebenen Be-
rufs stattfindet. Durch die Unterscheidung zwi-
schen den beiden Arten von Gerechtigkeit ge-
winnt der Leser eine erweiterte Perspektive, die
ihm dazu verhilft, die innere Kohirenz von Lu-
thers Theologie auf eine ganz hervorragende
Weise zu wiirdigen.

Als Resultat des Seminars kann Folgendes fest-
gehalten werden: »Lehre« zielt nach Luther nicht
allein auf ein auf Autoritit — Bibel, Kirche — ge-
griindetes Fiirwahrhalten ab, das erst durch die
Liebe des Glaubigen zu Gott belebt wird, wie
man Luther zufolge in der Scholastik weitgehend
annahm. »Lehre« vermittelt vielmehr zwischen
Gott und den Menschen. Durch ihren Gegenstand
»Gott fiir uns« teilt sich Gott dem Glauben mit
und schafft dadurch neues Leben. Die Lehre ist
im Kern Evangelium und lebenschaffendes Wort.
Der Glaube, der sich an dem von der Lehre auf-
gezeigten Gegenstand festmacht, ist ein Sichhin-
einversetzen und ein Abhingigsein von dem
durch die Lehre dargestellten Gegenstand. Der

Inhalt der Lehre ist fiir den Glauben notwendi-
ges »Wissen« vom liebenden Gott-flir-uns. Man
sollte in diesem Zusammenhang beachten, daf$
Trinititslehre und Christologie in der Reformati-
on keine Streitpunkte waren, wie die »Schmal-
kaldischen Artikel« bestitigen. Das heifdt jedoch
nicht, dafd Luther nicht auch bei ihrer Entfaltung
bereits neue und bedeutende reformatorische Er-
kenntnisse einflieffen lassen konnte. Eine ganz-
heitliche Betrachtungsweise diirfte dem theolo-
gischen Anliegen Luthers am ehesten gerecht
werden. Sie ermdglicht nicht nur eine sinnvolle
Darstellung seines Verstdndnisses des theologi-
schen Begriffes »Lehre«, sondern auch eine sinn-
volle Darstellung seines Verstandnisses der ein-
zelnen dogmatischen Topoi. Sie fithrt zu der Exr-
kenntnis, daf bei Luther »Lehre« eng mit dem
Glauben, der Glaube wiederum eng mit der Hoff-
nung und der Liebe verbunden ist: Der Glaube
ergreift den von der Lehre aufgezeigten Christus.
Daraufhin kimpft er in der Hoffnung auch in der
Finsternis und dient in der Liebe seinem Nich-
sten. Weil die Lehre bei Luther den Glauben for-
dert, kann man sagen: »Lehre« ist bei ihm »Leh-
re vom Glauben«. Mit einigem Recht darf man
deshalb auch annehmen, daf fiir Luthers Den-
ken {iber die »Lehre« das typisch ist, was im
Grofien Galaterbriefkommentar tiber die »Lehre
vom Glauben« zu G 2, 13 geschrieben steht: »Nie-
mand denke, die Lehre vom Glauben sei leicht.
Auszusprechen ist sie leicht, aber zu verstehen
sehr schwer; und ferner wird sie leicht verdun-
kelt und verloren.«
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The Relation of Man and Woman in Luther’s

Genesis Commentary

Seminar Leader: Jane Strohl
Reporter: Jane Strohl

The Seminar organized its work as follows: »In
the beginning«: Creation accounts (Knut Alfs-
vag, Kristen Kvam), Temptation and fall (Kristen
Kvam, Kirsi Stjerna); »Marriage and childbear-
ing«: Abraham, Sarah and Hagar (Mickey Mat-
tox|, Isaac and Rebekah (Jane Strohl), Jacob and
his wives (Risto Saarinen); »Relationships of trans-
gression«: Lot and his daughters (Knut Alfsvag),
Dinah {Pernilla Parenmalm), Tamar (Kirsi Stjer-
na, Potiphar’s wife (Mickey Mattox).

With regard to the relation of man and woman,
we noted their fundamental equality in their
created state. Before the fall Eve too possessed
understanding of the Word of God, in part because
Adam taught her, but also by her own nature. It
was noted that there is at most a vague indication
of the priority of the man in Luther’s account of
the created state (according to Luther the govern-
ment of the home is assigned to Adam). Luther
grounds the subordination of woman to man in
the consequences of the fall into sin and not in
the differing manner of their creation, whereby
woman is made from the rib of man. The addition
of Eve to a creation already pronounced good,
according to Luther, is for the purpose of procrea-
tion. The creation of man and woman is simul-
taneously the founding of the estate of marriage,
which, Luther remarks, was for Adam and Eve a
great joy. Thus, in their created state man and
woman were entrusted with a twofold vocation:
proclamation of God’s name and propagation of
the species. As a consequence, Luther denounces
the church’s practice of enforced celibacy at great
length in the »Lectures on Genesis«.

Luther expresses mixed opinions regarding the
creation of woman in the image of God. Though
he does echo traditional subordinationist think-
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ing (e. g., »For as the sun is more excellent than
the moon ... so the woman, although she was a
most beautiful work of God, nevertheless was
not the equal of the male in glory and prestige;
WA 42, 51, 36f), there are also significant passages
in the »Lectures on Genesis« portraying Eve as
created fully in the image of God and equally in
this image with Adam, in both her being and
doing. It was also noted that the sun / moon ana-
logy appears in Luther’s discussion of Gn 1, 27,
his point being that although the woman was
both different and weaker than the man, she was
made by God to be a partaker of the divine image
and »likewise of the rule over everything« (WA
42, 52, 13f). Luther goes on to make clear what
opinions he thinks the Genesis text is opposing.
In particular he condemns Aristotle’s designation
of woman as a »maimed man«. Whatever Lu-
ther meant by such expressions as »a much weak-
er nature« and »inferior to the male«, he did not
see woman as a defective form of creation.

With regard to the fall narrative, Luther identi-
fies the fundamental temptation besetting Eve
as that of unbelief, the loss of trust in God and
God’s Word, rather than pride or unbridled
sensuality. He makes it clear that the nature of
Eve’s temptation is not peculiar to women but
rather characterizes the nature of every tempta-
tion. In the »Lectures on Genesis« Luther por-
trays the pattern of the fall repeating itself through-
out church history. Satan attacks and corrupts
the Word, precipitating doubt in the children of
Adam and Eve and then disobedience. When
drawing these parallels, Luther identifies the
heretics with the role of Satan, not Eve, whereas
her part corresponds to that of the beleagured,
faltering Christian.



The consequences of the fall, on the other
hand, are gender specific. The woman is barred
from public life and confined to the vocation of
motherhood, with the suffering and danger
inseparable from child-bearing, and subjection to
her husband. The man is burdened with the care
of ruling and providing for his household. Eve’s
punishment, however, simultaneously proves to
be her great hope and consolation. She receives,
along with Adam, the promise of the seed that
shall crush the temptor. Moreover, as the forgiven
child-bearer, she is destined to play a more signifi-
cant role in bringing that promise to fulfillment.
Luther portrays Eve as exemplary: one who hears
the Word of promise, receives it in faith, and
proclaims it as comfort to others, in this case
her husband, who in this regard is not her supe-
rior. »After the fall, sad and with a heart full of
hope, Eve comforted Adam: >I have sinned. But
see what a merciful God we have. How many
privileges, both temporal and spiritual, He is leav-
ing for us sinners! Therefore we women should
bear the hardship and wretchedness of conceiving
and giving birth, and of obeying you husbands««
(WA 42, 148, 37-40).

Examination of the histories of Sarah and
Rebekah showed a twofold perspective to Luther’s
interpretation. On one hand, these women exem-
plify Luther’s Reformation doctrine of vocation.
They honor God through the pursuit of their
ordinary callings as wives and mothers. On the
other hand, they simultaneously reveal them-
selves to be heroines of the faith. They belong
among the »Wunderminner« und »Wunder-
frauen« in Luther’s theology, individuals sum-
moned and empowered by God to defy the nor-
mal limits of their station and calling to act boldly
for the sake of God's promise. Thus Sarah is the
archetype of the virtues proper to the woman as
such. Her quiet domesticity reproaches both the
immodest »Hausfrau« who indulges in idleness
and gossip, as well as women religious who seek
to justify themselves before God by eschewing
the domestic sphere in favor of a life of manu-
factured piety. Yet the modest Sarah also rises to

the demands of a special role in salvation history;
she is 2 woman midway between Eve 'and Mary.
Luther holds her up as a model to all Christians
because in a situation of barren hopelessness she
hears and believes God's promise. Indeed, because
she proves to be a more careful student of this
promise than was her husband Abraham, she
compels him to expel Hagar and her son. Hagar
and Ishmael, in turn, also become models of
Christian discipleship, this time of those whose
claims to superiority are laid low by the law.
From despair they pass to contrition, faith in
the promise, reconciliation with God, and
proclamation of the power of God'’s grace. Doing
typical women’s work, i. e., mothering a son,
the slave woman too becomes a mother of the
church.

Rebekah and Rachel provide similar embodi-
ments of cherished Lutheran theological under-
standings: the theology of the cross, the dialectic
of law and gospel, the »simul iustus et peccator«,
They are subject to the authority of fathers and
husbands. Maternity is the focal point of their
lives and simultaneously becomes critical to the
outworking of God’s promised salvation. Both
transgress the boundaries of obedience —Rebekah
in deceiving Isaac into thinking Jacob was Esau,
Rachel in stealing her father’s household gods -
but these actions, though truly sins, are in some
sense exonerated by their service to the cause of
God’s saving work.

Luther presents these Old Testament men and
women as moral examples. The women are para-
gons of modesty, hospitality and obedience (or if
not, as in the case of the allegedly gadabout Dinah,
their fate reinforces Luther’s lessons in domestic
discipline). The patriarchs have much to teach
the Christian about bearing the burdens of rule
over others. They are also exemplars of evangeli-
cal faith and thus role models for those who seek
God’s promised salvation. But they are simulta-
neously exceptional cases, women and men faced
with unique, often dire circumstances that justify
extraordinary actions on behalf of God’s Word.
This is particularly striking in the cases catego-
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rized as »Relationships of Transgression«. Such
actions are clearly not normative for the life of
discipleship. They do witness to God's power to
bring forth saints from the common clay of family
life and household management (or mismanage-
ment, as the case may be). Luther’s »Lectures on
Genesis« does not challenge traditional gender

roles and relationships in the civil realm. In the
right-hand realm of God's reign, however, when
it comes to hearing the promise and proclaiming
it, or being blessed with the insight and daring
to act outside of the gender box, should God's
Word demand it, women are fully the equal of
their brothers in the faith.

Luthers christologische Disputationen (1539/40)

Seminarleiter: Prof. Dr. Oswald Bayer
Berichterstatter: Benjamin Gleede

Auftakt war die Analyse von Luthers Lied »Nun
freut euch, lieben Christen gmeine, die Yoshi-
kazu Tokuzen vortrug und damit in die zu ver-
handelnde Sache fithrte. Zur Einfithrung gab
Oswald Bayer einen kurzen Uberblick tiber die
Entwicklung des Interesses an und der Einstu-
fung von Luthers Christologie im allgemeinen
und den Disputationen im besonderen. Hatte es
im 19. Jahrhundert vor allem der Neukantianis-
mus der Ritschlschule — der sich das Melan-
chthonwort von den beneficia Christi aufs Pa-
nier geschrieben hatte — verhindert, Luthers Neu-
aufnahme der altkirchlichen Zweinaturenlehre im
Horizont seiner Rechtfertigungslehre adiquat zu
wiirdigen, wurde diese im 20. Jahrhundert vor al-
lem durch die von der dialektischen Theologie
inaugurierte Paradoxchristologie tiberdeckt. Erst
die neuere finnische Lutherforschung und die
Beitrige Jorg Baurs — vor allem »Luther und sei-
ne klassischen Erben« (TU 1993) — zur Aufnah-
me der genuin Lutherischen Christologie in der
wiirttembergischen Orthodoxie haben erneut auf
die fundamentale Bedeutung dieser Nenaufnahme
fiir das Ganze der Theologie Luthers aufmerksam
gemacht. Daneben mangelt es aber auch in der
neueren Forschung nicht an kritischen Stimmen,
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wie z. B. Marc Lienhards Monographie »Martin
Luthers christologisches Zeugnis« (B 1980, die
Luther gerade vor dem Hintergrund des alt-
kirchlichen Dogmas eine problematische Tendenz
zum Monophysitismus vorwerfen.

Benjamin Gleedes Vortrag versuchte, den
Schritt von den bereits im Neuen Testament
vorfindlichen paradoxalen Aussagen iber die
Person Christi, das heifst Hoheitsaussagen vom
Menschen und Niedrigkeitsaussagen vom Gott
Christus, zur methodologischen Uberlegung tiber
eine grundsitzliche Regulierung der Moglichkeit
und Geltung solcher Aussagen iiberhaupt nach-
zuzeichnen. Als erster Theologe, in dessen chri-
stologischem Konzept der Begriff »dvtidooig wav
Wiopdrave eine zentrale Rolle spielt, wurde dabei
Leontios von Byzanz (t nach 543) aufgegriffen, der
durch diesen Begriff die Mittelstellung der
chalkedonischen Orthodoxie gegen Nestorianer
einerseits und Monophysiten andererseits kenn-
zeichnen will. Besagte Aussagen als dvitdooig — das
heifdt als wechselseitige Anteilgabe zweier — zu
erkliren, kommt in einer solchen Frontstellung
deshalb so gelegen, weil der Begriff gerade die
Zweiheit in der Einheit festhilt, bei aller Beto-
nung der Zusammengehorigkeit beider Naturen



das Einheitsmoment nicht isoliert, wie es den
monophysitischen Gegnern vorgeworfen wird.
Die communicatio idiomatum war also von ih-
rem Entstehungszusammenhang her ein poin-
tiert dyophysitisches Interpretament, um besag-
te paradoxale Aussagen im Lichte von Chalcedon
zu verstehen und damit den Monophysiten ei-
nen zentralen Stiitzpfeiler ihres Konzepts zu neh-
men. Nach Leontios von Byzanz arbeiteten
Maximos Confessor (§80-662) und Johannes von
Damaskus (um 650 - um 750 weiter an dem Be-
griff. Letzterer ibernimmt aus einem von
Maximos abhingigen pseudokyrillischen Trak-
tat die Formel »communicatio idiomatum fit in
concretione, non in abstractione« und tradiert
sie dem lateinischen Mittelalter. Wohl aus der
Damaszeneriibersetzung des Robert Grosseteste
(um 1168-1253) iibernechmen Thomas von Aqui-
no (1225-1274) und Bonaventura (1221-1274) als
erste den Terminus »communicatio idiomatums,
der seine Karriere so richtig allerdings erst in der
Spétscholastik startete. Im Sentenzenkommentar
Gabriel Biels (1410-1495) ist der grofite Teil der
Erdrterung der Person Christi der Idiomen-
kommunikation gewidmet (Collectorium circa
quattuor libros Sententiarum, lib. 3, dist. 6-12).
Die Biels Christologie zugrundeliegende, von
Johannes Duns Scotus (1265-1308) und Wilhelm
von Ockham (um 1285-1347) Zur suppositalen
Unionstheorie weiterentwickelte Subsistenzthe-
orie, die von Luther in der Disputation von 1540
scharf kritisiert wird, betrachtet die Beziehung
von gottlicher und menschlicher Natur in Chri-
stus als analog zu den Relationen von Substanz
und Akzidens, von Ganzem und Teil, von Mate-
rie und Form. Wie ein Akzidens subsistiert die
menschliche Natur Christi nicht fiir sich, son-
dern in der zweiten Person der Trinitit; wie ein
Teil ist sie bei aller Unselbstindigkeit dennoch
ein substantielles Sein; wie die Materie kommu-
niziert sie der Form ihre Eigentiimlichkeiten und
umgekehrt. Breit diskutiert wird in diesem Zu-
sammenhang auch die Moglichkeit der Aussage
»Christus est creatura« und ihrer Einschrinkun-
gen (secundum ...), wobei nach Biel reduplikative,

spezifikative - secundum quod, inquantum homo
—und distraktive Aussagen — secundum humani-
tatem —zu unterscheiden sind, eine Unterschei-
dung, die von Luther als Spitzfindigkeit licher-
lich gemacht wird, genauso wie diese gesamte
Theorie.

Die anschliefende Diskussion hatte haupt-
sdchlich die Berechtigung dieser schroffen Abur-
teilung zum Gegenstand, vor allem orientiert an
dem Aufsatz von Reinhard Schwarz — ZThK 63
(1966), 289-315. Zwei Kritikpunkte von ihm wur-
den diskutiert und im Ergebnis stark relativiert:
(1) Daf} die Idiomenkommunikation fiir die Scho-
lastik nur eine uneigentliche und wenig zentra-
le Form christologischer Aussagen darstellt, gilt
héchstens fiir solche Autoren, die zwischen
propositiones personales — »Deus est homo« —
und propositiones per communicationem idio-
matum - »Deus est passus« — strikt unterschei-
den. (2) Die Behauptung, da die Subsistenztheo-
rie nicht in der Lage sei, das Proprium der Bezie-
hung Gottes zur menschlichen Natur Christi vor
derjenigen zur Kreatur iiberhaupt herauszuarbei-
ten, beruht auf einer Verwechslung von Kausal-
(Gott — Kreatur) und Inhirenzrelation (2. Person
der Trinitit — menschliche Natur Christi).

Der Vortrag von Gottfried Seebaf$ fithrte in drei
Schritten von den christologischen Auferungen
des frithen Luthers iiber die Entfaltung der Chri-
stologie in den Abendmahlsstreitigkeiten bis
zum historischen Hintergrund der Disputation
gegen Kaspar von Schwenckfeld (1489-1561). Fiir
den frithen Luther ist vor allem der antispeku-
lative und antimystische Gedanke der Erkennt-
nis Gottes verborgen unter der Menschheit Chri-
sti von Bedeutung. Doch bereits in den allerer-
sten Auseinandersetzungen mit der traditionel-
len Abendmahlslehre in »De captivitate babylo-
nica praeludiume« wird auch deren Bezichung zur
Christologie thematisiert. Auch in den Ausein-
andersetzungen mit Cornelius Hoen (T 1524) und
Andreas Bodenstein aus Karlstadt (1486-1541)
sind es nicht die Gegner, die Luther den Streit
um die Christologie aufnétigen, sondern er selbst
sieht durch den Spiritualismus seiner Gegner die
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rechte Auffassung von Person und Werk Christi
nicht weniger gefihrdet, als die vom Abendmahl.
Die These von der Ubiquitit des menschlichen
Leibes Christi ist also schon in den frithesten
Schriften vorbereitet und wird in den Schriften
gegen Ulrich Zwingli nur weiter ausgebaut und
differenziert, z. B. durch die Unterscheidung der
fiinf Arten von Vereinigung (nattirliche, person-
liche, wirkliche, formliche, sakramentliche) und
der drei Arten von Gegenwart (circumskriptiv,
diffinitiv, repletiv). Hatte sich bei Zwingli der sa-
kramentale Spiritualismus allerdings mit einer
nestorianisicrenden Christologie verbunden,
trifft Luther in den 3oer Jahren bei Melchior
Hoffmann {um 1500-1543) und von Schwenck-
feld auf die Verbindung von Spiritualismus und
Monophysitismus. Nach von Schwenckfeld
schwingt sich der Gliubige mit dem sursum
corda in den Himmel auf und empfangt Christi
geistlichen, vergotteten Leib mittels einer man-
ducatio spiritualis. Wies von Schwenckfeld noch
1535 den Vorwurf Martin Prechts (1494-1556), e
wiirde die Kreattirlichkeit Christi leugnen, schroff
zuriick, weil er sich ja zur wahren Menschheit
bekenne, bezog er ab 1538 6ffentlich dagegen Po-
sition, daR man den stindlosen zweiten Adam
Christus noch als Kreatur bezeichnen kénne.
Kreatiirlichkeit wird mit Gefallenheit identifiziert
und kann deshalb nicht von Christus ausgesagt
werden. Die erste ausfithrliche patristische Be-
griindung seiner Theorie lieferte von Schwenck-
feld in der »Confession und Erklirung von der
Erkenntnis Christi und seiner gottlichen Herr-
lichkeit« (1541). Am 28. Febr. 1540 wurden dem-
entsprechend auch nur die Thesen 1-32 der »Dis-
putatio de divinitate et humanitate Christi« dis-
kutiert, wihrend die Thesen 33-64 — die sich vor-
nehmlich mit der Viterhermeneutik beschifti-
gen — genau wie die Vorrede wohl erst um 1543
hinzugeftigt wurden, als Luther sich durch die nun-
mehr gedruckte »Confession ...« gezwungen sah,
auch in »Von den letzten Worten Davids« auf von
Schwenckfeld einzugehen. Am 12. Oktober 1543
versucht von Schwenckfeld nochmals, Luther
durch einen Brief an dessen »vorige Lehre von
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Christo« zu erinnern und diesem durch die Uber-
sendung mehrerer seiner Schriften ihre Uberein-
stimmung zu beweisen. Luther antwortete erneut
mit einem groben Malediktionszettel, den von
Schwenckfeld sogleich verdffentlichte, was Luther
dazu veranlafite, ihn im »Kurzen Bekenntnis vom
Heiligen Sakrament« endgiiltig abzuurteilen.
Paul Hinlicky trug eine systematische Aus-
wertung der Disputation von 1540, hauptsich-
lich im Hinblick auf den (u.a. von Lienhard) ge-
gen Luther erhobenen Vorwurf des Monophysi-
tismus oder gar Doketismus vor. Dagegen lenk-
te Hinlicky den Blick auf die Tatsache, dafs mit
der Disputation von 1540 einer der wichtigsten
Beitrige Luthers zur Christologie gerade in anti-
monophysitischem Kontext entstand. Er diagno-
stizierte zwei Zirkel in Luthers Vorgehenswei-
se, einen theologischen und einen hermeneuti-
schen. Letzterer ergebe sich aus der arbitrér er-
scheinenden Bevorzugung der kirchlichen Aus-
formulierung des Zwei-Naturen-Dogmas, selbst
vor dem biblischen Wortlaut (These 14f). Da es
Luther aber nicht so sehr um eine denkerische
Rechtfertigung, als um einen addquaten Aus-
druck des Glaubens im Bekenntnis zu tun sei,
kénne er Schrift und Tradition als »a hermeneu-
tical whole« begreifen, und sich um des einhel-
ligen Bekenntnisses der Kirche willen auf die
fides catholica als adiquaten Ausdruck des
»Sensus scripturae« stiitzen, auch wenn die »lit-
tera scripturae« dieser entgegengesetzt erscheint.
Der zweite, theologische Zirkel bestiinde darin,
daf Luther einerseits die Worte der Schrift dem
»sensus scripturae« entsprechend ausgelegt wis-
sen wolle, dieser andererseits aber nur in, mit
und durch eben diese Worte zu erfassen sei. In
Auseinandersetzung mit Dennis Bielfeldts Bei-
trag »Luther, Metaphor and theological language«
(Modern theology 6 [Oxford 1990]), der Luther
die Behauptung einer dialektischen Aufhebung
traditioneller ontologischer Terminologie ins Pa-
radox unterstellt, betonte Hinlicky, dafl es Lu-
ther gerade nicht um die Verunméglichung ad-
siquater menschlicher Rede von Gott, sondern
deren Regulierung durch die fides catholica gin-



ge. Die im Evangelium erzihlte Geschichte der
Kondeszendenz Gottes in den Menschen Jesus
von Nazareth setze eine philosophisch nicht ein-
holbare neue Sprache frei, die coram hominibus
immer metaphorisch und uneigentlich bleibe,
coram Deo aber die einzig angemessene und
ureigentliche Rede von seiner gnidigen Zuwen-
dung zur Welt in Christus sei. Breite Stromungen
moderner Theologie, die mehr an einer plausiblen
Konstruktion der Persénlichkeit Jesu, als an die-
sem Heilsgeschehen interessiert seien, miifiten des-
halbnicht nur Luther, sondern die gesamte gemein-
kirchliche christologische Tradition unter das Ver-
dikt des Doketismus stellen. Zum Verhiltnis von
Theologie und Philosophie in der »Disputatio de
sententia: Verbum caro factum est« vom 11. Ja-
nuar 1539 gab Niels Henrik Gregersen eine kur-
ze, thesenhafte Exposition, die vor allem um das
Problem der Moglichkeit von Theologie als
menschlich-verniinftiger Rede von Gott kreiste.

Jorg Baurs abschlieffender Vortrag prasentier-
te ein buntes Panorama von Rezeptionsformen
der Christologie Luthers im spiten 16. und 17.
Jahrhundert. Im Zentrum standen dabei Martin
Chemnitz (1522-1586) und sein wirkungsvoller,
aber letztlich zum Scheitern verurteilter Versuch
einer Synthese von melanchthonisch-calvini-
scher und Lutherischer Christologie in Form der
Unterscheidung dreier genera von Idiomenkom-
munikation, und die priméaram Luther der Abend-
mahlsschriften orientierte Wiirttemberger christo-
logische Tradition von Johannes Brenz (1499-1570)
bis Theodor Thumm (1586-1630). Die traditio-
nelle, auf dem theistischen Gottesbegriff fuflen-

de Christologie der souverinen operativen Verfii-
gung der zweiten Hypostase der Trinitit tiber die
menschliche Natur wird bei Chemnitz nur teil-
weise, in seiner Anerkennung einer realen Idio-
menkommunikation und des genus maiestati-
cum, aufgebrochen, wihrend sie im Rahmen der
ersten beiden Genera weithin bestehen bleibt,
was am deutlichsten in Chemnitz’ Ablehnung
der Zuschreibung von Leiden und Tod an die
Gottheit erkennbar wird. Demgegeniiber hilt
Brenz noch deutlicher als Luther selbst an der
vollen kommunikativen Anteilgabe und -nahme
der Gottheit an die Kreatur in Christus fest und
erteilt dementsprechend dem Axiom der Inkapa-
zitat der Menschheit fiir die Gottheit eine deut-
liche Absage. Dies fiihrt jedoch vor allem beim
spiten Brenz zu einer problematischen Ontologi-
sierung der Freiheit des Leibes Jesu von értlichen
Gegebenheiten und schliefllich zur das eigentli-
che Anliegen des lutherschen Ubiquitétskon-
zepts letztlich aufhebenden Annahme eines ort-
losen corpus spirituale, das Christus als Ernied-
rigter verberge. Dieser Fehlgriff sollte erst durch
die spitere Tiibinger Christologie im Laufe des
Krypsis-Kenosisstreites korrigiert werden. Erst
Thumm war in der Lage, Luthers Einsichten in
einem auch ontologisch konsistenten Entwurf
einzuholen. Erst hier wird die lokale Konkretheit
des Irdischen voll vom Anschein des Doketi-
schen befreit und die Simultaneitit von Ernied-
rigung und Erhéhung als notwendige Bestimmt-
heit der in gegenseitiger Kommunikation von
Gottheit und Menschheit konstituierten Person
Christi verstidndlich gemacht.
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Notae ecclesiae in Luther’s Later Writings

Seminarleiter; Carl Axel Aurelius
Berichterstatter: Carl Axel Aurelius

Das Seminar behandelte die Kennzeichen der
Kirche [notae ecclesiae). Die Hauptschriften Lu-
thers zu diesem Thema sind »Von den Konciliis
und Kirchen« {1539) und »Wider Hans Worst«
(1541). Zu Beginn referierte Carl Axel Aurelius
iiber Artikel VII des Augsburgischen Bekennt-
nisses. Er nahm dabei den Reformationsaltar in
St. Marien in Wittenberg zu Hilfe. Aurelius mein-
te, daft sowohl die vier Bildtafeln wie der Artikel
in verschiedener Weise den Gebrauch des Evan-
geliums und die Gemeinschaft am Tisch des
Herren (usus evangelii et communio mensae
Domini} wiedergeben. Die Lehre, und zwar auch
die Lehre von den Kennzeichen der Kirche, steht
in enger Verbindung mit dem Gottesdienst und
soll so ausgelegt werden. Die Bekenntnisschrif-
ten sind dazu da — wie Nathan Séderblom {1866-
1931) einmal gesagt hat —, um »unsere Freudex,
das heifit die gottesdienstliche Begegnung mit
Gott, zu erkliren und zu verteidigen. Luthers
besonderer Ansatz, als er spéter seine Lehre von
den Kennzeichen der Kirche weiter entwickelte,
geht nicht zuletzt aus seinem Bild der Person
hervor, die nach der Kirche fragt: »Ein armer ir-
riger Mensch. « Jemand, der angefochten ist, fragt
sich: Wo in dieser Welt gibt es ein christliches,
heiliges Volk? Eine solche ernsthafte Frage ver-
langt nach einer Antwort, die nicht apologetisch
oder rein systematisch, sondern seelsorgerlich zu
verstehen ist, eine Antwort, die sich aus dem
Evangelium von der Rechtfertigung des Gottlo-
sen ergibt.

In der zweite Sitzung hielt Martin Dreher ein
einfithrendes Referat zu den beiden genannten
Hauptschriften zum Thema »Die Kirche als
creatura evangelii«. Dreher konstatierte, dafl am
Anfang des 21. Jahrhunderts die Behauptung, die
Kirche sei eine Frucht des Evangeliums oder
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»Volk Gottes«, keine grofle Polemik mehr ver-
ursacht.Vor diesem Befund fragte er, wieso es dazu
kam, dafl Luther in seiner Zeit so darauf pochen
muflte, daf} die Kirche creatura evangelii sei. Ex
ging dann der Frage der Ekklesiologie zur Zeit
Luthers nach und stellte fest, da es keine ein-
heitliche Ekklesiologie gab. Dominierend waren
die papalistischen und die konziliaren Vorstel-
lungen. Nach der Beschreibung des historischen
Kontextes der Entstehung der beiden ekklesio-
logischen Schriften des Reformators, ging Dre-
her zur Darstellung ihres ekklesiologischen Kon-
zeptes iiber und stellte fest, dafl Luthers Kirchen-
verstindnis sich aus derselben Situation entwik-
kelte, aus der er zum Reformator wurde: Das
Ringen um das Zentrum der Heiligen Schrift
machte ihn zum Reformator. Dasselbe Ringen
fiihrte zur Ausarbeitung seines Kirchenverstind-
nisses.

In der darauffolgenden Diskussion wurde fest-
gestellt, dafd es im Grunde keine Ekklesiologie vor
Luther gibt. Seit dem Schisma von 1378 bis 1415
wurde das Thema nicht von Theologen, sondern
von den Kanonisten diskutiert. Die Ekklesiolo-
gie ist eher ein Thema der Moderne. Der erste
romisch-katholische Theologe, der sich theolo-
gisch mit der Kirche beschiftigte, war Roberto
Bellarmino (1542-1621). Als eigensténdiges theo-
logisches Thema wird die Ekklesiologie in der
romisch-katholischen Kirche aber erstmals von
Johann Adam Mohler (1796-1838) ausgearbeitet.

In der dritte Sitzung konzentrierte sich Jos
Vercruysse besonders auf das Kreuz als Merkmal
der wahren Kirche bei Luther. Man soll die Fra-
ge »Wo ist die Kirche?« nicht im Lichte der spi-
teren, nach-tridentinischen Kontroversen zu den
notae ecclesiae betrachten. Luther sieht die Kir-
che innigst verbunden mit der Rechtfertigung



und Heiligung des Christen. Er sucht nach den
dufleren Zeichen, die verbiirgen, dafl dort die
wahrhaftigen Heiligungsmittel (Heiltiimer) an-
wesend sind. Am Ende der Darstellung fragt Lu-
ther sich sogar, ob es sinnvoll sein kénnte, von
»Sakramenten« zu reden, die doch dufiere Zeichen
der durch Christus verheiffenen Gnade sind.
Wesentlich zielen diese »Heiltiimer« auf die Recht-
fertigung und die Heiligung des Menschen. Das
Wort — »das hohe Heubtheiligthum« — und die
Sakramente, also Taufe, das Sakrament des Al-
tars und das der Schliissel, sind die wichtigsten
Kennzeichen der Kirche. Das Amt gehort zu den
aufleren Zeichen, da es »die obgenanten vier
heilthum gibt«. Neben dem o6ffentlichen Gebet
erwihnt Luther noch das »heilthum des heiligen
Creutzes«. Dabei denkt er nicht nur an die ver-
schiedenen Formen des Leidens, das Martyrium
und die Bedringnis, sondern auch an den Gehor-
sam und die Untertdnigkeit. Wesentlich ist es, daf3
sman umb Christus willen leide«. Damit wird
man »seinem Heubt Christus gleich«. Das Kreuz
macht das Christenvolk zu etwas Einzigartigem
auf Erden. Es ist aber zugleich ein Zeugnis der
Gottesverehrung nach dem ersten Gebot, durch
das sie zeigen, daf} »sie Christum allein und kei-
nen andern Gott haben wollen«. In »Wider Hans
Worst« finden sich wesentlich die gleichen Merk-
male, aber doch in einer deutlich polemischeren
Weise dargelegt. Das entscheidende Kriterium,
die wahren Kirche von den falschen Kirche zu
unterscheiden, ist hier die Antiquitas, die Uber-
einstimmung mit der alten, rechten Kirche. Als
neuntes Zeichen erwiahnt Luther, daf} wir »da-
Relb leiden haben gleich wie der alten Kirchen«.
Auch hier wird die Gleichheit mit Christus be-
tont. Fiir eine ecclesiologia crucis, die in diesen

Texten durchschimmert, wire es wichtig, der
Verbindung mit der Rechtfertigungslehre nach-
zugehen. Im zweiten Teil der Schrift wird »die-
ser seer grosse artickel« als »der Kirchen grund-
stein« benannt.

In der letzten Sitzung wurden zwei weitere
Beitriige vorgetragen. Klas Zwanepol stellte das
altkirchliche Dogma als nota ecclesiae im Sinne
Luthers heraus. Luther hebt die soteriologische
Relevanz des Dogmas hervor. Er wuflte das alt-
kirchliche Dogma gerade wegen seiner soterio-
logischen Konzentration zu schitzen (was gegen
Adolf von Harnack [1851-1930] keine Inkonse-
quenz war). Die These, daf Luther das altkirch-
liche Dogma als nota angesehen hitte, wurde
auch durch einen Hinweis auf die strukturelle
Affinitit zwischen dogma und nota ecclesiae be-
legt. Diese Affinitit ergibt sich auch in der Dop-
peldeutigkeit von dogma und nota. Beide sind
einerseits offenbar und sichtbar, andererseits sind
sie verborgen und nur im Glauben einsichtig und
ergreifbar.

Am Ende kehrte das Seminar zu der Frage der
Ekklesiologie vor Luther zurtick. Paul Robinson
gab eine kurze Darstellung zu Johannes von Ragusa
(t 1443) und seinem » Tractatus de ecclesia«. Die-
ser Dominikaner nahm an der Debatte mit den
Hussiten auf dem Konzil zu Basel teil. Im An-
schlufl an ein antimanichiisches Werk des Au-
gustinus (354-430) redet er von fiinf verschiede-
nen »signa ecclesiae«, die alle in der Rémischen
Kirche vorhanden seien. Sowohl seine Verteidi-
gung der Sichtbarkeit der Kirche als auch das
gleichzeitige, hussitische Kirchenverstindnis
gehoren zu dem Gedankengut, das erforscht wer-
den muf3, um Luthers Ekklesiologie verstehen
zu kénnen.
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Ekklesiologische Texte aus Luthers Genesisvorlesung

I535-1545

Seminarleiter: Michael Beyer
Berichterstatter: Volker Mantey

Nach Einfithrung in die Geschichte und Proble-
me der Genesisvorlesung durch Michael Beyer
widmete sich das Seminar den Texten der Genesis-
vorlesung, bei denen ein ekklesiologischer Be-
zug aufzeigbar war, um so die Struktur der Ekkle-
siologie Luthers in der Vorlesung zu erheben.

Die Genesisvorlesung ist in Nachschriften
Caspar Crucigers (1504-1548) und Georg Rorers
(1492-1557) erhalten, die Veit Dietrich (1506-
1549) bearbeitet hat. Luther selbst hat seine
Nachschreiber genannt (WA 42, 1, 14-18). Dane-
ben sind einzelne Notizen Luthers zur Vorlesung
iiberliefert. Wegen ihrer kurzen Wort- und Sach-
deutungen, die als »Sprungbrett« fiir theologi-
sche, praktisch-ethische Exkurse dienen, zum
Teil auch anhand allegorischer Auslegung, tiber-
schrieb Basilius Faber (1520-1575) die 1557 er-
schienene erste deutsche Ubersetzung zutreffend
mit »Dr. Martins Theologie«. Ahnlich wie in
seinen Schriften nach 1530 nutzte Luther auch
die Genesisvorlesung zur thematischen Zusam-
menfassung fritherer Auseinandersetzungen und
Problemstellungen. Die Charakterisierung als
»thematische Zusammenfassunge trifft dabei die
Bedeutung der Genesisvorlesung besser als eine
periodisierende Bezeichnung wie Luthers »dritte
Theologie, die Ulrich Asendorf in seinem Werk
iiber die Genesisvorlesung verwendet.

Luthers Genesisvorlesung nutzt die Auslegung
des ersten Buches der Bibel zur Erdrterung der
wahren Kirche nach reformatorischem Versténd-
nis. Der Ursprung der Kirche liegt im Paradies
(Gn 2, 9). Wihrend Gott den Baum des Lebens
fiir den Menschen als Heilmittel (»remediume;
WA 42, 71, 12) gegen seine Schwachheit aufrich-
tet, dient der Baum der Erkenntnis des Guten
und Bosen als gewisses Zeichen des Dienstes und
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der Ehrerbietung gegen Gott (»certum signum
cultus et reverentiae erga Deums; 71, 33 f). Der
Baum des Lebens richtet sich auf die innerwelt-
lichen Ordnungen der politia und oeconomia (71,
39f) aus und signalisiert damit den Erhaltungs-
willen Gottes fiir den Menschen, der das domini-
um terrae erhalten hat. Der Baum der Erkennt-
nis begriindet den Gottesgehorsam und die Got-
teserkenntnis und fithrt den Menschen zum Dank
flir Gottes Handeln und zur Anrufung in Anfech-
tung (72, 20-23). Dieser Baum richtet sich auf die
»Ecclesia seu Theologia« (72, 13). Die Kirche ist
in der Genesisvorlesung somit nicht als Reakti-
on Gottes auf den menschlichen Siindenfall ein-
gerichtet, sondern ihr Anfang liegt bei Adam.
Die Vorgingigkeit der Kirche vor den inner-
weltlichen Ordnungen liegt in dem Gebot Got-
tes, von dem Baum der Erkenntnis nicht zu es-
sen (Gn 2, 16f). Dieses Gebot instituiert die Kir-
che (WA 42,79, 3) und kennzeichnet zugleich den
schopfungsgemifien Vorrang des Menschen vor
den Tieren (79, 21-23). Es ist die Bibel Adams
und wire es ohne den Siindenfall fiir die Kirche
aller Zeiten geblieben (8o, 3-7). Der Stindenfall
ist nun die Begriindung fiir die Einrichtung der
politia, die gemaR R 13, 4 mit dem Schwert der
Eindimmung der Siindenfolgen dient (79, 8-13).
Durch den Siindenfall zeigt sich die schillernde
Doppelbedeutung der innerweltlichen Ordnung:
Konnte sich der Baum des Lebens prilapsarisch
bereits auf die Ordnungen der politia und oecono-
mia ausrichten, erhilt die politia ihre Aufgabe
erst postlapsarisch (nach Luthers Vorlesungs-
entwurf als »Cauterium lapsae naturae«; 42, XXII,
23). Die Welt ist somit zugleich Gottes Einrich-
tung fiir den Menschen und Ort der menschlichen
Gottesabkehr. Hier zeigt sich der enge Zusam-



menhang von Luthers Unterscheidung der beiden
Reiche / Regimente sowie der von ihm verwen-
deten Unterscheidung dreier Stinde mit ekkle-
siologischen Aussagen, sofern die wahre Kirche
sich aufgrund der innerweltlich sichtbaren notae
sowohl in einer geistlichen Gewalt als auch in
dem Stand der ecclesia duflert.

Das Dankesopfer Kains und Abels spiegelt nun
die schillernde Doppelbedeutung der weltlichen
Ordnungen in kirchlicher Hinsicht wieder (Gn
4, 3f). Generell ist das Opfer das dufierliche Zei-
chen fiir Gottes Wort als Vergewisserung des Glau-
bens (»externum signum et operum ceu Sacra-
mentume«; WA 42, 184, 17). Biir die Kirche sind
diese Zeichen nun das Wort, die Taufe und das
Abendmahl sowie die Siindenvergebung in der
Bufle (185, 34). Fiir die Unterscheidung der an
sich gleichwertigen Opferist aber der Vollzug des
Opfers im Glauben konstitutiv: Wahrend Abel
das Opfer im Glauben und damit im Blick von
sich weg auf Gott darbringt, opfert Kain mit Blick
auf den Vorrang seiner Erstgeburt (186, 24-27).
In der notwendigen Bedeutung des Glaubens liegt
auch die Unterscheidung zweier Kirchen begriin-
det: Die werkbezogene Kirche ist nur dem Na-
men nach Kirche, wohingegen die wahre Kirche
im Glauben begriindet ist (187,13-19). Coram
mundo ist erstere zwar prichtig und letztere ver-
folgt und verborgen (»vera Ecclesia latens«; 187,
37). Die wahre Kirche wird aber im endzeitlichen
Gericht coram Deo bestehen, wihrend die glau-
benslose Kirche verworfen wird (189, 7-10|.

Ist die wahre Kirche im Glauben konstituiert,
soist sie »discipula Christi« (WA 42, 515, 1). Die
Bezeichnung als Schiilerin kennzeichnet das
Wortgeschehen, um das es sich bei der Glaubens-
stiftung handelt. Predigt und Anrufung Gottes
haben so einen ursichlichen Zusammenhang
(499, 36). Die Glaubensstiftung ist ein offentli-
ches Geschehen (»publice«; 500, 4). Gerade hier
wirkt die Stindhaftigkeit des Menschen aber
schwer: je mehr Gottes Wort gepredigt wird, de-
sto grofler ist nach Luthers Erfahrung die Un-
dankbarkeit gegeniiber Gott (515, 26 f]. Die par-
tiale Verstirkung der Verkiindigungstatigkeit

kann also nicht die Totalitit der Siinde tiberwin-
den, wohl aber den Bereich der Verkiindigung
Gottes immer weiter ausdehnen.

Eine dhnliche Konstellation wie zwischen
Kain und Abel ergibt spiter die Auseinanderset-
zung zwischen Esau und Jakob um den Segen
(Gn 25, 31-34). Luther nutzt die Darstellung der
ungerechtfertigten Erstgeburt Esaus zur Ankla-
ge der Simonie der péapstlichen Kirche, die iiber-
haupt fiir die papalistische Ekklesiologie grund-
legend ist (WA 43, 422, 30-33). Diese Grundlage
entspricht der pipstlichen Primatsbehauptung
(422, 35 f). Wihrend damit eigentlich die notae
ecclesiae derjenigen Kirche bezeichnet sind, die
nur dem Namen nach Kirche ist, benennt Lu-
ther hier noch einmal die konstitutiven Groflen
der wahren Kirche, zu der er die Kirche der Re-
formation zihlt, das Wort, die Sakramente und
die Schliissel (»scimus autem nos vere Ecclesiam
esse, quia habemus verbum, Sacramenta et cla-
ves«; 425, 6-8). Auch in spiteren, umfangreiche-
ren Aufzdhlungen kirchlicher notae bleiben die-
se Bestandteile von entscheidender Bedeutung.
Die Schliissel haben dabei keine pipstlich mifi-
deutete Jurisdiktionsfunktion, sondern sie be-
zeichnen das Bekenntnis und die Lossprechung
von Siinden, die zusammen mit Wort und Sakra-
ment auf den »adventus filii Dei« (425, 9) vorbe-
reiten. Um dieser Vorbereitung ungestért nach-
gehen zu kénnen, schligt Luther sogar vor, die
finanziellen Forderungen des Papstes zu erfiil-
len (425, 12-24).

Sind die dufieren Zeichen der wahren Kirche
bestimmt, so stellt sich die Frage nach ihrem Ort.
In der Auslegung zu Jakob und der Himmelslei-
ter (Gn 28, 16f) spezifiziert Luther die Ortsunge-
bundenheit der kirchlichen notae. Die Kirche
konstituiert sich dort, wo die notae als ihre sicht-
baren Zeichen Auskunft geben tiber ihr Entste-
hen. Sie ist nicht etwa abhingig von bestimm-
ten Gebiuden, sondern wird durch die einset-
zende Kraft des sermo Dei gebildet (WA 43, 597,
3-10}. Damit ist die Handlungsrichtung von Got-
tes Wort deutlich: Jakob erkennt die Himmels-
offnung in Gestalt der Leiter und so ereignet sich
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die Kirche. Gott neigt sich dem Menschen zu
[»venit et apparet nobis in Scala, descendit et con-
versatur nobiscum, loquitur et operatur in nobis;
601, 1of]. Ein umgekehrter Weg, der Bau einer
Kirche, in der der Mensch dann eine Zuwendung
Gottes zu ihm bewirken kénnte, besteht nicht.
Jakobs Kampf mit dem Engel (Gn 32, 24-32)
verdeutlicht diese Unterscheidung. Nach inner-
weltlichen Mafistiben ist die wahre Kirche
schwach und nur eine kleine Versammlung »exi-
gua turbula hominum miserrimorum, abiectis-
simorum et desperatorum coram mundo«; WA
44, 111,22f). Die Begriindung der Kirche im Han-
deln Gottes und ihre Sichtbarkeit in den benann-
ten notae bedingt die Verborgenheit ihrer Wahr-
heit (»bona nostra esse abscondita«; 111, 29).
Die historisch-geistliche Auslegung von Gn
49,8-12, Jakobs Segen itber Juda, nutzt Luther zur
Verhaltnisbestimmung der geistlichen Kirche in
der Welt bzw. in der Geschichte. Gegen die Ver-
wechslung der Aufgaben der beiden Regimente
durch die papstliche Kirche, die nicht mehr Got-
tes Wort predigt, sondern das weltliche Schwert
als Bestandteil ihrer potestas behauptet, steht
Gottes Verheiflung und die Gabe des Heiligen
Geistes fiir die Glaubenden, von dem Jakob in
seiner dem Augenschein nach undeutlichen Se-
gensrede spricht. Die Geistesgabe fiihrt zur eksta-
tischen, geistlichen Trunkenheit des Christen (er
ist »inebrius«; WA 44, 774, 7-11). Wurde vorher
schon die Handlungsrichtung des Wortes Got-
tes angezeigt, so gilt das auch fiir die christliche
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Ekstase: der Christ wird im Glauben nicht ent-
weltlicht, sondern in die Welt bricht das Christus-
geschehen wirkméchtig hinein, um dem Christen
durch die Verheiffung des Geistes seine Rettung
aus dieser Welt vollgiiltig zuzusprechen. In ekkle-
siologische Terminologie gewendet zeigen sich die
unverfiigbaren, geglaubten Merkmale der wahren
Kirche (unitas, sanctitas, apostolicitas, catholici-
tas) in den bereits benannten notae ecclesiae
»verinnerweltlicht«. Die wahre Kirche wird so
geschichtlich und hinsichtlich ihres evangeliums-
gemiflen Handelns (notae) auch institutionell.

Aus diesen Distinktionen heraus mufd Luther
das traditionelle papalistische Geschichtsver-
stdndnis kritisieren, in dem das geistliche Wesen
der vorfindlichen Kirche u. a. aus einer Deutung
von Mt 16,18 f abgeleitet wird, deren Legitimati-
on wiederum von der eigenen Lehrentscheidung
dieser Kirche bzw. des Papstes abhingt. In sei-
nem Seminarvortrag »The reconstruction of the
Christian Past in Martin Luther’s Lectures on
Genesis, 1535-45« wies John A. Maxfield auf Ge-
meinsamkeiten und Unterschiede der Kritik
Lorenzo Vallas (1407-1457) und Martin Luthers
an der historischen Tradition der Kirche hin. Der
(bibel-)humanistischen »deconstruction« der
christlichen Tradition, die im Riickblick als Kir-
chengeschichte wahrzunehmen ist, folgt dabei
die »reconstruction« der christlichen Heilsge-
schichte als »history of the church between God
and devil«, wie sie Luther exemplarisch in der
Genesisvorlesung darlegt.



Texte zu den Konzilien und zum Konzilsbesuch

der Protestanten

Seminarleiter: Thomas Brockmann
Berichterstatter: Thomas Brockmann

Zur Signatur der Reformationszeit gehort nicht
nur der vielstimmige, von Protagonisten der re-
formatorischen Bewegung wie von Romtreuen
erhobene Ruf nach einem allgemeinen christli-
chen Konzil, sondern auch die Tatsache, daf} die
Kircheninstanz »Konzil« selbst sehr schnell Ge-
genstand jenes Glaubensstreits wurde, den sie ei-
gentlich hitte schlichten sollen. Im Streit mit
Rom und der gegnerisch-romtreuen Theologie und
Publizistik entwickelten die Reformatoren ihre
eigenen Vorstellungen vom allgemeinen Konzil,
seiner Aufgabe, Autoritit und Gestalt; pragend
wirkte dabei vor allem Luther selbst. Luthers Be-
schiftigung mit der Konzilsfrage zihlt zu den kom-
plexen reformationsgeschichtlichen Themen; sie
hat eine historische Dimension — Verstindnis
und Bewertung der altkirchlichen und mittelal-
terlichen Konzilien, Deutung der Konzilienge-
schichte insgesamt —, eine kirchen- und reichs-
politische Seite und einen theologischen Kern, der
im Gravitationsfeld zentraler reformatorischer
Diskurse - tiber die Kirche, die Glaubensquellen,
die Rolle der christlichen Stande, der Laien und
des einzelnen gliubigen Subjekts — angesiedelt ist.
Ziel des Seminars und seiner Teilnehmer war es,
einen vertieften Einblick in das vielschichtige
Thema und den Stand seiner Erforschung zu ge-
winnen. Dem Rahmenthema des Kongresses ent-
sprechend lag der Schwerpunkt auf Quellen-
zeugnissen »nach 1530«, doch geboten Sache und
Forschungsstand auch die Riickschau bis in die
ersten Jahre der Reformation.

Zum Auftakt referierte Reinhard Schwarz tiber
»Luthers Stellungnahme zum Thema >Konzil« in
den >Resolutiones super propositionibus Lipsiae
disputatis: von 1519« (WA 2, [388] 391-435, bes.
403, 5 - 407, 2) und ihren historischen Ort. Der

Wert und Sinn der Konzilien werde in den
»Resolutiones super propositionibus Lipsiae
disputatis« nicht generell in Frage gestellt. Wohl
aber bestritt Luther, der auf konziliare Irrtiimer und
Widerspriiche im Korpus der konziliaren Lehr-
dekrete verwies, dafl den dogmatischen Entschei-
dungen der Kirchenversammlungen per se eine
Autoritit géttlichen Rechts und somit Unfehlbar-
keit zukomme; er wollte die Doktrinen der Konzi-
lien aus der Heiligen Schrift begriindet und an die-
ser gemessen wissen. Genese und Datierung der
Lutherischen Lehre von der nur relativen, unter
dem Vorbehalt der Schriftkongruenz stehenden
Autoritit der Kircheninstanz »Konzil« sind in der
Forschung strittig. Schwarz’ wohlbegriindeter Auf-
fassung nach gewann Luther diese dezidierte Sicht
von der Konzilsautoritit — jedenfalls in voller
Klarheit - nicht schon 1518, vor der ersten Kon-
zilsappellation, und er entwickelte sie auch nicht
in einer eigenen theoretischen Auseinanderset-
zung mit dem spitmittelalterlichen Kongziliaris-
mus; vielmehr gelangte sie — wiewohl durch vor-
gingige theologisch-ekklesiologische Erkenntnis-
fortschritte schon vorbereitet und angebahnt —erst
in der Konfrontation mit dem kirchlichen Geg-
ner auf und im Gefolge der Leipziger Disputition
ganz zum Durchbruch. Dokument dieses Durch-
bruchs seien die »Resolutiones super propositio-
nibus Lipsiae disputatis«; der Reformator, der
sich noch in Leipzig schwankend geduflert hatte
und den in dieser Frage bestehenden Kldrungsbe-
darf anschlieflend selbst empfand, gebe hier erst-
mals in unmifiverstindlicher Deutlichkeit sei-
ne Auffassung von der Begrenztheit und der Re-
lativitit der Konzilsgewalt kund.

Im Seminargesprich wurden sodann Luthers
Thesen »De potestate concilii« aus dem Jahr 1536
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(WA 39 I, [181] 184-187) analysiert. Der Refor-
mator kritisiert darin drei klassische Begriindun-
gen der konziliaren Autoritit, die Argumentati-
on mit der apostolischen Sukzession, mit dem
Reprisentationsgedanken und mit dem Beistand
des Heiligen Geistes. Einen scharfen Trennstrich
zieht Luther zwischen den besonders bevoll-
michtigten Aposteln und ihren in den Konzili-
en versammelten Nachfolgern, denen eine der
apostolischen gleichkommende Autorisation feh-
le; auch den von den Konzilien traditionell erho-
benen Anspruch auf eine spezifische Geist-
beistandsverheiffung lehnt er — wie seit der Leipzi-
ger Wende schon anderenorts —emeut ab. Das Glei-
che gilt fiir das Theologumenon vom Konzil als
autoritativer Reprasentanz der Kirche selbst; der
Reprisentationsbegriff wird zwar auf das Kirche-
Konzil-Verhiltnis angewandt, aber nicht im Sin-
ne einer autorititstiftenden Korrelation, sondern
zur Bezeichnung einer fundamentalen Distanz.
Als Orthodoxiekriterium nennt Luther auch hier
die Schriftkongruenz, die das Konzil nach des Re-
formators Auffassung in seinen Dekreten eben
nicht per se, als Kircheninstanz, verlifilich reali-
siert und verbiirgt, sondern allenfalls akzidentiell
— »aus zufall« — erzielt.

Ein Referat von Isao Kuramatsu zum ekkle-
siologischen Kontext des Lutherischen Kon-
zilsdenkens, das insbesondere die Zentrierung
auf das Gotteswort als gemeinsames Merkmal
der wahren Kirche wie eines wahrhaft christli-
chen Konzils bei Luther herausstellte, leitete dann
zur Quellenarbeit an dem groffen Traktat »Von
den Konziliis und Kirchen« aus dem Jahre 1539
(StA 5, [448] 456-617 = WA 50, [488] 500-653)
iiber. Im Mittelpunkt der Erérterungen stand der
zweite Teil des Traktats. Auf der Suche nach dem
Aufgabenprofil eines christlichen Konzils setzt
Luther hier bemerkenswerterweise nicht syste-
matisch, sondern historisch an; auf der Basis ei-
ner eigenen, expliziten »Konzilshermeneutike,
die von der Frage nach den Ursachen und Anlas-
sen der Kirchenversammlungen ausgeht und die
den Glauben betreffenden Hauptmaterien und -
artikel von den »neben hendlin« zu scheiden
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sucht, analysiert er die vier ersten groflen Konzi-
lien der Alten Kirche von Nikaia bis Chalkedon
sowie das »Apostelkonzil« {act 15). Vor dem Hin-
tergrund des altkirchlichen Paradigmas wird
dann ein Aufriff der Konzilsaufgaben und -
befugnisse entwickelt, der die Kirchenversamm-
lungen, was die Glaubenslehre anlangt, auf das
Bekenntnis des ein fiir allemal ergangenen
Gotteswortes und seine Verteidigung gegen auf-
kommende Irrlehren verpflichtet und zugleich
beschrinkt und ihnen namentlich das Recht zur
Dekretierung »newelr] Artickel des glaubens«
abspricht.

Luthers Beschaftigung mit dem seit alters als
Konzilsmodell geltenden Apostelkonvent wur-
de anschlieffend von Thomas Brockmann anhand
der »Predigt tiber das 15. Capitel der Apostelge-
schichte« von 1524 (in der Druckfassung von
1526; WA 15, [571] 575-602) sowie des Konzils-
traktats von 1539 in einem Referat noch einmal
gesondert thematisiert. Dem lukanischen Bericht
zufolge beschliefit das Apostelkonzil die Befrei-
ung der Heidenchristen von der Beachtung des
Gesetzes, nimmt davon jedoch, dem Votum des
Jakobus (act 15, 19f) folgend, bestimmte Speise-
verbote, die beibehalten werden sollen, aus (act
15,28 f]. Diese Doppelheit, die eine rechtferti-
gungstheologische Inkonsequenz zu enthalten
und die allgemeine Freistellung vom Gesetz mit
der konkreten Einforderung »notwendiger« Wer-
ke zu verbinden scheint, macht Luther zu schaf-
fen. Die Predigt von 1524 enthilt einen ersten
Deutungsansatz, der die Inkonsistenz als solche
zur Kenntnis nimmt und bestehen 143t; der Be-
fund wird von Luther folgerichtig als Indiz fiir
die mangelnde Verlifllichkeit der Kircheninstanz
»Konzil« reklamiert. Ein zweiter Deutungsansatz,
den der Reformator in seinem Traktat von 1539
noch weiter entfaltet, 16st den Widerspruch hin-
gegen auf, indem er die Speiseklauseln nicht als
Glaubensartikel und Gebot heilsnotwendiger oder
-wirksamer verdienstlicher Werke auffafit, son-
dern als blofies Liebesgebot aus Riicksichtnah-
me auf Juden und Judenchristen —als eine Regel,
die von selbst aufler Ubung gekommen ist, so-



bald das Erfordernis der Riicksichtnahme historisch
obsolet geworden war. Damit wird das Apostel-
konzil gewissermafien rehabilitiert; zugleich ent-
zieht Luther auf diese Weise traditionellen oder
gegnerischen Argumentationenmit der Verordnung
und dem Auflergeltungkommen der Speiseklauseln
den Boden, die auf die biblische Fundierung eines
Kirchlich-konziliaren Rechts zur Neuschdpfung
und Kassation von Glaubenslehren gerichtet sind.

Eine eigene Arbeitseinheit war den konzils-
politischen Gutachten Luthers und der Mit-
reformatoren aus den Jahren 1533 bis 1537 zu den
pipstlichen Konzilsprojekten und zur diesbeziig-
lichen Reaktion Kursachsens (WA Br 6, 480-489
[2028]; 7, 237 [2225]; CR 3, 119-131 [1456. 1458];
WA Br 8, 35-39 [3134]) gewidmet. Durch die
Konzilsinitiativen des Papstes gerieten der Pro-
testantismus im Reich und seine politischen Ex-
ponenten in eine schwierige, defensive Argumen-
tationssituation, die auch Luthers Expertise prigt:
Der Reformator konnte eine Kirchenversamm-
lung zu des Papstes Bedingungen — ein »concilia-
bulum« nach den Maf3stiben des reformatori-
schen Konzilsbegriffs — theologisch und kirchen-
politisch nicht akzeptieren; zugleich aber scheu-
te er davor zuriick, die offene und komplette
Rekusation des angebotenen Konzils anzuraten,
welche die deutschen Protestanten vor Kaiser und
Reich in die fatale Rolle des Konzilsverweigerers
brichte. Auch in der Kritik am angektindigten
pipstlichen Konzil wurde argumentativ bewufit
der Schulterschlufd mit Kaiser und Reich gesucht:
das pépstliche Konzil befriedige das gemeinsa-
me Konzilsbegehren der deutschen Reichsstinde
und das des Kaisers nicht.

Wichtige zusitzliche forschungsgeschichtliche
und systematische Gesichtspunkte brachten
schlieflich Hartmut Hévelmanns »Systematisch-
theologische Problemanzeigen zum Thema >Lu-
ther und das Konzil« in die Seminardiskussion
ein. Hovelmann, der fiir sein Referat dltere und
neuere theologisch-kirchenhistorische Literatur
evangelischer wie rdmisch-katholischer Proveni-
enz zum Thema kritisch gesichtet hatte, wies ins-

besondere auf die intensive Pragung hin, welche
die Erkenntnisschopfung hinsichtlich Luthers
Haltung zum Konzil durch konfessionelle, theo-
logische und kirchenpolitische Interessen, Posi-
tionen und Konzeptionen erfahren habe. In der
Sache plidierte Hovelmann dafiir, Luther ein bis
in die Spatzeit anhaltendes ernstes Interesse am
Konzil und an der theologischen Konzilsproble-
matik zu konzedieren und namentlich den gro-
fen Traktat von 1539 hinldnglich zu berticksich-
tigen. Die in Teilen der Literatur festgestellte ge-
genldufige Akzentsetzung sah Hévelmann verge-
sellschaftet mit einer Uberbetonung der indivi-
dualistisch-spirituellen Ziige in Luthers Ekkle-
siologie und Theologie wie umgekehrt mit einer
reduzierten Wahrnehmung seines Interesses am
Manifestwerden, an der Kontinuitit und an der
Einheit der Kirche. Fir das 6kumenische Ge-
sprich ist, wie Hévelmann ausfiihrte, eine neu-
erliche, unbefangene und unverkiirzte Beschafti-
gung mit Luthers Konzilsdenken sehr von Belang.
Die Seminarteilnehmer stimmten in der Ein-
schitzung tiberein, daf} die Konzilsthematik Lu-
ther auch nach 1519, unbeschadet der seitdem
feststehenden Auffassung vom relativ-begrenzten
Charakter der konziliaren Gewalt, als eine Frage
von Gewicht und hohem Interesse begleitet hat
und in den 1520er und 1530€er Jahren nicht nur
repetitiv behandelt, sondern in mancher Hinsicht
weiter entfaltet worden ist. Einigkeit bestand in
der Schlufidiskussion zudem tiber das Erforder-
nis einer Neubearbeitung des Themas »Luther
und das Kongzil«. Eine solche Unternehmung
miifite die Situationsspezifik der einschligigen
Auferungen und Schriften Luthers angemessen
beriicksichtigen; inhaltlich wiren namentlich
etwa die Einordnung der Lutherischen Konzils-
auffassung in den Kontext seiner Ekklesiologie,
die Korrelierung der konziliengeschichtlichen Stel-
lungnahmen mit Luthers Geschichtsverstindnis
sowie die weitere Aufarbeitung der reichen Rezept-
ions- und Deutungsgeschichte des Lutherischen
Konzilsdenkens von dem konfessionellen Zeit-
alter bis in die Gegenwart hinein Desiderat.
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The Priesthood of Believers, the Office of Ministry
and Ordination in the Works of the Later Luther

Seminar Leader: James M. Kittelson
Reporter: Hans Wiersma

The purpose of this seminar was to evaluate the
interpretation —e.g., of Karl Holl (1866-1926) and
Wilhelm Pauck (1901-1981) — that the Later Lu-
ther, perhaps under the influence of Melan-
chthon, abandoned his earlier »congregationa-
list« views regarding the call to the office of
public ministry. To this end, relevant sections of
the »Book of Concord« and »Luthers Werke«
were investigated. Examples of the Early Luther
on this subject were culled from »That a Chri-
stian assembly or congregation has the right and
power to judge all teaching and to call, appoint
and dismiss teachers, established and proven by
Scripture« and »Concerning the ministry« (both
1523). As for the Later Luther, the seminar paid
particular attention to texts from 1535-1539,
including passages from the »Formula ordinatio-
nis« (WA 38,423-433) and »Von den Konziliis und
Kirchen« (WA 50,624-653 = Am 41,143-178).
Determining the possibility of »the influence
of Melanchthon« was tricky business and a good
place to begin. Hence, the confessional claims
and principles of CA 5 and CA 14 were investi-
gated. These two key articles — »De ministerio
ecclesiastico« and »De ordine ecclesiastico« ~
were explored in order to become familiar with
Melanchthon’s words — given official status at
Augsburg - regarding »ministerio« and »ordine, «
if not also »ecclesiastico«. In regard to CA s, it
was noted that the Latin makes clear that faith
is obtained through »docendi evangelii et porri-
gendi sacramenta«, while the German makes
clear that »solchen Glauben zu erlangen, hat Gott
das predigamt eingesetzt, Evangelium und Sakra-
ment gegeben ...« Also noted as basic to the
»Augustana’s« understanding of the ministry of
the church was the condemnation of the Anabap-
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tist notion that faith comes through internal pre-
parations and works apart from the external Word.

When CA 14 was considered, it was noted that
the brevity of this article is perhaps part of the
reason why there appears to be such little present
agreement among Lutherans concerning issues
related to ordination. That is, CA 14’s simple
assertion that public teaching, preaching, and
administration of the sacraments shall not take
place »without a regular call«, while saying it
all, perhaps does not say enough. In other words,
it is around those words »regular call« (»ordent-
lichen Beruf«, »rite vocatus«) that much of the
present confusion, disagreement, and perhaps
also mischief revolve.

To gain additional understanding, the seminar
turned to Apologia 14. Here, particular attention
was devoted to Melanchthon’s contention that
the Lutherans had given »frequent testimony in
the assembly [Reichstag] to our deep desire to
maintain the church polity and various ranks of
the ecclesiastical hierarchy« and his declaration
that the Lutherans were willing »to keep the
ecclesiastical and canonical polity.« As such,
these two passages from Apologia 14 seem to
indicate a clear willingness on the part of the
reformers to maintain the status quo in regard
to the ordering of the office of ministry.

However, further inspection of Apologia 14
showed that Melanchthon, although he profess-
ed a desire to keep church order the same on the
one hand, provided on the other hand a signi-
ficant challenge to the Roman understanding of
»order« as well as of »church«: namely, (1) that
the various ranks of the ecclesiastical hierarchy
were »created by human authority« by the early
Fathers for »good and useful reasons« and (2) that



the church is only present among those who
»rightly teach the Word of God and administer
the sacraments« and not »among those who seek
to destroy the Word of God with their edicts«. It
was noted that when taken in context, Melan-
chthon’s willingness to maintain the ranks and
hierarchy served a practical if not also a polemical
purpose. According to Apologia 14, such willing-
ness would only be declared »provided that the
bishops stop raging against our churches« and
that »this willingness will be our defense ...
against the charge that we have undermined the
authority of the bishops«.

Indeed, as was pointed out, the assertion that
Luther’s colleague advocated swallowing whole
the existing hierarchical framework can not be
sustained in light of Melanchthon’s »Treatise on
the power & primacy of the pope« {1537). In this
treatise - properly considered the belated » Article
29« of the Augustana — Melanchthon clearly
provided additional qualifications (to say the
least) to the Roman conception of ecclesiastical
rank. According to Melanchthon, the power to
preach, administer the sacraments, absolve sins,
etc., belongs to »all who preside over the
churches whether they are called pastors, presby-
ters or bishops«. Furthermore, bishops »who have
wrested jurisdiction from the pastors and
tyrannically exercise it alone« should not be
recognized as bishops. Add to this notion
Melanchthon’s complete repudiation of the rank
of pope in favor of the conciliar model, and it
becomes difficult to contend that Melanchthon
sought to maintain the existing system of church
governance »as is«. Finally, given Luther’s own
words regarding the papacy in the »Smalcald
articles« — which Melanchthon had read just two
months before penning his treatise on papal pow-
er—it was asked »Who was influencing whom?«

It was noted that it has become popular to cite
Melanchthon - rather than Luther, sometimes
even contra Luther - in regard to questions con-
cerning ordination. For instance, regarding the
possibility of a sacramental understanding of
ordination, a 1983 Lutheran World Federation

committee report was cited in which it was
asserted that Lutherans donot reject a sacramen-
tal understanding of ordination. In support of this
assertion, the report quoted Apologia 13: »If ordi-
nation is interpreted in relation to the ministry
of the Word, we have no objection to calling
ordination a sacrament« nor »to calling the lay-
ing on of hands a sacrament«. However, inspec-
tion of the entire article revealed that the passage
is a rhetorical device (reductio ad absurdum) in
effect proving the evangelical point regarding
what is and is not a sacrament. That is, if the
priesthood is interpreted »in reference to the
ministry of the Word or the administration of
the [two] sacraments«, rather than in reference
to a Levitical order offering sacrifices »to merit
the forgiveness of sins«, then ordination might
be considered a sacrament. In other words, accor-
ding to Apologia 13, the Roman Church must
first dispense with its understanding of the func-
tion of the priesthood in favor of the evangelical
understanding; only then would the reformers
consider considering ordination a sacrament.
The LWEF report highlighted an important
concern in present dialogue (and demagoguery)
regarding ordination: Does ordination convey
something essential - that is, transmit something
that becomes an indelible part of the recipient’s
nature — in the manner of Baptism or the Lord’s
Supper? Or is ordination »merely functional« —
that is, simply the commending to and granting
of a particular office — not substans but accidens?
With the opposite poles represented by the two
above questions in mind, the seminar partici-
pants turned to part three of Luther’s »Von den
Konziliis und Kirchen« (1539). In this work, Lu-
ther enumerated the seven signs by which one
may »externally« recognize the church, includ-
ing the (fifth) sign: »das sie Kirchen diener weihet
oder berufft oder empter hat, die sie bestellen
sol...« (WA 50, 632, 35 f. Much lively discussion
was devoted to the manner in which Luther
regarded these »holy possessions« of the church
— that is: The Word, Baptism, Lord’s Supper, Ab-
solution, Ministerial Office, Prayer & Praise, and
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Persecution. Seminar participants zeroed in on
Luther’s statements declaring that through these
signs the Holy Spirit sanctifies and vivifies belie-
vers in Christ »nach der ersten tafel Mosi« and
suggesting that these seven signs might even be
understood as seven sacraments (642, 32 - 643,
6). Yes, Luther said, the Holy Spirit also sanctifies
via the second table of the Law, but since the
heathens also practice the works outlined in the
second table, the possessions belonging to the
higher, holier, first table are preferred, since they
issue from and in faith in Christ (643, 27-37).

At stake in this discussion was whether the
calling of pastors, et al., is the work of God alone
(first table) or a work which requires human
cooperation (second table). That is, is the voca-
tion of pastor a »holier« vocation than the voca-
tions of citizen, family member, and worker
purported by Luther to be »second table« voca-
tions? If so, is it possible to distinguish between
the office of ministry as a »holy possession« and
divine work necessary for communicating Word
and Sacrament, and the office-holder as a second-
table sinner, a regular Joe, upon whom ordination
confers no innate powers? On the other hand, it
was asked, is it possible — in regard to Luther’s
writings on the subject — to be so wary of the
»spiritual« conception of the office-holder to the
point where the office of ministry itself becomes
»purely political«?

Conscious of the two poles suggested by the
first-table / second table configuration, other
passages from Luther's later works were consi-
dered, including this line from an Ordinations-
rede in late 1535: »In the church, sensible ordina-
tions with their ceremonies are necessary« (»Sci-
tis ordinationem ecclesiae cum suis ritibus
necessariam esse«; WA 41,762, 18). In the end,
the question came to be rendered in terms of the
English-language idiom of »Big-O« versus »little-
o« — that is, did Luther have in mind »Ordinati-
one or simply »ordination«? Of course, an easy
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answer to the question proved elusive since in
the German texts the noun is capitalized and in
the Latin it remains lower case!

Finally, the historical data regarding the man-
ner in which evangelical churches »ordained«
their pastors was considered. The thesis behind
this investigation was as follows: Luther, inclu-
ding the Later Luther, had a degree of influence
upon the context and conduct of ordination in
the 1530’s, 1540’, and beyond. Therefore, the
following question was entertained: »How did
others aligned with Luther’s program understand
the call to public preaching, teaching and
administering the sacraments?« A thoroughgoing
answer to this question, it was believed, would
support rather than contradict the manner in
which the Later Luther understood the priest-
hood of all believers, ministerial office, and
ordination. On this question, the seminar’s leader
presented detailed historical data regarding the
understanding and exercise of »ordination«
within 16 century evangelical communities (cf.
James M. Kittelson: Historical and systematic
theology in the mirror of church history: the
lessons of »ordination« in sixteenth-century
Saxony. ChH 71 [2002], 743-774). This data
appeared to suggest that, for the early Luther-
ans, ordination tended to occur more out of a
need for order — including secular order — than
out of need to convey ecclesiastical charisms.

Whether as climax or denouement, the semi-
nar concluded with the consideration of the EKD
document, »Kirchengemeinschaft nach evange-
lischen Verstindnis«. In this »Protestant under-
standing of ecclesial communion« seminar parti-
cipants encountered a »real-time« struggle with
the issues and an application of the principles
discussed in the seminar. In this document, the
distinction between the Lutheran understanding
of ordination and the Roman understanding rests
not upon whether or whither ordination, but
upon which ordination.



Pastoral Care in the Letters and Writings of the Later Luther

Seminar leader: Ninna Jergensen

Reporters: John T. Pless and William R. Russell

This seminar investigated Luther’s pastoral re-
sponse to those suffering from illness, grief, temp-
tation, and spiritual distress (Anfechtungen). Texts
for discussion included select sermons and letters
from the thirties, »Eine einfiltige Weise zu beten
fiir einen guten Freunds, etc.

Ninna Jergensen observed Luther’s pastoral
care through catechesis and preaching. Jergen-
sen, ala Gerhard Ebeling {1912-2001), notes how
Luther used words-shaping them into »memao-
rierbare Glaubenssitze«, which the hearer could
grasp. In this way, Luther repeatedly used certain
words from catechetical formulas which his
audience would already be familiar with, such
as the Creed. Luther’s Easter sermon of 1532 and
his funeral sermon for the Electoral Prince John
(1468, 1525-1532) exemplify this. Luther’s cate-
chetical language is the language of pastoral care,
giving both pastor and hearer access to a com-
mon vocabulary. Luther used vivid imagery to
overcome fearful pictures of death and damnation.
Luther’s preaching demonstrates his pastoral skill
and the content of his evangelical message.

Michael Plathow investigated the context for
Luther’s pastoral care. Luther’s pastoral work,
shaped by the theology of the cross, flows from
his confession of the triune nature of God. Christ
is the physician / pharmacist of the soul. He
dispenses the healing medicine (the gospel} to
wounded consciences. Note Luther’s hymn, »Je-
sus Christus, unser Heiland« (the Sacrament is
food for the sick]. Luther’s pastoral care trains
consciences to grasp the gospel. Justification by
faith is central to Luther’s pastoral care.

Gordon Isaac addressed Luther’s view of death.
In Luther’s funeral sermon for Prince John of

Saxony (1532), the »Little« death is physical death.
»Spiritual« death is the real death. This happened
for Prince John when he made his confession at
Augsburg. God puts to death sin and sinner in
justification. Luther attempted to establish a
vocabulary rather than a methodology for hand-
ling death. That vocabulary: »justification by
faith.«

William Russell asked why scholars tend to
neglect prayer as an important aspect of Luther’s
program. Although Luther’s attention to prayer
is significant and consistent throughout his
career, scholars have not fully explored this
theme. Prayer expresses Luther’s theology in a
manner that has appeared to be too »pious« and
too practical for modern scholarship to take seri-
ously. Russell is currently working on a compre-
hensive study of Luther’s understanding of prayer.

John Pless examined baptism as consolation
in select letters and »Tischreden«. As God’s effi-
cacious work, Baptism was reliable in the face of
satanic assault, doubt, and death. Luther trea-
sured baptism. It brought comfort, based on the
benefits of Jesus’ death. Note Luther’s sermon at
the baptism Prince John of Anhalt’s son Bern-
hard VII. (1 540-1570} in 1540. Baptismal comfort
is also in the 1541 hymn, »Christ, unser Herr,
zum Jordan kam«. Baptism was a means of
consolation in times of Anfechtungen, physical
suffering, and mourning. Baptism draws the
believer into Christ’s atoning death. Luther uses
catechetical themes to comfort the Christian.

Our seminar observed in Luther’s Seelsorge,
his practical reformation theology. In Luther’s
pastoral care, he applies his central insight of
justification by faith to everyday life.
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Luther und das Gesprich tiber »Rechtfertigung« auf den Reli-
gionsgesprichen in Hagenau, Worms und Regensburg 1540/41

Leiter: Karl-Heinz zur Miihlen
Berichterstatter: Karl-Heinz zur Miithlen

Das Seminar begann mit einer Einfithrung von
Athina Lexutt in die Reichsreligionsgesprache
von Hagenau, Worms und Regenburg 1540/41
und deren Beitrag zum Thema »Rechtfertigunge.
Das Relgionsgesprich von Hagenau (12. Juni -
28. Juli 1540; ediert in »Akten der deutschen Reli-
gionsgesprache im 16. Jahrhundert [ADRG]. Bd.
1. GO 2000«) klirte unter Vorsitz von Kénig Fer-
dinand I. (1503, 1531-1564) zunichst die Frage,
ob ein Religionsgesprich auf Reichsebene tiber-
haupt stattfinden und woriiber diskutiert wer-
den sollte. Nach Einigung iiber das Stattfinden des
Religionsgespriches schlug Kénig Ferdinand I. zu-
nichst als Gesprichsgrundlage die sog. Vehus-
Akten vor, in denen der Badener Kanzler Hierony-
mus Vehus (1484-1543) inoffizielle »articuli con-
cordes« des Augsburger Reichstages von 1530 auf-
gezeichnet hatte. Die Protestanten lehnten das
ab und setzten die »Augsburgische Konfession
{CAJ«und deren Apologie als Gesprichgrundlage
durch, iiber die beide Seiten auf dem nichsten
Gesprich in Worms (28. Oktober 1540 - 18. Ja-
nuar 1541; ediert in ADRG 2. GO 2002} mit je
elf Stimmen verhandeln sollten. Als in Worms
ein von Johann Eck (1486-1543) und Eberhard
Billick (1499/1500-1557) verfafltes Gutachten der
Altgliubigen tiber die CA keine Mehrheit fand,
weil die altgliubigen Reichsstinde Pfalz, Bran-
denburg und Jiilich-Kleve ausscherten und der
reformatorischen Position nahestehende Sonder-
gutachten erstellten, brach der kaiserliche Ora-
tor Nikolaus Perenot von Granvella (1486-1550)
die Verhandlungen ab und lief von Johann
Gropper (1503-1559) und Gerhard Veltwyck
(1505-1555) auf rémisch-katholischer sowie Mar-
tin Bucer (1491-1551) und Wolfgang Capito (1478-
1541) auf protestantischer Seite in Geheimver-
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handlungen ein neues Dokument (sog. Worm-
ser Buch) erstellen, das von einer doppelten
iustificatio aus Glauben und Werken ausging. Es
bildete die Grundlage des Regensburger Reli-
gionsgespraches vom 27. April bis 22. Mai 1541.
Von 23 Artikeln wurden 16 mehr oder weniger
verglichen, unter ihnen Artikel 5 iiber die Recht-
fertigung aus Glauben, der in der Liebe wirkt.
Strittig blieben vor allem die Frage der Lehrau-
toritit des Papstes und die Lehre von der Trans-
substantiation.

Die abweichenden Gutachten der altglaubigen
Reichsstinde der Pfalz, Brandenburgs und Jiilich-
Kleve stellte Rune Séderlund vor und zeigte, daf3
diese Gutachten in je verschiedener Form die
protestantische Lehre von der Rechtfertigung aus
Glauben propter Christum teilten, zugleich aber
die guten Werke des rechtfertigenden Glaubens
forderten. Was den Denkstil dieser Gutachten
anging, so verzichteten sie auf scholastische For-
meln und orientierten sich an Bibel und Kirchen-
vitern. Ausblicksartig verglich Séderlund die
Positionen des Regensburger Buches mit solchen
der altprotestantischen Orthodoxie.

Reinhard Flogaus widmete sich einer kriti-
schen Analyse des altgliubigen Mehrheitsgut-
achtens von Maingz, Kéln, Trier, der Bischofe von
Magdeburg, Salzburg und Straffburg sowie der
beiden bayrischen Herzége, das vornehmlich von
Eck und Billeck verfa3t wurde, und zeigte, wie
dieses allein die die Rechtfertigung betreffenden
Artikel der von den Protestanten am 28. Okto-
ber 1540 tiberreichten CA variata und Apologie
behandelt und im Sinne der scholastischen Vor-
stellung von der fides iustificans als fides caritate
formata zuriickweist, Die nach der Taufe verblei-
bende concupiscentia wertet das Mehrheitsgut-



achten als blof8e infirmitas, nicht aber als Siinde
im eigentlichen Sinne. Was schliefilich die ver-
dienstlichen Werke angeht, so werden Verdien-
ste vor, aber nicht nach der iustificatio ausge-
schlossen. Aufschlufireich fiir die Frage der Wiir-
digung des Mehrheitsgutachtens ist ein durch-
gehender Vergleich des Textes desselben und der
CA variata mit einem von Gerhard Miiller verof-
fentlichten Memorandum Ecks zur CA, das Flog-
aus gegen Miiller und Georg Pfeilschifter (1go1-
1980) mit Vinzenz Pfniir auf Anfang Dezember
1540 datiert und das in seinen Aussagen wesent-
lich konzilianter verfihrt als das offizielle Mehr-
heitsgutachten, das Eck u.a. im Dienst der bay-
rischen Herzoge formulierte.

Rudolf Mau widmete sich einer Analyse des
Rechtfertigungsartikels 5 des Wormser Buches
»De restitutione, regeneratione hominis, gratia
et merito, fide et operibus« (Martin Bucer: Reli-
gionsgesprache [1539-1541]/ bearb. von Cornelis
Augustijn unter Mitarb. von Marijn de Kroon. GU
1995, 357-397 [Ders.: Deutsche Schriften; 9 1 |)
und gliederte ihn unter folgende Gesichtspunkte:

1. 353-359: Exposition der Rechtfertigungs-
problematik;

2. 359-371: Traditionelle und reformatorische
Grundbegriffe;

3. 371-381: Rechtfertigender Glaube nicht
ohne Werke;

4. 381-385: Weitere begriffliche Klarungen zu
meritum, sola fide und certitudo und

5. 385-397: Rechtfertigung aus den Werken.

Geht man diese Abschnitte einzeln durch, so
zeigt sich, dafl Gropper und Bucer sich an der
These von einer doppelten Rechtfertigung ori-
entieren, die einerseits daran festhilt, dafl der
Mensch ohne alle der Rechtfertigung vorausge-
henden Verdienste allein durch den Glauben ge-
rechtfertigt wird, und die anderseits feststellt, dafy
der rechtfertigende Glaube in Werken wirksam
ist, die zu einer inhirierenden, materialen Ge-
rechtigkeit im Gerechtfertigten fithren. Bucer
kann offensichtlich dem Gedanken einer Recht-
fertigung aus den Werken zustimmen, da Gott
in der Belohnung der Werke nichts anderes als

seine eigene, in den Werken wirksame Gnade
krént und diese nur den materialen, nicht den
formalen Aspekt der Rechtfertigung ausmachen.
Insgesamt verzichtet der Artikel 5 weithin auf
scholastische Argumentation, tréigt aber der pro-
testantischen Position der CA, Apologie und der
CA variata wenig Rechnung.

Dagegen nihert sich der Artikel 5 »De iustifi-
catione« des Regensburger Buches, d. h. die form-
liche Einigung iiber die Rechtfertigung zwischen
Eck, Gropper und Julius Pflug (1499-1564) auf alt-
gldubiger sowie Melanchthon, Bucer und Fried-
rich Pistorius (1486/87-1553) auf protestantischer
Seite vom 2. Mai 1541 deutlich der protestanti-
schen Position, wie anschlieflend Karl-Heinz zur
Miihlen ausfiihrte. So konnten darin einerseits
die Protestanten die in Christus begriindete
imputative, dem Glauben zugeeignete Gerech-
tigkeit, die zugleich den Grund fiir die Moglich-
keit von Heilsgewilheit gewdhrt, wiederfinden
und im Anschluf an G s, 6 die Liebe als Frucht
des Glaubens verstehen. Anderseits lasen die Alt-
gldubigen G 5, 6 als Hinweis auf die Werke als
notwendigen materialen Bestandteil der Recht-
fertigung. So blieb der Artikel 5 im Horizont ei-
ner duplex iustitia lesbar und versuchte, einen
Ausgleich zwischen der Gerechtigkeit als justitia
imputativa und als einer gnadenhaft in uns ge-
wirkten iustitia inhaerens zu erreichen. Es ist
deshalb nicht verwunderlich, dafi sich der Arti-
kel 5 im Blick auf das sola fide am Schluf nur
adhortativ duflert: »Qui autem dicunt, sola fide
iustificamur, simul tradere debent doctrinam de
poenitentia, de timore dei, de indicio dei, de bonis
operibus« (Acta reformationis catholicae eccle-
siam Germaniae concernentia ... Bd. 4. Regens-
burg 1971, 54, 33 f].

Wie Luther auf die Religionsgespriache von
Hagenau, Worms und Regensburg und die dort
erreichten Konvergenzformeln reagierte, unter-
sucht zunichst Jun Matsuura in Luthers Korre-
spondenz bis zum Beginn des Regensburger
Religionsgespriches am 27. April 1541 und zeigt,
dafl Luther sich wundert, dafl tiberhaupt ein
Religionsgesprich auf nationaler Ebene zustan-
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de komme (WA Br o, 89, 3-25 [3461]). Vielleicht
gebe es doch noch ein Nationalkonzil, dem aber
der Papst nicht als Richter vorsitzen diirfe (271 f
[3554]). Was das Religionsgespriach zu Worms
angehe, so freue er sich tliber die Einmiitigkeit
der dort anwesenden protestantischen Theologen.
Doch vom Kaiser und von Konig Ferdinand L
erwarte er nichts Gutes (278, 11-15 [3557]). Die
Rede Granvellas in Worms habe bereits seine
Hoffnungen wieder infragegestellt (288, 8-12
[3561]). Im Frithjahr 1541 erhielt Luther Kennt-
nis von dem in den Wormser Geheimverhand-
lungen ausgehandelten Wormser Buch. In die-
sem seien die Lehren der Altgliubigen zwar to-
leranter, aber dennoch ambivalent formuliert
(410, 4 - 411, 17 [3617]).

Luthers Korrespondenz wihrend des Regens-
burger Religionsgespriches vom 27. April bis 22.
Mai 1541 untersuchte anschlieffend Inge Mager.
Am 10. oder 11. Mai 15471 erhalten Luther und
Bugenhagen in Wittenberg eine Kopie tiber die
bis dahin verglichenen Artikel 1-4 (Urzustand,
freier Wille, Erbsiinde und Rechtfertigung). Lu-
ther kritisiert, daf die iustificatio sola fide nicht
deutlich ausgesprochen sei und daf} »das wort Sola
nit Sola pleibt« (WA Br 9, 398, 29 [3614]), und hilt
die Einigung iiber die Rechtfertigungsaussage fiir
»Ein weitleufftig vnd geflickt ding« (406, 8 [3616])
und »Ein new tuch auffm alten rock gelapt, ...«
{407, 20 f), weil die klare Rechtfertigungsposition
von R 3,28 durch G s, 6, so wie die Altgliubigen
diesen Text ldsen, eingeschrinkt sei. Zwar wirke
der Glaube durch die Liebe, rechtfertige aber nicht
durch sie. Am 10. Juni 15471 erhilt Luther durch
Abgesandte des Kurfiirsten Joachim II. von Bran-
denburg (1505, 1535-1571) und des Markgrafen
Georg von Brandenburg-Ansbach (1484, 1527-
1543) eine Ubersicht tiber die verglichenen und
nicht verglichenen Artikel (u. a. tiber die Autori-
tit von Papst, Kirche und Konzilien, die Trans-
substantiation und die Beichte) mit der Frage, wie
man namentlich mit den letzteren umgehen sol-
le. Trotz Vorbehalten stimmt Luther den vergli-
chenen vier Artikeln und namentlich dem Kon-
vergenzartikel tiber die Rechtfertigung zu und rit,
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»das k. Mt. ausschriebe, diese vier verglichene
artickel zu halten fur die reine Christliche lere,
Aber die andern zehen die weil anstehen liesse
also, das wir sie fur vnser teil vmb der schwa-
chen vnd vnuerstendigen willen, so die ersten
vier artickel annemen ernstlich, eine zeit lang,
bis sie es auch predigen horeten und lereten, wie
sie yrrig vnd zu lassen oder zu meiden weren«
(439, 53-58 [3629]). Luther ist zwar zu einem
Kompromif} bereit, »damit der Reichstag nicht
on furcht [frucht?] abgienge« (438, 481), doch solle
der Kaiser diesen nicht als ein »Dogma oder de-
cret« (439, 70) ausschreiben. Der Rechtfertigungs-
artikel miisse vor allem zu einem Widerruf der
Irrtiimer der scholastischen Gnadenlehre fithren
(463, 131-139 [3637]).

Luthers strenge Auffassung von der Rechtfer-
tigung untersuchte abschlieflend Wilfried Hiirle
anhand der 3. und 4. Reihe von Disputations-
thesen Luthers zu R 3, 28 aus den Jahren 1535-
1537. Er gliederte die 3. Reihe »D. Martini Luthe-
ri tertia disputatio (de loco Rom. 3, 28): Alia ra-
tio iustificandi hominis coram Deo, alia coram
hominibus etc.« (WA 39 I, 82f) in Thesen:

1-8: Die Unterscheidung zwischen der Recht-
fertigung vor Gott und vor den Menschen;

9-20: Die menschliche Gerechtigkeit (Begriin-
dung These 17);

21-26: Die christliche Gerechtigkeit (Begriin-
dung Thesen 25 f) sowie

27-35: Die durch den Glauben empfangene Ge-
rechtigkeit Christi;

und die 4. Reihe »D. Martini Lutheri quarta
disputatio (de loco Rom. 3, 28): Homo iustifican-
dus« (301, 84-86) in Thesen:

1-4: Der Mensch als Siinder und als zu recht-
fertigender Mensch;

5-11: Der Unglaube als die Grundsiinde des
Menschen;

12-20: Die irrigen Auffassungen der Scholasti-
ker von der Grundsiinde des Menschen;

21-27: Die mégliche Stindenerkenntnis a po-
steriori und a priori sowie

28-33: Die Siinde ist grof zu machen um der
Rechtfertigung willen.



Die Thesen bieten nicht mehr einen Konver-
genz-, sondern einen Konsenstext iiber die klare
Unterscheidung zwischen der iustitia ex sola fide
und der iustitia ex nostris operibus (vgl. These
27; WA 39 I, 83, 24 f]. Die Diskussion tiber die
Disputationsthesen widmete sich der Frage nach

dem Verhiltnis des in Christus rechtfertigenden
Gottes zur Anselmschen Satisfaktionstheorie,
nach dem Verhiltnis von Gerechtigkeit aus Glau-
ben und anfinglicher Gerechtigkeit in uns so-
wie der Frage nach dem Verstindnis der justitia
Christi als justitia imputata und Glaube.

Okonomische Fragen beim spiten Luther

Seminarleiter: Ricardo Willy Rieth
Berichterstatter: Ricardo Willy Rieth

Das Seminar wurde von sechs Teilnehmer aus
den USA, Deutschland, Argentinien, China und
Brasilien besucht. Hauptziel war es, das Nach-
denken des Familienvaters, Bibelauslegers, Pre-
digers, Seelsorgers, Kirchen- und Sozialreformers
Luther iiber konomische Fragen im Rahmen der
sozialen und wirtschaftlichen Verhiltnisse Mit-
teleuropas in der ersten Hilften des 16. Jahrhun-
derts zu erdrtern. Dariiber hinaus wurde auch
die Frage nach der wirtschafts- bzw. theologie-
geschichtlichen Rezeption Luthers sowie der
Bedeutung seiner kontextbezogenen Reflexion
fiir Theologie, Wirtschaft und Kirche gestellt.
Als Einstieg in das Thema wurde die Rezepti-
on vom dkonomischen Denken Luthers in der
akademischen Forschung seit dem 19. Jahrhun-
dert erortert. Es wurde festgestellt, dafd die For-
schung aus wirtschaftsgeschichtlicher Sicht der
aus theologischer Perspektive vorausging, Karl
Marx (1818-1883) erdffnete eine Tradition der
positiven Beurteilung Luthers als »Okonom., der
die Mechanismen der durch frithkapitalistische
Verhiltnisse bestimmten Entwicklung seiner
Zeit klar vor Augen hatte. Die von der deutschen
Nationalokonomischen Schule (Gustav Friedrich
Schmoller [1838-1917], Wilhelm Roscher [1817-
1894]) eingeleitete Rezeption beschiftigte sich
mehr mit konkreten Aussagen zu Themen der

Wirtschaft und beurteilte Luther aufgrund die-
ser Aussagen als riickstindig. Im ganzen zeich-
nete die wirtschaftsgeschichtliche und religions-
soziologische Forschung ein Bild der Wirtschafts-
auffassungen des Theologen Luther, das nur ne-
benher von seinen theologischen Aussagen be-
stimmt wurde. Die kirchen- bzw. theologie-
geschichtliche Forschung stellte in ihrer Beob-
achtung anderseits das Sozialethische in den Vor-
dergrund, tibernahm aber in ihren wirtschafts-
geschichtlichen Aussagen die Vorstellungen der
Historischen Schule. Dasselbe gilt fiir die aus der
Lutherrenaissance hervorgegangene Forschung.
Die negative Auswertung der Auffassung von
Marx wurde verstirkt, indem Luther als Verfech-
ter des Privateigentums dargestellt wurde, ob-
wohl das Thema keine zentrale Rolle in seinen
AuBerungen spielte und deswegen auch von
Marx nicht erértert wurde. Eine Schwiche nicht
nur der theologiegeschichtlichen, sondern der
Forschung tiberhaupt besteht darin, daf Luthers
Wirtschaftsauffassung in der Regel lediglich auf-
grund der Wucher- und Kaufhandelsschriften aus
den Jahren 1519/20, 1524 und 1540 untersucht
wurde, Die zentrale Rolle der Bergpredigt in Lu-
thers Denken wurde meistens ignoriert, und erst
seit den 198cer Jahren aufgenommen (Gerta
Scharffenorth, Hans-Jiirgen Prien).
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Das Seminar beschiftigte sich auch mit Lu-
thers Auffassung von Arbeit und Beruf. Es wur-
de gezeigt, wie der Reformator in Arbeit und Be-
ruf letztlich Gottes »Maskenspiel« sieht. Denn
statt in seiner Majestit unverhiillt auf einen
Menschen loszugehen, verbirgt sich Gott hinter
einer Maske, wenn er eine Gabe geben will. Gott
nimmt die Gestalt eines gewohnlichen Men-
schen an, der seine irdische Arbeit tut. Die Men-
schen sollten arbeiten, ein jeglicher nach seinem
Beruf und Amt, dann geniigen die verschiedenen
»Larven« fiir Gott, hinter denen er sich mit sei-
nem Wirken verbergen kann, wenn er seine Ga-
ben ausstreuen will. Luther habe nicht mit sei-
nem Denken vom Beruf einen Arbeits-Aktivismus
befiirwortet. Denn die Méglichkeiten menschli-
cher Aktivitit seien im Vergleich zu Gottes Wir-
ken doch sehr begrenzt. So solle und mtisse nach
Luther der Mensch arbeiten und etwas tun, aber
doch daneben wissen, dafl ein anderer ihn ernghrt
als seine Arbeit, nimlich Gottes Segen (vgl. WA
15, 368, 1-20). Denn Gott wolle die Arbeit, aber
er wolle nicht, dafl man meint, die Arbeit sei es,
die einen erhalte (vgl. WA 29, 441, 25-35). Damit
ist aus seiner Sicht eindeutig gegen alle spater
auftretenden Positionen Stellung bezogen, nach
denen Arbeit etwa einziger Zweck des Lebens sei,
oder nach denen der Mensch sich seine Welt durch
Arbeit produziere.

Die Teilnehmer widmeten sich auch der Fra-
ge einer mutmaBlichen weltweiten Bedeutung
der wirtschaftsethischen Auffassungen Luthers.
Die Beurteilung seines Denkens seien jedoch
ganz verschieden. In China teilen sich beispiels-
weise die Meinungen der Wirtschaftshistoriker.
Einige stellen fest, daf} Luther feudalistische
wirtschaftsethische Gedanken im Gegensatz
zum kapitalistischen Geist vertrat. Fiir andere
sei er ein Vorlidufer des utopischen Sozialismus
gerade wegen seinem Wirtschaftsdenken. Diese
Urteile sollten als komplementar angesehen
werden. Hervorzuheben sei Luthers kritischer
Geist, wenn er die unterschiedlichen Handlun-
gen in den Bereichen des Handels und des Fi-
nanzwesens beurteilt. Die praktische Bedeutung
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seiner Reformvorschlige angesichts der Gesell-
schaft seiner Zeit sollte betont werden. Luthers
Urteile hitten Gemeinsamkeiten mit wirtschafts-
ethischen Elementen der chinesischen Traditi-
on, vor allem mit denjenigen, die Reichtum und
Wohlstand auf Ausiibung von Tugenden beziehen.

Die Sinnhaftigkeit der Handlungen im haus-
lichen, gesellschaftlichen, politischen oder auch
im Okonomischen Bereich wurde im Seminar
aufgrund von Impulsen des ethischen Denkens
Luthers erdrtert. Mit der Frage nach dem Sinn
sei ein mafigebliches Thema fiir alle Lebensbe-
reiche der Menschheit bezeichnet. Wird »Sinne«
als das durch Vorhabe, Vorsicht und Vorgriff
strukturierte Woraufhin des Entwurfs definiert,
aus dem her etwas als etwas verstindlich wird
(Martin Heidegger [1889-1976]), so ist fiir den
Glaubenden Gott selbst der Sinn. Insofern weist
die Sinnproblematik in der Tat in das Zentrum
des Rechtfertigungsgeschehens selbst. Sie erfihrt
von ihm her eine Beantwortung in der Weise,
daf Gott den Menschen ohne Vorbedingungen
an seinen Sinngebungen teilhaben und ihm da-
mit zugleich Annahme zuteil werden 143t (Chri-
stian Walther). Da solche bedingungslose Annah-
me letzten Endes fiir »Liebe« steht, ist die Liebe
der Sinn des Handelns. Damit ist aus Luthers
Theologie libernommen, sinnvollerweise zuerst
nicht etwa nach dem Naturrecht oder nach Er-
kenntnissen einer autonomen Vernunft zu fra-
gen, sondern nach dem rechten Glauben an das
Evangelium, und aus dieser Position heraus zu
suchen, wie der Christ zu handeln habe. Und in
dieser durch Christus und in Christus vollzoge-
nen Orientierung fordert Luther als Mafistab fiir
die Wirtschaft zuerst die Nachstenliebe und dann
die Goldene Regel bzw. Billigkeit, Naturrecht
oder Vernunft.

Wenn gegenwirtig bei manchen Mitarbeiter-
schulungen in Betrieben wichtige Selbsterfah-
rung gewonnen werden kann, so bleibt dabei
doch vielfach ausgesprochene oder unausgespro-
chene gnostische Voraussetzung, da der Mensch
sich selbst erlésen und auch evolutionir selbst
formen kann, wihrend die christlichen Kirchen



davon ausgehen, dafl dazu immer die Gnade
Gottes notig sei. Aus der Sicht Luthers sei viel-
mehr ein Management durch Sinnvermittlung
gegeniiber allem Omnipotenzwahn zu begrenzen.
Denn ohne jede Begrenzung wiren fiir die Mit-
arbeiter letztlich Vergewaltigung oder Gehirnwi-
sche zu befiirchten. Management durch Sinn-
vermittlung miifite nach Luther als Uberschrei-
tung »weltlichen Regiments« qualifiziert wer-
den. Denn jegliche »weltliche« Einflufnahme
darf sich aus guten Griinden nicht weiter erstrek-

ken als »uber leyb und giit und was euflerlich ist
auff erden. Denn uber die seele kan und will Gott
niemant lassen regirn denn sich selbs alleyne«
(WA 11, 262, 8-10).

Als Arbeitspapiere wurden die Beitrige »Die
Rezeption vom Luthers Wirtschaftsdenken im
19. und 20. Jahrhundert« von Ricardo W. Rieth;
»Beruf und Arbeit bei Luther« und »Zehn The-
sen zu Okonomie und Sinn« von Andreas Pawlas
und »Universal significance of Luther’s economic
ethics« von Lei Yutian zur Kenntnis genommen.

Die Wittenberger Theologen und

der Schmalkaldische Bund

Seminar leader: Gabriele Haug-Moritz; Thomas A. Brady, Jr

Reporter: Thomas A. Brady, Jr.

In Seminar 13 participated ten scholars from Ger-
many (5), the USA (4}, and Denmark (1), of whom
seven contributed reports which served as the
basis for the seminar’s discussions. Although
some brief attention was paid to the older litera-
ture going back as far as Leopold von Ranke (1795-
1886, in general the reports and discussion pro-
ceeded within a framework defined by the litera-
ture published within the past quarter-century
from Eike Wolgast's book »Die Wittenberger Theo-
logie und die Politik der evangelischen Stinde«
{GU 1977) and Gabriele Haug-Moritz’s book »Der
Schmalkaldische Bund 1530-1541/42« (Leinfel-
den-Echterdingen 2002). Reports and discussions
concentrated on three complexes of topics.

1. The Schmalkaldic League must be seen from
two points of view. It continued, first of all, the
traditions of late medieval associational (genos-
senschaftlich) politics, guarding the distinction
between rulers and subjects but expanding its
geographical scope far beyond the regional focus

of the Swabian League. Second, its innovative
religious justification tended in the main to re-
define and alter late medieval ideas and policies
concerning the proper relations between ecclesia
and politia, which Luther relegated principally
to the jurists (Torgau Declaration, 1530). At
times, the apocalyptic potential of the League’s
religious basis broke through the shell of its in-
tegration into Imperial political culture, which
happened notably in 1538/39 and in the years
from the Schmalkaldic War through the Interim
to the resistance in Ernestine Saxony under Duke
John Frederick II (1560s). Yet, on the whole, the
political realism exercised by the jurists during
and after the League prepared the way for the
political reintegration of the Holy Roman Em-
pire during the 1550s.

2. This tendency toward integration rather
than irreconcilable difference can also be seen in
Luther’s and Lutheran treatments of the problem
of resistance. On the whole, they continued late
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medieval lines of discussion and avoided apoca-
lyptic solutions to political crises. Pamphlets pub-
lished during the Schmalkaldic War contain
largely secular concepts of »fatherland« and »na-
tione« of the common European kind. At least
since the Torgau Declaration (1530), the
Wittenberg theologians endorsed the treatment
of resistance as belonging to the temporal sphere,
basing their arguments on the right of self-de-
fense that derives from the natural-law right of
all householders to resist unjust violence. Lu-
ther’s »Zirkulardisputation {iber das Recht des
Widerstands gegen den Kaiser« (9. Mai 1539)
seems to retract the Torgau Declaration by de-
claring that the magistrate becomes through
wrong-doing a simple citizen, but the context-
princely resistance to the emperor-blocked the
development of this potentially revolution any
step. Moreover, his apparent endorsement in
1538/39 of a general right to resist was limited to
a specific case, for he not only distinguished spiri-
tual from temporal authority (the two kingdoms)
but divided the latter into legitimate and illegiti-
mate types. Both spiritual and temporal author-
ity can be either legitimate or illegitimate. In 1538,
therefore, the theologians took up the jurists’ ar-
guments, they did not overturn them.

3. Current research and discussion on the
Schmalkaldic League’s history is shedding much-
needed light on its operations in and ties to the
northern world, whereas the earlier literature and
collections of published sources concentrated on
the south. A report on Pomerania and the Interim
fit into a broader project on three »non-royale«
(kaiserferne) lands of the north: Pomerania,
Mecklenburg, and Saxony. In Pomerania the cri-
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sis of the Interim was the catalyst for the estab-
lishment of Christian rulership in the Reforma-
tion sense and the definition of a politia christiana
in terms of »Notwehr, Gegenwehre«, and »Wider-
standsrecht«. At Stralsund, leading city of the Po-
meranian territorial diet, a notable popular-cleri-
cal party mobilized to oppose the dukes’ and the
magistrates’ policy of accepting the Interim. In
Denmark the process moved earlier and more de-
cisively, even though King Christian III, like the
Pomeranian dukes, refused to participate in the
war of his Schmalkaldic allies against the em-
peror. Despite his decisive action on behalf of a
Lutheran Reformation, the Danish king would not
involve himself in a broader conflict justified
by religion.

Seminar 13 produced unmistakable evidence
of a growth of interest in the history of the
Schmalkaldic League and its political and reli-
gious consequences. As against the older litera-
ture its offers:

1) a much clearer understanding of the roles of
theologians and jurists with respect to the League’s
policies in general and of the actions of Luther
and other theologians in particular;

2) an insistence on continuity between the
League and the late medieval political culture of
associations;

3) a clear recognition of both the apocalyptic
possibilities contained in the League’s religious
justification and of the essential political real-
ism of Protestant policies; and

4) an acknowledgement of the importance of
the northern world, both in- and outside the Holy
Roman Empire, to the history of the Schmal-
kaldic League.



Luther im Osiandrischen Streit

Seminarleiter; Rainer Hauke
Berichterstatter: Ulrich Kremer

Fand Luther in seinem Landesherrn Friedrich dem
Weisen einen Beschiitzer, der in allen Anfeindun-
gen zu ihm stand, so war es im Fall von Andreas
Osianderd. A, (1498-1552) sein Landesherr Mark-
graf Albrecht von Brandenburg-Ansbach, der spi-
tere erste Herzog von Preuflen (1490, 1525-1568),
derihm im sogenannten Osiandrischen Streit sein
Wohlwollen nicht entzog.

Dem Seminargesprich zugrunde lag die zehn-
bandige »Gesamtausgabe« der Heidelberger Aka-
demie der Wissenschaften, die zu Osianders 500.
Geburtstag 1998 abgeschlossen worden war. Die-
ser zuverlassige Text dokumentiert die weitgespann-
ten Interessen Osianders, die von jiidischen Schrif-
ten bis zur Astronomie reichten. Seine Verteidi-
gung der Juden gegen die Unterstellung der Brun-
nenvergiftung und sein Vorwort zu »De revolu-
tionibus« von Nikolaus Kopernikus (1473-1543)
sind Ausdruck von Osianders breit gestreutem
Engagement schon zur Niirnberger Zeit, das ihn
auch frithzeitig in Konflikte stiirzte.

Sie treten zum ersten Mal im Streit mit den
Magistern Matthias Lauterwald {um 1520-1552)
und Bernhard Ziegler (1496-1556) hervor, als er
in seiner Kritik der Magisterthesen Lauterwalds
»aut deus aut creatura« den Rationalismus einer
scholastischen Perspektive offenbarte und so
trotz aller sakramentarischen Differenzen gegen-
iiber den Reformierten eine gemeinsame Den-
kungsart besonders mit Ulrich Zwingli zeigte.
Seine Betonung der heilsbewirkenden Gottheit
Christi als Unterpfand der Rechtfertigung riickt
ihn aber gleichzeitig auch in die Nihe des Mo-
nophysitismus.

Diese Einschitzung wurde im Seminar aller-
dings nicht durchgingig geteilt, sondern kontro-
vers diskutiert. Gegen die These eines rationali-
stischen Ansatzes bei Osiander wurde argumen-

tiert, dafl er sich in dieser Angelegenheit in Uber-
einstimmung mit Luthers Galaterbriefauslegung
befand. Im Gegensatz dazu steht allerdings der
Umstand, daf sich Osiander gerade in seinem
Verstindnis der »guten Werke« auf die von Lu-
ther abgelehnte Autoritit von Johannes Duns
Scotus (1265-1308) und Thomas von Aquino
(1225-1274) sowie die des Platonikers Giovanni
Pico della Mirandola (1463-1494) beruft. Verkom-
pliziert wird die Verortung von Osianders Theo-
logie obendrein dadurch, daf} dieser beim Vor-
gang der Rechtfertigung in quasi protopietisti-
scher Weise von einer »Einwohnung« Christi im
Glaubenden ausgeht.

In seiner » Disputatio de justificatione« 1550
prazisiert beziehungsweise erginzt Osiander
Luthers Theologie von der Einwohnung Christi
dadurch, daf er diese Einwohnung essentialiter
begreift. So erklirt sich auch der Umstand, dafl
Martin Brenz (1499-1570) wihrend des Religions-
gesprachs in Worms 1540/41 Osiander gegen den
Vorwurf des Schwenckfeldianismus ebenso ein-
deutig verteidigt, wie Melanchthon ihn deswe-
gen angreift.

Die zunehmenden kontroverstheologischen
Probleme, die Osiander in Niirnberg bekam, die
Distanzierung, die Lazarus Spengler (1479-1534)
zu ihm vornahm, und die éffentliche Kritik an
seinem hochkirchlichen Luthertum, weswegen
er als »Papst von St. Lorenz« verlistert wurde,
mogen dazu beigetragen haben, das Angebot sei-
nes Landesherrn — der in seiner Eigenschaft als
letzter Hochmeister des Deutschen Ordens Lu-
thers Rat zur Sikularisierung des Ordensstaates
in ein weltliches Herzogtum befolgt hatte — an-
zunehmen und als professor primarius an die
1544 neugegriindete Universitit Konigsberg zu
gehen. Herzog Albrecht setzte sich wegen dieser
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Begiinstigung Osianders selbst der Kritik aus,
aber er entzog Osiander auch auf dem Héhepunkt
des Osiandrischen Streits nicht seine Gunst. Be-
eindruckt mag ihn haben, daff es Osiander im-
mer wieder gelang, sich in seinen Werken auf
Luther zu berufen, als dessen treuer Schiiler er
sich selbst sah und auch tiberzeugend zu erschei-
nen verstand.

Ubereinstimmung zwischen Luther und Osian-
der gibt es namlich tatsdchlich in der existentiali-
stischen Auffassung des Rechtfertigungsgesche-
hens. Grundiiberzeugung beider ist, daf} dem
Menschen als Kreatur eine selbstbewirkte Gerech-
tigkeit abgeht. Dessen Rechtfertigung erreicht
Christus durch seine Einwohnung im Sein des
Glaubenden, wobei Osiander kein scholastisches
Kooperationsmodell zugrunde legt. Er nimmt viel-
mehr an, daf} Gott das Finssein des Glauben-
den mit Christus, das die Einwohnung Christi
durch den Glauben und die Kommunion der Sa-
kramente bewirkt, als den Siinder rechtfertigend
anrechnet.

War sich das Seminar im Hinblick auf die exi-
stentialistische Rechtfertigungsauffassung so-
wohl Luthers als auch Osianders weitgehend ei-
nig, so wurden im Seminargesprich aber auch
Divergenzen zwischen Osiander und Luther her-
ausgearbeitet, die im Laufe der Kénigsberger Zeit
hervortraten. Die Mehrheit der Teilnehmer ar-
beitete ohne finnische Unterstiitzung folgende
Position heraus:

Fiir Osiander wird die Rechtfertigung im Ge-
gensatz zu Luther nicht in erster Linie durch die
geschichtlich einmalige Heilstat am Kreuz be-
wirkt, sondern sie ist Folge der die Stinden hei-
lenden und den Siinder heiligenden Majestit be-
ziehungsweise Gottheit Christi. Fiir Luther, der
in der Vergottlichung der Menschheit Christi
nicht so weit geht wie Osiander — »in deo nihil
est accidentale« — gilt, daff Christi Menschheit
majestitisch ist und daff Christus kraft dieser
Majestit am Kreuz das Heil aller bewirke, die
daran glauben. Dieser Position kann sich Osian-
der nicht vollinhaltlich anschlieflen, denn an
diesem Punkt kommt seine Einwohnungstheo-
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logie ins Spiel, die ein eigenes Gewachs und nicht
krypto-rdmisch-katholisch ist, wie Roberto Bel-
larmino (1542-1621) in seinen »Disputationes de
controversiis christianae fidei adversus huius
temporis haereticos« (Ingolstadt 1588) nachge-
wiesen hat.

Ein letztes Hauptthema der Seminararbeit war
die Rolle des Heiligen Geistes im Prozef’ der
Rechtfertigung, von dem Osiander sagt, dafi die-
ser in uns glaubt ebenso wie der im Glaubenden
einwohnende Christus durch uns gute Werke tut
und auf diese Weise unsere Gerechtigkeit vor
Gott bewirkt.

Mit der dogmatischen Verfestigung dieses
theologischen Ansatzes wurde der alternde Osi-
ander zunehmend intolerant gegeniiber anderen
sich gleichfalls auf Luther berufende Theologen.
Im Kampf gegen Joachim Mérlin (1514-1571)
verwendete Osiander den polemischen Begriff
»Bluttheologe« als Ausweis seiner zunehmenden
Intoleranz. Er ist aber auch Ausdruck einer in-
neren Distanz zu Luthers Kreuzestheologie. Osi-
anders Abwertung und Infragestellung des Heils-
geschehens darf sich nach der iiberwiegenden
Auffassung im Seminar nicht auf Luther als Kron-
zeugen seiner Theologie berufen.

Dafl Osianders Nachwirkung noch in der Ge-
genwart splirbar ist, beweist neben der finnischen
Vorliebe fiir seine Theologie das Werk Wolfhart
Pannenbergs, der mit einer Einwohnungstheo-
logie in der Nachfolge Osianders hervorgetreten
ist. In der Solus-Christus-Konzeption Osianders
wird nach Pannenbergs Auffassung die gottliche
Natur hinter dem menschlichen Tun beschrie-
ben. Auch an diesem Punkt 1488t sich aufgrund
der Gesprichsbilanz des Seminars eine Affinitit
zum Monophysitismus feststellen.

Wie Osianders Rechtfertigungslehre zuletzt zu
verstehen ist, ergibt sich aus seiner spiten »Dis-
putatio de lege et evangelio« von 1550. Deutlich
wird darin seine scholastische Prigung, aufgrund
derer »unume, »verume« und »bonume« austausch-
bar beziehungsweise identisch sind. Die Auffas-
sung von Christi Tun der Rechtfertigung als sei-
ner Gerechtigkeit kann im Sinn eines bildhaf-



ten Wortes von Osiander akzeptiert werden, ob-
wohl er nach Einschitzung Melanchthons die
hypostatische Union zwischen Christi Person
und seinem Werk der Rechtfertigung aufhebt.
Dagegen betonte in einem Minderheitenvotum
Tuomo Mannermaa mit Bezug auf Luther: Der
im Glauben gegenwirtige Christus ist imputierte
Gerechtigkeit, denn Gott imputiert Christus als
Gerechtigkeit des Stinders beziehungsweise des
Gldubigen. Der Begriff »Restsiinde«, »Erbsiinde«
beziehungsweise »Tatsiinde« ist in dem Zusam-
menhang wichtig. Auch wenn der Mensch durch
die Einwohnung Christi gerecht gesprochen wird,
bleibt eine Restsiinde in ihm bestehen. Luther
erkennt demgegeniiber in der Zusprechung der
Gerechtigkeit kein Wachstum der Gerechtigkeit.
Die Gerechtigkeit wird einmal fiir immer zuge-
sprochen beziehungsweise angerechnet. Sein An-
satz der Vergottlichung in der Rechtfertigung
riickt Osiander in die Nihe des Monophysitis-
mus. Wobei eine inhirente Tendenz sowohl zur
Vergottlichung als auch zur Vermenschlichung
nach Auffassung der Dogmenbhistoriker und der
Okumeniker in der Natur der Sache zu liegen
scheint.

In diesem Zusammenhang verwies der Semi-
narleiter Hauke auf einen hilfreichen Vorschlag
von Karlmann Beyschlag: Beide Ansitze rechnen
mit der Wirksamkeit des Glaubens einerseits im
Hinblick auf die gottmenschliche Einheit in
Christus, andererseits auf die im Intellekt voll-
zogene Trennung des Gottlichen vom Mensch-
lichen. Das Wunder der christlichen Person-
einheit ist nur dem verehrenden Glauben zuging-
lich. Was als Geschopf-Schopfer-Differenz ge-
trennt wird, wird im Gebet vereinigt. So kann
die Perspektive des gldubigen Betrachters be-
zeichnet werden. In der postmodernen Wirklich-
keitsrezeption stellt sich die Sache anders dar.
Danach ist wirklich, was gedacht wird. Indem
die theologischen Disziplinen historisch werden,
leiden die religiosen Menschen am Gottesdefizit
der modernen Kirchen. Dieser Sachverhalt wird
von der finnischen Lutherschule stark empfun-
den. Das Bediirfnis entsteht, Gott in sich zu

behausen. Insofern dient Osiander mit seinem
Ansatz einem modernen Bediirfnis. In die glei-
che Richtung zielte der ddnische Theologe Johan-
nes Aagaard mit einem Theosis-Seminar in Hel-
sinki. Er wies auf eine fiir Osianderanhinger pein-
liche Parallele hin, aufgrund derer die Mormo-
nen und Zeugen Jehovas ganz wie Osiander die
Vergottlichung des Menschen in Ansatz bringen.
Und er widersprach diesem Ansatz unter Beru-
fung auf Luther: Gott, der unsere Selbstschatzung
zunichte macht, der uns tétet, ist ein Gott, der
die Vergottlichung des Menschen namlich nicht
duldet. Diese Selbstkritik fehlt bei den Sekten,
die mit der Vergéttlichung des Glaubenden recht
kritiklos arbeiten.

Bei Osiander gibt es nach Aagaard im Gegen-
satz zu Luther eine quasi neuplatonische Inter-
pretation des Golgathageschehens, bei dem Chri-
stus zu den Gldubigen jenseits der Einmaligkeit
des Kreuzesgeschehens kommt. Danach kommt
er zu den Glaubigen im Abendmahl gemal sei-
ner gottlichen Natur, Bei diesem Ansatz beruft
sich Osiander auf die altkirchliche Christologie.
Diese gerit aber in Erklirungsnotstand, wenn es
darum geht zu erldutern, dafy Christus fiir alle
starb, die an die Heilswirksamkeit des Kreuzesge-
schehens jenseits der sakramentalen Einverlei-
bung Christi glauben.

Im Verein mit der orthodoxen bezichungswei-
se der alexandrinischen Theologie ist fiir Osian-
der die Inkarnation wichtiger als die Auferste-
hung. Insofern ist Weihnachten das grundsitzli-
che Ereignis, das die gottliche Zuwendung zur
Menschheit bezeichnet und im Ergebnis den
Siinder gerecht macht.

Kreuzigung und Hoéllenfahrt sowie Auferste-
hung sind fiir Osiander blof} die Fortsetzung be-
ziehungsweise die Vollendung des Inkarnations-
geschehens. Insofern hingt das Heilsgeschehen
fiir Osiander nicht an der Kreuzestat; Christi
Rettungswerk gelingt nicht aufgrund des Ge-
schehens am Kreuz, sondern aufgrund Christi
gottlicher Natur.

Wihrend die Scholastik mit Anselm von Can-
terbury (1033-1109) den Satisfaktionsgedanken
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in die Theologie eingeftihrt hatte, ging Osiander
mit seinem Bezug zur altkirchlichen Theologie
noch dahinter zurtick. Dementsprechend ist nicht
Jesus Christus Triger des Geschehens am Kreuz,
sondern Gott. Christus erscheint demgegentiber
als gleichsam passiv. Christus ist der neue Isaak,
der zwar passiv wie der biblische Isaak bleibt,
aber im Gegensatz zu ihm von Gott tatsichlich
geschlachtet wird.

Es wurde im Seminar deutlich, daf} die Ein-
heit Christi mit Gott auf der Grundlage ihrer ge-
meinsamen gottlichen Natur fiir die finnische
Lutherschule ein theologisches Band zwischen
Luther und Osiander bildet. Danach bestand
Osianders Leistung darin, gewisse Ziige von

Luthers Theologie, die von der melanchthoni-
schen Imputationslehre verdringt worden waren,
zu revitalisieren. Schwer zu akzeptieren ist fiir
diese Richtung, daf Osiander trotz der Belastung
des nach ihm benannten Streits einen Konflikt
mit den Gnesiolutheranern riskierte. Aber gera-
de sie, die als wahre Lutheraner firmierten, stan-
den ja in bezug auf die forensische Rechtferti-
gungslehre auf der Seite Melanchthons. Osiander
hatte dieses Thema bereits 1530 mit dem Entwurf
zur brandenburgisch-niirnbergischen Kirchenord-
nung abgetan, indem er Gottes Wort gegen Men-
schensatzung setzte, womit die Auffassungen so-
wohl Melanchthons als auch der Gnesiolutheraner
gemeint sein konnten.

Luther and the Anabaptists After 1530

Seminar Leader: Carter Lindberg
Reporter: Mark Tranvik

Carter Lindberg began the session with an over-
view of the material. He noted that Luther’s main
writing against the Anabaptists, his 1525 trea-
tise, »Against the Heavenly Prophets«, struck a
theological theme that reverberated through the
rest of his work against those he often labeled as
»Schwirmer«. For Luther, experience must be
interpreted in light of the biblical text and not
vice versa. When experience becomes primary
there is a corresponding tilt toward a problem-
atic subjectivity in theology that Luther found
deeply troubling. Luther did pen occasional and
brief pieces against Anabaptists in the 1530s and
1540s but one searches in vain for a sustained
argument like those against Ulrich Zwingli
(1484-1531) and Thomas Miintzer (um 1489-
1525 earlier in his career. The later Luther’s criti-
cisms of the radical reformers can be found largely
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in prefaces to works of colleagues and encom-
pass concerns that Anabaptists confused law and
gospel, spiritualized the sacraments and improp-
erly mixed the earthly and heavenly kingdoms.
Lindberg also pointed out that Philip Melanchthon
and Justus Menius (1499-1558) wrote significant
tracts in the 1530s and 40s in the wake of the
tragedy at Miinster.

Mark Tranvik’s paper showed how Anabap-
tism forced first and second generation Luthe-
ran reformers to rethink their defense of infant
baptism. The early Luther’s »The Babylonian
captivity of the church« (1520) reflects the fairly
traditional view that children possess a fides
aliena, one provided them by parents and spon-
sors. In response to the growing influence of
Anabaptism we see him in later treatises and
sermons make a much more explicit case for in-



fant faith. He roots the baptism of children in
the living word of God, a dynamic force that cre-
ates faith in its object. Faith is indeed necessary
for baptism but according to Luther it is a condi-
tion that God himself will meet. Wary of the
subjectivism that seems to be implied in the
Anabaptist view of faith and the sacrament, he
asserts with new vigor that infant baptism is
grounded in God’s powerful Word.

Fellow reformers Philip Melanchthon and
Johannes Wigand (1523-1587) — who studied at
Wittenberg and was a Lutheran leader in Pome-
rania (an area in close proximity to groups of
Anabaptists) - also defend infant baptism but on
different grounds. By means of syllogistic reason-
ing both reformers attempt to marshal an argu-
ment for a fides infantium. For example: Christ
says in Mc 16, 16 that one who does not believe
will be condemned. In Mt 19, 14 Christ indicates
that children are part of the kingdom of God —
and thus not condemned. Therefore it must be
concluded that children are able to believe.

Wigand also put a strong emphasis on the link
between original sin and infant baptism. Not sur-
prisingly, the Anabaptist affirmation of believers’
baptism often leads them to reject the doctrine of
original sin. Wigand sees the latter strongly em-
phasized in Scripture and suspects Pelagianism
is lurking in those who deny the validity of infant
baptism. Thus Wigand’s argument for infant bap-
tism includes extended references to original sin.
He seems to think that if the Anabaptists can be
discredited on this point of doctrine then their
arguments for believers’ baptism will also lose
credibility.

Heribert Smolinsky’s paper, »Luther und die
Téufer in der Sicht der altgliaubigen Kontro-
verstheologie«, showed how the controversial-
ist polemicists of the sixteenth century used
Flugschriften to advance their argument that
heresy is the root of all social unrest. Writers such
as Johannes Findling (t 1538) used Luther’s own
ambiguous statements on the Peasants’ War to
make the Wittenberg reformer appear responsible
for the rebellion. Johannes Eck’s (1486-1543)

»Enchiridion locorum communiume« (1525)
linked the Peasants’ War with the rise of Anabap-
tism and thus also made Luther responsible for
the latter. Eck also acknowledges the role of other
reformers such as Zwingli but says the original
inspiration for Anabaptist movement is Luther.

Smolinsky demonstrated how the polemic
connecting Luther with the Anabaptist »heresy«
developed during the takeover of Miinster in
1534. The long-time opponent of Luther, Johannes
Cochlaeus (1479-1552), wrote his »XXI Artickel
der Widderteuffer zu Munster ...« to show how
Luther’s theology led to the extreme behavior in
the city. For example, the Anabaptist rejection
of civil authority is a direct result of Luther’s two-
kingdom'’s doctrine, in which the reformer says
that the true Christian needs no government.
Similarly, Cochlaeus suggests the Miinsterite
practice of polygamy is inspired by a rejection of
marriage as a sacrament. And finally, the Anabap-
tist rejection of infant baptism can be traced back
to Luther’s emphasis on the sola fide.

This trajectory from Luther to the excesses of
Miinster evidences a good deal of misinterpreta-
tion. However, its purpose as polemical literature
was to simplify the wide variety of dissent against
the sixteenth century church and put primary re-
sponsibility for the rift and disorder in Christen-
dom on the shoulders of Martin Luther.

Scott Hendrix argued a provocative thesis that
dissent in the Reformation be reconfigured under
the rubric of »rechristianization«. Hendrix is search-
ing for a category that would unify the wide vari-
ety of dissent that appeared in the sixteenth cen-
tury. If one views the Reformation exclusively
through a theological or socio-political lens it ap-
pears that there is little to link a Menno Simons
(1496-1561) with Calvin or Luther. Hendrix doesn’t
dispute the reality of the differences but suggests
there is an underlying unity between the magis-
terial and radical reformers that is often ignored.
He suggests that a common agenda informed the
dissent against Rome: a desire to uproot a religion
that had become idolatrous and replace it with
one that reflects genuine biblical faith.
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In order to support his thesis Hendrix has to
weaken two pillars of Reformation historiogra-
phy: first, that the Anabaptists were separatists
at heart and second, that the magisterial reform-
ers compromised their ideals as they sought the
cooperation of territorial political authorities and
unwittingly began a process of secularization.
With regard to the former, Hendrix suggests that
at first the radicals did not aspire to create »sepa-
ratist cells of serious Christians«. Their aim was
more general; they hoped to reform society at
large or, in the words of Hendrix, to »rechristia-
nize« Christendom. To say that the radicals were
isolated and insular is to ignore the original vi-

sions of Thomas Miintzer, Hans Hut (1490-1527)
and Menno Simons. It was only when the civil
authorities resisted their reforms that the radi-
cals began to speak of separation.

Jeannine Olson’s paper explored Calvin’s
views and critiques of the Anabaptists. And Ye
Ke and Xian-min Kong of China gave brief over-
views of the situation of the church in China
with particular reference to the influence of
Luther. Special attention was paid to the Marx-
ist interpretation of Luther’s role in the Peas-
ants’ War and the extent to which that view is
still being taught in Chinese interpretations of
the Reformation.

Luther’s Writings on the Turks

Seminar Leader: John Tonkin
Reporter: John Tonkin

The seminar was designed to explore the signi-
ficance of Luther’s writings on the Turks against
the background of the medieval inheritance and
with a view to assessing Luther’s impact on Eu-
ropean perceptions of Islam.

The first day was devoted to setting the scene
for interpreting Luther’s writings. In the first ses-
sion, Armin Kohnle presented a paper entitled
»The Turkish menace: politics and images in early
modern Germany«. Across a time span from the
tall of Constantinople to the end of the 18" cen-
tury, the paper explored three key questions —how
contemporaries perceived the Turkish menace,
what kind of images were spread about the en-
emy, and what reactions were expressed. By the
second half of the fifteenth century, the Turks were
characteristically seen as God's punishment for
the sins of Christianity and this view remained
unchanged until the mid 17 century. Images of
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cruelty, murder, enslavement of Christians and
defiling of holy places persisted alongside the first
efforts to collect more and better information
about the Turks. From the second half of the 15®
century some more positive images appeared,
emphasizing the Turks’ capacity to create peace
and order in their lands and their military prow-
ess and showing by contrast how bad Christians
were. In reaction to the menace, medieval con-
cepts of crusade and Christian knighthood came
to the fore, while pragmatism prevailed on a prac-
tical level, and western rulers were more preoc-
cupied with conflicts among themselves than with
common action in response to the threat. Traditio-
nal images persisted, but the fading of the political
threat after 1683 and the influence of the Enlighten-
ment helped to develop a new and more secular-
ized view of the former enemy, with the Turk
becoming a »normal« factor in European politics.



In the second session of the first day Denis
Janz presented a paper entitled »Fear, fascination
and loathing: Luther and the medieval demoni-
zation of Islam in the West«. He showed how
Luther combined an intense intellectual curios-
ity about Islam with an emotional reaction of
horror. Until 1530 his knowledge of Islam was
derived from Ricoldo de Montecroce’s (ca. 1243-
1320) »Confutatio Alcorani« and the »Cribratio
Alkorani«, of Nicholas of Cusa (1401-1464), who
found in the Qur’an confirmation of Gospel truth
alongside lies and perversity. But in that year
Luther gained access to the »Libellus de ritu et
moribus Turcorume, and in 1542 two Latin trans-
lations of the Qur’an. Luther at first doubted the
truth of Ricoldo’s account, but changed his view
after acquiring the Latin translation of the Qur’an
in 1542. He translated Ricoldo - including ex-
tended Qur'an quotations from Ricoldo's work —
into German, adding his own preface and con-
clusion. Ricoldo’s view of Mohammed as a devil
— based on his lies and sexual immorality - is
endorsed by Luther who is mystified that so
many would revere such a wretched book as the
Qur’an. The »Libellus ...«, authored probably by
George of Hungary (t 1502), 2 Dominican who
had been a long term Turkish captive, Luther
found a superior source and published it in 1530
with his own Latin preface. Fundamentally a de-
scriptive account of Muslim life, it castigates the
institution of slavery and Muslim marriage law,
repudiates Muslim miracles and identifies Mo-
hammed as »apostle of the Antichrist« while
commenting favorably on the Turks’ modesty,
sobriety, cleanliness and reverence in worship.
In his preface Luther emphasizes that Muslims
surpass Christians in external ceremony, virtue
and law, yet Islam, like Roman Catholicism, is
seen as a religion of works rather than grace. Janz
found Luther’s stance in relation to the medi-
eval demonization of Islam a mixed balance
sheet. On the one hand, he published and warmly
endorsed the »Libellus ...«, which undermined
the traditional view, and he was instramental in
the publication of Theodor Bibliander’s (ca. 1 504-

1564) superior translation of the Qur‘an. On the
other hand, his view of Islam remained that of
the »Confutatio ...«, which he translated, pub-
lished and highly recommended. On balance,
then, Luther neither mitigated nor exacerbated
the medieval view.

The second day was devoted to a reading and
analysis of Luther’s major writings on the Turks,
»Vom Kriege wider die Tiircken« (1529), »Heer-
predigt wider den Tiircken« (1529), and »Ver-
mahnung zum Gebet wider den Tiircken« (1542).
Of these »Vom Kriege ...« was seen as a straight-
forward exposition in line with Luther’s other
writings on worldly authority, rejecting the no-
tion of war on religious grounds but stressing the
validity of defensive action under the authority
of the Emperor. Greg Miller led a detailed expo-
sition of the »Heerpredigt ...« and made a per-
suasive case for its major importance in under-
standing Luther’s views, especially their apoca-
lyptic and prophetic dimension, based on Daniel
7, Ezekiel 38-39 and Revelation 20. The Turks were
interpreted as the »small horn« of Dn 7, 8-27 and
Gog of Ezekiel, a scourge of God to punish Christen-
dom for its sins. They would eventually fail, but
meanwhile those who fought against them could
do so with a good conscience, but as a secular affair
under secular leadership.

The third day was devoted to the question of
mission to Islam, with papers by Bjarne Madsen
and Edward Schroeder. Madsen presented a de-
tailed critique of Ingemar Oberg’s view of mis-
sion with special reference to Luther’s writings
on the Turks. He argued that those writings were
essentially apologetic and should be understood
in terms of an inner critique of the Church rather
than encouragements to mission. He suggested
that Luther’s writings on the Turks should be
defined in terms of »testimonye« rather than
»Mission«.

Schroeder explored the issue of mission by
using Luther’s concept of the deus absconditus
as a fruitful basis for religious dialogue between
Muslims and Christians. Whereas current mis-
siological scholarship looks for common »grace
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experiences« as a basis for interreligious dialogue,
he proposed Luther as a resource for the exact
opposite, dialogue based on common human ex-
periences of God’s hiddenness or absence in seg-
ments of life that are not »grace-ful« at all — sick-
ness, oppression, helplessness, death. From that
common base of negative lived experience, subse-
quent dialogues about grace encounters in one’s
own religious world have more promise. To the
extent that this approach implied moving beyond
dialogue to proselytizing Muslims, there was
vehement disagreement from some seminar
members.

The fourth and final day was introduced with
apaper by Greg Miller on »The wider significance
of Luther’s writings on the Turks«, which argued
— against Norman Daniel and Edward Said - for
the importance of the early modern period, and of
Luther in particular, in shaping Western under-
standings of Islam. Luther’s vital role in the pub-
lication of Bibliander’s translation of the Qur’an
with his own introduction was not fully recog-
nized because his introduction was omitted from
the older editions of his works. Themes in Luther’s
writings which helped to shape the way scholars
understood Islam included the concept of Islam
as a religion, a subtle alteration of the role of Is-
lam and the Turks in the apocalypse, an empha-
sis on theology, especially Christology, and a de-
emphasis on the role of biography of Muhammad
in Christian polemic against Islam, and the con-
cept of the Just War in relation to Islam, espe-
cially related to Luther’s unequivocal rejection
of the Crusade.

The complex and wide-ranging discussions of
the week did not lend themselves to formulat-
ing simple conclusions, but there was broad
agreement on a number of perspectives. Firstly,
Luther was seen to have shown a genuine inter-
est in understanding Islam and to have encour-
aged its study, especially through his part in pub-
lishing the Qur’an. Secondly, though he avoided
passing on many of the scurrilous medieval
myths, his views continued to represent in many
respects a massive distortion of Islam. Thirdly,
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Luther pointed in the direction of understanding
Islam as a distinct faith rather than merely a
Christian heresy, though this view was more
fully realized in Lutheran orthodoxy. Fourthly, a
reshaped eschatological role for Islam — quite dis-
tinct from the traditional Roman Catholic role
which identified Islam with the Antichrist — was
built into the foundations of Protestantism.
Fifthly, and notwithstanding this, Luther’s com-
ments about Turkish rule opened up the possi-
bility for accepting the Turks as a legitimate Eu-
ropean state due in large part to Luther’s empha-
sis on obedience to temporal authority, even the
authority of the Ottoman state. Finally, Luther’s
utter rejection of the medieval crusading ideol-
ogy in favor of a defensive war fought on secular
grounds was an important contribution to the
development of the Just War tradition (though
some seminar members thought this develop-
ment less significant in practice than in theory).

In the course of discussion, seminar members
also addressed the common but mistaken ten-
dency in Christian circles to identify Muhammad
as the »Muslim Jesus« and the Qur’an as the
»Muslim Bible«. It was noted that the closest
equivalent to Jesus in Islam is not Muhammad,
but the Qur’an itself which is the speech of God,
co-eternal with God, God'’s full and final revela-
tion and the means of salvation. Muhammad,
whom Muslims believe was illiterate, is seen as
the human mouthpiece through whom the pre-
existent Qur'an came to humankind. Although
his life is a model of faithful submission to God,
no claim is made that he is divine, or rose from the
dead or is an aid to individual Muslims’ salvation.
The closest equivalent in Islam to the Christian
Bible is the Hadith, the authoritative collection
of sayings and stories that bear witness to the
life of Muhammad and the reception of the
Qur’an.

Wide-ranging as the discussions had been, the
participants in the seminar felt that at the end of
the week much further work remained to be done
and that a seminar following up some of these
themes should be planned for the next Congress.



Luthers Stellung zu der Neuordnung der Kirche

in den Territorien nach 1530

Seminarleiter: Guinther Wartenberg
Berichterstatter: Volker Gummelt

Das Seminar wurde mit einfithrenden Worten
von Giinther Wartenberg erdffnet. Darin beton-
te er, daf} bei der Behandlung des Seminarthemas
die Gestalt Luthers selbstverstindlich nicht los-
gelost von dem gesamten Kreis der Wittenberger
Reformatoren betrachtet werden kann. Zudem
sei es wichtig mitzubedenken, dafl die Neuord-
nung der Kirche in den Territorien mit einer
Neubestimmung von kirchlicher und politischer
Gewalt einherging. Eine entscheidende Auswir-
kung jener Neuordnung bestand in einer Regio-
nalisierung, d. h. in der Entstehung neuer kirch-
licher Zentren neben Wittenberg.

Die Auswahl der im Folgenden behandelten
Themen bzw. Territorien richtete sich in erster
Linie nach den Forschungsinteressen der Semi-
narteilnehmer.

Jeffrey Jaynes gab in seinem Beitrag einen Ein-
blick in die Wirkungsgeschichte des »Unterrichts
der Visitatoren an die Pfarrherrn im Kurftirsten-
tum Sachsen« von 1528. An mehreren Beispie-
len verdeutlichte er, wie dieses Gemein-
schaftswerk der Wittenberger Theologen nahe-
zu jede Kirchenordnung - insbesondere in den
nordlichen Territorien des Reiches — in den fol-
genden beiden Jahrzehnten direkt oder indirekt
beeinflufite. Hierbei spielte Johannes Bugenha-
gens (1485-1558) unmittelbar nach dem »Unter-
richt der Visitatoren ...« entstandene Braunschwei-
ger Kirchenordnung eine herausragende Rolle.

Timothy Wengert wandte sich in seinen Aus-
fithrungen der Bezichung Philipp Melanchthons
zu Fiirst Georg I1I. von Anhalt (1507-1553) zu. In
einem ersten Teil zeigte Wengert anhand der
Korrespondenz zwischen dem Wittenberger Pro-
fessor und dem Fiirsten aus den Jahren 1534 bis
1544, wie fiir Melanchthon Georg das Idealbild

eines evangelischen Fiirsten verkorperte. Im
Mittelpunkt des zweiten Teiles des Vortrages, der
auf die Zeit Georgs als »Koadjutor von Merse-
burg« einging, standen die zahlreichen Ratschlige
Melanchthons fiir Georg, in denen die »cura
religionis« und die »gubernatio ecclesiae« als
die sich nun fiir den gleichsam evangelischen
Fiirstbischof verbindenden Aufgaben akzentu-
iert wurden.

Eike Wolgast referiete zum Thema: »Die Ein-
wirkung der Wittenberger Theologen auf die
Reformation in Brandenburg«. Dabei zeigte er,
wie in dem bewufit eigenstindigen Prozef der
Einfiihrung der Reformation in jenem Territori-
um durch Kurfiirst Joachim II. (1505, 1535-1571)
auch der Rat Wittenbergs gesucht wurde. Dies
geschah vor allem mit Hilfe mehrerer Reisen
Melanchthons nach Berlin 1538/39 sowie mit-
tels der von Joachim gewiinschten Begutachtung
des Entwurfs der Kirchenordnung. Nach der Ver-
abschiedung jener Kirchenordnung 1540, welche
die Wittenberger Monita mit berticksichtigte,
waren es in erster Linie die Geistlichen Branden-
burgs, die durch den eigenwilligen Weg ihres
Kurfiirsten hinsichtlich der kirchlichen Neuord-
nung verunsichert waren, die sich nun nach Wit-
tenberg wandten.

Glinther Wartenberg stellte in einem Vortrag
die reformatorische Umgestaltung im Herzog-
tum Sachsen in den Jahren 1537 bis 1541 vor.
Beachtenswert ist hier, daf§ es schon ab 1537 -
also noch zu Lebzeiten Herzog Georgs (1471,
1500-1539)—gelang, in dem Wittum Rochlitz mit
Mittweida unter der Herzoginwitwe Elisabeth
von Rochlitz (1502, 1537-1557) sowie in der
Freiberger Herrschaft unter Herzog Heinrich
(1473, 1539-1541) die Reformation nach Witten-
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berger Vorbild einzufithren. Stand die von Hein-
rich sofort nach dessen Regierungsanritt 1539 an-
geordnete Visitation, die sog. »eilige Visitation«,
unter dem massiven Einflufl Wittenbergs, so ver-
zichtete man hingegen in der dann folgenden Vi-
sitation (1539/40) zur Enttiuschung der Witten-
berger Theologen ginzlich auf deren Rat und Un-
terstiitzung. Somit wurde die Chance zu einer
gemeinsamen sichsischen Kirchenpolitik vertan.

Louis J. Reith gab einen ausfithrlichen Uber-
blick tiber die verschiedenen Phasen der Refor-
mation in Wiirttemberg. Dabei wurde deutlich,
daf bei dem Versuch, 1534 mit Erhard Schnepf
(1495-1558) einen Lutheraner als kirchenleitende
Personlichkeit in einem Teil dieses Territoriums
zu etablieren, nicht eine Einflufinahme Witten-
bergs nachweisbar ist. Ebenso ging Johannes
Brenz (1499-1570) bei seinem kirchenorgani-
satorischen Werk einen von Wittenberg unabhan-
gigen Weg.

Volker Gummelt fragte in seinem Beitrag nach
dem Einfluf der Wittenberger Reformatoren —
insbesondere Luthers — auf den Fortgang der Re-
formation in Pommern in dem ersten Jahrzehnt
nach deren offizieller Einflihrung (1534/35). Das
Zustandekommen der Hochzeit des Herzogs Phil-
ipp L. von Pommern (1515, 1531-1560) mit einer
Schwester des sichsischen Kurfiirsten Johann
Friedrich (1503, 1532-1547, 1554) und die damit
verbundenen Einbindung Pommerns in den
Schmalkaldischen Bund in den Jahren 1535/36
kann als ein Verdienst der Wittenberger Theolo-
gen gewertet werden. Hingegen konnten sie sich
in Pragen des Umgangs mit den ehemaligen Kir-
chengiitern sowie in Personalfragen - so auch im
Rahmen der Kamminer Bischofswahl 1544/45 ~
kaum oder gar nicht durchsetzen.

Johannes Schilling fithrte in die Anfinge und
in den Ausbau der Reformation in den Herzog-
tiimern Schleswig und Holstein unter besonde-
rer Berticksichtigung der Stellung Wittenbergs zu
jenen Vorgingen ein. Infolge der sehr unterschied-
lichen Herrschaftsstruktur vollzog sich die Hin-
wendung zur Reformation in diesem Territori-
um {iber den lingeren Zeitraum von 1528 bis
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1542 hin. Ein fraglos bedeutendenes Ereignis in
diesem Zusammenhang bildete 1529 die Flens-
burger Disputation zwischen Melchior Hoff-
mann (um 1500-1543) und Bugenhagen, wobei
Luther von Wittenberg aus Einflufl auf deren
Verlauf ausiibte. Dafl wiederum Bugenhagen
1542 bei der offiziellen Einfithrung der Reforma-
tion in jenen Herzogtiimern eine entscheidende
Rolle zukam, begriindete sich mit dessen Leistung
bei der Reformation in Danemark (1537/38) so-
wie aus seiner engen Beziehung zu Konig Chri-
stian ITI. von Didnemark (1503, 1534-1559).

Mit der Betrachtung der kirchlichen Neuord-
nung in dem Gebiet des Hochstifts MeifSen wand-
te sich Giinther Wartenberg einem rechtlich ge-
sehen ganz anders gearteten Territorium zu. In
diesem aufgesplitterten Gebiet wurde die Refor-
mation in verschiedenen Schiiben eingefiihrt.
Obwohl Luther in seinem Gutachten vom Juli
1539 Herzog Heinrich als Schutzherrn fiir das
Hochstift Meifien zum baldigen Handeln er-
mahnte, ist im Vergleich zu den tibrigen sichsi-
schen Gebieten hier von einer stark verzogerten
Reformation zu sprechen.

In ihren Ausfithrungen gab Ingun Montgomery
einen Einblick in den Prozef der Einfithrung der
Reformation in Skandinavien insbesondere in
Schweden und Norwegen. Dabei stellte sie mit
Laurentius Petri (1499-1573), der in Wittenberg
studiert hatte und seit 1531 als erster evangeli-
scher Erzbischof von Schweden wirkte, die Per-
sénlichkeit vor, die sich sowohl Melanchthon
als auch Luther verbunden fithlte und tiber die
die Wittenberger die dortige Reformation entschei-
dend beeinflussen konnten. Auf die Reformati-
on in Norwegen, die aufgrund der politischen Ver-
hiltnisse stark von der in Danemark abhingig
war und sich von daher als ein rein administrati-
ver Verwaltungsakt gestaltete, konnten die Wit-
tenberger Reformatoren nur indirekt wirken.

So wie der Vortrag von Ingun Montgomery
richtete auch der letzte in diesem Seminar gege-
bene Beitrag von Eric W. Gritsch, der die Stel-
lung der Wittenberger Theologen — vor allem je-
doch Luthers — zur kirchlichen Neuordnung in



England betrachtete, den Blick auf ein Gebiet au-
Rerhalb des Reiches. Gritsch zeigte, dafl schon
relativ frith — etwa mit Bugenhagens Sendbrief
an die Englinder von 1525 — von Wittenberg aus
versucht wurde, die kirchliche Umgestaltung in
England zu beeinflussen. Jedoch erst zwischen
1535 und 1546 kann nach Gritsch von einem
Einfluf} Luthers auf die dortigen Verhiltnisse
gesprochen werden. Dies war in erster Linie
méglich geworden, weil in jenen Jahren Englands
Konig Heinrich VIIL (1491, 1509-1547) den Kon-
takt zum Schmalkaldischen Bund suchte.
Zusammenfassend wurde von den Seminar-
teilnehmern festgestellt, dafl bei der Stellung

Luthers — wie auch der anderen Wittenberger
Reformatoren — zur kirchlichen Neuordnung in
den Territorien nicht von einer generellen Beglei-
tung gesprochen werden kann. Deren Einfluf3-
nahme war sowohl zeitlich als auch auf bestimm-
te Vorgdnge innerhalb dieses Prozesses begrenzt.
Die Moglichkeit der Einwirkung Wittenbergs
wurde entscheidend von den politischen Verhalt-
nissen in den jeweiligen Territorien bestimmt.
So ist der deutlich spiirbare Riickgang des Ein-
flusses Wittenbergs im Laufe der fiinfziger Jahre
auf die Vorginge in den Territorien, wohl auch
damit zu erkliren, dafl die dortigen politischen
Krifte ihre kirchlichen Aufgaben neu erkannten.

Die Rezeption der spiten Schriften Martin Luthers

bei seinen Schiilern

Seminarleiter: Irene Dingel
Berichterstatter: Irene Dingel

Reformationsgeschichte ist von Beginn an stets
auch Rezeptionsgeschichte. In welche politi-
schen, gesellschaftlichen und theologischen Kon-
texte hinein hat reformatorisches Gedankengut
gewirkt, unter welchen Bedingungen und auf
welche Weise wurde es in bestimmten »Milieus«
des 16. Jahrhunderts aufgenommen und jeweils
charakteristisch akzentuiert, welche Rolle spiel-
ten die Triger der Rezeption fiir die weitere Ent-
wicklung lutherischer Theologie im Spannungs-
feld von Kirche und Gesellschaft? Dies sind nur
einige Leitfragen, unter denen der vielschichtige
und vielgestaltige Rezeptionsprozef in den Blick
genommen werden kann. Dieser gewann vor al-
lem seit jenem Zeitpunk an Brisanz, seit dem
die inzwischen verstorbenen reformatorischen
Autorititen Martin Luther und Philipp Melan-
chthon nicht mehr persénlich im Sinne ihrer

Theologie wirken oder lenkend und korrigierend
in einen Rezeptionsprozefl eingreifen konnten.
Thre Schiiler wurden zu ihren Interpreten, die in
der Art und Weise, wie sie reformatorische Theo-
logie formulierten und weitertrugen, keineswegs
iibereinstimmten. Sie waren es, die nun die aus-
schlaggebenden Akzente jeweils unterschiedlich
setzten, die in ihrem — durchaus auch interesse-
geleiteten — Bemithen um die unverfilschten In-
halte gezielt selektierten und kommentierten,
und die nicht zuletzt eigene theologische Zugin-
ge und eine eigene Hermeneutik zugrunde leg-
ten. Dabei spielten die spateren Schriften Luthers
oft eine gréflere Rolle als die des sogenannten
»jungen Luther«. Dem nachzugehen, nimlich der
Art und Weise der Rezeption der spaten Schrif-
ten Martin Luthers, hatte sich das Seminar zum
Ziel gesetzt, wobei als Triger der Rezeption jene
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Gruppe der Schiiler Luthers — und meist auch
Melanchthons (!) - in den Blick riicken sollte,
die man gemeinhin als »Gnesiolutheraner« klas-
sifiziert, Sie haben —so die Ausgangshypothese —
Bibelexegese, Predigten, Lehr- und Streitschrif-
ten Luthers nicht nur in verehrendem Anden-
ken an den Lehrer und groffen Reformator rezi-
piert, sondern seine Schriften in veranderten hi-
storischen Situationen argumentativ eingesetzt.
Welche Auswirkungen dies auf die Art der
Lutherrezeption gehabt hat, in welcher Weise und
mit welchem Ziel man auf Schriften des spaten
Luther zuriickgriff und ob, bzw. wie dabei ur-
spriingliche Intention und Aussage Veranderun-
gen erfuhren oder weiterentwickelt wurden,
wurde an ausgewihlten Beispielen betrachtet,
gepriift und zur Diskussion gestellt.

Helmar Junghans berichtete iiber »Johannes
Aurifabers Lutherrezeption in seiner Tischreden-
ausgabe«. Sie ist ein markantes Zeugnis fiir das
Lutherbild nach 1566, das den Wittenberger nicht
nur als Werkzeug Gottes, als neuen Mose und
neuen Aaron, sondern auch als schlagkriftigen
Polemiker zeigt. Durch minutitsen Textver-
gleich und in Auseinandersetzung mit den ger-
manistischen Forschungen Birgit Stolts stellte
Junghans heraus, dal Aurifaber (1519-1575) nicht
nur durch eine redundante Ubersetzungstechnik
Tischreden Luthers ausschmiickte, sondern auch
—etwa bei der Ubertragung lateinischer, von Lu-
ther verwandter Sprichwérter — grobe deutsche
Spruchweisheiten {iberhaupt erst einfiigte oder
kreierte. So wurde Luther durch Aurifabers Tisch-
redenausgabe eine Personlichkeit, die sich nicht
nur in der Polemik, sondern auch im alltiglichen
Leben grobianisch duferte und verhielt. Dies
prigte das Lutherbild von Generationen. Aber
Aurifabers Umgang mit den Auflerungen Luthers
war keineswegs einheitlich. Er konnte durchaus
auch durch gezieltes, in der historischen Situati-
on begriindetes Verschweigen manche Kompo-
nenten unterschlagen, wie z.B. solche Passagen,
in denen Luther sich lobend iiber Melanchthon
und dessen Schriften gedufRert hatte. An ande-
ren Stellen legte er dem Wittenberger wiederum
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verachtenden Spott fiir seine Gegner in den
Mund, fiigte Verschirfungen hinzu, ergianzte
Wertungen und ebnete theologisch Sperriges ein.
Diese von einem sprachgeschichtlichen oder rein
quellenorientierten Standpunkt aus als histori-
sche Verfilschung angesehener Umgang mit den
Auflerungen Luthers, erweist sich unter rezep-
tionsgeschichtlichem Aspekt als Indiz fir die
Verinderung des Lutherbildes und seine Einpas-
sung in neue historische Gegebenheiten.

Simo Heininen erginzte diese Perspektive
durch die Frage nach der Rezeption Luthers au-
Rerhalb des deutschen Sprachbereichs im Rah-
men einer Untersuchung des skandinavischen
Kontexts (»Ubersetzung und Rezeption von
Lutherschriften in Skandinavien im 16. Jahrhun-
dert«). Dabei stellte sich heraus, daf8 die Bedeu-
tung Luthers fiir die skandinavischen Linder bei
weitem geringer ausfillt. Heininens statistische
Aufstellungen bestitigten, was auch schon in
fritheren Forschungen iiber den Einfluf} Luthers
in Nordeuropa immer wieder angeklungen war:
die Lutherrezeption konzentriert sich auf jene
Texte, in denen es um Glaube und praktische
Frommigkeit geht, wie z. B. den Kleinen Kate-
chismus, die Hauspostille und Gebete. Diese frei-
lich erfuhren hohe Auflagen. Vergleichende
Stichproben fithrten vor Augen, daft bei der Uber-
setzung durchaus auch in den Luthertext einge-
griffen wurde, etwa durch Hinzufiigen paraphra-
sierender Erklirungen oder Tilgungen polemi-
scher Anreden, z.B. an den Papst. Dariiber hin-
aus zog man — wie an dem Beispiel Michael
Agricolas (1509-1557) deutlich wird — die Bibel-
iibersetzung des Wittenbergers als Leittext fiir
eigene volkssprachliche Ubersetzungen heran.
Durchgehend deutlich aber wurde, dafl Luther-
rezeption in den skandinavischen Lindern nicht
von der Melanchthonrezeption zu lésen ist. Denn
die Propagatoren der Reformation und diejeni-
gen, die schliefilich die entscheidenden kirchli-
chen Amter bekleideten, hatten die Lehre Lu-
thers als Schiiler Melanchthons kennengelernt.

Die folgenden Referate sprachen jeweils cha-
rakteristische theologische Anliegen des 16. Jahr-



hunderts an, fiir welche die Zeitgenossen eine
Orientierung unter Riickgriff auf Martin Luther
und seine Theologie suchten. Irene Dingel zeig-
te am Beispiel der Auseinandersetzung um die
Adiaphora, wie Joachim Westphal (1510-1574)
Aussagen seines Lehrers aus alten Kontexten
loste, um sie fiir eine neue Fragestellung Jahr-
zehnte spiter fruchtbar zu machen bzw. zu
instrumentalisieren (»Lutherrezeption bei Joa-
chim Westphal in den Auseinandersetzungen um
die Adiaphora«). Voraussetzung dafiir war eine
riickschauende Identifikation gegenwirtiger,
nach dem Interim aufgebrochener Krisensitua-
tionen mit jenen zu Luthers Lebzeiten. Obwohl

- man dem wahren und unverfilschten Luther,
seiner Lehre und seinen Argumentationsmustern
treu bleiben wollte, ochne das Objekt der Rezep-
tion umzuprigen, entstand doch auf diese Weise
ein neues Lutherbild, eine neue Lutherinterpre-
tation und eine tiber Luther hinausgehende lu-
therische Theologie. An Westphals Sammlung
von Lutherzitaten, die in der Frage der strittigen
Wiedereinfithrung altglaubiger Zeremonien als
sogenannter »{reigelassener Mitteldinge« Orien-
tierung im Sinne eines kompromifilos fiir den
Erhalt der evangelischen Rechtfertigungslehre ar-
gumentierenden Wittenberger Reformators geben
sollte, wird deutlich, daff das In-Gang-Kommen
einer solchen Lutherrezeption verschiedene Be-
dingungen voraussetzt:

1. Die Uberzeugung von Luthers geschichtli-
cher Rolle als Werkzeug Gottes,

2. die Wertschitzung seiner Schriften als Ga-
ranten gottlicher Wahrheit,

3. die sich dadurch ergebende unanfechtbare
Autoritit des Wittenbergers,

4. die Deutung der eigenen Gegenwart als auf
das Weltende zugehende Krisenzeit,

5. die Uberzeugung von der zeitlosen, Orien-
tierung gebenden und iiberfithrenden Giiltigkeit
der Aussagen Luthers und schliefflich

6. die herausragende und normierende Funk-
tion der Lutherschen Rechtfertigungslehre.

Lowell Green lenkte mit seinem Beitrag zum
»verborgenen und offenbaren Gott« sowie zu

»Gesetz und Evangelium« die Aufmerksamkeit
auf zentrale Themen der Theologie Martin Lu-
thers und deren Umprigung bei Matthias Flacius
Illyricus (1520-1575), Matthaeus Judex (1528-
1564) und Johannes Wigand (1523-1587) (»The
shift in Flacius, Judex and Wigand from Luther
to Scholasticism with special attention to the
loss of \Deus absconditus seu revelatus< and Law
and Gospel««). Ausgehend von der Feststellung,
dafl Luthers Rede vom verborgenen und offenba-
ren Gott und der dahinter aufscheinenden spezi-
fischen Unterscheidung von Gesetz und Evan-
gelium schon von Melanchthon nicht in einer
mit Luther kongruenten Weise aufgenommen
worden sei, stellte er die Frage, ob Luthers
»dynamic doctrine« iiber die Rezeption durch die
Schiiler nicht sukzessive durch die »scholastic
formulations« Melanchthons ersetzt worden sei-
en. Schon bei Flacius habe sich der allmahliche
Verlust der rechten Unterscheidung von Gesetz
und Evangelium bemerkbar gemacht. Dies sah
Green auch darin begriindet, da8 in der Schiiler-
generation, wie z. B. bei Wigand und Judex, jene
Korrelation der beiden Konzepte — verborgener
und offenbarer Gott einerseits und Gesetz und
Evangelium andererseits — verlorenging und er-
steres schliefllich restlos aus dem theologischen
Blickfeld verschwand. Daf} dies Auswirkungen
auf das Gottesbild haben mufite, das damit eben-
so rezeptionellen Verschiebungen ausgesetzt war,
lag in der Konsequenz. Dies — so stellte Green
dar — hing freilich auch mit den iiber Melan-
chthon vermittelten methodischen und herme-
neutischen Voraussetzungen zusammen, unter
denen die Schiilergeneration die Theologie Lu-
thers aufnahm. Die von Luther frith entwickel-
ten, aber bis in seine spiten Schriften hinein
durchgehaltenen, korrelierenden Konzepte vom
verborgenen und offenbaren Gott sowie von Ge-
setz und Evangelium, hitten seine Schiiler nicht
adiquat durchzuhalten vermocht. Rezeption
kam auf diese Weise als ein sukzessives Aufge-
ben theologischer Positionen in den Blick und
gab Anstof8 zu einem Nachdenken dariiber, ob
die Rede vom verborgenen und offenbaren Gott
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sowie von Gesetz und Evangelium nicht durch
die Theologie neu aufgearbeitet werden miisse
und fiir die Kirche heute lohnend fruchtbar zu
machen sei.

Einen eher auf Indienstnahme und Weiterent-
wicklung theologischer Positionen zielenden
Akzent setzte dagegen Robert Kolb in seiner
Untersuchung der Weimarer Disputation vom
August 1560 (»Luther as an authority for Flacius
and Strigel at Weimar«). Er zeigte, wie sowohl
Flacius als auch Viktorin Strigel (1524-1569) Lu-
ther gleichermaflen heranzogen, um ihre entge-
gengesetzten Positionen im synergistischen
Streit zu untermauern und zu festigen. Sie hat-
ten sich ab 1558 in der Frage der Rolle des
menschlichen Willen bei der »conversio« ent-
zweit. Im Zuge der Weimarer Disputation berie-
fen sich beide hauptsichlich auf Luthers »De
servo arbitrio« und »Enarratio Psalmorum LI ...«
von 1538. Flacius argumentierte dariiber hinaus
mit Luthers Exegese zu Gn 1-3. Dennoch blie-
ben sowohl Flacius als auch Strigel in erster Li-
nie Schrifttheologen, auch wenn sie jeweils in
unterschiedlicher Weise ihre eigenen Positionen
in den Auflerungen des Reformators wiederzu-
finden suchten. Im Gegensatz zu Flacius lief
Strigel allerdings auch kritische Untertdne ein-
fliefen, besonders im Blick auf Luthers Gebrauch
des Begriffs »necessitas absoluta« in »De servo
arbitrio«. Flacius seinerseits tendierte dazu, Lu-
thers Formeln noch zu radikalisieren, um sei-
nem Anliegen, nimlich der Betonung von Got-
tes ausschlieflicher Verantwortlichkeit fiir das
Heil des Siinders, Nachdruck zu verleihen. Auf
diesem Hintergrund sind denn auch seine Spit-
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zenaussagen von der Ursiinde als Substanz des
gefallenen Menschen und dessen Verkehrung von
der imago Dei in die imago Sathanae zu sehen.
Dies aber fiihrte keineswegs dazu, dafy Luther
nun fiir Strigel nicht mehr als Gewdhrsmann
hitte gelten kénnen. Er fand seinerseits Luther-
zitate, die seine spezifische Argumentation da-
fiir stiitzten, dafl der menschliche Wille »modo
apprehensionis« der gottlichen Gnade zur Seite
trete. Luther blieb also fiir beide eine Quelle zur
Definition und Verteidigung ihrer einander ent-
gegengesetzten theologischen Positionen, ohne
dariiber an Autoritit einzubiiffen.

Weiterfithrend und anregend waren nicht zu-
letzt die Diskussionen, in denen auch die iibri-
gen Teilnehmer (David Steinmetz, Giinter Frank
und Troels Stensgaard Pedersen) durch ihre
»statements«, Diskussionsbeitrige und kriti-
schen Anfragen einen aktiven Part hatten, so dafl
alle die Gelegenheit wahrnehmen konnten, pro-
vokative Thesen auf den Priifstand zu stellen,
iiberholte Klischees auszuriumen und For-
schungsdesiderate zu benennen. Daf} die Rezep-
tion Martin Luthers als reformatorischer Auto-
ritdt sowie seiner Schriften und seiner Theolo-
gie als orientierunggebende Referenzpunkte
schon zu seinen Lebzeiten begann und im Zuge
kommunikativer Prozesse und im Rahmen des
allmihlichen Entstehens neuer konfessioneller
Identititen eine vielschichtige Entwicklungnahm,
diirfte als unangefochten akzeptiert gelten. De-
ren Verlaufsformen und Strukturen auf dem Hin-
tergrund historischer Ereignisse und der gesell-
schaftlichen Gemengelage zu erhellen, bleibt eine
Aufgabe flir die Zukunft.



Luthers Apokalyptik und Luther
in der lutherischen Apokalyptik

Seminarleiter: Volker Leppin
Berichterstatter: Volker Leppin

Das Seminar zu apokalyptischen Fragen fand sei-
nen Schwerpunkt bei der Apokalyptik Martin Lu-
thers selbst, bezog aber die Apokalyptik des Lu-
thertums immer wieder in die Diskussion mit ein.
Die materiale Aufarbeitung von Luthers Apoka-
lyptik konzentrierte sich auf die Frage nach den
Gegnern in Luthers Endzeitszenario.

Den pipstlichen Antichrist stellte dabei Vol-
ker Leppin in seinem Einleitungsreferat in den
Mittelpunkt. Er deutete die Apokalyptik Luthers
als eine spezifische und charakteristische Umfor-
mung zeitgendssischer apokalyptischer Erwartun-
gen zum Zwecke reformatorischer Selbstdeutung.
Als Problem der Konfessionalisierungszeit mar-
kierte er das mit der Konzentration auf die Anti-
christpridikation fiir den Papst verbundene Uber-
wiegen einer negativen lutherischen Identitits-
bestimmung. In hermeneutischer Hinsicht stellte
er die Frage nach der damit moglicherweise nicht
nur aufgrund der Nicht-Erfiillung von Prophe-
zeiungen, sondern auch und vor allem aufgrund
der 6kumenischen Problematik gegebenen Not-
wendigkeit expliziter Sachkritik.

Horst Eduard Beintker stellte in einer ein-
dringlichen Analyse des Vatikanischen Fragmen-
tes zu den »Operationes in psalmos« die vor-
wiegend individualeschatologisch orientierte Fra-
ge nach »Hinweisen auf Endzeiterwartungen und
Aussichten zur Hoffnung am Lebensende in Lu-
thers frithen Exegetica«. Die ausfiihrliche Aus-
einandersetzung mit der bisherigen Forschung,
insbesondere auch die positive Aufnahme von
»Stufen der Hoffnung« bei Luthers Weg zur Ge-
wifSheit von Peter Friedrich, fithrte zum Blick auf
eine prisentische Eschatologie, in der demuts-
und rechtfertigungstheologische Aspekte ineinan-
derfliefen. Dies eroffnete, zumal durch die Ver-

weise auf Parallelen in der Freiheitsschrift von
1520, in der Diskussion die Fragen nach dem Ver-
haltnis der unterschiedlichen - einerseits mysti-
schen, andererseits apokalyptischen — mittelal-
terlichen Traditionsstringe in Luthers Denken
und ihrer Vermittlung miteinander.

Die Frage nach den im apokalyptischen Kon-
text immer wieder behandelten widergéttlichen
Michten wurde dann durch den Vortrag von Uwe
Rieske-Braun sehr grundsitzlich angesprochen,
der Luthers Kampfesmetaphorik nachging. In Brie-
fen der vierziger Jahre erscheinen mehrfach die Ge-
ringschatzung des Evangeliums und das Wiiten des
Satans wider das Evangelium als Belege fiir die Nihe
der Wiederkunft Christi. Dualisierende Kampfes-
metaphorik ist vielfach in seinen spiten Vorlesun-
gen anzutreffen, so in der »Enarratio capitis noni
Esaiae« aus der Advents- und Weihnachtszeit
1543/44, undin der »Enarratio §3. capitis Esaiae«,
aus der Passions- und Osterzeit 1544. Hier begeg-
net wie in den Briefen eine Parallelisierung zwi-
schen den peccatores, die dem Andringen Satans
ausgesetzt sind, und dem vom Teufel inaugurier-
ten Kreuzigungsgeschehen, dem sich der siindlose
Christus aus dem freien Willen seines gottlichen
Erbarmens unterwirft. Die Uberwindung der Ver-
derbensmaéchte Siinde, Gesetz, Tod, Teufel und
Zom Gottes im »duellum mirabile« bewirkt hier
wie dort allein Christus als der Gottessohn, der
seine Stindlosigkeit denen zueignet, die an ihn
glauben. Daf} Rieske-Braun diese Problemkom-
plexe eher in einen poimenischen als in einen apo-
kalyptischen Horizont einzeichnete, warf die
Frage nach dem systematischen Gewicht der apo-
kalyptischen Auflerungen in Luthers Oeuvre auf.

Im Blick auf konkrete Gegner untersuchte
Markus Wriedt Luthers Tiirkenschriften, in de-
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nen Luthers Selbstdeutung als Prophet ebenso
erkennbar wird wie die rechtfertigungs- und
bibeltheologische Zentrierung seiner Theologie.
Als konkrete Hauptargumente gegen den Islam
wurden dabei die Verhinderung christlicher Ver-
sammlungen, die Stellung Mohammeds an Chri-
sti statt und die Geringschitzung des Ehestandes
benannt. In Fortsetzung der kritischen Auseinan-
dersetzung mit der jiingeren Literatur brachte
Wriedt die Ergebnisse judaistischer Apokalyptik-
forschung (Karlheinz Miiller] zur Geltung, wel-
che die Apokalyptik als Reaktion auf eine erfah-
rene Unterdriickungssituation versteht; dies rief
eine lingere Diskussion nach der soziologischen
oder theologischen Verifizierbarkeit solcher
Unterdriickungssituationen fiir die Apokalyp-
tiker des 16. Jahrhunderts hervor. Insbesondere
wurde die Frage gestellt, ob nicht gerade das Feh-
len jeglicher Devianz bei den Autoren das Kenn-
zeichnende lutherischer Apokalyptik sei, Apoka-
lyptik hier also gerade als Phénomen der neuen
lutherischen Eliten erscheine.

Ob die These Heiko A. Obermans von der Ver-
klammerung der Judenschriften mit der Endzeit-
erwartung legitim ist, untersuchte Ursula Stock
eingehend. Als positives Argument fiir eine sol-
che Sicht erscheint es, wenn die Gegner der Spat-
zeit, einschliefflich der Juden, in einer an die
Vorreden zu Dn und zur Apk erinnernden Ton-
art als agmina diaboli bezeichnet werden konnen
(doch scheinen bei Luther fiir Anfechtungen der
»letzten graulichen Zeit« und Betrug durch Irr-
lehren des Teufels aufler Apk 20, 3.8f Trost- und
Mahnworte Mt 24,21-25; Dn 12,1; 1 T4, 1; 2 T
3,1 in Verbindung mit dem Kommen des Evan-
geliums und der Prisenz Christi bei seinen Pre-
digern auf Erden Apk 12, 7-9; Dan 12, 1 Bedeu-
tung zu haben). Inhaltlich scheint dagegen zu
sprechen, dafl die inhaltliche Auseinanderset-
zung mit den Juden, vor allem anhand der The-
matik der Schriftauslegung, wie in der Frithzeit
an der Vorstellung vom exemplum nach R 171,
20-24 orientiert bleibt, damals im Zeichen der
frithen Rechtfertigungslehre; nun angesichts der
Kritik an Juden, Tiirken und Papstanhéingern we-

278

gen ihres Festgelegtseins auf die Schrift tiber-
lagernde Menschenlehre als Warnung an die
Deutschen, »dieweil die zeit der Gnaden scheinet«,
Gott zu fiirchten, sein Wort zu ehren und die Gna-
denzeit nicht zu verlieren. Bei grofier Variabilitit
der Gegner im endzeitlichen Szenario scheint
damit - nachvollziehbar insbesondere seit den
Visitationsordnungen ab 1527 — leitend fiir Lu-
thers Auseinandersetzung mit den Juden und fiir
die Christen in Deutschland das Kommen bzw.
die Erhaltung des Evangeliums in den endzeitli-
chen Anfechtungen. Ahnlich wie bei der Frage
des duellum mirabile war damit fiir die Diskus-
sion die Prage aufgeworfen, ob nicht die starke
Betonung der Apokalyptik in der Lutherdeutung
die reformatorische Zentrierung seines Denkens
unangemessen in den Hintergrund dringt. Da-
bei wurde auch zur Diskussion gestellt, ob apo-
kalyptische Ziige zu Luthers Sicht von Gottes
Geschichtshandeln von Anfang hinzu gehoren,
mithin einen Bestandteil der »reformatorischen
Zentrierung« darstellen.

Christoph Burger wandte in seinem Referat
sLuthers Aussagen tiber das Rémische Reich deut-
scher Nation in der ersten Fassung der Vorrede
zum Danielbuch« (WA DB 11 II, 2-32) den Blick
von der Untersuchung einzelner Gegner auf wei-
tere geschichtstheologische Implikationen von
Luthers apokalyptischen Aussagen. Luthers In-
teresse galt in der Geschichte besonders der sei-
ner Auffassung nach gottgegebenen Funktion des
Rémischen Reiches seit Karl dem Groflen. Wert-
voll und bestindig seien im Reich die Stinde,
Amter, Rechte und Gesetze. Nach Luthers Uber-
zeugung hatte Gott verheiflen, daf das Rémische
Reich bis zum Anbruch des Reiches Christi be-
stehen bleiben solle. Im Jahre 1530 deutete Lu-
ther als Gefihrdungen des Reiches in erster Li-
nie die Schwichung des Reichsverbands durch die
Bildung europidischer Nationalstaaten und die
Bedrohung durch die Tiirken. In seiner ausflihr-
lichen Erginzung zur Vorrede im Jahre 1541 sah
Luther dagegen das Papsttum als den gefihrlich-
sten Gegner des Reiches an, habe es sich doch
zum Richter iiber alle kirchlichen und weltli-



chen Machthaber aufgeworfen und die papalisti-
sche Theorie auch in die Praxis umgesetzt. So
habe es die weltliche und die geistliche Hierar-
chie verwiistet. Auch in dieser Vorrede forderte
Luther dazu auf, den Jingsten Tag als Erlosung aus
dem Jammertal des irdischen Lebens herbeizuseh-
nen, so daf sich auch hier die anderweitig zu be-
obachtende poimenische Orientierung nachvoll-
zichen lieff. Die Diskussion macht die Notwen-
digkeit einer umfassenden Untersuchung der Ge-
schichtstheologie Luthers deutlich.

Die deutsche Ubersetzung des Apokalyptik-
Kapitels von Kaarlo Arffmans finnischer Einfiih-
rung in die Theologie Luthers und des Luther-
tums bot Gelegenheit zu einer Diskussion, in
der die verschiedentlich angesprochene Proble-
matik einer Zuordnung der Apokalyptik Luthers
zu seinen rechtfertigungstheologischen Einsich-
ten als Problem und Aufgabe fiir die weitere For-
schung markiert wurde. Dabei wird die eingangs
angesprochene Frage nach den unterschiedlichen
Traditionsstrangen zu beriicksichtigen sein.
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Martin Luther und die Welt der Reformation

Von Helmar Junghans

WoLrGANG SiMoN: Die Messopfertheologie Mar-
tin Luthers: Voraussetzungen, Genese, Gestalt
und Rezeption. TU: Mohr, 2003. XIX, 771 S.
(Spatmittelalter und Reformation: Neue Reihe;
23) — Erlangen, Univ., Theol. Fak., Diss., 2001.

Der Titel dieser Dissertation 1afit aufhorchen,
weil er die Behauptung enthilt, Luther habe eine
Mefopfertheologie nicht nur abgelehnt, sondern
auch gelehrt. Wie provokativ das ist, wird daran
ersichtlich, daf} die im selben Jahr erschienene
»Martin Luthers Theologie« von Oswald Bayer
im Sachregister weder »Messopfer« noch »Opfer«,
weder »Dankopfer« noch »Dank« anfiihrt. Die
Untersuchung ist in klarer Diktion und mit pri-
ziser Terminologie und Differenzierung durchge-
fithrt. In bezug auf die Opfervorstellung férdert
die durchgehende Benennung von Aktant, Gabe,
Adressat und Begiinstigter das Verstehen. Zu ver-
allgemeinernd ist allerdings von der Wirkung des
Sakraments die Rede: »Das Verhiltnis von Glau-
be und Sakrament wird hier also so bestimmt,
daf} einerseits das Sakrament keine Wirkung
neben oder ohne den Glauben haben kann, ... «
(204). An der zitierten Stelle WA 57 111, 169, 23 -
170, I ist aber nicht von Wirkung allgemein die
Rede, sondern vom Erlangen der Gnade, also nur
von der positiven Wirkung wie z. B. auch in der
Auseinandersetzung mit Cajetan in Augsburg
(WA 2, 13, 23 f). Die manducatio impiorum bleibt
zwar zu dieser Zeit noch unerortert, wird aber
auch nicht ausgeschlossen.

Im ersten Teil stellt der V. den Mefopfer-
gedanken in der Alten Kirche und im Mittelal-
ter dar. Dabei bezieht er das kulturelle Umfeld
ein, speziell die Verwendung neuplatonischer
Vorstellungen in der Alten Kirche und die Um-

deutung des Mefopfers im Mittelalter, nachdem
die neuplatonische Denkweise verlorengegangen
war, Dadurch wird deutlich, wie Luther einer-
seits auf die Kirchenviter — z. B. auf Johannes
Chrysostomos [um 350-407) bei der Verwendung
des Testamentsbegriffs fiir die Interpretation der
Einsetzungsworte (209-215) — zurtickgreifen
konnte und andererseits die spatmittelalterliche
Mefopfertheologie kritisierte.

Der zweite Teil widmet sich der »Genese und
Gestalt der Messopfertheologie Martin Luthers«.
Darin geht es vorrangig um die Analyse von Tex-
ten Luthers seit dessen Randbemerkungen zu
Werken des Augustinus um 1509 bis zu dessen
Schriften tiber die Messe 1521 sowie »Von dem
Greuel der Stillmesse, so man den Kanon nennt«
von 1525 und »Vermahnung zum Sakrament des
Leibes und Blutes unseres Herrn« von 1530. Der
Vi. verfolgt, wie Luther an die spitmittelalter-
liche Theologie und Frémmigkeit ankniipfte,
schon sehr frith neue Akzente setzte, seine eige-
ne Meflopfertheologie entwickelte und dann zu
Kritik und Reformforderungen iiberging. So habe
Luther bereits in den »Dictata super Psalteriume«
den Glauben mit einem neuen Inhalt gefiillt, in-
dem er ihn nicht mehr nur kognitiv verstand,
sondern das affektive Gefiithlsleben einschlofd
und ihn in das Zentrum des Gottesverhiltnisses
stellte (175). Sein neues Verstindnis der Gerech-
tigkeit in der Romerbriefvorlesung habe »nun
auch der bisherigen Messopfertheologie die Axt
an die Wurzeln gelegt« (192). So verfolgt der V.
Schritt fir Schritt die Entwicklung von Luthers
Rechtfertigungstheologie und ordnet ihr die Aus-
sagen liber die Meflopfertheologie zu. Das ge-
schieht aber keineswegs in der Form einer gei-
stesgeschichtlichen Konstruktion, sondern un-
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ter sorgfaltiger Analyse des jeweiligen Textes, die
Rechenschaft iiber dessen Anlafy, Adressaten,
Aufbau und Intention gibt. Wie entscheidend es
ist, Klarheit dariiber zu gewinnen, wird bei der
Flugschrift »Eine treue Vermahnung ... zu allen
Christen, sich zu hiiten vor Aufruhr und Empo-
runge von 1522 besonders deutlich. Ulrich
Bubenheimer sah sie speziell an die Wittenberger
Gemeinde gerichtet und legte seiner Gliederung
das Thema »Aufruhr« zugrunde, wodurch ein
»obrigkeitstreuer« Luther hervortrat. Simon zeigt
dagegen, dal es sich um eine tiberregionale
Schrift handelte, in der Luther das Thema »Geist
— Leib« durchgingig erérterte, wobei es ihm um
die Vermittlung von »Innen nach Auflen«, um
die Umsetzung theologischer Erkenntnisse in die
Struktur kirchlicher Wirklichkeit ging (522 f).

Luther entfaltet seine MefRopfertheologie nicht
einfach kontinuierlich, sondern er setzt im je-
weiligen Kontext verschiedene Akzente. In »Ein
Sermon von dem Neuen Testament, das ist von
der heiligen Messe« 1520 nennt er drei legitime
Opferkonstellationen: das duflere leibliche Op-
fer, bei dem der duflere Mensch Gottes Schép-
fungsgabe dem Nichsten zuwendet; das innere
geistliche Opfer, bei dem der ganze Mensch sich
Gott mit Lob, Dank und Willenskonformitat
zuwendet oder wahrnimmt, wie Christus den
Glaubenden Gott darbringt. Als es Luther 1530
darum geht, die Gemeinde zur Teilnahme an der
Messe zu locken, stellt er das Danken fiir die
empfangene Rechtfertigung in den Mittelpunkt,
also das Dankopfer.

Der dritte Teil erstreckt sich auf »Die Rezep-
tion der Messopfertheologie Luthers innerhalb
und auBerhalb Wittenbergs und Luthers Reakti-
on«. Hierin legt der Vf. Auflerungen Gabriel
Zwillings (um 1487-1558), Andreas Bodensteins
aus Karlstadt (1486-1541), Philipp Melanchthons,
des vom Kurfiirsten eingesetzten Untersuchungs-
ausschusses und der Wittenberger Ordnung vom
24. Januar 1 522 zur Messe sowie Luthers dar und
beschreibt, wie Luther in Auseinandersetzung
damit seine Meftheorie und Forderung nach
Mefreform prizisierte. Damit wird ein wichti-
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ger Abschnitt aus dem Erkenntnisprozef der sich
gegenseitig beeinflussenden Wittenberger Refor-
matoren anschaulich. Bemerkenswert ist, dafd der
Vi. zwar beriicksichtigt, wie Luther auf duflere
Verhiltnisse einschliefllich politischer Bedingun-
gen einging, gleichzeitig aber hier und auch an
anderen Stellen und auch in bezug auf andere
zeitgenossische Autoren betont, dafl diese vor al-
lem theologisch motiviert waren. Das ist eine
notwendige Erinnerung fiir alle, die meinen, sie
koénnten iiber Denken und Verhalten der Refor-
matoren schreiben, ohne sich auf deren Theolo-
gie einzulassen.

Der Vf. untersucht auch noch weitere zeitgenos-
sische Autoren auflerhalb Wittenbergs mit dem
Ergebnis, daf sie Luthers Mefopfertheologie in
ihren Grundziige rezipierten, aber auch in ihrem
Kontext kreativ und eigenstindig verarbeiteten.

Diese Diss. ist geeignet, die Frage, ob es ein
MeRopfer gibt, durch die Frage, worin das Mef-
opfer besteht, zu ersetzen. Vor allem aber erin-
nert sie daran, dafl Gott zu danken integraler
Bestandteil des Gottesdienstes sein sollte. Die
Lieder, die zum Kollekte Einsammeln gesungen
werden, lassen folgende Einsicht Luthers oft ver-
gessen: »Denn ... du kanst Gott nicht zu offt
odder zu viel loben und dancken fiir seine Gna-
de jnn Christo erzeigt« (WA 301I, 602, 18-20).

FRUHNEUHOCHDEUTSCHES WORTERBUCH/ hrsg.
von Ulrich Goebel; Oskar Reichmann; begr. von
Robert A. Anderson; Ulrich Goebel; Oskar Reich-
mann. Bd. 3, Lfg. 5: betefirten-bezwiingnis/
bearb. von Oskar Reichmann. B; NY: de Gruyter,
2002. Sp. 2049-2344, XXV S. - Bd. 6, Lfg. 1: g-
gegensetzen/ bearb. von Joachim Schildt. B; NY:
de Gruyter, 2003. 512 Sp. — Bd. 8, Lfg. 2: ¢/k-
kirchweihung/ bearb. von Vibeke Winge. B; NY:
de Gruyter, 2003. Sp. 461-972.

Die Lfg. 5 von Band 3 bringt diesen Band zum
Abschluf}, so dal nun mit dem bereits vorlie-
genden Band 4 die Buchstaben a und b abgeschlos-
sen sind. Mit dem Buchstaben »g« beginnt nicht



wie vorgesehen Band 5, sondern Band 6. Die
Herausgeber sind sich der Problematik des an-
wachsenden Umfangs des Worterbuches bewuf3t.
Sie rechtfertigen ihn einleuchtend mit der Anla-
ge ihres Bedeutungsworterbuches und dessen
hohen Gebrauchswertes »fiir alle Disziplinen der
Traditionsforschungs« (3, IX) und legen sich nun
auf eine Obergrenze von 13 Binden fest.

Unter dem Lemma »christen« wird auf die
Problematik dieses Adjektivs hingewiesen, das
bei attributiver Anwendung meist unreflektiert
bleibt. Daher 1if3t sich nicht immer entscheiden,
ob es sich um ein Adjektiv mit Substantiv oder
um ein getrennt geschriebenes Kompositum han-
delt. Als Beispiel ist aus WA 30 11, 379, 27-29
angefiihrt: »so triffts ia allein die lerer, prediger
und Pfarher, [...], und nicht den gemeinen Chri-
sten man« (8, 871 f). Hier liefe sich zwar in ei-
nem Referat dieses Zitates das Wort »Christen-
mann« bilden, angemessener aber wohl von ei-
nem »christlichen Mann« oder schlichter von
einem »Christen« reden. Es dringt sich die Fra-
ge auf, ob die Lutherrezeption bei aus der Luther-
sprache gewonnenen Komposita mit »Christen«
immer gentigend beachtet hat, daf Luther even-
tuell das Adjektiv »christen« im Auge hatte.

Die Erlduterungen ersetzen auch weiterhin
Vermutungen durch konkrete Informationen.
Unter »katherina« finden sich nicht nur Belege,
die sich auf Nachbildungen der Heiligen und ih-
ren Heiligentag beziehen, sondern auch der »ka-
therinengroschenc, der nicht nach der Heiligen,
sondern der Kurfiirstin Katharina von Sachsen,
Witwe des Kurfiirsten Friedrich des Streitbaren
(1370-1428), benannt wurde (8, 692). Uberra-
schenderweise ist der Unterschied zwischen
»kirchenfater« und »kirchenlerer« nicht aufge-
nommen worden (8, 945 f. 950), obgleich Papst
Bonifatius VIII. bereits 1295 von den Kirchenvi-
tern nur Ambrosius, Hieronymus, Augustinus
und Gregor. als Kirchenlehrer anerkannt hatte,
ehe Thomas von Aquino 1567 als fiinfter Kir-
chenlehrer hinzugefiigt wurde. Es wiire interes-
sant zu verfolgen, wie korrekt diese Unterschei-
dung im Frithneuhochdeutschen beachtet wurde.

Besondere Beachtung verdient auch, dafl Lu-
ther »kalender« mehrfach in der Bedeutung von
»Stindenregister« verwendete. Dies ist zwar be-
reits im Revisionsnachtrag zu WA 32, 479, 19
angegeben, aber z.B. zu 49, 555, 13 in der WA
nicht zu finden. Es lohnt sich aber nicht nur das
Nachschlagen unter bestimmten Stichwortern,
sondern auch tiberhaupt darin zu blittern und
so in die Sprachwelt des Frithneuhochdeutschen
einzutauchen. Die zahlreichen Komposita und
andere Wortverbindungen mit »kirche« (8, 931-
972) veranschaulichen eindriicklich, wie stark
das Leben der Frithen Neuzeit mit Beziehungen
zur Kirche durchdrungen war.

Das »Frithneuhochdeutsche Worterbuch« will
und kann kein Schriftstellerlexikon sein, somit
auch nicht alle von Luther verwendeten Worter
erfassen. Um so erfreulicher ist es, daf beim Er-
arbeiten des Worterbuches Luthertexte verstirkt
Aufmerksamkeit gefunden haben. Bei der Aus-
wertung von Exzerpten »zeigt sich in einer un-
erwartet groffen Anzahl von Fillen, daf} Luther
erstens semantisch aussagekriftigere Belege lie-
fert als groffe Mengen anderer Texte, daf3 er zwei-
tens durch eine Fiille semantischer Nuancen
besticht und daf er drittens neue oder ungewdhn-
liche Wortbildungen und Phraseme in einer an-
sonsten untiblichen Dichte gebraucht« (3, XIV).
Als Folge dieser Einsicht in Luthers Sprache wer-
den inzwischen Luthertexte verstirkt herange-
zogen, das Worterbuch wird also fiir die Luther-
forschung noch wichtiger, zumal es innerhalb das
Alphabets stellenweise iiber »Hexe« hinausge-
kommen ist, wo das von Philipp Dietz begriin-
dete »Worterbuch zu Dr. Martin Luthers Deut-
schen Schriften« bisher endet.

GasrieLE Hauc-Moritz: Der Schmalkaldische
Bund 1530-1541/42: eine Studie zu den genos-
senschaftlichen Strukturelementen der politi-
schen Ordnung des Heiligen Rémischen Reiches
Deutscher Nation. Leinfelden-Echterdingen:
DRW, 2002. XIX, 764 S., Kt. (Schriften zur siid-
westdeutschen Landeskunde; 44)
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Als Hintergrund fiir den Schimalkaldischen Bund
informiert die Vin. zunéchst iiber »die protestan-
tischen Stinde in der Reichsgeschichte der Jahre
1530 bis 1541/42«, wobei sie dieses Jahrzehnt der
Reformationsgeschichte als »das bis heute am
unzulinglichsten« erforschte charakterisiert. Die
methodische Stirke dieser im Wintersemester
1999/2000 von der Geschichtswissenschaft-
lichen Fakultit in Tiibingen angenommenen
Habilitationsschrift liegt in griindlicher Differen-
zierung von Verhiltnissen und Vorgingen sowie
der sorgfiltigen Reflexion tiber einzelne Arbeits-
schritte und begrifflicher Prizisierung. So achtet
sie durchgehend darauf, ob es sich um eine An-
gelegenheit der protestantischen Reichsstinde
oder des Schmalkaldischen Bundes handelt. Die
Vin. analysiert in der Forschung verwendete Be-
griffe, vergleicht damit die im 16. Jahrhundert
verwendeten Bezeichnungen, ehe sie angibt, was
sie mit dem jeweiligen Begriff erfassen will. So
stellt sie bei der Erdrterung der Frage, ob der
Schmalkaldische Bund eine Bekenntnisgemein-
schaft war, zundchst heraus, daf} der zeitgends-
sische Ausdruck »Confessionsverwandte« damit
nicht gleichzusetzen sei. Denn von den Mitglie-
dern dachten bei der » Augsburgische Konfessi-
on« manche an die von Sachsen 1530 tibergebe-
ne Bekenntnisschrift, andere an die gleichzeitig
eingereichte »Confessio Tetrapolitana«. Sie schil-
dert auch die vergeblichen Bemiihungen des Kur-
fiirsten Johann Friedrich, den ganzen Schmalkal-
dischen Bund auf die »sdchsische« Bekenntnis-
schrift festzulegen (98-111).

Mit dem Zusatz zum Titel hat die Vin. ihren
Untersuchungsgegenstand genau angegeben. Sie
beschreibt den Schmalkaldischen Bund als ein
Biindnis von Obrigkeiten, die sich zum Schutz
ihrer Untertanen zusammenschliefen, um bei
Angriffen wegen der Religion wirkungsvoll Not-
wehr leisten zu kénnen. Sie unterscheidet um
1500 »drei Idealtypen von genossenschaftlichen
Organisationsformen reichischer Obrigkeiten«:
Bund, Biindnis, freiwillige Einung. Als Bund be-
zeichnet sie Zusammenschliisse, die durch Eid
konstituiert werden und eine hierarchische Ord-
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nung haben. Freiwillige Einungen werden weder
durch Eid noch durch Vertrige konstituiert. Ein
Biindnis dagegen wird zwar nicht beschworen,
aber vertraglich begriindet. Die Mitglieder sind
gleichberechtigt, Anderungen des Vertrages und
Handlungen des Biindnisses bediirfen der Zu-
stimmung der Mitglieder. Die Vin. weist durch-
gehend auf den Charakter des Schmalkaldischen
Bundes als Biindnis hin, um die jeweiligen Ver-
haltensweisen und Konsensbemithungen ein-
sichtig zu machen. Abweichend von anderen In-
terpretationen sieht sie im Schmalkaldischen
Bund einen Riickgriff auf die mittelalterliche Tra-
dition, um mit militdrischen Mitteln die eige-
nen Interessen gegen die »neuzeitlich-rechtlichen
Formen der Friedenswahrung« durch das Reichs-
kammergericht zu wahren (591}

Die Arbeit korrigiert eine ganze Anzahl ver-
breiteter Vorstellungen. Sie zeigt aufgrund von
Akteneinsicht durchgehend die intensive Tatig-
keit des Kurfiirsten Johann Friedrich von Sach-
sen auf, wodurch der »Mythos« vom »entschlufi-
losen« Kurfiirsten (14) widerlegt wird und der
Landgraf Philipp von Hessen dagegen als derje-
nige erscheint, der bei manchen Vorgingen sei-
nen Riten mehriiberlief. Die Vin. sieht den Ein-
flufl des Altkanzlers Gregor Briick (1485-1557)
tiberschitzt. Sie erklirt das damit, dafd von dem
sich nicht am Hof aufhaltenden Briick notwen-
digerweise mehr Schriftverkehr tiberliefert sei als
von den am Hof titigen Riten. Besondere Bedeu-
tung miflt sie neben Hans von Minckwitz (t 1534)
Hans von Dolzig (um 1485-1551) bei, der seit
1529 tiglicher Hofrat und ab 1531 Mitglied der
fiinfkopfigen »Hofregierunge« war. Er gehorte zu
den sieben Personen, die allein von der Griin-
dung des Schmalkaldischen Bund bis 1542 »Kon-
tinuierlich und umfassend prisent« waren (546).
Die Vin. zeigt auf, wie sich Johann Friedrich und
Philipp jeder mit seinem Bereich seit 1539 —also
vor Philipps Doppelehe am 4. Mirz 1540 — zu
entfremden begannen, bringt aber die Schwi-
chung des Schmalkaldischen Bundes infolge des
am 13. Juni 1541 von Philipp mit Karl V. geschlos-
senen Vertrages nicht ausreichend ein.



Diese Studie benennt Themen, die einer ver-
tiefenden Untersuchung bediirfen, weil sie bis-
her vernachlissigt wurden, z.B. die kurséichsische
Politik in Nordwestdeutschland. Damit ist die
Frage beriihrt, wieweit die beiden Hauptleute ver-
suchten, den Schmalkaldischen Bund zur Unter-
stiitzung ihrer Landespolitik heranzuziehen.

Zum Vorzug der Arbeit gehort auch die stete
Beachtung der Unterschiede zwischen Beschliis-
sen und Verwirklichung, Regeln und Praxis. So
informiert die Vfn. nicht nur tiber die vorgesehe-
ne Aufnahmeprozedur, sondern schildert auch
ihre vielfdltigen Abldufe (167-170). Sie warnt da-
vor, Schliisse aus der Annahme zu ziehen, dafl
der Schmalkaldischen Bund ein Glaubens-
biindnis war, und empfiehlt, sich dem »Situativ-
Konkreten« zuzuwenden, das heifdt, seine inhalt-
liche Reichweite nicht statisch, sondern dyna-
misch zu beschreiben. Damit riickt sie die inn-
erbiindischen Entscheidungsprozesse, den Hand-
lungsraum des Schmalkaldischen Bundes in den
Mittelpunkt (91 £), in den sie die »politische Kul-
tur« — das heif}t aus Sinnvorstellungen erwach-
sende Handlungen - einbezieht (33 f). Die pro-
blemorientierte Untersuchung widmet sich den
Teilnehmern, dem Ablauf der Bundestage, der
Beziehung der beiden Bundeshauptleute zueinan-
der, den Kriegsriten, der Hilfspflicht und Finanz-
verfassung, dem Verstindnis des Ius reformandi,
ebenso den Personen. Diese prospographische
Analyse erstreckt sich auf 308 fiirstliche Rite bzw.
stidtische Delegierte, aus denen 54 »Fiihrende
>schmalkaldische: Reichsreligionspolitiker« aus-
gewihlt und deren »biindische Prisenz« niher
untersucht werden. Dabei finden die Generations-
lage, das soziale Profil, Verflechtung und Karriere-
muster Berticksichtigung. Diese Aufzdhlung laf3t
die vielfdltigen Fragestellungen ahnen.

Die Vin. ist sich bewuf}t, daf sie in Abhdngig-
keit von ihren Archivstudien das Thema aus der
schmalkaldischen Perspektive behandelt hat und
weitere Archivstudien zur Auflenwahrnehmung
des Bundes eine sinnvolle Erginzung bringen
wiirden (27 f). Dasselbe gilt auch fiir Ziele und
Mafnahmen derjenigen, durch die sich die Biind-

ner bedroht fithlten, denn nur aufgrund dieser
Kenntnisse kann das Reagieren des Schmalkal-
dischen Bundes recht verstanden und beurteilt
werden. Die Vin. betont , dafd der Schmalkaldische
Bund vor allem als politisches Biindnis gesehen
werden muf, in dem vorwiegend Politiker und
Juristen das Sagen hatten, riumt aber ein, dad ihre
Darstellung durch Studien zu den von ihr vernach-
ldssigten Theologen erginzt werden kann.
Anhang 1 listet vom 23. Dez. 1530 bis zum
11. April 1542 chronologisch 65 schmalkaldische
Tagungen mit Tagungsort, Tagungszeit, Teilneh-
merkreis —Bundestag, sichsische Regionaltagung
usw. — auf. Danach sind die schmalkaldischen
Tagungen als gesamtbiindische, oberlindisch-
stadtische und sichsische gruppiert sowie wei-
tere Tagungen in diesem Gebieten aufgenom-
men, an denen Schmalkaldener beteiligt waren.
Tabellen ermdglichen es, sofort zu erkennen, ob
und wie die einzelnen »Bilindner« die jeweilige
Tagung beschickt und mit wieviel Prozent sie
die Einladungen wahrgenommen haben.
Anhang 2 bietet »Tabellen und Nachweise zur
Finanzverfassung des Bundes«. Anhang 3 enthilt
Kurzbiographie zu 53 fiirstlichen Riten, stidti-
schen Vertretern und Kriegsriten. Ein »Orts-,
Personen- und Sachregister« sowie eine Karte
zum Schmalkaldischen Bund 1530-1535 und eine
zu den Jahre 1535-1546 runden die vorziiglich
ausgestattete Habilitationsschrift ab, die fiir wei-
tere Untersuchungen zur Reformationsgeschich-
te im vierten Jahrzehnt des 16. Jahrhunderts
Grundlagen und methodische Ansitze bietet.

MELANCHTHONS BRIEFWECHSEL/ im Auftrag der
Heidelberger Akademie der Wissenschaften hrsg.
von Heinz Scheible. Bd. 11: Personen A-E/ bearb.
von Heinz Scheible unter Mitw. von Corinna
Schneider. S-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog,
2003. 426 S.

Zu den wichtigsten Hilfsmitteln der reforma-

tionsgeschichtlichen Forschung gehéren ohne
Zweifel Personenregister. Das wird jeder besti-
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tigen kénnen, der die Personenregister der WA
benutzt, zumal Otto Clemen (1871-1946) in die
Anmerkungen zu Luthers Briefwechsel eine Fiille
prosopographischer Informationen eingebracht
hat. Deren Auswertung wird allerdings dadurch
erschwert, daf} sie sich oft auf mehrere Stellen
verteilen und nicht immer bei der Erstnennung
einer Person befinden. Als sehr niitzlich erweist
sich das Lexikon »Contemporaries of Erasmus:
a biographical register of the Renaissance and
Reformation/ hrsg. von Peter G. Bietenholz. 3
Bde. Toronto; Buffalo; LO 1985-1987« mit bio-
graphischen Artikeln, das nicht nur seine Korre-
spondenten erfafdt, sondern auch die im Brief-
wechsel erwihnten Zeitgenossen wie z.B. »Ka-
tharina von Borae.

Der vorliegende Band trigt nicht den Titel
»Personenregister« und ist auch kein biographi-
sches Lexikon, sondern schligt einen mittleren
Weg ein. Er versteht sich als Kommentar zum
Briefwechsel. Er bringt Biogramme mit den wich-
tigsten Lebensdaten und Informationen, die das
Verstiandnis von Melanchthons Briefwechsel for-
dern. Wertvolle Literaturangaben runden das Bio-
gramm ab. Die nachfolgenden Briefnummern sind
danach geordnet, ob die jeweilige Person Absen-
der bzw. Empfinger des Briefes ist, ob sie in dem
angegebenen Brief nur in der Datierungsbegriin-
dung — als einem Herausgebertext —, in einem
»Fremdbrief« oder einem Melanchthonbrief er-
wihnt wird.

MBW 11 enthilt nicht nur Zeitgenossen, son-
dern auch alttestamentliche Propheten wie Elias
und Elisa, antike Autoren wie Quintus Ennius
{239-169), Germanen wie Arminius (* 16 v. Chr.,
ermordet 21 n. Chr.), Kirchenviter wie Aurelius
Augustinus (354-430), Scholastiker wie Johannes
Duns Scotus (1265/66-1308) oder Humanisten
wie Johannes Argyropulos (um 1415 / 1393/94-
1487). Somit werden alle Erwihnungen Melan-
chthons von Personen der Geschichte registriert
und biographisch erschlossen. Biographische
Daten zu Apollo sind bekanntlich nicht zu er-
mitteln. Es ist auch die Frage, ob man hier von
einer Person sprechen kann. Gliicklicherweise
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hat der Hrsg. sich von solchen Erwidgungen nicht
leiten lassen, sondern diesen von Griechen ver-
ehrten Gott — und damit doch wohl auch die
itbrigen Personen der antiken Mythologie — mit
aufgenommen, so dafl Melanchthons Erwiahnung
von Apollo schnell auffindbar ist.

Bei Regierenden gibt es sowohl den Brauch,
sie bei ihren Vornamen einzuordnen — wie es z.B.
in der »Brockhaus Enzyklopidie« geschieht —
oder unter dem Namen ihrer Herrschaft, was
Historiker in ihren Personenregistern oft bevor-
zugen. Der Hrsg. von MBW 11 hat die letztere
Variante gewihlt und erleichtert damit denjeni-
gen Benutzern das Auffinden, denen die Vorna-
men der Regierenden eines Territoriums nicht
gegenwirtig sind.

Daf sich trotzt jahrzehntelangem Forschen
nicht in jedem Fall Daten erheben lassen, zeigt
sich bei »Arminius vom Hof«, wo aufler dem
Hinweis auf einen Melanchthonbrief nur die
Mitteilung »Nicht identifizierter Deckname « zu
finden ist. Bei »N. Crumpeus« mufite »Nicht
identifiziert« hinzugefiigt werden.

Mit MBW 11 hat ein auf vier Binde geplantes
Handbuch seinen Anfang genommen, das Me-
lanchthons Briefwechsel mit der Erforschung der
Reformationsgeschichte verkntipfen und zur
Geltung bringen wird. Besonders bemerkenswert
ist dabei, dafd nicht nur von Luther unerwihnte
Zeitgenossen, sondern aufierdem aus einem er-
eignisreichen Zeitabschnitt nach seinem Tod
jiingere Politiker und Gelehrte ins Blickfeld ge-
langen.

MELANCHTHONS BRIEFWECHSEL. Bd. T 5: Texte
1110-1394 (1531-1533)/ bearb. von Walter Thii-
ringer unter Mitw. von Christine Mundhenk.
S-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog, 2003.
5528,

Dieser Band beginnt mit den Texten zum zwei-
ten der acht Regestenbinde. Wiederum fillt die
sorgfiltige Unterrichtung zur Uberlieferung des
Textes und seiner Edition auf. Das soll an dem



Gutachten von Luther, Jonas und Melanchthon
verdeutlicht werden, das in WA Braufden 17.in
MBW auf den 16. Februar 1531 datiert worden
ist. Wahrend WA Br 6, 39 (1783) vier Handschrif-
ten und sieben Drucke auffithrt, unterrichtet
MBW T s, 52-54 tiber elf Handschriften und acht
Drucke. Bei den Handschriften sind nicht nur —
wie in WA Br — die Standorte angegeben, son-
dern — soweit bekannt — ihre Schreiber bzw. Be-
sitzer, ihre Eigentiimlichkeiten z. B. in Uber- und
Unterschriften, ihre markanten Fehler sowie
angebrachte Vermerke. Auflerdem werden mut-
mafliche Vorlagen benannt. Mehrfach findet sich
auch ein Urteil itber die Qualitit der Handschrift.
Bei den Drucken ist vermerkt, welchem Druck
sie folgten und ob sie diesen verindert — z. B.
»modernisiert« — haben. Zu WA Br Nr. 1783 er-
fahrt der Leser, dafd der Text — aufler an drei Stel-
len — dem Druck in EA folgt und modernisiert
ist. Der Vergleich mit dem Text in MBW offen-
bart, dafl WA Br unabhiingig von der Vorlage u.a.
die Grof3schreibung der Pronomen in der Anre-
deund der Substantive vorgenommen hat. MBW
liefert also die in WA Br fehlenden Informatio-
nen zur Uberlieferung und Edition nach.

Obgleich MBW den Text nicht »modernisiert«,
gibt es doch auch Probleme, die Vorlage immer
in jeder Beziehung unverindert wiederzugeben.
Da es sich oft als schwierig erweist, Regeln fiir
alle Anderungen innerhalb einer Edition festzu-
legen, geht MBW einen anderen Weg: die Bear-
beiter listen jeweils auf, welche Veranderungen
sie zu der unter »Text aus« angegebenen Vorlage
vorgenommen haben.

Sehr informativ sind die Einblicke, die MBW
in die Wirkungsgeschichte gewihrt. Das ge-
schieht in zweifacher Weise. Das Auflisten aller
bekannten Handschriften und Drucke lifit die
geringe oder die weite Verbreitung eines Briefes
erkennen. So wurde Melanchthons Brief an
Spalatin vom 1. Januar 1531 —der aus dem Auto-
graph ediert wird und von dem keine Abschrift
bekannt ist — erst 1835 erstmals im »Corpus
reformatorume gedruckt. Dagegen sind zu einem
Ehegutachten 23 Abschriften und seit 1565 acht

Drucke aufgelistet. Interessant daran ist, dafl die
Uberlieferung das Gutachten manchmal Luther,
manchmal Melanchthon und manchmal beiden
zuweist. Entsprechend dem Regest 1159 gilt
Melanchthon als Ubermittler von Luthers Gut-
achten. Die Edition folgt einer Gothaer Hand-
schrift mit der Uberschrift »Tudicium Lutheri et
Philippi de alio casu matrimoniali«. Von Melan-
chthons Widmungsvorrede zu seinen »Elemento-
rum rhetorices libri Il« von 1531 (MBW 1183)
sind 75 Nachdrucke aus dem 16. Jahrhundert
aufgelistet, danach noch zwei von 1835 und 2001
sowie eine deutsche (1993}, eine englische (1968)
und eine ungarische (2000) Ubersetzung. Das
dokumentiert nicht nur Melanchthons Einflufl
auf den Rhetorikunterricht im 16. Jahrhundert,
sondern auch das inzwischen wieder erwachte
Interesse an der humanistischen Rhetorik.

Im Apparat folgen auf W Varianten, die in der
Uberlieferung einen von dem urspriinglichen
Text abweichenden »textus receptus« erzeugt
haben und durchaus auch sinnverdndernd sein
kénnen.

Lost MBW bei den zum Lutherbriefwechsel
gehorenden Stiicken WA Br ab? Ja und nein. In
bezug auf die Darlegung der Uberlieferung und
der Textgestaltung einschliefflich textkritischem
Apparat verdient MBW ohne Zweifel den Vor-
zug. WA Br bietet aber bedeutend mehr Informa-
tionen iiber die Vorgéinge und die Personen — oft
einschlieflich deren Familien —, die mit dem je-
weiligen Brief in Verbindung stehen.

Es bleibt noch die bereitwillig wahrgenomme-
ne Pflicht, an dieser Stelle besonders Walter Thii-
ringer — der zum 1. April 2004 in den Ruhestand
ging —, fiir seine seit 1969 entsagungsvolle Mit-
arbeit an dieser akribischen und verdienstvollen
Edition von Herzen aufrichtig zu danken.

AKTEN DER DEUTSCHEN REICHSELIGIONSGESPRA-
CHE IM 16. JAHRHUNDERT. Bd. 2: Das Wormser
Religionsgespriche (1540/41)/ hrsg. im Auftrag
der Akademie der Wissenschaften und Literatur
Mainz von Klaus Ganzer und Karl-Heinz zur
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Miihlen unter Mitarh, von Heinz Volker Mantey;
Norbert Jiger; Christoph Stoll. 2 Teilbde. GO:
V&R, 2002. XLI, 701 S.; IX S, §. 702-1409.

Nachdem die Akten zum Hagenauer Religions-
gesprich 1540 im Jahre 2000 erschienen waren,
sind ihnen in erfreulich kurzem Abstand die
Akten zum Wormser Religionsgesprich gefolgt.
Die Akten sind bei mehrfacher Uberlieferung
unter Angabe von Varianten ediert. Zur Erldute-
rung sind Quellennachweise, Querverweise,
Bedeutungsangaben zu einigen frithneuhoch-
deutschen Wortern und einige Sacherlduterun-
gen in knapper Form beigegeben. Die Anordnung
folgt den Archivbestinden. Die »Chronologie der
Texte des Wormser Religionsgespraches« listet
zu den einzelnen Tagen die edierten Stiicke auf,
so dafl die Benutzung infolge der Anordnung
nach Archiven nicht erschwert wird. Der Editi-
on aus einem Aktenbestand geht eine Beschrei-
bung voraus, welche bei den Gesamtakten die
einzelnen Stiicke auflistet und bei Kopien auf das
edierte Original verweist. Im zweiten Teilband
sind aus Archiven der Reichsstinde zwar nur
einzelne Stiicke ediert, aber doch der gesamte
Inhalt der Akte, der sie entnommen sind, aufge-
listet. Dadurch erfihrt der Leser nicht nur, von
welchen Stiicken aus den Gesamtakten Kopien
vorliegen, sondern auch, welche Schriftstiicke
iiber die in den vorliegenden Binden edierten
hinaus vorhanden sind. Das kann auch eine Flug-
schrift sein wie »Robert Barnes: Bekenntnis des
Glaubens« mit einer Vorrede Luthers im Stadt-
archiv Ulm (1024).

Unter den »Beiakten« sind noch Instruktio-
nen, Gutachten, Berichte und Briefe zu finden,
die auflerhalb der zum Wormser Religions-
gesprich angelegten Akten tiberliefert sind. Eine
Ubersicht iiber Berichte und Briefwechsel von
Reformatoren mit Quellenangaben runden die
Information tiber die Quellen zum Wormser
Religionsgesprach ab.

Im Personen- und Ortsregister sind nur bei
vorreformatorischen Personen Lebensdaten und
bei den Pipsten Regierungsjahre angegeben. Es
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ermoglicht, rasch eine Ubersicht tiber die nicht
haufige Nennung Luthers zu gewinnen. Dabei
ragt Johann Eck (1486-1543) heraus, der vom Be-
ginn des Kolloquiums am 14. Januar 1540 an mit
mehrfachem Bezug auf die Leipziger Disputati-
on im Jahre 1519 bis zu seinem Gutachten vom
10. Oktober 1541 — »Et ut finem epistolae faciam
de Ludero nulla est mihi spes, ut ecclesiae catho-
licae restituatur« (1267, 14 f) — Luther wieder-
holt nennt und die romtreue Obrigkeit vor sei-
nem aufrithrerischen Geist warnt. Ansonsten
wird Luther noch in der Korrespondenz evange-
lischer Firsten und am Schluf in altgliaubigen
Gutachten erwihnt.

In einer Zeit 6kumenischer Gesprache mit der
romischen Kirche ist es duflert verdienstvoll, dafl
Akten der Religionsgespriche des 16. Jahrhun-
derts erschlossen werden. Wenn es auch keines-
falls darum gehen kann, die damaligen Konfes-
sionsgegensitze zu erneuern oder zu beurteilen,
»wer recht hatte«, fithrt ihr Studium doch zu ei-
nem vertieften Verstindnis der Wurzeln der heu-
tigen Konfessionen und damit auch der Uberein-
stimmungen und Gegensitze, die es nicht zu
verschleiern, sondern aufzuarbeiten gilt.

CoRNELIS AUGUSTIN: Humanismus/ tibers. von
Hinrich Stoevesandt. GO: V&R, 2003. VI S., S.
45-123. (Die Kirche in ihrer Geschichte; 2 H 2)

Auf eine kurzen Skizze des Renaissancehumanis-
mus aus der Sicht moderner Humanismus-
forschung folgt die Konzentration auf den Bibel-
humanismus, da er fiir die Kirche von besonde-
rer Bedeutung gewesen sei. Wihrend im 19. Jahr-
hundert der antikirchliche und antichristliche
Charakter des Humanismus einseitig herausge-
stellt wurde, lauft die notwendige Korrektur die-
ser Sicht Gefahr, die achristliche bzw. antichrist-
liche Erneuerung der heidnischen Antike aus
dem Blick zu verlieren. Wie sehr diese Einfluf}
auch auf die Kirche ausiibte, 13t sich z. B. leicht
daraus erkennen, daf} Luther in den letzten bei-
den Jahrzehnten seines Lebens zunehmend die



»Epikureer« wegen ihrer Gottlosigkeit bekimpfte.
Es wire zutreffender gewesen, diesem Faszikel
gleich den Titel »Bibelhumanismus« zu geben.

Dieser findet nun allerdings eine instruktive
Darstellung anhand wichtiger Reprisentanten.
Fiir die erste, die italienische Periode stehen
Ambrogio Traversari (1386-1439), Lorenzo Valla
(1407-1457), Paolo Cortesi (1465-1510), Blosio
Palladio (t 1547) und Marsilio Ficino (1433-1499),
fiir die zweite, nordalpine Johannes Reuchlin
(1455-1522), Jacques Lefevre d’Etaples (um 1460-
1536) und Desiderius Erasmus (1469%-1536). Die-
ses Auswihlen erméglicht es, auch in einem
schmalen Faszikel von Entwicklung und Person-
lichkeit einiger Bibelhumanisten sowie anhand
ihrer und einiger weiterer herausragenden Wer-
ke eine lebendige Anschauung von den Bestre-
bungen und Anschauungen des Bibelhumanis-
mus zu vermitteln. Als programmatische Ziele
werden genannt: Bibelstudium, Popularisierung
der Resultate des Bibelstudiums, Beschaftigung
mit den Kirchenvitern, eine theologische Me-
thode, die nicht von abstrakten theologischen
Fragestellungen ausgeht, sondern von der Inter-
pretation von Texten. An Gemeinsamkeiten der
nordalpinen Reprisentanten des Bibelhumanis-
mus werden noch Punkte aufgefiihrt, die fiir viele
Bibelhumanisten gelten: Beziehungen zu den ita-
lienischen Humanisten, Ablehnung bzw. Desin-
teresse an der Scholastik, Bibel und Jesus als
Mittelpunkte der Frommigkeit, Kritik an der r6-
mischen Kirche. Diese Betrachtungsweise, die
das Gemeinsame vorrangig im Formalen sieht,
kann dann auch inhaltliche Unterschiede in ein-
zelnen Themen benennen, ohne die Zusammen-
gehorigkeit der einzelnen Vertreter des Bibel-
humanismus in Frage zu stellen.

Der mitteldeutsche Humanismus bleibt — wie
iiblich — unbeachtet, was nicht ohne Folgen fiir
die Beschreibung der Beziehung zwischen Bibel-
humanismus und Reformation sein kann. Als
s»typisch humanistische Schépfung des 16. Jahr-
hunderts« wird die Einrichtung der »Collegia
trilingua« bezeichnet, wozu als Beispiele Alcald
1508, Lowen 1517 und Paris 1530 genannt wer-

den (68). Wittenberg bleibt unerwihnt, obgleich
die dort 1518 beginnende Universititsreform
gerade das studium trilingue als Schwerpunkt
hatte, das seit 1518 der Grizist Philipp Melan-
chthon und nach weniger gliicklichen Berufun-
gen seit 1521 der Hebraist Matthdus Aurogallus
{um 1490-1543) hervorragend vertraten. Der Vi.
iibergeht das, obgleich er Melanchthon zitiert,
der gegeniiber Erasmus das Studium der drei Spra-
chen in Wittenberg hervorhob. Das geschieht in
einem Abschnitt, in dem Luthers Galaterbrief-
kommentar als ein Werk vorgestellt wird, das
»Luther 1519 in die Nihe der Bibelhumanisten«
bringt (100). Zutreffend sieht der V. eine bewufite
Anniherung der Wittenberger an Erasmus zu die-
ser Zeit, setzt sie aber nicht mit der 1518 einset-
zenden Erasmusverehrer der Erfurter Humanisten
in Beziehung. Er erwihnt den Gegensatz, der zwi-
schen Theologen und Bibelhumanisten bestand
und der in Lowen besonders deutlich wurde, tiber-
sicht aber, daf} in Wittenberg dank Luther — der
seine theologische Methode Bibelhumanisten ver-
dankte — die Theologen auf die humanistische
Universititsreform dringten. Ohne Wahrnehmen
des mitteldeutschen Humanismus ist es kaum
moglich, das Verhiltnis von Bibelhumanismus
und Reformation erhellend zu beschreiben.

Der Vf. geht auch auf den Bibelhumanismus
in Frankreich und England ein, iibergeht aber
seine Bedeutung als Wegbereiter der Reformati-
on in Skandinavien. Der Vorteil der schwer-
punktmifigen Darstellung wird manchmal mit
chronologischen Mingeln bezahlt. Die Bedeu-
tung der Druckerei von Johannes Froben {1460~
1527) in Basel fiir den Bibelhumanismus wird
herausgestellt, der ihm darin vorausgehende Jo-
hannes Amerbach erst spiter als Begriinder der
Basler Kirchenviterausgabe erwihnt (68. 89).
Aber wenn die Ausbreitung des Bibelhumanis-
mus auch nicht chronologisch und in allen sei-
nen Erscheinungen erfafit wird, so steht doch
aufler Zweifel, daf} eine sehr niitzliche Einfiih-
rung in den Bibelhumanismus vorliegt. Als vor
iiber 4o Jahren »Die Kirche in ihrer Geschichte«
zu erscheinen begann, konnten die Herausgeber
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kaum ahnen, daff in den folgenden Jahrzehnten
die Bedeutung des Bibelhumanismus ein wach-
sendes Interesse finden und seine Darstellung ihr
Faszikel »Humanismus« ausfiillen wiirde.

ILoNEA VAN GULPEN: Der deutsche Humanismus
und die frithe Reformationspropaganda 1520-526:
das Lutherportrit im Dienst der Bildpublizistik.
Hildesheim; ZH; NY: Olms, 2002. 517 S. : 102111
—Zugl.: E Univ,, Diss., 2001

Diese Dissertation widmet sich vorrangig der
propagandistischen Férderung der Reformation
in ihren Anfangsjahren von seiten deutscher
Humanisten. Einfiihrend skizziert sie »Die ita-
lienischen Humanistene«, »Die deutschen Huma-
nisten«, »Die Erfurter Humanisten« und »Die
Wittenberger Humanisten«. Treffend wird her-
ausgestellt, daf in Wittenberg die Kirchenviter
gegen die Scholastik ins Feld gefithrt wurden (55).
Allerdings wird dies so ausgedriickt, als hétte der
Humanismus sich bis dahin nur auf heidnische
Klassiker berufen, Wittenberg aber die Spatantike
wiederbelebt. Hier macht sich bemerkbar, dafl
die Humanismusskizze u.a. auf Ambrosius Amer-
bach (1430-1513/14) verzichtet hat, der seit 1477
humanistische Worterbiicher sowie Ausgaben
von Bibeln und Kirchenvitern druckte.

Im zweiten Kapitel verfolgt die Dissertation
»Die Reformationshewegung« von Luthers Ab-
lafithesen bis zur Leipziger Disputation, wobei
die »Zusammenarbeit von Druckerei und Hu-
manisten zugunsten von Luthers Sache« (73)
herausgestellt wird. Dabei findet Beriicksichti-
gung, dafl Luther besonders durch seine deut-
schen Schriften in die Breite wirkte und »als Seel-
sorger und Reformator des geistlichen Lebens«
Anklang fand (88). Ein eigener Abschnitt verge-
genwirtigt, dal der Buchdruck nach erfolgreicher
Veroffentlichung »der weitverstreuten Uberlie-
ferung von zwei Jahrtausenden« am Anfang des
16. Jahrhunderts in seine erste Absatzkrise ge-
riet und fiir neue, erfolgversprechende Autoren
sehr aufgeschlossen war.
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Das Kapitel »Lutherportrits« betont die geziel-
te Propaganda des » Wittenberger Hofes« fiir Lu-
ther, wobei der Humanist Georg Spalatin (1484-
1545) als hinter den Kulissen titiges »PR-Talent«
geschildert wird. Albrecht Diirers (1471-1528)
Angebot an den sidchsischen Kurfiirsten, ein
Lutherbildnis anzufertigen, wird als Anstof in-
terpretiert, ein solches von Lucas Cranach d. A.
(1472-1553) anfertigen zu lassen. Ausfithrlich
wird dargestellt, wie unter Spalatins Einfluf} die
Portrits in dem jeweiligen kirchenpolitischen
Kontext fiir eine bestimmte Zielgruppe gestaltet
worden seien. Danach wurde zunichst ange-
sichts vielseitiger Anfeindungen der gehorsame
Ménch herausgestellt. Nachdem Luther infolge
geschickter Propaganda hohe Popularitit erlangt
hatte, zeigt ihn das »zweite offizielle Hofportrite«
mit dem Doktorhut »als Leitfigur der europii-
schen Intelligenz«. Damit sei »der Anspruch der
humanistischen Bewegung auf Legitimation ih-
rer Weltanschauung zur Darstellung gebracht«
worden (176). Das Portrit »Luther als Junker
Jorg« sei auf die regierenden Fiirsten ausgerich-
tet gewesen. Ein nachfolgendes Kapitel unterrich-
tet tiber die »Bildpropaganda der frithen Neuzeit«,
die Humanisten fiir Luther dienstbar machten.

Entgegen dem Untertitel beschrinkt sich die
Dissertation nicht auf die Bildpublizistik, son-
dern greift auch auf andere humanistische Gat-
tungen zuriick, die fiir oder von Luther genutzt
wurden. Das Kapitel »Humanistensatiren« macht
bewufdt, daff Luther in seiner Polemik seine Geg-
ner keinesfalls mehr verunglimpfte, als dies Hu-
manisten vor ihm taten. Eine Beriicksichtigung
der Polemik im Rahmen der Rhetorik hitte die
Darstellung vertiefen kénnen.

Besondere Aufmerksamkeit widmet die Dis-
sertation Ulrich von Hutten, der seine Werke mit
seinem Portrit schmtickte. Sein Drucker Johann
Schott (1477-1548) in Straflburg erdffnete die
Reihe seiner Luthernachdrucke mit »De capti-
vitate Babylonica ecclesiae praeludiume« und
schmiickte ihn mit einem von Hans Baldung
Grien (1484/85-1545) angefertigten Lutherpor-
trit. Die Vin. sieht in von Hutten den Anreger



zu diesem Druck und dieser llustration und da-
mit als »entscheidenden Wegbereiter der Reforma-
tionspropaganda in Wort und Bild« (240). Das
Beispiel fand rasch Nachfolger, um unter den
Nachdrucken Wettbewerbsvorteile zu erlangen.
Allerdings statteten die Wittenberger wihrend
Luthers Lebenszeit keinen Text von oder iiber
Luther mit einem Lutherbild aus. Die Vin. er-
klirt das damit, dal den Wittenbergern ihre
Drucke aus den Hinden gerissen wurden und sie
es nicht notig hatten (106). Es bleibt aber die Fra-
ge, ob nicht auch Luther dies nicht wiinschte.

Es kann hier nicht die ganze Fiille wertvoller
Beobachtungen zu humanistischen Anregungen
und Unterstiitzungen fiir die erfolgreiche Refor-
mationspropaganda angefiihrt werden. Daher
sollen nur noch einige Fragen angeschnitten
werden, zu denen diese Dissertation anregt:

Die Spannung zwischen den gemeinsamen
Interessen der Humanisten einerseits und ihren
unterschiedlichen Anschauungen andererseits ist
nicht thematisiert. Oft entsteht der Eindruck, es
habe eine antike Weltanschauung und eine dar-
aus abgeleitete humanistische gegeben. Diese
altere Humanismusvorstellung ist nicht mittels
der neueren Humanismusforschung klar korri-
giert worden. Das iiberrascht nicht, da das ansonst
an dlterer Literatur reiche Literaturverzeichnis
keine Verbffentlichung der Pioniere der neueren
Humanismusforschung, aber auch nicht die fiir
das Verstandnis des deutschen Humanismus hilf-
reiche Arbeit von Lewis W. Spitz »The religious
renaissance of the German humanists« (Cam-
bridge, Mass. 1963 erwihnt. Einige Male wird eine
humanistische Gruppe genannt, wie z. B. diejeni-
gen Humanisten, »die von Luther vor allem eine
Reform der christlichen Glaubensinhalte erhoff-
ten« (136). Die bibelhumanistische Bewegung aber
wird nicht eingebracht. Bei Ulrich von Hutten
(1488-1523) »mit seinem deutsch-radikalen Na-
tionalismus« wird zutreffend festgestellt, dafl er
»schon gar nicht in den Hofstaat des Erasmus von
Rotterdam zu integrieren« war (213). Er wird aber
nicht unter die von Nationalismus geprigten Hu-
manisten eingeordnet.

Das Literaturverzeichnis hat iiberraschende
Liicken. So wird z.B. trotz eines eigenen Abschnit-
tes »Die Erfurter Humanisten« das Standardwerk
von Erich Kleineidam »Universitas studii Erffor-
densis« (Bd. 2: 1460-1521. L 1969) nicht erwahnt.
Obgleich die Dissertation zwei Erasmuskapitel
hat, bleibt die Erasmusforschung von Cornelis
Augustijn ungenannt. Da der Katalog »Ulrich von
Hutten: Ritter, Humanist, Publizist; 1488-1523«
(bearb. von Peter Laub. Kassel 1988) unbeachtet
bleibt, wird die irrige Meinung wiederholt, Ulrich
von Hutten sei aus dem Kloster geflohen (213).

Diese Dissertation neigt zu entschiedenen
Behauptungen, auch wenn die getroffene Fest-
stellung nicht so leicht zu erheben ist. Die Uber-
legungen zu Spalatins Einflufl auf Cranachs Ge-
stalten der Lutherportrits sind durchaus erwi-
genswert, ermangeln allerdings ausreichender
zeitgenossischer Quellen. »Ulrich von Hutten
[...] war der Erste, der seine Schriften mit einem
authentischen Autorenportrit ausstatten lief3,
[...]« (x1). Nikolaus Marschalk (um 1470-1525)
hat aber bereits 1502 das von ihm herausgegebe-
ne und gedruckte »Enchiridion poetarum classi-
corume« mit einem ihn darstellenden Holzschnitt
geschmiickt. Und wenn diese 462 Blitter um-
fassende Anthologie auch kein Autorenwerk war,
so hat er durch Hinzufiigen seiner Abhandlung
iiber Dichtkunst und Dichter sowie eigener Ge-
dichte doch so viel beigetragen, dafl er minde-
stens erwihnt werden sollte.

Trotz vieler zutreffender Beobachtungen tiber
das Zusammengehen von Luther und humani-
stischen Bestrebungen sowie deren gemeinsamen
Erfolg in der Wittenberger Universititsreform
heifit es im »Epilog«: »Die Scholastik war zer-
triimmert, der Humanismus hatte gesiegt, um
im selben Moment vor der Ubermacht von Lu-
thers biblischer Theologie in die Knie zu gehen«
(390). Begriindet wird dieses Urteil mit dem all-
gemeinen Riickgang der Immatrikulationen, der
sich aber nicht — wie die Vfn. meint — bis 1536
stetig fortsetzte, sondern z. B. in Wittenberg seit
1528 umkehrte. Der Leser kann nicht ahnen, wie
sehr Melanchthon die humanistische Wissen-
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schaftsmethode in mehreren Anderungen der
Statuten zunehmend als Grundlage einbrachte,
nicht nur in der Philosophischen Fakultit. Un-
beriicksichtigt bleibt in diesem diisteren Bild, dafl
die evangelische Leucorea bis 1580 und dann
noch einmal in dem Jahrzehnt vor Ausbruch des
Dreifdigjahrigen Krieges die meistbesucht deut-
sche Universitit blieb, dafl viele brotlose und
deshalb umhervagabundierende Humanisten in-
folge der Reformation in Professorenstellen ka-
men und in den neugeschaffenen evangelischen
humanistischen Gymnasien als Lehrer ein ein-
flufireiches Betitigungsfeld fanden. Die Vin. hat
ihr Thema so weit ausgeweitet, daf8 sie in ihren
Urteilen von der jeweilig benutzten Literatur ab-
hingig geblieben ist, da sie es versaumt hat, sich
ein klares Bild von der Entwicklung der Humanis-
musforschung zu machen. Wer die Ablosung des
mittelalterlichen Christentums durch eine sidku-
lare Kultur als Fortschritt ansieht, wird die Re-
formation als Verhinderung dieser Entwicklung
bedauern. Wem an der Erneuerung des Christen-
tums liegt, wird sich freuen, daf? die bibelhuma-
nistische Bewegung mittels der Reformation eine
prigende Funktion im Abendland erhielt.

Karr ARNDT; BERND MoOELLER: Die Biicher und
letzten Bilder Mathis Gotharts des sogenannten
Griinewald. GO: V&R, 2002. S. 258-301: IIL.
(Nachrichten der Akademie der Wissenschaften
zu Gottingen I Phil -hist. Klasse [2002]; 5)
KARL ARNDT; BERND MoOELLER: Albrecht Diirers
»Vier Apostel«: eine kirchen- und kunsthistori-
sche Untersuchung. GO: V&R, 2003. S. 219-308:
111. (Nachrichten der Akademie der Wissenschaf-
ten zu Gottingen I: Phil.-hist. Klasse [2003]; 4)
KaARL ARNDT; BERND MoOELLER: Albrecht Diirers
»Vier Apostel«: eine kirchen- und kunsthistorische
Untersuchung. GU: GVH, 2003. 96 S.: Ill. (Schrif-
ten des Vereins fiir Reformationsgeschichte; 202)

Die beiden Untersuchungen korrigieren und ver-

tiefen infolge der Zusammenarbeit eines Kunst-
historikers und eines Reformationshistorikers
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die bisherigen Forschungsergebnisse tiber zwei
stark beachtete Kunstwerke aus der Anfangszeit
der Reformation. Die Ausgabe der »Vier Apostele,
die in den »Schriften des Vereins fiir Reformati-
onsgeschichte« erschienen ist, enthilt drei wei-
tere Abbildungen.

Die Untersuchung zu Gothart wertet die An-
gaben zu seinem Biicherbesitz in der Liste sei-
nes Nachlasses aus. Fiir einige bibliographische
Nennungen werden die genauen Titel ermittelt.
Dabei ergibt sich, dafl Gothart »offenbar nur de-
zidiert reformatorische Literature« besaf (262), vor
allem Lutherschriften. Daher kann an seinem
lebhaften Interesse fiir reformatorische Neuerun-
gen kein Zweifel bestehen. Den Mittelpunkt der
Interpretation bildet der » Tauberbischofsheimer
Altar« von um 1523/24. Er ist in der Staatlichen
Kunsthalle Karlsruhe erhalten und stellt auf zwei
Tafeln eine Kreuzigung Christi und eine Kreuz-
tragung dar. Bei dem letzteren Bild ist auf dem
Gebilk der Renaissancearchitektur klar hervor-
tretend zu lesen: »ESAIAS 53 ERIST VMB VINSER
SUND WILLEN GESCLAGEN« Die Suche nach
der Vorlage dieses Zitats fithrt zu Luthers »Ein
Sermon von der Betrachtung des heiligen Leidens
Christi«, der 1519 erschien. Damit wollte er das
Siindenbewufitsein schirfen, aber auch das Ver-
trauen auf Gottes Liebe wecken. Die Reduktion
der Szene auf den unter dem Kreuz zusammen-
gebrochenen Christus und zuschlagenden Scher-
gen »erzihlt die Kreuztragung »ganz neu«« (278).
Sie kann das Erschrecken des Betrachters tiber
seine Stinden als Ursache dieses Leidens steigern.
Der zum Himmel gerichtete, hoffnungsvolle
Blick Christi bringt Vertrauen zu Gott zum Aus-
druck. Die Ausfithrung des Kreuzes ist geeignet,
dessen grofle Bedeutung fiir die Heilsgeschichte
wahrzunehmen. Die Autoren weisen so auf, wie
Gothart eine »vollkommene Kongruenz von Sze-
ne und Inschrift« herstellte und gleichzeitig Ge-
danken Luthers zum Ausdruck brachte. In einen
grofleren Zusammenhang hineingestellt sehen
die Autoren in diesem Werk den Versuch, eine
neue religitse Kunst zu schaffen, nachdem
spatmittelalterliche Motivationen fiir Stiftungen



von Kunstwerken wie Heiligenverehrung und
Verdienstlichkeit infolge der Reformation ihre Be-
deutung zu verlieren begannen.

Um ein Ergebnis gleich vorauszunehmen: die
Autoren widersprechen wohl begriindet der An-
nahme, Diirer hitte fiir seine vier Apostel Zeit-
genossen als Vorlagen verwendet. Sie verfolgen
in ihrer Untersuchung den ganzen Komplex der
Aposteldarstellung, der dazugehérigen Texte,
ihres » Auftraggebers« und ihrer Adressaten, der
reformatorischen Situation in Niirnberg im Jah-
re 1526, als dieses Gemalde fertiggestellt wurde,
und der Bedeutung fiir die religiose Kunst ange-
sichts der Reformation.

Die vier Apostel — genauer drei Evangelisten
und ein Apostel — erscheinen als Autoren, wobei
die beiden, die fiir Luther eine besondere Bedeu-
tung hatten und die er besonders der Lektiire
empfahl, im Vordergrund stehen: links der Evan-
gelist Johannes, rechts der Apostel Paulus. Wih-
rend Johannes und Petrus in das aufgeschlagene
Johannesevangelium schauen und sich auf die
Bibel konzentrieren, blicken Markus mit einer
Schriftrolle — auf der \EVANG MARCI CAP I«
zu lesen ist — und Paulus mit einer Bibel in der
Hand in die Welt hinein. In der Unterlegung der
Bilder mit deutschen Bibelzitaten sehen die Au-
toren eine Analogie zu Gothart, die in dem Zu-
sammenfiigen von Bild und deutschen Bibel-
zitaten besteht. Diese werden als Wegweiser zum
Verstindnis der Gemilde aufgenommen. Die
Texte lassen die Abgebildeten als »Verkiindiger
des Gotteswillens« erscheinen, sie wollen gehort
werden. So lautet das Fazit: »Die Bilder sind -ge-
malte Predigt«(249).

Es hat keinen Auftraggeber gegeben, sondern
Diirer fertigte die Gemilde »im Selbstauftrage
an (254). Mit welcher Legitimation hat das Dtirer
getan und gleichzeitig das Werk fiir den Niirn-
berger Rat bestimmt und auch konzipiert? Die
Autoren lenken die Aufmerksamkeit darauf, daf3
Diirer zu den »Genannten des gréflern Rathse
gehorte und in dieser Funktion im Mérz 1525 an
den Disputationen der Prediger der beiden Reli-
gionsparteien teilnahm. Die Disputation hatte

die Forderung zum Ergebnis, daf} fiir die vorge-
tragenen Meinungen der Nachweis aus der Hei-
ligen Schrift zu erbringen sei. Die Autoren se-
hen in Diirer als »Genannten« einen Mitregen-
ten, der sich fiir die kirchenpolitische Ausrich-
tung der Stadt mitverantwortlich fithlte. Er nahm
diese Mitverantwortung wahr, indem er dem
Niirnberger Rat Gemalde stiftete, die ihn durch
die vier Apostel mit Bibelzitaten ermahnten,
Gottes Wort in Niirnberg herrschen zu lassen.
Wihrend im Spitmittelalter in Ratsstuben Dar-
stellungen der Zehn Gebote oder des Jlingsten
Gerichtes daran erinnerten, fiir die Durchsetzung
von Gottes Gesetz zu sorgen, wird nun zur Herr-
schaft von Gottes Wort in einem reformatorischen
Sinne ermahnt. Damit trage Diirer wie Gothart
der fiir die Kunst verinderten Situation Rechnung
und erweise die neuen Moglichkeiten fiir eine re-
ligios begriindete Malerei in der Reformationszeit.
Mit der Wiedergabe einiger Ergebnisse der bei-
den Untersuchungen kann auf die Fiille von In-
formationen und Entdeckungen nur hingewie-
sen werden, die geeignet sind, fiir die Beschafti-
gung mit Grafiken und Gemilden des 16. Jahr-
hunderts neue Gesichtspunkte zu gewinnen.

MARTIN Roy: Luther in der DDR: zum Wandel
des Lutherbildes in der DDR-Geschichtsschrei-
bung; mit einer dokumentarischen Reprodukti-
on. Bochum: Winkler, 2000, 373 S. (Studien zur
Wissenschaftsgeschichte;1)

Der Titel »Luther in der DDR« 148t an die breite
Lutherrezeption in den Grenzen der DDR von
1945 bis 1989 denken, von »Alexander Abusch:
Der Irrweg einer Nation, 1946« bis zum Bericht
»Gott tiber alle Dinge: Begegnungen mit Martin
Luther 1983, 1984«, der im Auftrag des Luther-
komitees der Evangelischen Kirchen in der DDR
herausgegeben wurde, an die Veroffentlichung der
staatlichen, aber auch der christlichen Verlage,
an den fiir manchen jungen Christen leidvollen
marxistischen Geschichtsunterricht sowie an
Christenlehre und Konfirmandenunterricht, an
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eine mit Lutherschmihung verbundene Miintzer-
verherrlichung, aber auch an Lutherbibel lesen-
de und Lutherlieder singende Kirchgemeinden,
an die marxistische Lehrerausbildung, aber auch
an die Theologenausbildung an den Theologi-
schen Fakultiten, sowohl in staatlichen Univer-
sititen als auch in kirchlichen Hochschulen. Und
gehoren nicht auch Lutherdarstellungen hinzu,
die in der DDR erarbeitet — und gelehrt — wur-
den, aber auferhalb der DDR erschienen, wie die
Kleine Biographie »Luther (1959}« von Franz Lau,
die 1962 ins Englische sowie 1966 ins Polnische
und Japanische tibersetzt wurde? Es ist einsich-
tig, daf die umfangreiche und duflerst vielfiltige
Lutherrezeption in der DDR nicht leicht zu be-
wiltigen ist. So tiberrascht es nicht, dafl der Zu-
satz »Zum Wandel des Lutherbildes in der DDR-
Geschichtsschreibung« das angekiindigte The-
ma einschrinkt, das im Text noch priziser ge-
fafit wird: es geht um die Geschichtsschreibung
der von der marxistisch-leninistischen Weltan-
schauung geprigten Historiker in der DDR so-
wie weniger Theologen, die deren Ausfithrungen
teilweise in ihre Darstellungen einbezogen: Ro-
semarie Miiller-Streisand, Gert Wendelborn. Die
Gleichsetzung der marxistischen Geschichts-
schreibung in der DDR mit der DDR-Geschichts-
schreibung ist zwar verbreitet, erzeugt aber ei-
nen Tunnelblick, der die nichtmarxistische Ge-
schichtsdarstellung in der DDR ausblendet. Auch
die vorliegende Untersuchung bietet manche
verallgemeinernde Darstellungen, die aber nur
auf die marxistische Geschichtsschreibung zu-
treffen bzw. auch nur auf diese abzielen.

Auf eine Ubersicht des Forschungs- und Diskus-
sionsstandes folgt das sehr instruktive Kapitel
»Der ideologisch-organisatorische Rahmen der
DDR-Geschichtswissenschaft«. Es fehlen aller-
dings Informationen fiiber die Tétigkeit der
Hauptverwaltung Verlage des Kulturministeri-
ums, die mittels ihrer Zensur Streichungen und
Erginzungen erzwang und entschied, was verdf-
fentlicht werden konnte. Sie fithrte z. B. eine Li-
ste von Autoren, die nicht erwihnt werden soll-
ten. Auf dieser stand auch Heinrich Bornkamm
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(1901-1977). Wenn also marxistische Historiker
ihre »biirgerlichen« Quellen nicht nannten, kann
daraus nicht geschlossen werden, daf sie person-
lich die Quellen ihrer Aussagen verschleiern
wollten.

Der Schwerpunkt der Untersuchung liegt auf
der Analyse von Darstellungen, »die zum Zeit-
punkt ihrer Verdffentlichung allgemein als repri-
sentativ fiir das Lutherbild der DDR-Historio-
graphie galten« (17). Der Vi. informiert nicht nur
tiber den Inhalt der analysierten Werke, sondern
achtet zugleich besonders auf die Unterschiede
zwischen den marxistischen Historikern, so daf§
der »Wandel« deutlich wird. Das von Max Stein-
metz (1912-1990) entwickelte Konzept der »friih-
biirgerlichen Revolution« findet dabei die gebiih-
rende Beachtung, aber auch der politische Ein-
fluf} der SED. Mit Hilfe von Material aus dem
Archiv der Berlin-Brandenburgischen Akademie
der Wissenschaften und des ehemaligen Partei-
archivs der SED werden Hintergriinde fiir politi-
sche Vorgaben und Einflunahmen aufgehellt. Es
kénnte noch thematisiert werden, wie infolge der
Zensur die innermarxistische Auseinanderset-
zungen nicht offen ausgetragen werden konnten,
sondern sich durch Nichtiibernahme ilterer Po-
sitionen und Akzentverschiebungen vollzog.

Der von einer breiten Offentlichkeit innerhalb
und auflerhalb der DDR wahrgenommenen Lu-
ther-Ehrung 1983 ist ein ausfithrliches Kapitel
gewidmet. Der V{. trifft die Peststellung, daf der
»Apparat des Zentralkomitees [...] auf das bevor-
stehende Lutherjubilium offensichtlich von
kirchlichen Stellen aufmerksam gemacht« wur-
de (177). Dafiir fithrt er das Bemiihen von Man-
fred Stolpe, dem Leiter des Sekretariats des Bun-
des der Evang. Kirchen in der DDR, im Jahre 1977
an, ein Gesprach des Vorstandes des Bundes mit
der »SED-Parteispitze« zu erreichen. Es bleibt
aber noch zu untersuchen, ob nicht vorher oder
gleichzeitig der Internationale Kongref fiir
Lutherforschung einen Denkanstof$ gegeben hat.
Denn um im August 1977 auf dem Kongref in
Lund die Einladung des nidchsten Kongresses
1983 in das Heimatland der Reformation ausspre-



chen zu kénnen, mufite der Bund der Evang. Kir-
chen in der DDR sich bei der Regierung der DDR
vergewissern, dafl die dazu eingeladenen Giste
auch eine Einreisegenchmigung erhalten wiirden.

Wichtiger ist aber die Frage nach der politisch-
ideologischen Konzeption der staatlichen Luther-
Ehrung. Aus Archivalien kann der Vf. wichtige
Gesichtspunkte nennen. Eine Zusammenkunft
im Juli 1978 von Mitarbeitern des ZK mit Mitar-
beitern anderer staatlicher Einrichtungen und
Historikern 1ifit erkennen, daf} angesichts er-
kennbarer Vorbereitungen in evangelischen Kir-
chen —das Lutherkomitee der Evang. Kirchen in
der DDR wurden nach vorausgehenden Beratun-
gen am 7. Dezember 1978 konstituiert —, erwar-
teter Festlichkeiten im Ausland und zahlreicher
Touristen in die DDR zu Luthers soo. Geburts-
tag eine tiberlegte Reaktion erforderlich erschien.
Dabei wurde die Ankiindigung einer Luther-
biographie von Heinrich Bornkamm zur Kennt-
nis genommen und das Projekt einer Luther-
biographie von Gerhard Brendler erértert. Spiter
wurde staatlicherseits noch die Lutherbiographie
eines Theologen angeregt. Nachdem ein Kirchen-
historiker erklirt hatte, er kénne keine Luther-
biographie verfassen, weil er kein klares Konzept
itber Luthers Entwicklung zum Reformator habe,
Vorarbeiten zum ilteren Luther fehlten und er
auch fiir das von ihm Verfafite keine Druck-
genehmigung erwarte, brachte Gert Wendelborn
1983 die Lutherbiographie »Martin Luther« her-
aus. Ziel der Luther-Ehrung sollte es sein, einer-
seits eine Lutherdarstellung zu bekdmpfen, die
das Bestehen einer einheitlichen deutschen Kul-
turnation propagiere, und andererseits »die hu-
manistischen Grundsitze unserer Kirchenpolitik
auch international wirksam zu demonstrierenc.
Auflerdem sollte Einfluf} auf kirchliche Veran-
staltungen genommen werden. Spiter wurden die
verstirkte Identifizierung der DDR-Biirger mit
ihrem Staat als Ziel genannt. Die Historiker er-
hielten die Aufgabe, Reformation und Bauern-
krieg gemeinsam als frithbiirgerliche Revoluti-
on zu interpretieren und sich offensiv mit »biir-
gerlich-reaktiondren Geschichtskonzeptionens«

auseinanderzusetzen. Dafl es Honecker nicht ge-
lang, kirchliche Vertreter als Mitglieder des
Lutherkomittes der DDR zu gewinnen, sondern
sich mit ihrem Gaststatus zufriedengab, inter-
pretiert der Vf. zu Recht als Verzicht auf das
»stets beanspruchte 6ffentliche Deutungsmono-
pol fiir bedeutsame historische Ereignisse« (187),
was sich fiir 1983 auch auf ein liberaleres Erteilen
von Druckgenehmigungen fiir Veroffentlichungen
nichtmarxistischer Autoren niederschlug. Der
Vi. ist auf Vorschlige gestofien, das ddnische und
das schwedische Kénigspaar einzuladen (189).
Dariiber hinaus verfolgte Honecker das Ziel, den
deutschen Bundesprisidenten einzuladen. Der
Edition Verlag Leipzig stellte dafiir eine Pracht-
ausgabe von »Das Fest-Epistolar Friedrichs des
Weisen« her und freute sich vorab auf die welt-
weite Werbung, wenn Honecker vor internatio-
nalen Medien eines der Exemplar dem Bundes-
prasidenten iiberreichen wiirde. Aber der Bundes-
prisident und damit auch die anderen Staatsober-
héaupter erschienen nicht, weil — wie es damals
hief — Honecker den Festakt nicht auflerhalb von
Berlin begehen und der Bundespriisident wegen
der unterschiedlichen Interpretation des Berlin-
status nicht nach Ostberlin kommen wollte.

Es wird deutlich, fiir welche hohen aufenpo-
litischen und innenpolitischen Ziele Honecker
die Luther-Ehrung zu instrumentalisieren such-
te. Der V1. zeigt auf, welche Entwicklungen im
SED-Staat zu den Zielen dieser Luther-Ehrung
fithrten. Mir scheinen hier noch zwei Ereignisse
beachtenswert, die allgemein kaum Beachtung
finden. Mit dem Beitritt der beiden deutschen
Staaten 1973 in die UNO und der nachfolgenden
internationalen Anerkennung der DDR geriet
diese unter hohen Druck, auch aufierhalb des
»sozialistischen Lagers« akzeptabel zu erschei-
nen. Der Vf. bestitigt das, indem er aufweist, wie
wichtig fiir die SED die Auflenwirksamkeit der
Lutherdarstellung war. Daher erhob sie den An-
spruch, das humanistische Erbe der deutschen
Geschichte vorbildlich zu verwalten. Die neue
Kulturpolitik wurde im Zusammenhang mit der
Reformationsgeschichte erstmals 1975 augen-
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scheinlich, als zum 450jihrige Bauernkriegsjubi-
lium in Leipzig eine internationale Tagung un-
ter Einbeziehung von Theologen stattfand. We-
nige Jahre vorher hatte die SED Steinmetz noch
untersagt, mit dem Leipziger Kirchenhistoriker
Franz Lau (1907-1973) zu disputieren.

Innenpolitisch brachte die 1973/74 beginnen-
de Olkrise die DDR in wirtschaftliche Schwie-
rigkeiten, die es geboten erscheinen lieflen, die
ideologische Auseinandersetzung zuriickzuneh-
men. Nur wer das systematische Zuriickdrin-
gen der Kirchen - eine aktive Forderung des » Aus-
sterbens der Religion« — vor Augen hat, kann er-
messen, welchen Kurswechsel das Gesprach zwi-
schen dem Staatsratsvorsitzenden und dem Vor-
stand des Bundes der Evangelischen Kirchen in
der DDR am 6. Mirz 1978 bedeutete. Manche
sahen darin den Beginn einer Reform, einer Hu-
manisierung des marxistisch-leninistischen So-
zialismus, andere erinnerten sich daran, dafd Hit-
ler wihrend des Krieges die Abrechnung mit den
Kirchen auf die Zeit nach dem Endsieg verschob.

Die Studie beschrinkt sich aber nicht auf Ana-
lysen, sondern verfolgt auch, ob die marxistisch-
leninistischen Historiker ihre Methode -z.B. die
Formationstheorie — konsequent durchfithrten
und ihren Anspruch nachwiesen, dafl sie tiber
eine objektive Uberlegenheit iiber andere For-
schungsansitze verfilgten und Historiographie
nur im Sozialismus als Wissenschaft betrieben
werden konnte. Bereits in der Lutherbiographie
von Gerhard Zschibitz (1920-1970) — die 1967
erschien — fand der Verf. das Eingestindnis, daf3
die marxistisch-leninistische Historiographie ge-
nuin religiése Kategorien nicht erkliren, nicht
in ihr System einordnen und damit nicht alle
»Vorginge und Ideen historisch-materialistisch
erkliren« kénnte (157).

Besondere Aufmerksamkeit widmet der VE. der
Beziehung zwischen den marxistischen Histori-
kern und der SED. Er weist nicht nur eine zu-
nehmende politische EinfluBnahme auf, sondern
auch das Bemiihen dieser Historiker um politi-
sche Anerkennung. Er arbeitet eine »Gruppe von
Wissenschaftsfunktioniren« heraus, die mittels
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der »Thesen tiber Martin Luther« in Abstim-
mung mit SED-Funktioniren die Richtlinien fiir
1983 bestimmten, ohne dafl es dariiber eine &f-
fentliche Diskussion gab. Die Wissenschafts-
funktionire »erlangten ihre liberragende Stellung
in der DDR-Geschichtswissenschaft nicht allein
dank wissenschaftlicher Leistungen, sondern auch
durch die Ausnutzung administrativer Struktu-
ren« (306). Zutreffend konstatiert der Vf., daf} die
marxistischen DDR-Historiker 1983 angesichts
eines breiten internationalen Interesses dem Irt-
tum erlagen, es sei ihnen ein Durchbruch ihrer
Forschungskonzepte gelungen (298). Denn in
Wirklichkeit fanden sie vor allem als Vertreter
einer marxistischen Luther- und Miintzerrezep-
tion Beachtung, deren entscheidender Rezipient
eine politische Macht darstellte. Mit dem Erl6-
schen dieser Macht erlosch auch weitgehend das
Interesse an diesen Historikern, was manchen
von ihn enttiuschte und verbitterte.

Die vorliegende Untersuchung bietet ohne
Zweifel wertvolle Informationen und Fragestel-
Iungen zur marxistisch-leninistischen Geschichts-
schreibung in der DDR. Einige Urteile tiber mar-
xistische Reformationshistoriker in der DDR
sind allerdings zu verallgemeinernd ausgefallen.
Ein zusammenfassendes Urteil sollte ihre Miintzer-
und Lutherrezeption zusammensehen und bis
1989 verfolgen. Gewifd gaben sie ihre Thesen zum
Lutherjahr 1983 den Kirchenhistorikern in den
»EBxpertengesprichen« nur zur Kenntnisnahme,
aber auf das Lutherjahr folgten sachliche Diskus-
sionen, die bis 1989 eine auch von den marxisti-
schen Historikern akzeptierte Entmythologisie-
rung der sozialistischen Miintzerrezeption for-
derten. Es sollten auch ihre ideologisch weniger
gepragten Untersuchungen und Editionen einbe-
zogen werden. In bezug auf ihre Wirkungen sind
nicht nur ihre »Ergebnisse« zu betrachten, sondern
auch ihre Herausforderungen fiir nichtmarxisti-
sche Historiker und Theologen, verstirkt sozial-
geschichtliche Gesichtspunkte in die Reformati-
onsgeschichte einzubeziehen, Miintzer als Theo-
logen darzustellen und sich der Sozialethik Lu-
thers zuzuwenden.



Buchbesprechungen

Axer WIEMER: »Mein Trost, Kampf und Sieg ist
Christus«: Martin Luthers eschatologische Theo-
logie nach seinen Reihenpredigten iiber 1. Kor 15
(1532/33). B; NY: de Gruyter, 2003. XVIII, 280 S.
(Theol. Bibliothek Tépelmann; 119) - Zugl.: TU,
Univ., theol. Diss., 2001.

Vf. stellt das Thema seiner von Oswald Bayer
betreuten Dissertation, den Zusammenhang von
Rechtfertigung und Auferstehung bei Luther, in
fast intimer Zwiesprache mit den Quellen - Lu-
thers Reihenpredigten iiber 1 K 1§ —dar. Drei ein-
fithrende Kapitel (1-54) behandeln Methode und
Forschungsgeschichte (Kap. I) sowie Einleitungs-
fragen (Kap. II) und Frontstellung der Quellen
(Kap. M), ehe der Hauptteil (55-258) deren escha-
tologischen Gehalt in den drei »Fragekreise[n]«
Glaube, Lehre und Leben (Kap. IV-VI) erhebt (48).
Vi. »verzichtet« auf die historische Einordnung
der Quellen (9] ebenso wie auf weitere Texte
Luthers (8). Vielmehr fiihrt er die systematische
These durch, da Luthers Theologie durchweg
mit der Auferstehung der Toten korreliert sei:
»Christlicher Glaube, christliche Lehre und
christliches Leben lassen sich nach Luther ohne
die Erwartung der Auferstehung der Toten zu
einem Leben im Angesicht Gottes nicht entfal-
ten« (2). Diese Erwartung hat V. zufolge nach
Luthers »Grundentscheidungen des Glaubens«
(Kap. IV) kraft der Gottheit Gottes einen »ontolo-
gische[n] Ankerplatz«, der fiir ihre Wahrheit biirgt
(55), nimlich das Verheiffungswort Gottes (6o),
wie es in der Bibel offenbart ist (64). So bietet
Luthers Eschatologie das Bild eines Schiffes, das
- den Stlirmen von Welt und Zeit trotzend — auf
den himmlischen Heimathafen zusteuert, ja dort
schon Anker geworfen hat. Dieses Bild kann auf

Anker (a) oder Sturm (b) akzentuiert werden, und
so sind m. E. bei Vf. zwei Gedankenreihen inein-
ander verflochten.

a) Die eine Gedankenreihe betrifft v. a. die
Auferstehungslehre (Kap. V). Fiir sie folgt aus der
Auferstehung Christi des Erstgeborenen mit un-
fehlbarer (Heils-) GewifSheit (142!} die Auferste-
hung der Christen, wie bei einer Geburt die Glie-
der dem Haupt folgen (140); ja sie ist »zur gréfRe-
ren Hilfte schon geschehen« (141), namlich der
Seele nach, wogegen der Leib nur die »kleinere
Hilfte« (185)ist. Diese Gedankenreihe kennt eine
»Analogiefdhigkeit der Natur« und kann z.B. im
Saatkorngleichnis (1K 15, 36-38) »eine empirische
Parallele zum Geschehen von Verwesung und
Auferstehung« sehen (125; vel. 581).

b) Dagegen betont die andere Gedankenreihe,
daf? fiir Luther jede Anschauung von der Zukunfts-
erwartung — und die Predigten tiber 1 K 15 sind
reich daran (192 f) -~ »Gegenbilder zur Empirie«
zeichnet (91): Erst das biblische Wort Gottes (Kap.
IV.A) »setzt Wirklichkeit« im Vollsinne (66) und
ermoglicht in seiner eschatologischen Durchset-
zung Erfahrung, und zwar »besondere Exrfahrunge
(76). Sie steht zur natiirlichen Empirie (96 f. 9o f
u. 6.) und zum »empirisch nachvollziehbar« Be-
weisharen — d. h. zur Vernunft (61 u.6.) — im Ge-
gensatz. Der Glaube (Kap. IV.B) hat so die An-
fechtung zur Normalsituation (48 f! 62), die erst
»die Vollendung, des Todes Tod«, abschaffen
kann (255). Denn erst dann geschieht die »dop-
pelte Umkehrunge« (216}, die »Umkehrung |...]
der durch den Stindenfall tiber die Schépfung her-
eingebrochenen»Verkehrunge« (212). Diese — das
ganze Kap. VI beherrschende —restitutionsescha-
tologische Gedankenfigur (133; 212) 1if8t die
Eschatologie an die Protologie ankniipfen (177)
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und klammert so die Geschichte eher aus, jeden-
falls lockert Vf. hier den Nexus von Geschichte
und Zukunftserwartung und damit die These,
von der er ausgeht. Selbst Wort und Glaube, »auf
Erden die Grundlagen des Christseinss, sind Vi.
zufolge bei Luther »angelegt auf ihre Aufhebung«
(89; vgl. 168).

Wohl entspricht es dem Anliegen des Vf., »Lu-
ther zu horen und zu Gehor zu bringen« (7), dafl
er beide Gedankenreihen in ihrer Verflechtung
stehenldft. Wo jedoch die Grundthese wider-
spriichlich zu werden droht wie eben bei Wort
und Glauben, da muf systematische Theologie
weiterfragen. VE. ist daher dort am besten, wo er
Wort (Kap. IV.A) und Glauben (Kap. IV.B} zusam-
men- und weiterfiihrt in eine metaphorische
»Sprache des Glaubens« (96 zu Kap. IV.C), die ihre
Vokabeln auf Gottes Verheiffungshandeln hin
anhort (z.B. 128: menschlicher Tod als Gottes Saat
der Auferstehung in 1K 15, 36-38). Hier fuflen des
Vi, stirkste Gedanken, so der, Gottes Sein als Gabe
(56) oder die ethische Forderung der Zukunftser-
wartung als Beschenkenlassen (ro1. 117. 250] zu
verstehen. Freilich bleiben bei dem V£. schon Wort
und Glaube selbst wieder meist in die Alternati-
ven von Gesetzund Evangelium (67-72) bzw. »Em-
pirie und Erwartunge« (216) gebannt und werden
kaum im Sinne der »Sprache des Glaubens« gele-
sen als inkarniertes Wort bzw. Fiduzialglaube, als
die sie sicherlich nicht ihrer Aufhebung harren.

V£. leistet mit seinem Buch eine engagierte und
prazise Darstellung von Luthers Eschatologie,
hilt jedoch durch den o. g. Verzicht auf Bezugs-
groflen auBerhalb der Quellen (z. B. auch beim
Gegenwartsbezug: 6) die Interpretation zu knapp.

Bonn Henning Theiflen

TraUDEL HimmIcHOFER: Die Ziircher Bibel bis
zum Tode Zwinglis (1531); Darstellung und Bi-
bliographie. MZ: von Zabern, 1995. XIV, 500 S.
(VIEG; 154: Abt. Abendlindische Religionsge-
schichte) -Zugl.: MZ, Univ., Fachbereich Evang.
Theologie, Diss., 1992/93.
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Traudel Himmighofer hatte sich vorgenommen,
die Entwicklung der im Verhiltnis zur Luther-
bibel lange eher spartanisch erforschten Ziircher
Bibel wihrend ihrer direkt mit Huldrych Zwingli
verbundenen Entstehungsphase darzustellen, und
legte diesem Vorhaben einen Acht-Punkte-Plan
zugrunde. Da sich dieser sowohl durch methodi-
schen Einfallsreichtum als auch eine dem Bibel-
Thema angemessene Breite beispielgebend aus-
zeichnet, soll er kurz referiert werden: Zu kli-
ren war 1. die Vorgeschichte bis zum Beginn des
Ziircher Bibeldrucks im Jahre 1524. Erstmals zu
erarbeiten war 2. eine vollstindige Bibliographie
der Ziircher Bibel fiir den zu erforschenden Zeit-
raum. 3. war das Verhiltnis zwischen den ersten
Ziircher Bibelteilen und denen der Lutherbibel —
»eine der Kernfragen der vorliegenden Arbeit
iiberhaupt« (4) —zu bestimmen, wobei die vorge-
schlagene Methode iiberzeugt, beim Durchgang
durch die Bibelteile nicht nur die gewohnlich in
Augenschein genommenen, theologisch heraus-
ragenden Texte zu untersuchen, sondern grof3-
flichiger vorzugehen, vor allem aber auch die
zahlreichen Beigaben zum Bibeltext einzubezie-
hen. 4. Da fiir die Ziircher Bibel anders als fiir
die Lutherbibel in WA DB keine moderne Editi-
on vorliegt, machten sich Textvergleiche zwi-
schen einzelnen Ausgaben notwendig, die erkun-
den sollten, ob fiir einzelne Varianten sprachli-
che, philologische oder theologische Griinde aus-
schlaggebend waren. Weitere Untersuchungs-
gegenstinde betrafen 5. die Rolle der »Prophezeic,
6. die »Ziircher Eigenleistungen« innerhalb der
einzelnen Editionen gemessen an der zeitlichen
Entfernung von 1524 mit besonderem Gewicht
auf der Ziircher Propheten- und Apokryphen-
iibersetzung sowie den Vollbibeln von 1530/31.
7. fragte Vfn. nach theologischen Signalen in ein-
zelnen Bibelausgaben, die punktuell eine beson-
dere Perspektive auf bestimmte Ereignisse der
Ziircher Kirchen- und Theologiegeschichte jener
Jahre erlaubten. Und 8. stellte sich Vin. abschlie-
Rend die Frage nach Zwinglis eigenem Anteil an
Ubersetzung und Beigaben, die sie anhand von
Bibelzitationen in Zwinglis Schrifttum ermitteln



wollte, was sich angesichts fehlender Bibelstel-
lenregister im »Corpus Reformatorume« als mi-
hevoll erweisen sollte.

Dieser Problemkatalog wird von der Inhalts-
gliederung des Werkes, das in der Hauptsache
chronologisch den einzelnen Ziircher Bibelteilen
folgt, im Blick auf die Vorgeschichte, die Ziir-
cher Prophezei oder die Propheten- und Apokry-
pheniibersetzung zusammenhingend aufgenom-
men. Die iibrigen Problemstellungen begleiten
die ganze Arbeit. Zwei Kapitel sind Zwinglis
Mitarbeitern Leo Jud (1482-1542) und Christoph
Froschauer (1490-1564) sowie dem Basler Bear-
beiter von Luthers Septembertestament vorbe-
halten.

Vin. geht nicht mit Strémungen in der dlteren
Forschung konform, die den Einflufl des Erasmus
von Rotterdam auf Zwinglis Beschiftigung mit
dem reinen griechischen bzw. lateinischen Bibel-
text beschrinkt sehen wollte, sondern sieht die
intensive Beschiftigung mit dem Text selbst (ei-
genhandiges Abschreiben und ausgewihltes An-
notieren der Paulusbriefe bzw. deren Auswen-
diglernen) in engem Zusammenhang mit den
Anweisungen des Erasmus in dessen, dem »No-
vum Instrumentume« bzw. »Novum Testamen-
tume beigegebenen Einleitungsschriften. Zwingli
habe in ihrem Geist seine Predigtweise verdn-
dert. In der anhaltenden Diskussion um Zwing-
lis »reformatorische Wende« im Jahre 1516, die
sich dhnlich wie bei Luther auf ein spiteres Selbst-
zeugnis stiitzen kann, entscheidet sich Vin. fol-
gerichtig fiir eine Deutung, die fiir dieses Jahr eine
bewufite Hinwendung Zwinglis zum Bibelhuma-
nismus annimmt. Eine neue Praxis wird sicht-
bar, als Zwingli 1519 erstmals das Matthaeus-
evangelium am Ziircher Groffmunster im Sinne
einer lectio continua durchpredigte. Gegeniiber
seinen Oberen rechtfertigte er sich mit Berufung
auf die Kirchenviterauslegungen ganzer bibli-
scher Biicher und dem Hinweis auf die relativ
junge giiltige Perikopenordnung, die nimlich erst
auf Kaiser Karl den Groflen zuriickgehe.

Zu Zwinglis eigenem, sich fortwihrend inten-
sivierendem Bibelstudium kommt Anfang 1523

die Bekanntschaft mit Luthers deutscher Uber-
setzung des NeuenTestaments: Er wirbt fiir die
Lektiire dieses Textes, der in Basel nachgedruckt
worden war, ebenso wie fiir die lateinische Uber-
setzung des Erasmus und verrit Kenntnis von
der bevorstehenden ersten Wittenberger deutschen
Teilausgabe des Alten Testaments. Den Weg zum
ersten 1524, in Ziirich gedruckten »Luthertesta-
ment«—ohne Luthers Namen auf dem Titelblatt
— beschreibt Vin. als komplexen Prozef, der so-
wohl die innerziircher reformatorischen Verhilt-
nisse, die Abwendung von Erasmus von seiten
Zwinglis und Juds im Verhiltnis zum Gewinn
des reformatorischen Schriftprinzips und die ver-
legerische Titigkeit Konrad Pellikans (1478-1556)
in Basel wie von Konrad Froschauer in Zirich
einbezieht. Allerdings stellte sich ein sprachli-
ches Problem »Es galt, aus dem deutschen Te-
stament ein schweizerisches zu machen. Der
Ziircher Bibeldruck erwies sich zunichst gera-
dezu als eine Aufgabe der sprachlich-dialektalen
»Assimilierunge des Luthertextes« (86). Einige Ta-
bellen zeigen eindriicklich diese sprachliche As-
similation. Ebenso finden sich jedoch bereits
1524 eine Fiille von Korrekturen aufgrund eige-
ner philologischer und theologischer Arbeit am
Bibeltext sowie Verinderungen in der Glossatur,
die Vin. zu dem Schluf kommen lassen, Zwingli
selbst als den eigentlichen Ubersetzer des Ziir-
cher Neuen Testaments von 1524 zu bezeichnen
(119), wobei sie zeigen kann, dafd Zwingli inner-
halb der Ubersetzung des Neuen Testamentes
eine eigenstindige Kombination von Rechtferti-
gungslehre und Ethik implantiert (163 f). Zwing-
lis weitere Entwicklung als Theologe und Bibel-
iibersetzer wird anhand weiterer Ausgaben des
Neuen sowie des Alten Testaments mit einer
Fiille von Vergleichen zwischen Zwinglis Schrif-
ten und dem Bibeltext deutlich, wobei Zwinglis
theologisches Interesse zuweilen auf Kosten der
sprachlichen Verstehbarkeit im Vordergrund
steht. Im Ergebnis kann Zwingli fiir die Jahre von
1524 bis 15371 als der entscheidende Ubersetzer
und Bearbeiter der Ziircher Bibel bestimmt wer-
den (426 f). Vin. verweist iibrigens noch auf Un-
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terschiede zwischen der Revisionsgeschichte der
Ziircher und der Wittenberger Bibel, die immer
mit Luthers Namen und Autoritit verbunden
blieb und infolgedessen bis heute ein von der
Ziircher Bibel deutlich unterscheidbares Nach-
leben hat. Die Moglichkeit stindiger Weiterar-
beit am Bibeltext nach Zwinglis Tod, die durch-
aus seinen Intentionen entsprochen haben diirf-
te, blieb auf die Dauer nicht ochne Auswirkungen
auf die urspriinglich gréflere theologische Ge-
schlossenheit der Ziircher Bibel.

Die Bibliographie der Ziircher Bibel einschlief3-
lich der relevanten auswirtigen Bibelquellen ist
von der Vin. auf das ganze 16. Jh. ausgedehnt (437-
471). Thr vorgeschaltet sind ein tabellarischer
Uberblick tiber alle Ziircher Bibelausgaben ein-
schlieflich der lateinischen, griechischen, eng-
lischen sowie lateinisch-deutschen bis 1566 (433-
435; die Erweiterung hat ihren Grund in dem die
Untersuchung abschliefenden Abschnitt »Zu-
sammenfassung und Ausblick«, 422-432) sowie
drei Stemmata, die sowohl die Verwandtschafts-
verhiltnisse zwischen den frithen Wittenberger,
Basler und Ziircher Drucken als auch die spite-
re Eigenentwicklung verdeutlichen {435 f).

Von ihrem einleitenden Acht-Punkte-Plan er-
hoffte sich Vin., daf} dessen Beriicksichtigung zu
»neuen Einzelerkenntnissen« in bezug auf die
Zircher Bibel bis 1531 fithren kénnte (6). Die
Untersuchung selbst bietet nicht nur eine beein-
druckende Ergebnisvielfalt in klaren Aussagen
und begriindeten Urteile — die iibrigens auf dem
Hintergrund einer intensiven, optisch durch Pe-
tit-Druck hervorgehobenen Beschiftigung mit
der bisherigen Forschung erfolgt —, sondern er-
weckt den Eindruck eines Ganzen. Denn sie be-
kriftigt die Vorstellung, daR Zwinglis Wirken
analog zu dem Luthers durch den einen grundle-
genden Zusammenhang von Bibel und biblisch
verantworteter Theologie geprigt war. Deshalb
ist die Lektiire des Buches iiber das spezielle In-
teresse an der »Ziircher Bibel« hinaus auch ge-
eignet, die besondere Rolle des Erasmus von Rot-
terdam und damit die historische Dynamik der
bibelhumanistischen Bewegung als des gemein-
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samen Quellgrundes fiir die im Protestantismus
letztlich gemeinsam bewahrte Riick- und Selbst-
bindung an die Heilige Schrift herauszustellen,
auch wenn Erasmus selbst nicht zum protestan-
tischen Schriftprinzip fand. Ganz am Anfang ih-
rer Arbeit reflektiert Vin., dafl Zwingli in den
frithen Jahren von 1514 bis 1516 theologisch »ent-
scheidend bestimmt« war »von der Theologie
und Christuslehre des grolen Humanisten« Eras-
mus (11). Dem ist unter bibelhumanistischem
Aspekt gewifd zuzustimmen. Dafd aber — wie sie
fortfuhr - Erasmus derjenige gewesen wiire, »dem
die Integration der humanistischen Gelehrsam-
keit in die Theologie gelingen sollte«, modifiziert
sich in ihrem Werk im Blick auf Zwingli — wie
auch auf Luther - eigentlich von selbst. Denn
gemessen an ihrer Wirksamkeit gelang nicht in
der Theologie des Erasmus selbst, sondern erst
in der theologischen Arbeit einiger seiner Schii-
ler und ihren duflerst vielgestaltigen, aber in ih-
rem Verhiltnis zum Bibelgrund einigen prote-
stantischen Theologien eine wirkliche »Integra-
tion der humanistischen Gelehrsamkeit«.

Leipzig/Schonbach Michael Beyer

WiLrriED KETTLER: Die Ziircher Bibel von 1531:
philologische Studien zu ihrer Ubersetzungs-
technik und den Beziehungen zu ihren Vorlagen.
Bern; B; Bruxelles; F; N'Y; Oxford; W: Lang, 2001.
519 S.

Kettler beendete seine philologischen Studien zur
Ziircher Bibel von 1531 kurz nach dem Erschei-
nen von Traudel Himmighéfers Werk. Thr Ge-
samtiiberblick bis 1531 schlief3t eine von ihm
selbst empfundene Liicke. An beiden Arbeiten
wird man im Blick auf die weitere Beschiftigung
mit der Ziircher Bibel und den mit ihr verbunde-
nen Problemkreisen (z. B. Prophezei, Propheten-
iibersetzung, Luthers Einflufl) nicht voriiberge-
hen kénnen. Insofern ist es wichtig, festzuhal-
ten, dafd Kettler im Ergebnis seiner Forschungen
anders als Himmighéfer der dlteren Vorstellung



verbunden bleibt und die Ziircher Bibel stirker
als gemeinsames Projekt der Prophezei mit ei-
nem Zwingli inter pares versteht (99-112).
Himmighofer hatte Zwinglis Rolle eindeutig
noch iiber der Stufe eines primus inter pares an-
gesetzt, ohne jedoch die Prophezei geringzuschit-
zen. Beide Arbeiten, die sich ihrem Gegenstand
iiber unterschiedliche wissenschaftsmethodische
Zuginge nihern, stehen also nicht fiir zwei ex-
treme Forschungsperspektiven, sondern siedeln
in bezug auf Zwinglis Stellung mehr oder weni-
ger leicht neben einer ginzlich vermittelnden
Position.

In der Ziircher Prophezei legte man Stiicke des
Alten Testaments auf der Grundlage des hebrii-
schen Urtextes, der Septuaginta und der Vulgata
aus. Die Auslegung erfolgte in lateinischer und
deutscher Sprache. Das Neue Testament wurde
in deutscher Sprache ausgelegt. Vf. hat die Ar-
beitsweise der Ziircher Prophezei kurz beschrie-
ben und ausfiihrliche Biogramme ihrer wichtig-
sten stindigen Mitglieder beigegeben. Den skiz-
zierten Ablauf der alttestamentlichen Auslegung
dieser iiber einige Jahre relativ homogenen Grup-
pe hat er methodisch der eigenen Arbeit zugrun-
de gelegt. Als Textbasis dienen elf geschlossene
Perikopen aus dem Alten und Neuen Testament,
deren »sprachlich-stilistische Analyse und Text-
vergleich« jeweils mit einer kurzen Erlduterung
des biblischen Kontextes beginnt. Dem verswei-
sen Abdruck des hebriischen bzw. griechischen
Urtextes ist die Fassung der Ziircher Bibel un-
mittelbar beigegeben, wobei ein erster Durchgang
der nachfolgende Untersuchung vor allem auf die
Unterschiede in beiden Texten achtet. Wichtige
Ergebnisse dieses intensiven Textvergleichs sind
im Blick auf zwei systematisch gut erfalbare
Unterschiede, nimlich die Zusitze innerhalb des
deutschen Textes sowie die Verinderungen der
Satzarten, in zwei Tabellen im Anhang zusam-
mengestellt (485-495).

Der zweite Textdurchgang ist dem Vergleich
mit dem Luthertext gewidmet, wobei unterschie-
den wird, ob eine grundsitzliche Abhingigkeit
tiberhaupt méglich ist — Ziirich war bei den Pro-

pheten und Apokryphen schneller als Wittenberg
—. Hier erfolgt keine Beurteilung von Uber-
setzungstechniken, sondern es ist beabsichtigt,
Abweichungen aufzuzeigen, die es erlauben, ei-
nerseits die Eigenstandigkeit der Ziircher Uber-
setzung gegeniiber dem Luthertext und anderer-
seits den Nihegrad beider Ubersetzungen zum
Urtext zu bestimmen. In der abschlieffenden Zu-
sammenfassung sind Nihe und Ferne der Luther-
tibersetzung zur Ziircher Bibel von 1531 noch-
mals ausfithrlich aufgenommen (474-476). In
manchen der unabhingig voneinander iibersetz-
ten Perikopen ist Luther dem Urtext niher, in
anderen Ziirich. Dort wo Ziirich den Luthertext
benutzte, gab es eher Differenzen beziiglich des
Wortschatzes als der Syntax. Zuweilen machte
man die gleichen Fehler, zuweilen iibersetzte
man unabhingig voneinander ganz ihnlich. Vf.
kommt zu dem Ergebnis, dafl es letztlich nicht
um den Nachweis einer besseren oder schlech-
teren Ubersetzung auf der einen oder anderen
Seite gehen kann, sondern um die Erkenntnis,
beide Ubersetzungen »als zwei verschiedenarti-
ge Formen der Bemithung um das Verstindnis
der biblischen Botschaft und deren Darstellung
in der Volkssprache« anzusehen {476). Dankbar
erwihnt werden soll, daf} Vf. mit seiner peri-
kopenbezogenen Methode den Bemiithungen zur
Erforschung von Luthers Bibeliibersetzen eine
grofie, kontextuell aufbereitete Materialfiille be-
reitstellt.

Luther Kritik an der Ziircher Bibel ist ein ei-
gener Abschnitt gewidmet (117 f). Hier werden
drei negative Auferungen —eine Briefpassage und
zwei Tischredenabschnitte — nebeneinander ge-
stellt und mit der Verwunderung der Ziircher
iiber seine kritische Haltung aus dem Vorwort
der Bibel von 1531 konfrontiert. Leider belif}t es
V. bei zu kurz kommentierenden Informationen,
um »Die Kritik Martin Luthers« zureichend dar-
zustellen. So schreibt V., daf} Luther 1538 die
1529 erschienene Ziircher Prophetenbibel kriti-
sierte und dabei Zwingli persénlich angegriffen
habe. In der gut iiberlieferten Tischrede steht aber
ein anderes Thema in Rede: Luther und Niko-
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laus von Amsdorf sprachen , de peste ecclesiae,
arrogantia, si cadat in praedicatorem” (WA TR 3,
572, 2[3729]). Zwingli firmiert im Anschlufl als
Beispiel mit seiner in Luthers Augen tiberhebli-
chen Art gegeniiber jedermann, auch gegeniiber
Fiirsten usw. Diese arrogantia habe selbst vor
dem Prophetentext nicht haltgemacht. Luther
hatte also gar nicht primir die Prophetentiber-
setzung, fiir die in seinen Augen Zwingli verant-
wortlich war, im Visier, sondern benutzte sie
lediglich als Beispiel in anderem Zusammen-
hang. Immerhin 146t sich erschliefen: Zwingli
scheute als Ubersetzer nicht vor Verinderungen
zuriick, die tiber ein in Luthers Vorstellung legi-
times Ubersetzen hinausgingen. Hier — und dhn-
lich ist es auch um die beiden anderen Beispiele
bestellt, welche die eigentlichen Kritikpunkte
ebenfalls nicht direkt verraten —miifite nach den
Ursachen gefragt werden, die Luther zu dieser
Kritik brachten.

Ein weiter Textvergleich konzentriert sich auf
die tibersetzerische Nihe der Ziircher Bibel zur
Septuaginta im Alten Testament und zur Vulgata
im Alten und Neuen Testament. Die Fiille des
Materials setzt von vornherein enge Grenzen. So
ist der jeweiligen Perikope im Urtext der volle
Text der Ziircher Bibel beigegeben. Aber fiir ein
wirklich effektives Nach-Lesen in den weiteren
Durchgingen sollte man sich mit einem groflen
Tisch und allen erwdhnten Bibeltexten ausrii-
sten. Optimal wire also zumindest der synopti-
sche Abdruck aller Vergleichstexte gewesen, zu-
mal zumindest in den Lutherteilen sehr hiufig
Einzelverse um des Sinnzusammenhanges wil-
len zitiert werden miissen. Nur die ausfithrliche
Darstellung einander entsprechender Textcorpora
einer mehrsprachigen und auch vielfiltigen deut-
schen Bibeliiberlieferung vermag auch kleine und
kleinste Nuancierungen im Blick auf die Inter-
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aktion zwischen sprachlicher Klarheit und theo-
logischer Priagnanz zu verdeutlichen und zu Un-
terscheidungen anzuleiten, die z.B. durchaus im
Einklang mit den Zeitgenossen kliren kénnten,
ob eine Ubersetzung den zu ihrer Zeit besten, d.h.
mit den besten Mitteln der zeitgendssischen Exe-
gese erhobenen Sinn beanspruchen konnte. Bi-
belitbersetzung war im Verstindnis der theolo-
gischen Moderne des 16. Jh. immer beides: die
Zusammenfassung der exegetischen Einsichten
in einer Ubersetzung — d. h. ein zum selbstindi-
gen Leben als Text erwachter Textkommentar —,
die so zugleich zum Ausgangspunkt fiir einen
lebendigen, glaubenschaffenden Umgang mit der
Heiligen Schrift durch méglichst viele Menschen
werden konnte. Das scheinen Zwingli und die
Prophezei mit ihren Lehrveranstaltungen auch
intendiert zu haben. Fiir Luther ist das mit sei-
ner - auch in einem Kollegenkreis revidierten —
Bibeliibersetzung seitens Melanchthon bestitigt
worden. Es kann natiirlich nicht darum gehen,
zu ermitteln, wer heute den Sieg der optimalen
Sinnermittlung davontragen wiirde, zumal Vf. -
nach heutigem exegetischen Wissen — einige er-
staunliche Ergebnissen von gemeinsamer Fehl-
leistung selbst beim voneinander unabhingigen
Ubersetzen in Ziirich und Wittenberg aufweisen
kann. Aber es wire eine Aufgabe — und sie be-
rithrt das Mifiverhiltnis zwischen Kettlers aus-
fithrlichen Darlegungen der Ziircher bzw. Zwing-
lis Ubersetzungsvorstellungen (80-98) und dem
mageren Kapitel iiber Luthers Kritik — zu erfor-
schen, ob sich Luthers Abneigungen lediglich aus
seiner starken Animositit gegeniiber den Schwei-
zern speiste oder ob sie nicht auch in seiner iiber-
setzungstheoretischen Perspektive zu suchen
wire.

Schoénbach/Leipzig Michael Beyer
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alter der Reformation und Konfessionalisierung:
nordische Kénigreiche und Konfession 1500 bis
1660/ hrsg, von Mathias Asche; Anton Schindling.
MS: Aschendorff, 2003. 332 S.: Kt. (Kath. Leben
und Kirchenreform im Zeitalter der Glaubens-
spaltung; 62) - Siehe Nr. 1140. 1173 £.

Deutsche Landesgeschichtsschreibung im Zei-
chen des Humanismus/ hrsg. von Franz Brendle
... S: Steiner, 2001. VI, 293 S.: Ill. {Contubernium;
56} — Siche Nr. 809. 971. 985. 992. 1227.

Die deutsche Reformation zwischen Spiatmit-
telalter und Frither Neuzeit/ hrsg. von Thomas
A. Brady unter Mitarb. von Elisabeth Miiller-
Luckner. M: Oldenbourg, 2001. XX, 258 S. (Schrif-
ten des Historischen Kollegs: Kolloguien; s0) —
Siehe Nt. 499. 514f. 822. 859. 867. 882. 885. 892.
Der eine Gott und die Welt der Religionen:
Beitriige zu einer Theologie der Religionen und
zum interreligitsen Dialog/ hrsg. von Markus
Witte. Wiirzburg: Religion & Kultur, 2003. 481 5.
—Siehe Nr. 590. 629.

Entdeckung des Ich: die Geschichte der Indivi-
dualisierung vom Mittelalter bis zur Gegen-
wart/ hrsg. von Richard van Diilmen. Kéln:
Bohlau, 2001. 638 S.:111., Taf. — Siche Nr. 366. 877.
1208.

Die Erforschung der Kirchengeschichte: Leben,
Werk und Bedeutung von Hubert Jedin (1900-
1980)/ hrsg. von Heribert Smolinsky. MS: Aschen-
dorff, 2001. 116 S., Frontispiz. (Kath. Leben und
Kirchenreform im Zeitalter der Glaubensspal-
tung; 61) - Siehe Nr. 1382. 1403. 1417.
Estnische Kirchengeschichte im vorigen Jahr-
tausend = Estonian church history in the past
millenium/ hrsg. von Riho Altnurme. Kiel:
Wittig, 2001. 212 8.: 111, Kt. - Siehe Nr. 827. 1179.
1370.

Evangelische Landeskirchen der Harzterritorien
in der frithen Neuzeit/ hrsg. von Christof Rémer.
Wernigerode; B: Lukas, 2003. 148 S.: Ill. (Harz-
Forschungen; 15) - Siehe Nr. 1109. 1114. 1131f.
1277

Pesthalten am Bekenntnis der Hoffnung: Fest-
gabe fiir Professor Dr. Reinhard Slenczka zum 7o.
Geburtstag/ hrsg. von Christian Herrmann; Eber-
hard Hahn. Erlangen: Martin Luther, 2001. 375 S.:
Frontispiz. — Siehe Nr. 404. 775. 1124. 1288. 1534.
1587. 1625. 1686. 1735.

Festschrift Rudolf Endres: zum 65. Geburtstag
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028

gewidmet von Kollegen, Freunden und Schiilern/
hrsg. von Charlotte Biihl; Peter Fleischmann.
Neustadt an der Aisch: Degener, 2000. XL, 855
S.: 11, Frontispiz. (Jahrbuch fiir frinkische Landes-
forschung; 6o) — Siehe Nr. 993. 1733.

Fides et Pietas: Festschrift Martin Brecht zum
70. Geburtstag/ hrsg. von Christian Peters; Jiirgen
Kampmann. MS: Lit, 2003. 193 S.: 11, Fontispiz.
(Historia profana et ecclesiastica; 8] — Siehe Nr.
199. 396. 456. 1127. 1484. 1691. 1726.
Flugschriften der Reformationszeit: Colloquium
im Erfurter Augustinerkloster 1999/ hrsg. von
Ulman Weiss. TU: Bibliotheca academica, 2001.
224 S.:TIl. — Siehe Nr. 2. 19. 533. 591. 896. 963.
969. 996. 1003. T021.

Frommigkeit und Spiritualitit: Auswirkungen
der Reformation im 16, und 17. Jahrhundert =
Piété et spiritualité: 'impact de la Réformation
aux XVI® et XVII® siecles/ hrsg. von Matthieu Ar-
nold; Rolf Decot. MZ: von Zabern, 2002. VIII, 184
S. (VIEG: Beiheft; 54: Abt. Abendléndische Reli-
gionsgeschichte) — Siehe LuB 2003, Nr. 78. 608.
806. 1179; LuB 2.004, Nr. 541. 727.

Frommigkeit unter den Bedingungen der Neu-
zeit: Festschrift fiir Gustav Adolf Benrath zum
70. Geburtstag/ hrsg. von Reiner Braun; Wolf-
Friedrich Schiufele. DA; Kassel: Hessische Kir-
chengeschichtliche Vereinigung; Karsruhe: EPV
fiir Baden, 2001. 382 S.: Frontispiz. (Quellen und
Studien zur hessischen Kirchengeschichte; 6)
(Sonderveroffentlichungen des Vereins fiir Kir-
chengeschichte in der Evangelischen Landeskir-
che in Baden; 2} - Siehe Nr. 653. 1229. 1255. 1346.
1352.

Gerecht und Siinder zugleich?: 6kumenische
Kliarungen/ hrsg. von Theodor Schneider; Gun-
ther Wenz; mit Beitrigen von Christine Axt-
Piscalar ... GO: V&R,; FR; BL; W: Herder, 2001.
464 S. (Dialog der Kirchen; 11) — Siehe Nr. 337.
461. 463. 478. 484. 486. 818 f. 1299. 1409. 1519.
1581. 1642.

Gerechtigkeit glauben und erfahren: Beitrige zur
Rechtfertigungslehre/ hrsg. von Siegfried Kreuzer;
Johannes von Liipke. NK: NV, 2002. 286 S.: Ill.
(Verdffentlichungen der Kirchlichen Hochschule
Wauppertal: Neue Folge; 7) - Siehe Nr. 445. 450.
458. 471. 473. 1532. 1571. I650.

Die Geschichte der Lutherbibelrevision: von
1850 bis 1984/ hrsg. von Klaus Dietrich Fricke;
Siegfried Meurer. 8: Deutsche Bibelgesellschaft,
2001. 391 S. (Arbeiten zur Geschichte und Wir-
lcung der Bibel; 1)—Siehe Nt. 538£. 542. 544- 555-
559. 567f. 577. 596. 603. 608. 618. 622f.

Grane, Leif: Kristendommen i historien: udvalgte

029

030

031

032

033

034

035

036

037

artikler 1950-1996 (Das Christentum in der Ge-
schichte: ausgewihlte Aufsitze 1950-1996)/ hrsg.
vom Institut for Kirkehistorie, Kebenhavns
Universitet. Kebenhavn: Reitzel, 1997. 329 S. -
Siehe Nr. 202. 229. 309-311. 418 f. 1000. 1354.
1405.

Grofle Denker Erfurts und die Erfurter Universi-
tit/ hrsg. von Dietmar von der Pfordten. GO:
Wallstein, 2002. 336 8. — Siehe Nr. 164. 087 f.
Grundlagen und Vollziige pastoraler Existenz:
Beitrige aus akademischer Theologie und kirch-
licher Praxis; Festschrift fiir K.-A. Bauer zum 65.
Geburtstag. hrsg. von Roger Mielke; Heiner
Siiselbeck. NK: NV, 2002. XII, 240 S. — Siehe Nr.
1601.1737.

Higglund, Bengt: Arvet frdn reformationen:
teologihistorika studier (Das Erbe der Reformati-
on: theologiegeschichtliche Studien). Géteborg:
Forsamlingsforlaget, 2002. 158 S. (Forsamlings-
fakultetens skriftserie; 4) — Siehe Nr. 232. 345.
420. 569-574. 805 £. 981 1. 1246,

Higglund, Bengt: Chemnitz — Gerhard — Arndt
— Rudbeckius: Aufsitze zum Studium der alt-
lutherischen Theologie/ hrsg. von Alexander
Bitzel; Johann Anselm Steiger. Waltrop: Spenner,
2003. 266 S. (Texte und Studien zum Protestan-
tismus des 16. bis 18. Jahrhunderts; 1)— Siehe Nr.
231, 1193-1195. 1242-1245. 1247-1249. 1406.
Hans Asmussen im Kontext heutiger 6kume-
nischer Theologie/ hrsg. von Josef Auflermair;
mit einem Geleitwort von Bischof Hans Christi-
an Knuth ... und Beitrigen von Josef Aufermair
... MS: Lit, 2002. 158 S. (Studien zur systemati-
schen Theologie und Ethik; 24} - Siehe Nr. 1385.
1415.1466.1623.

Historische Anstofle: Festschrift fiir Wolfgang
Reinhard zum 65. Geburtstag am 1o. April 2002/
hrsg. von Peter Burschel ... B: Akademie, 2002.
469 S. - Siehe Nr. 849. 066. 1040.

In Christus berufen: Amt und allgemeines Prie-
stertum in lutherischer Perspektive/ hrsg. von
Reinhard Rittner. Hannover: LVH, 2001. 164 S.
(Bekenntnis: Fuldaer Hefte; 36) — Siehe Nr. 333.
379. 398. 400. 1373. — Bespr. : Brandt, Reinhard:
Lu 74 (2003) 104 .

Jan Laski 1499-1560: w piecsetlecie urodzin (Jo-
hannes Laski 1499-1560: zum 500. Geburtstag)/
Redaktion und Einl. von Wojeciech Kriegseisen;
Piotr Salwa, WZ: Semper, 2001. 149 S. (Instytut
Historii PAN im. Tadeusza Marteuffl.a) - Siehe
Nr. 1138. 1165.

Johann Lorenz Mosheim (1693-1755): Theolo-
gie im Spannungsfeld von Philosophie, Philolo-
gie und Geschichte/ hrsg. von Martin Mulsow ...
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Wiesbaden: Harrassowitz, 1997. 407 S. (Wolfen-
biitteler Forschungen; 77) - Sieche Nr. 1281. 1203,
— Bespr.: Heim, Manfred: ZKG 110 (1999), 432f.
Johdatus luterilaisen spiritualitetin teologiaan
(Einfithrung in die lutherische Frommigkeits-
theologie)/ hrsg. von Olli-Pekka Vainio; Jouko M.
V. Heikkinen ... Helsinki: Kirjapaja, 2003. (Theolo-
gia systematica) — Siehe Nr. 326. 438. 441. 455.
464. 615.

Juden in der deutschen Literatur des Mittelal-
ters: religiose Konzepte - Feindbilder — Rechtfer-
tigungen/ hrsg. von Ursula Schulze. TU: Nie-
meyer, 2002. 290 S.: Ill. — Siehe Nr. 1079. 1081-
1083.

Kaiser Ferdinand I.: Aspekte eines Herrscher-
lebens/ hrsg. von Martina Fuchs; Alfred Kohler.
MS: Aschendorff, 2003. 271 S.: Ill. (Geschichte
in der Epoche Karls V.; 2) - Siehe Nr. 844. 1108.
1223.

Kirche und Regionalbewufitsein in Sachsen im
16. Jahrhundert: regionenbezogene Identifika-
tionsprozesse im konfessionellen Raum/ hrsg. von
Michael Beyer; Andreas Gofiner; Giinther War-
tenberg. L: Universititsverlag, 2003. 266 S.: Il
(Leipziger Studien zur Erforschung von regionen-
bezogenen Identifikationsprozessen; 1o) - Siehe
Nr. 847. 908. 925. 1236.

Kirchengeschichte als Autobiographie: ein
Blick in die Werkstatt zeitgendssischer Kirchen-
historiker. hrsg. von Dietrich Meyer. Koln: Rhein-
land, 1999. VIII, 424 S.: Ill. (Schriftenreihe des
Vereins Rheinische Kirchengeschichte; 138) —
Siehe Nr. 1388. 1407. 1418. 1423f. 1428. 1435.
1447f.

Kirchengeschichte als Autobiographie: ein Blick
in die Werkstatt zeitgenéssischer Kirchenhisto-
riker/ hrsg. von Dietrich Meyer. Bd. 2. Kéln:
Rheinland, 2002. VII, 421 S.: I1l. (Schriftenreihe
des Vereins Rheinische Kirchengeschichte; 154)
—Siehe Nr. 1381. 1387. 1389. 1422. 1440.
Klassiker der protestantischen Predigtlehre:
Einfithrung in homiletische Theorieentwiirfe von
Luther bis Lange/ hrsg. von Christian Albrecht;
Martin Weeber. TU: Mohr, 2002. VIII, 256 S. (UTB
fiir Wissenschaft; 2292) — Siehe Nr. 617. 1222.
1398. 1425.

Konfessionelle Identitit und Kirchengemein-
schaft: mit einem bibliographischen Anhang zu
»Dominus lesus«/ hrsg. von Helmut Hoping un-
ter Mitarb. von Jan-Heiner Tiick. MS; HH; LO:
Lit, 2000. 145 S. (Studien zur systematischen
Theologie und Ethik; 25) - Siehe Nr. 1189. 1551.
Kulturgeschichte Ostpreuflens in der Frithen
Neuzeit/ hrsg. von Klaus Garber; Manfred Komo-
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rowski; Axel E. Walter. TU: Niemeyer, 2000. XX,
1025 S.: Ill. (Prithe Neuzeit; 56)—Siehe Nr. 1151.
1157.1260.1303.

Lachmann, Rainer; Gutschera, Herbert; Thierfel-
der, Jorg: Kirchengeschichtliche Grundthemen:
historisch — systematisch — didaktisch/ unter
Mitarb. von Thomas Breuer ... GO: V&R, 2003.
360 S.: IIL. (Theologie fiir Lehrerinnen und Leh-
rer; 3) —Siehe Nr. 521. 762. 889. 954. 1066. 1084.
1241.1338. 1504.

Literarisches Leben in Zwickau im Mittelalter
und in der Frithen Neuzeit: Vortrige eines Sym-
posiums anlifilich des soojihrigen Jubiliums der
Ratsschulbibliothek Zwickau am 17. und 18. Fe-
bruar 1998/ hrsg. von Margarethe Hubrath; Rudiger
Krohn. Goppingen: Kiimmerle, 2001. XII, 344 S.:
1ll., Tab. — Siehe Nr. 12. 20. 22.f. 755. 1291.
Luther in Erfurt und die katholische Theolo-
gie/ hrsg. von Josef Freitag. L: Benno, 2001. XV,
60 S. (Erfurter theol. Schriften; 29) — Siehe Nr.
160. 356. 781.

Luther und die Folgen fiir die Geistes- und Na-
turwissenschaften/ hrsg. von Albrecht von Bran-
denstein-Zeppelin; Alma von Stockhausen. Weil-
heim-Bierbronnen: Gustav-Siewerth-Akademie,
2001. 324 S. — Siche Nr. 221. 245. 274. 472. 628.
821. 1192.

Die Luther-Bibel von 1534: vollstindiger Nach-
druck = The Luther Bibel of 1534: complete
facsimile edition = La Bible de Luther de 1534:
réimpression integrale. Nachdruck auf der Grund-
lage des Exemplars der Stiftung Weimarer Klas-
sik / Herzogin Anna Amalia Bibliothek/ Projekt-
leitung: Petra Lamers-Schiitze. Redaktion und
Lektorat: Juliane Steinbrecher. 2 Bde., 1 Begleitbd.
Kéln; LO; Los Angeles; Madrid; P; Tokyo: Ta-
schen, 2002. [1824] S.: Ill. & Beil. {1 Begleitbd./
Stephan Fiissel) — Siehe Nr. 34. 562. — Bespr.:
Bécher, O[tto]: BIPfEG 70 (2003), 444-446 =
Ebernburg-Hefte 37 (2003), 140-142.
Lutherjahrbuch: Organ der internationalen Lu-
therforschung/ im Auftrag der Luther-Gesellschaft
hrsg. von Helmar Junghans. Bd. 69. GO: V&R,
2002. 211 S.: Ill. — Siehe Nr. 121. 489. 721. 829.
1265. 1478. 1655. 1716. 1718. 1725. 1736.
Martin Bucer zwischen Luther und Zwingli/
hrsg. von Matthieu Arnold; Berndt Hamm. TU:
Mobhr, 2003. VII, 167 S. (Spitmittelalter und Re-
formation: N. R.; 23) — Siehe Nr. 343. 487. 1030.
1041. 1045£. 1050f. 1098.

Melanchthon und die Neuzeit/ hrsg. von Giinter
Frank; Ulrich Képf; unter Mitarb. von Sebastian
Lalla. S-Bad Cannstatt: Frommann-Holzboog,
2003. 370 8. (Melanchthon-Schriften der Stadt



055

056

057

058

059

o6o

061

062

063

064

065

Bretten; 7) — Siehe Nr. 9o0. 902. 904. 907. 910f.
915 £. 920. 929. 933. 935. 937. 943. 1302. 1341.
Mittelalter und frithe Neuzeit: Uberginge,
Umbriiche und Neuansitze/ hrsg. von Walter
Haug. TU: Niemeyer, 1999. IX, 585 S. (Fortuna
vitrea; 16} — Siche Nr. 566. 584. 624. 640. 810. —
Bespr.: Kiening, Christian: BGDS 124 (2002), 183-
190.

Mystik: Religion der Zukunft — Zukunft der Re-
ligion?/ hrsg. von Johannes Schilling. L: EVA,
2003. 132 S. = Siehe Nr. 641. 835 f. 840.

Nadver og folkekirke (Abendmahl und Volkskir-
che)/ hrsg. von Kirsten Busch Nielsen. Kaben-
havn: Anis, 2002. 207 S. - Siehe Nr. 718. 1553.
1585.

Nicht nur fromme Wiinsche: Philipp Jakob
Spener neu entdeckt/ mit Beitrigen von Wolfgang
Bromme ...; mit einem Gruflwort von Friederike
Woldt. F: Spener, 2000. 159 S.: Ill. - Siehe Nr. 1315f.
Papstamt — pro und contra: geschichtliche Ent-
wicklungen und 6kumenische Perspektiven/
hrsg. von Walter Fleischmann-Bisten. GO: V&R,
2001. 288 S. (Bensheimer Hefte; 97) - Siehe Nr.
391.790. I512.

Pietismus und Liedkultur/ hrsg. von Wolfgang
Miersemann; Gudrun Busch. TU: Niemeyer;
Halle: Verlag der Franckeschen Stiftungen, 2002.
XXI, 324 S.: 11l. (Hallesche Forschungen; 9) — Sie-
he Nr. 1312. 1318. 1322f. 1327.

Praktische Theologie und protestantische Kul-
tur/ hrsg. von Wilhelm Grib; Birgit Weyel. GU:
Kaiser/GVH, 2002. 546 S.: Ill. (Praktische Theo-
logie und Kultur; 9] — Siehe Nr. 666. 1486. 1606.
Protestantismus — wohin?: 10 Jahre wiederver-
einigte Ev. Kirche in Deutschland; Bilanz und
Ausblick/ hrsg. von Udo Hahn. NK: NV, 2001.
325 S. - Siehe Nr. 126. 1545. 1573. 1579. 1501.
Querdenker der Reformation: Andreas Boden-
stein von Karlstadt und seine frithe Wirkung/
hrsg. von Ulrich Bubenheimer; Stefan Oehmig.
Wiirzburg: Religion & Kultur, 2001. 297 S: IlL. -
Siehe Nr. 994. 1005-1007. 1009. TOII. I0I3. I020.
1023 f. 1026. 1028. — Bespr.: Goertz, Hans-Jtirgen:
Mennonitische Geschichtsblitter 5o (2002), 193-
107; Wolf, Gerhard Philipp: ZBKG 71 (2002), 263-
265.

Recht - Idee — Geschichte: Beitrige zur Rechts-
und Ideengeschichte fiir Rolf Lieberwirth
anldfllich seines 8o. Geburtstages/ hrsg. von
Heiner Liick; Berndt Schildt. Kéln; Weimar; W:
Bohlau, 2000. 727 S.:111,, Kat., Frontispiz. - Siehe
Nr. 728. 1724.

Rechtfertigung in den Kontexten der Welt: Do-
kumentation 45/ hrsg. von Wolfgang Greive; Lu-

066

067

068

069

o70

071

072

therischer Weltbund, Abteilung fiir Theologie und
Studien, Referat fiir Theologie und Kirche. S:
Kreuz, 2000. 242 S. — Siehe Nr. 1468. 1475. 1479.
1498f. 1522, 1528. 1537. 1546. 1577. 1612. 1633.
1676. — Bespr.: Dahling-Sander, Christoph:
Okumenische Rundschau 52 (2003), 116f.

Die Reformation und die Kiinste: »Laf3t uns aufs
Neue wieder anfangen, schreiben, dichten, rei-
men, singen, malen.« Martin Luther/ hrsg. vom
Evang. Predigerseminar Lutherstadt Wittenberg;
Peter Freybe. Wittenberg: Drei Kastanien, 2003.
124 S.: Tll. (Wittenberger Sonntagsvorlesungen) —
Siehe Nr. 99. §37. 667. 769. 1093. 1099f.
Religion in Geschichte und Gegenwart: Hand-
wérterbuch fiir Theologie und Religionswissen-
schaft. 4., vollig neu bearb. Aufl./ hrsg. von Hans
Dieter Betz ... Bd. 3: F-H. TU: Mohr, 2000. LXVII
S., 1984 Sp.: 111, Ktn. — Siehe Nr. 213. 225. 239.
248. 262. 265-267. 270. 276 f. 286. 296. 357. 389.
409f. 415. 42T, 432-434. 439. 4461, 457. 465. 468-
470. 477- 490. 494. 498. 517. 522. 524. 565. 590.
600. 646. 650. 6571. 660. 664 f. 669. 676. 692. 697f.
730.739. 754. 760f. 897f. 949. 957. 084. 1016. 1096.
1133.1263. 1284. 1357. 1383. 1416. 1482. 1566.
Religion in Geschichte und Gegenwart: Hand-
worterbuch fiir Theologie und Religionswissen-
schaft. 4., vollig neu bearb. Aufl./ hrsg. von Hans
Dieter Betz ... Bd. 4: I'K. TU: Mohr, 2001, LXXI
S., 1924 Sp.: Ill, Ktn. — Siehe Nr. 223. 234. 260f.
271. 292-205. 305. 307 f. 316. 320. 322. 328f. 334f.
348. 370. 378. 405. 423. 500£. 500. §81. 621. 656.
674.701. 705-707. 710. 724. 750. 756. 766. 803. 807.
909. 945. 959. I010. 1080. 1092. 1103f. 1274. 1404.
Religion in Geschichte und Gegenwart: Hand-
worterbuch fiir Theologie und Religionswissen-
schaft. 4., vollig neu bearb. Aufl./ hrsg. von Hans
Dieter Betz ... Bd. 5: L-M. TU: Mohr, 2002. LXXIV
S., 1704 Sp.: Ill,, Ktn. - Siehe Nr. 17. 153. 212.
218. 258. 273. 386. 390. 402. 411. 479. 508. 5I9.
528. 606. 663. 677. 684. 688, 691, 695. 740-743.
899. 927. 931 £ 942. 950. 999. 1205. I2II. 1384.
1426. 1450. 1646.

Rezeption und Reform: Festschrift fiir Hans
Schneider zu seinem 6o. Geburtstag/ hrsg. von
Wolfgang Breul-Kunkel; Lothar Vogel. DA; Kas-
sel: Verlag der Hessischen Kirchengeschichtlichen
Vereinigung, 2001. XIV, 428 S.: Ill., Frontispiz.
(Quellen und Studien zur hessischen Kirchenge-
schichte; 5)—Siehe Nr. 361. 703. 1226. 1278. 1325.
1330.1333f.

Studia Oecumenica/ Redaktion: Piotr Jaskota;
Rajmund Porada. Bd. 1. Opole: Uniwersytet
Opolski, 2001. 299 S. — Sieche Nr. 241. 327.
Studia Oecumenica/ Redaktion: Piotr Jaskéta. Bd.
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2. Opole: Uniwersytet Opolski, 2002. 430 S. —
Siche Nr. 481. 734. 736. 1622.

Tausend Jahre polnisch-deutsche Beziehungen:
Sprache — Literatur — Kultur — Politik/ hrsg. von
Franciszek Grusza. WZ: Graf-Punkt, 2001. 1008
§.—Siehe Nr. 1160. 1170. 1181. 1684.

Teologien i samfundet: festskrift til Jens Glebe-
Moller (Theologie in der Gesellschaft: Festschrift
fiir Jens Glebe-Maller)/ hrsg. von Theodor
Jorgensen; Peter Westergaard. Frederiksberg: Anis,
1998. 543 S.— Siehe Nr. 358. 1567. 1616.
Theologie im Plural: Fundamentaltheologie —
Hermeneutik — Kirche - Okumene - Ethik; Joa-
chim Track zum 6o. Geburtstag/ hrsg. von Karl
F. Grimmer unter Mitarb. von Ralf Frisch ... F:
Lembeck, 2001. 408 S.: L. — Siehe Nr. 383. 8o1.
1521. 1527. 1619. 1706.

Die Theologische Fakultit Wittenberg 1502-
1602: Beitrdge zur soo. Wiederkehr des Griin-
dungsjahres der Leucorea/ hrsg. von Irene Dingel;
Giinther Wartenberg; Redaktion: Michael Beyer.
L: EVA, 2002. 242 S. (Leucorea-Studien zur Ge-
schichte der Reformation und der Luth. Ortho-
doxie; 5)— Siehe Nr. 134. 588. 709. 711. 717. 830.
873. I217. 1225. 1240. 1250.

Theorie der Interpretation vom Humanismus
bis zur Romantik: Rechtswissenschaft, Philoso-
phie, Theologie; Beitrige zu einem interdiszipli-
néren Symposium in Tiibingen, 29. September bis
1. Oktober 1999/ hrsg. von Jan Schroder. S: Steiner,
2001. 355 S. (Contubernium; 58) - Siehe Nr. 532.
586.

Vanha ja nuori: juhlakirja Simo Heinisen taytta-
essi 60 vuotta (Alt und jung: Festschrift fiir Simo
Heininen zum 6éo. Geburtstag)/ hrsg. von Kaisa-
mari Hintikka; Hanna-Maija Ketola; Pdivi Salmes-
vuori. Helsinki: Luther-Agricola-Seura, 2003. 492
S. (Studia missiologica et oecumenica Fennica; 6o)
—Siehe Nr. 765. 1053. 1266.

Verborgener Gott — verborgene Kirche?: die
kenotische Theologie und ihre ekklesiologischen
Implikationen/ hrsg. von Johannes Brosseder. S:
Kohlhammer, 2001. 261 S. (Forum Systematik; 14}
— Siehe Nr. 244. 303.

Verlust und Gewinn: Johann Friedrich I, Kurfiirst
von Sachsen/ hrsg. von Joachim Bauer; Birgitt
Hellmann. Weimar: Hain, 2003. 295 S.: Il (Bau-
steine zur Jenaer Stadtgeschichte; 8) - Siehe Nr.
108. 1102. 1262. 1353. I1355.

450 Jahre Marienbibliothek zu Halle an der
Saale: Kostbarkeiten und Rarititen einer alten
Biichersammlung/ hrsg. von Heinrich L. Nickel.
Halle an der Saale: Stekovics, 2002. 277 S.: 111,
Faks. — Siehe Nr. 7. 11. 14. 26. 124 f. 747.
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Vita Religiosa im Mittelalter: Festschrift fiir Kas-
par Elm zum 7o. Geburtstag/ hrsg. von Franz J.
Felten; Nikolas Jaspert unter Mitarb. von Stepha-
nie Haarlinder. B: Duncker & Humblot, 1999.
XIX, 085 S.: 111, Frontispiz. (Berliner historische
Studien; 31, Ordensstudien; 13) - Siehe LuB 2000,
Nr. 910; LuB 2004, Nr. 165. 1732. 1734. - Bespr.:
Ohst, Martin: ZKG 112 (2001}, 395-400.

Volk, Ernst: Gottes richtendes und rettendes
Wort: gesammelte Aufsitze; Festgabe zu seinem
75. Geburtstag am 13. November 2002/ im Auf-
trag des Luth. Konvents im Rheinland hrsg. von
Thomas Berke; Winfrid Krause. Spiesen-Elvers-
berg: Luther Edition, 2002. 5§36 S. - Siehe Nr. §23.
635. 1207. 1377. 1451-1455. 1457-1460. 1678 f.
1739.

Weg und Zeugnis: Dokumente und Texte der
Bekenntnisgemeinschaften; kirchliche Zeitge-
schichte 1980-1995; Bekenntnisbewegung kein
anderes Evangelium/ bearb. von Bernhard H.
Bonkhoff. Lahr: Johannis, 1908. 731 S. (Telos-
Biicher; 72403: TELOS-Paperback) - Siche Nr. 625.
1380. 1397. 1419. 1445f. 1481.

The work of Heiko A. Oberman: papers from
the symposium on his seventieth birthday/ hrsg.
von Thomas A. Brady. Leiden; Boston: Brill, 2003.
X1, 206 8., [9] Taf.: 1l., Portr. (Kerkhistorische
bijdragen; 20} - Siehe Nr. 772f.

Wortlaute: Festschrift fiir Hartmut Giinther/
hrsg. von Wolfgang Schillhahn; Michael Schitzel.
Grof3 Oesingen: Harms, 2002. 459 S. — Siche Nr.
197.291.453. §80.619. 690.767.813. 1294. 1324.
1547. 1687.1705.

Die Ziircher Reformation: Ausstrahlung und
Riickwirkungen; wissenschaftliche Tagung zum
hundertjihrigen Bestehen des Zwinglivereins (29.
Oktober bis 2. November 1997 in Ziirich)/ unter
Mitarb. von Martin Sallmann hrsg. von Alfred
Schindler; Hans Stickelberger. Bern; B; Bruxelles;
F; NY; Oxford; W: Lang; Bern: Europiischer Ver-
lag der Wissenschaften, 2001. 552 S.: I1l. (Ziircher
Beitrige zur Reformationsgeschichte; 18) - Siehe
Nr. 1033. 1035 f. 1039. 1042. 1048. 1057. 1062.
1064. 1077. 1191, - Bespr.: Dienst, K[arl]: BIPfKG
69 (2002), 447 f = Ebernburg-Hefte 36 [2002), 83 f;
Lies, Lothar: ZKTH 124 (2002}, 245f.

Zur Geistesgeschichte des Mittelalters und der
frithen Neuzeit/ hrsg. von Giinter Frank; Seba-
stian Lalla. Ubstadt-Weiher: Regionalkultur,
2003, (Fragmenta Melanchthoniana; 1)—Siehe Nr.
837. 903. 005. 912-914. 918f. 926. 938 £.

Zur Rezeption mystischer Traditionen im Pro-
testantismus des 16. bis 19. Jahrhunderts: Bei-
trige eines Symposiums zum Tersteegen-Jubi-
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ldum 1997/ hrsg. von Dietrich Meyer; Udo Striter.
Kéln: Rheinland; Bonn: Habelt, 2002. XVII, 350
S. (Schriftenreihe des Vereins Rheinische Kirchen-
geschichte; 152) — Siehe Nr. 838. 1340.

Zwischen Spener und Volkening: Pietismus in
Minden-Ravensberg im 18. und frithen 19. Jahr-
hundert/ hrsg. von Christian Peters; Martin
Brecht; Ridiger Bremme. Bielefeld: Luther, 2002.

QUELLEN
Quellenkunde

Briuer, Siegfried: Wallfahrtsforschung als De-
fizit der reformationsgeschichtlichen Arbeit:
exemplarische Beobachtungen zu Darstellungen
der Reformation und zu Quellengruppen. In:
Spitmittelalterliche Wallfahrt im mitteldeutschen
Raum: Beitriige einer interdiszipliniren Arbeits-
tagung Eisleben 7.-8. Juni 2002/ hrsg. von Hart-
mut Kiithne; Wolfgang Radtke; Gerlinde Stroh-
maier-Wiederanders; mit einem Geleitwort von
Stefan Rhein. B: Humboldt-Universitit, 2002, 15-
49.L".

Claus, Helmut: Zum Buchdruck in Zwickau und
Altenburg in der Reformationszeit. In; 022, 17-
ss:11., Tab. L 46£+".

Documents from the history of Lutheranism
1517-1750/ hrsg. von Eric Lund. MP: Fortress,
2002. 330 S. — Bespr.: Hinlicky, Paul R.: SCJ 34
(2003), 803-805.

Dyl, Janusz: Katalog drukéw teologicznych wyt-
toczonych w oficynach polskich w latach ok.
1475-1550 (Katalog der in polnischen Druckerei-
en 1475-1550 gedruckten theol. Schriften), Archi-
wa Biblioteki i Muzea koscielne {Archiva Biblio-
thecae et Musea Ecclesiastica) 76 (Lublin 2001),
7-99. L 25+".

Dyl, Janusz: Pierwsze krakowskie drukowane
dziela teologiczne ab.cych i rodzimych polemis-
téw antyprotestanckich (Die ersten in Krakau
gedruckten, von auslindischen und poln. anti-
protestantischen Polemikern verfafiten theol.
Werke). Rocznik teologiczny 48 (Lublin: 2001} Nr.
4, 66-95. L 70+".

Dzieje protestantyzmu w Polsce: przewodnik
archiwalny {Geschichte des Protestantismus in
Polen: Archivfiihrer)/ bearb. von Elzbieta Alabrud-
ziriska; Grzegorz Jasinski; Hanna Krajewska in
Verb. mit Olgierd Kiec; Joachim Rogall. Toruri:
Adam Marszalek, 2001. 463 S.L 73.
Eisenmenger, Karsten: Die Geschichte der Mari-
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277 S.: 111 (Beitrige zur Westfilischen Kirchenge-
schichte; 23) - Siehe Nr. 1313 f. 1332.

Zwischen Wissenschaft und Politik: Studien zur
deutschen Universititsgeschichte; Festschrift fiir
Eike Wolgast zum 65. Geburtstag/ hrsg. von Ar-
min Kohnle; Frank Engehausen. S: Steiner, 2001.
XVI, 605 S.; Frontispiz. - Siche Nr. 513. 723. 1161.
1287.

enbibliothek und ihre Bibliothekare. In: 0871, 15-
31: 1L

Flugschriften gegen die Reformation (1525-
1530}/ hrsg. und bearb. von Adolf Laube unter
Mitarb. von Ulman Weif3. Bd. 1. B: Akademie,
2000, VIII, 1-669 S. — Bespr.: Moeller, Bernd: HZ
273 (2001),186-188.

Flugschriften gegen die Reformation (1525-
1530)/ hrsg. und bearb. von Adolf Laube unter
Mitarbeit von Ulman Weif3. Bd. 2. B: Akademie,
2000. VIII, 671-1332 S. — Bespr.: Moeller, Bernd:
HZ 273 (2001), 186-188.

Gondek, Elzbieta: Rynek kéiazki na Slasku pod
panowaniem pruskim w XIX wieku (Biicher-
markt in Schlesien unter preuflischer Herrschaft
im 19. Jh.). Katowice: Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Slaskiego, 2001. 240 S. L 67£.

Hendgen, Viola: Die frithen Bibeldrucke im
deutschsprachigen Raum. In: 081, 69-79: Ill.
Hubrath, Margarete: »... ist pey vns der mangel
das keine psalteria vordewtscht syndte«: zur
Zwickauer Druckproduktion wihrend der Refor-
mationszeit. In: 048, 125-144: Tab. L".

Junghans, Helmar: The history, use and signifi-
cance of the Weimar Luther edition. (2002). LQ
17 (2003), 267-287.

Katalog [Marienbibliothek, Halle/Saale]. In: 081,
213-277:111.

Katalog 302: Biicher von 1501-1700/ hrsg. vom
Hamburger Antiquariat. HH: Hamburger Anti-
quariat, s. a. 200 S.: Il L 106-114.

Katalog 600: Theologie 2000/ hrsg. vom Wissen-
schafts-Antiquariat Stenderhoff. MS: Stenderhoff,
2000.132 8. L 51-53.

Kopf, Ulrich: Lutherausgaben. In: 069, 600-602.
Liebehenschel, Wolfgang: Frithe Drucke unseres
Ahnherren kehrten aus Krakau nach Berlin zu-
riick. Familienblatt der Lutheriden-Vereinigung
75 (2001) Heft 34 (Mai), 15.
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Ludscheidt, Michael: Die Flugschriftensamm-
lung der Martinsbibliothek in der Bibliothek des
Evangelischen Ministeriums zu Erfurt. In: 022,
9-16: 111

Mertens, Volker: Das Buch und die Stimme:
Uberlegungen zur »gemischten Medialitdt« an
Hand von Handschriften der Ratsschulbibliothek
Zwickau. In: 048, 3-18.

Metzger, Heinz Dietrich: Gesangbticher in Wiirt-
temberg: Bestandsverzeichnis/ in Zsarb. mit der
Gesellschaft fiir Musikgeschichte in Baden-
Wiirttemberg, Tiibingen. §; Weimar, Metzler,
2001. XII, 868 S. (Repertorien zur deutschen Lite-
raturgeschichte; 20)

Metzler, Regine: Die Bibliothek des Zwickauer
Stadtschreibers Stephan Roth [1492-1546): ein
erster Uberblick. In: 048, 111-123: Tab.

Moeller, Eberhard: Zwickauer Gesangbiicher
(1525-1736)in der Ratsschulbibliothek Zwickau.
In: 048, 331-344: Tab.

Pietrzkiewicz, Iwona: Epistola Martini Lutheri
ad Henricum VIIL w edycji Hieronima Wietora
(Epistola Martini Lutheri ad Henricum VIITin der
Ausgabe Hieronymus Vietors). Archiwa Biblioteki
i Muzea koécielne (Archiva Bibliothecae et Musea
Ecclesiastica) 76 (Lublin 2001}, 229-236.
Rabenau, Konrad von: Der Buchbinder fiir Mi-
chael Vehe und Andreas Poach in Halle/S. Ein-
bandforschung 12 (2003), 37-48: 111.

Rabenau, Konrad von: Der Seidensticker Hans
Plock und seine deutsche Bibel von 1478 in der
Marienbibliothek. In: 081, 80-93: Ill.
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Saeger, Klaus: Zwei Luther-Bibeln des 17. Jahr-
hunderts: bibliophile Schitze aus dem Archiv des
Stidtischen Gymnasiums Velbert-Langenberg.
Romerike Berge: Zeitschrift fiir das Bergische
Land 51 (2001) Nr. 4, 10-17: 111

Schmitt, Heiner: Quellenlexikon zur deutschen
Literaturgeschichte. Bd. 19. Duisburg: Verlag fiir
Pidagogische Dokumentation, 1999. 512 S. —
Bespr.: Blaufuf}, Dietrich: Lu 72 (2001), 48 f.
Sto$, Jarostaw: Starodruki ParadyZa: katalog
starodrukow seminaryijnej biblioteki w Parady-
#u (Altdrucke des Klosters Paradies: Katalog der
Altdrucke des Seminarbibliothek in Paradies).
WZ: Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynala
Stefana Wyszyniskiego, 2001. 334 S. L 186-192.
Stitber, Gabriele: Bereicherung der Bibelsamm-
lung: ein seltenes Geschenk fiir das Zentralarchiv.
BIPEKG 70 (2003), 279-282: 111

Tondel, Janusz: K§iazka w dawnym EKrélewcu
Pruskim (Das Buch im alten preufischen
Konigsberg). Toruri: Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika, 2001. 325 5. L 38-41+".
Wizytacja Biskupstwa Sambijskiego z 1569
roku (Visitatio Episcopatus Sanbiensis 1560)/
hrsg. von Jacek Wijaczka. Torun: Towarzystwo
Naukowe w Toruniu, 2001. 418 S. L 31. 86+".
(Fontes; 9o)

Zawadzka, Krystyna: Biblioteki Klasztorne
Dominikanéwna Slasku (1239-1810) {Bibliothe-
ken der Dominikanerkléster Schlesiens). Wroclaw:
Wydawnictwo Uniwersytetu Wroclawskiego,
1999. 128 S. L 33-35+".

Wissenschaftliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke Luthers

sowie der biographischen Quellen

Biblia das ist/ die gantze Heilige Schrifft Deudsch.
Mart. Luth. Wittemberg,. In: o51. 2 Bde. [1824]
SHHE

The European Reformations sourcebook/ hrsg.
von Carter Lindberg. Oxford; Malden, Mass.:
Blackwell, 2000. XX, 306 S.

[Luther, Martin]: Letters of spiritual counsel
(Briefe(engl.)}/ hrsg. und iibers. von Theodore G.
Tappert. 2. Aufl. Vancouver: Regent College, 2003.
367 S. (The library of christian classics; 18)
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke,
Teil 1. Bd. 1. Unverind. Nachdruck der Ausgabe
Weimar, 1883. Weimar: Béhlau, 2003. XXIJ, 710
S.

[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
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tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 2. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1884. Weimar: Bshlau, 2003. XVI, 758 S.
[Luther, Martin}: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 3. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1885. Weimar: Bohlau, 2003. XTI, 652 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 4. Unverand. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1886. Weimar: Béhlau, 2003. VI, 717 S.
[Luther, Martin}: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
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1. Bd. 5. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mat, 1892, Weimar: Béhlau, 2003. VIII, 676 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 6. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1888, Weimar: Béhlau, 2003. VI, 632 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Kopf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 7. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1897. Weimar: Béhlau, 2003. X, 898 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 8. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1889. Weimar: Béhlau, 2003. VIII, 720 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Kopf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 9. Unverind. Nachdruck der Ausgabe Wei-
mar, 1893. Weimar: Bohlau, 2003. XVI, 806 S., [28]
S., VIII Taf. Faks.

[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 101 1. Unverind. Nachdruck der Ausgabe
Weimar, 1910. Weimar: Bshlau, 2003. X, 739 S.
[Luther, Martin}: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 101 2. Unverind. Nachdruck der Ausgabe
Weimar, 1925. Weimar: Béhlau, 2003. LXXXV,
459 8.

[Luther, Martin|: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 10 II. Unverind. Nachdruck der Ausgabe
Weimar, 1907. Weimar: Béhlau, 2003. VI, 516 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 1o Il Unverdnd. Nachdruck der Ausgabe
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Weimar, 1905. Weimar: Béhlau, 2003. CLXXV,
447 S.

[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 11. Unverind. Nachdruck der Ausgabe
Weimar, 1900. Weimar: Bshlau, 2003. LIJ, 490 S.
[Luther, Martin]: D. Martin Luthers Werke: kri-
tische Gesamtausgabe/ hrsg. von Ulrich Képf ...
Sonderedition ... (Weimarer Ausgabe). Werke, Teil
1. Bd. 12. Unverind. Nachdruck der Ausgabe
Weimar, 1891. Weimar: Bohlau, 2003. XVI, 706 S.
Luther, Martin: Galatalaiskirjeen selitys (/n
epistolam Sancti Pauli ad Galatas commentarius,
... {finn.))/ iibers. von Jukka Thurén. Helsinki:
SLEY-Kirjat, 2003. 665 S.

[Luther, Martin]: Enchiridion: Catechismus
minor ... pro pachochis et concionatoribus.
Enchiridion: der kleine Katechismus D. Mar.
Lutheri fiir die gemeinen Pfarrherrn und Predi-
ger. Handbog: Dr. Martin Luthers Lille Katekis-
mus for uleerde sogneprester og pradikanter. In:
Den Danske Folkekirkes Bekendelsesskrifter:
tekst og overszttelse (Die Bekenntnisschriften
der dinischen Volkskirche: Text und Uberset-
zung/ hrsg. von Peder Nergaard-Hojen. Keben-
havn: Anis, 2000, 195-317.

[Luther, Martin|: Luthers lilla katekes: med en
forklaring for barn och vuxna (Der Kleine Kate-
chismus (schwed.)|: mit einer Erklirung fiir Kin-
der und Erwachsene)/ von David P. Kuske. Ljung-
by: Biblicum, 2002. 384 S.

Luther, Martin: Jugeum ui junbi e daehan seol-
gyo (Ein Sermon von der Bereitung zum Sterben
(korean.)). RuYu 16 (2002), 93-114.

Luther, Martin: Vom ehelichen Leben und an-
dere Schriften iiber die Ehe/ hrsg. von Dagmar
C. G. Lorenz. Nachdruck der 1997 bibliogr. erg.
Ausgabe S, 1978. S: Reclam, 2002. 95 S. {Univer-
sal-Bibliothek; 9896)

Luther on women: a sourcebook/ hrsg. von Susan
C. Karant-Nunn; Merry E. Wiesner. Cambridge,
UK; NY: Cambridge University, 2003. VII, 256 S.

Volkstiimliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke

Luthers sowie der biographischen Quellen

a) Auswahl aus dem Gesamtwerk

Erginzungsband zum Evangelischen Gottes-
dienstbuch: [Agende I] fiir die Evangelische Kir-
che der Union und fiir die Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche Deutschlands/ hrsg. von der

Kirchenleitung der Vereinigten Evang.-Luth. Kir-
che Deutschlands und im Auftrag des Rates von
der Kirchenkanzlei der Evang. Kirche der Union.
B: Evang. Haupt-Bibelgesellschaft und von Can-
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steinsche Bibelanstalt; Bielefeld: Luther; Han-
nover: LVH, 2002. 591 S.: Noten. L 193. 327+".
Evangelisches Gottesdienstbuch: Agende [I] fiir
die Evangelische Kirche der Union und fiir die Ver-
einigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutsch-
lands/ hrsg. von der Kirchenleitung der Vereinig-
ten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands und im
Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei der
Evang. Kirche der Union. Altarausgabe. B: Evang.
Haupt-Bibelgesellschaft und von Cansteinsche
Bibelanstalt; Bielefeld: Luther; Hannover: LVH,
1999. 751 S.: Noten.

Evangelisches Gottesdienstbuch: Agende [I] fiir
die Evangelische Kirche der Union und fiir die Ver-
einigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutsch-
lands/ hrsg. von der Kirchenleitung der Vereinig-
ten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands und im
Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei der
Evang. Kirche der Union. Loseblattausgabe. B:
Evang. Haupt-Bibelgesellschaft und von Canstein-
sche Bibelanstalt; Bielefeld: Luther; Hannover:
LVH, 1999. 680 S.: Noten.

Evangelisches Gottesdienstbuch: Agende [I] fiir
die Evangelische Kirche der Union und fiir die Ver-
einigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutsch-
lands/ hrsg. von der Kirchenleitung der Vereinig-
ten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands und im
Auftrag des Rates von der Kirchenkanzlei der
Evang. Kirche der Union. Taschenausgabe. B:
Evang. Haupt-Bibelgesellschaft und von Canstein-
sche Bibelanstalt; Bielefeld: Luther; Hannover:
LVH, 2000. 751 S.: Noten.

Evangelisches Gottesdienstbuch und Ergin-
zungsband: Agende [I] fiir die Evangelische Kir-
che der Union und fiir die Vereinigte Evangelisch-
Lutherische Kirche Deutschlands/ hrsg. von der
Kirchenleitung der Vereinigten Evang.-Luth. Kir-
che Deutschlands und im Auftrag des Rates von
der Kirchenkanzlei der Evang. Kirche der Union.
S: Deutsche Bibelgesellschaft, s. a. CD-ROM &
Beil. (Binfithrungsbuch).

[Luther, Martin}: The church comes from all
nations: Luther texts on mission (Kirche aus al-
len Viélkern [1983] {engl.))/ Volker Stolle. StL:
Concordia, 2003. 112 8.

Luther, Martin: Lille og store katekisme (Der
Kleine Katechismus. Deutsch [GrofSer] Katechis-
mus{norw.))/ iibers. von Siurd Hjelde; eingel. von
Inge Lenning. Oslo: De norske bokklubbene,
2001, XLVII, 186 S. (Bokklubbens kulturbibliotek)
Luther, Martin: Korsets ord (det himmelske
brad}: 31 betraktninger til hver dagi maneden (Kreu-
zeswort [Himmelsbrot]: 31 Betrachtungen fiir je-
den Monatstag)/ hrsg. von H. Wergeland. Faksi-
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mile der Originalausgabe 1937. Porsgrunn: Werge-
land, 1998. 28 S.: 11l

Luther, Martin: Livet ifelge Luther: citater (Le-
ben mit Luther: Worte)/ ausgew. von Johan Reftel;
Kristina Reftel; aus dem Schwed. iibers. von
Birgitte Skov-Jakobsen. Frederiksberg: Religions-
historisk, 2000. 126 S.: I1L.

Unser Glaube: die Bekenntnisschriften der evan-
gelisch-lutherischen Kirche: Ausgabe fiir die Ge-
meinde/ im Auftrag der Kirchenleitung der Ver-
einigten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands
(VELKD) hrsg. vom Luth. Kirchenamt; bearb. von
Horst Georg Péhlmann. Originalausgabe. 4.,
fiberarb. Aufl. GU: GVH, 2000. 928 S. (GTB; 1289)
[Vel. LuB 1999, Nr. 083]

b) Einzelschriften und Teile von ihnen

Die Bibel/ erschlossen und komm. von Huber-
tus Halbfas. DA: WB, 2001. 599 S.: 111

Die Multi-Media-Bibel: Lutherbibel/ hrsg. von
der Evang. Kirche in Deutschland. Bibel auf CD-
Rom. $: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997. 1 CD-
Rom & Beil. (13 S.:1l1). (CD-ROM Bibel Edition)
Die Mac-Bibel: die vier groflen deutschen
Ubersetzungen auf CD-Rom; Einheitsiiberset-
zung der Heiligen Schrift, Gute-Nachricht-Bibel,
revidierte Eberfelder Bibel, Lutherbibel/ hrsg. von
der Evang. Kirche in Deutschland. §: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2000. 1 CD-Rom. (CD-ROM
Bibel Edition)

Die Luther-Hérbibel: Geschichten von Josef/ ge-
lesen von Otto Mellies. S; B: Deutsche Bibel-
gesellschaft, 2001. CD & Beil. (Beiheft, 6 S.).
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Neue Frommigkeit im Mittelalter

Der Band geht auf eine Tagung des MPI
fiir Geschichte zuriick, auf der Historiker
und Theologen aus Deutschland und Polen
sowie aus Frankreich, Italien, der Tsche-
chischen Republik, Ungarn und den USA
aus einer interdisziplindren und inter-
nationalen Perspektive heraus die »Neue
Frommigkeit« des Spatmittelalters als ein
gesamteuropdisches Phanomen in den
Blick genommen haben. Als bekannteste
Vertreterin dieser Frommigkeit gilt die
niederlandische »Devotio modernac. Als
deren Merkmale werden die Bekehrung
des Einzelnen und eine ethisch geprégte
Lebensfithrung angesehen, die lange Zeit
als Reaktion einer stddtischen Laienelite
auf die spatscholastische Theologie gedeu-
tet wurden. Die 17 Beitrdge des Bandes
zeigen, dass vergleichbare Phinomene
zeitgleich quer durch Europa zu beobach-
ten waren. Dabei geraten insbesondere
Béhmen und Schlesien, aber auch Siid-
deutschland und Osterreich in den Mittel-
punkt. Die »Neue Frommigkeit« erweist
sich insgesamt als eine europdische Kul-
turform, die charakteristisch fiir das Spét-
mittelalter war. Somit erscheinen viele
Deutungen, die im Zusammenhang mit
dem Hussismus und der Reformation, der
Entstehung des Nationalstaates im 19. Jahr-
hundert und dem Kalten Krieg im 20. Jahr-
hundert stehen, als ideologisch belastete
Konstrukte.

Der Band untersucht in einer interdiszipli-
niren und internationalen Perspektive die
'Neue Frommigkeitc des Spatmittelalters
als ein gesamteuropdisches Phanomen.

Marek Derwich /
Martial Staub (Hg.)

Die )Neue Frommigkeit
in Europa im Spatmittelalter

Verdffentlichungen des Max-Planck-Instituts
fiir Geschichte, Band 205.

2004. 351 Seiten mit 13 Abbildungen und
1 Karte, Leinen mit Schutzumschlag
ISBN 3-525-35855-5

V&R

Vandenhoeck
& Ruprecht



Kirche im Mittelalter

Die Epoche des ,christlichen Abend-
landes* vom 11. bis 15. Jahrhundert ist
gepragt von der Kirchenreform und den
Versuchen des Hoch- und Spétmittelal-
ters, Kirche zu gestalten, ein urspriing-
liches christliches Leben zu fithren und
Glaubenswahrheiten zu durchdenken.
Zugleich tun sich auch Abgriinde an
religios motivierter Gewalt, Gewissens-
zwang und verduBerlichter Christlich-
keit auf. Mit ihnen gelangt das kirchliche
Universalsystem an seine Grenzen, so
dass am Ende des Mittelalters das Re-
formverlangen neue Intensitit gewinnt.
Die knappe, gut verstindlich geschrie-
bene quellenreiche Darstellung dieses
Bandes macht die sich in Kirchenpolitik,
Frommigkeit und Theologie manifestie-
renden religiosen Triebkrifte des Gesche-
hens transparent. Sie trdgt damit zum
Verstidndnis einer Epoche bei, die unsere
Gegenwart bis heute in vielerlei Hin-
sicht prigt.

Reinhard Schwarz
Luther
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3., durchgesehene und korrigierte Auflage 2004.
271 Seiten, kartoniert

ISBN 3-8252-1926-7

Martin Luthers Leben und Werk in
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von einem der fiihrenden Lutherfor-
scher der Gegenwart.
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Die Christenheit im Hoch-
und Spatmittelalter

Von der Kirchenreform des 11. Jahr-
hunderts zu den Reformbestrebungen
des 15. Jahrhunderts
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