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Nachdem die Veréffentlichung des »Deutschen
Sachregisters« zu WA 1-60 im Jahre 2001 be-
gonnen hat, sind planmiflig im zweijahrigen
Abstand die Biande 2 und 3 der finfbiandigen
Abteilung gefolgt, so da’ 2007 der nichste
Band erwartet werden kann. Den Bearbeitern
gebithrt Anerkennung und Dank, dafl ihnen
das gelungen ist.

Band 70 beginnt mit einem Nekrolog auf
Gerhard Ebeling (1912-2001), der nicht nur
als hervorragender Lutherforscher bekannt
geworden ist, sondern auch seit 1955 als Mit-
glied und seit 1969 als Priasident der Kom-
mission zur Herausgabe der Werke Martin
Luthers wesentlich zur Fortfithrung der WA
beigetragen hat. Das Sachregister erfaflt nicht
nur die Texte von WA 1-60, sondern auch den
der sechs zu WA 3011, 3011, 32, 33, 41 und 48
erschienenen Revisionsnachtrige. Diese ent-
halten ja aufler Erlduterungen und Berichti-
gungen auch Texte, das heif3t bessere Versio-

nen von Luthertexten oder Beigaben. So wird
bei »Fleisch« auf einen Bericht tiber das Mar-
burger Religionsgespriach von Johannes Brenz
(1499-1570) verwiesen (71, 117 b).

Der Band enthilt wichtige Begriffe. Das
umfangreiche Bedeutungsfeld des frithneu-
hochdeutschen »Fromme« wird daran deut-
lich, daf3 die Gliederung zwischen »Menschen
gegenuiber« und »Gott gegentiber« unterschei-
det. Es wird mit »gut, zahm, ehrbar, gerecht,
gottesfiirchtig« erliutert, was aber noch um
»gerechtfertigt« erweitert werden konnte, da
Luther z. B. »iustificari« mit »frum werden
wollen« bzw. »non ut per hoc iustificentur«
mit »nit das sie da durch frum werden sol-
len« iibersetzt hat (WA 7, 6o, 38 / 31, 16; 63,
11/33, 32; 67,30/ 37, 2 f). Der umfangreiche
Artikel »Geist« schlief3t den Heiligen Geist
ein, der kein eigenes Lexem erhalten hat (340-
352). Angesichts dessen, dafl heute das Ge-
wissen in der Lutherdarstellung nicht mehr
die Bedeutung innehat wie bei Karl Holl (1866-
1926), der Luthers Religion als eine »Gewis-
senstheologie« ansah, ist es bemerkenswert,
dafl der Artikel »Gewissen« 24 Spalten um-
falt (s11-522). Die Artikel »Glaube« und
»Glauben« (533-573) haben eine gemeinsame
detaillierte Gliederung, wozu auch »9 Glau-
benspraxis, christliches Leben« sowie »10
christlicher und auflerchristlicher Glaube«
gehoren. Ebenso umfangreich ist der Artikel
»Gott« (610-650), der nicht nur eine erheb-
lich Anzahl von sprichwértlichem Gebrauch
auflistet, sondern auch Lieder anfiihrt.
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Mindestens seit dem 19. Jh. hat es sich
auch in der evangelischen Geschichts- und
Kirchengeschichtschreibung der Reformati-
onszeit eingebiirgert, alles Vorreformatorische
und Unprotestantische als »katholisch« zu
bezeichnen. Die unreflektierte Verwendung
dieses Begriffes ist aber duf3erst unprizise und
anachronistisch. Sie verschleiert einerseits die
Vielfalt der spiatmittelalterlichen Kirche, Theo-
logie sowie Frommigkeit und 148t die refor-
matorischen Kirchen vor allem in ihrem Ge-
gensatz zur mittelalterlichen Kirche sehen,
obwohl sie diese bewufit — wenn auch nicht
unkritisch — beerbt haben, so daf} die mittel-
alterliche Kirche ebenso die Mutter der refor-
matorischen wie der romischen Kirche ist.
Der konfessionelle Gebrauch des bequemen
Wortes »katholisch« erschwert das Erkennen
des Gemeinsamen in der Geschichte und in
der Gegenwart.

Anachronistisch ist die Verwendung von
»katholisch« in der Darstellung der Reforma-
tionszeit, weil dadurch oft Gegensitze fixiert
werden, die erst noch in der Entwicklung
und den Zeitgenossen nicht bewufit waren.
Vor allem aber war fiir die Reformatoren die
»katholische Kirche« keine irdische Institu-
tion, sondern die Gemeinschaft der Glauben-
den unter denen der Heilige Geist wirkt und
deren Haupt Christus ist. Wer in WA 71 den
Abschnitt »rémische Kirche« im Artikel »Kir-
che« durchsieht (293 f), findet in Luthers
Sprachgebrauch nur »Rémisch« und »Bepst-
lich« bzw. »Bepstisch«. Ein Lexem »Katho-
lisch« fehlt ganz. Im »Lateinischen Sachregi-
ster« ist allerdings ein - leider nicht geglie-
derter — Artikel »catolicus, cacolyeus« vor-
handen (WA 64, 361), wo Stellen auf die
»ecclesia sancta Catholica« als »Communio
sanctorume« oder auf die »fides catholica« -
die im Bekenntnis zu dem einen Herrn Chri-
stus als wahrer Gott und Mensch besteht —
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verweisen (WA 2, 23f; 39 I, 93, 2f). Das Sach-
register gewihrt also eine wertvolle Informa-
tion iiber Luthers Sprachgebrauch, der Beach-
tung verdient.

Der Artikel »Monch« 143t Luthers Monchs-
kritik hervortreten (694-700). Es lohnt sich,
diese Registerbinde nicht nur zum Finden
von Belegstellen heranzuziehen, sondern auch
darin zu lesen und dadurch wahrzunehmen,
mit wie vielen Gesichtspunkten Luther die
jeweiligen Worter verbunden hat. Auflerdem
werden ja bei den umfangreicheren Artikeln
auch die Schriften angefiihrt, in deren Titel
das Lexem vorkommt, sowie WA-Stellen an-
gefiihrt, an denen sich Luther ausfiihrlicher
mit dem jeweiligen Thema beschiftigt hat.

LuTrHERs ERFURTER KLOSTER: das Augustiner-
kloster im Spannungsfeld von monastischer
Tradition und protestantischem Geist/ hrsg.
von Lothar Schmelz; Michael Ludscheidt. Er-
furt: René Burkhardt, 2005. 159 S.: I1l.

Zum s500. Jahrestag von Luthers Klosterein-
tritt am 17. Juli 1505 erschien dieses sehr in-
formative Buch, das die Geschichte des Er-
furter Klosters der Augustinereremiten von
seiner Grindung 1266 bis zur Aushindigung
der Genehmigung zum Wiederaufbau des
Bibliotheksgebaudes und der Waidhiuser am
25. Februar 2005 — am 6o. Jahrestag nach
ihrer Zerstérung durch Luftminen - in sechs
Beitragen darbietet.

Heinrich Schleiff und Michael SufSmann
haben in die Baugeschichte den schrittwei-
sen Erwerb von Grundstiicken einbezogen.
Als Ausdruck des Armutsideals des Ordens
heben sie die Schlichtheit der Architektur
der Klosterkirche hervor, in die infolge von
Stiftungen auch Kunstwerke gelangten, un-
ter denen das von dem Naumburger Bischof



Heinrich (1316-1334) gestiftete Augustinus-
fenster herausragt. Die Darstellung bezieht
auch die iibrigen Klostergebiude und deren
Umbau ein. Detailliert werden die Restaurie-
rung und der Umbau nach den Zerstérungen
durch Luftangriff 1945 geschildert.

Josef Pilvousek und Klaus-Bernhard Sprin-
ger behandeln die Erfurter Augustinerere-
miten von 1266 bis 1560. Sie fithren in das
Bettelménchtum ein, halten Eigenheiten der
Augustinereremiten fest — die z. B. zwar das
Armutsideal verfolgten, aber den Verzicht auf
jedes Privateigentum nie gesetzlich festleg-
ten —und unterrichten iiber die Stellung der
Erfurter Augustinereremiten als oberservan-
ten Konvent sowie ihre seelsorgerliche Titig-
keit durch Predigen und Beichtehoren. Ein
eigener Abschnitt widmet sich dem Studium
der Augustineremiten. Dabei wird zutreffend
erwihnt, daff ihr Generalstudium in die Theo-
logische Fakultit inkorporiert und auch
ordensfremden Studenten zuginglich war.
Weniger deutlich wird, wie die Theologische
Fakultit mit den Generalstudien der Bettel-
orden verschrinkt war. Als Luther 1509 die
Sentenzensammlung des Petrus Lombardus
(1095/1100-1160) Zu erldutern begann, hielt
er seine Antrittsvorlesung nicht in seinem
Kloster, sondern im Auditorium coelicum
im Dom, das vorrangig Horsaal der Theologi-
schen Fakultit war. Infolge der Reformation
wurde die Klosterkirche seit 1525 von der
evangelischen Gemeinde benutzt, bis 1560
mit dem Tod des Priors Leonhard Willigk der
Erfurter Konvent ausstarb und der Erfurter
Rat das Klosterareal iibernahm.

Andreas Lindner beschreibt anschaulich
Luthers Leben im Erfurter Augustinerekloster
von 1505 bis 1511, wobei er auch auf dessen
Theologiestudium, Lehrtitigkeit und Verhal-
ten im Ordensstreit um die observanten K16-
ster sowie dessen Anfechtungen eingeht. Er

behandelt auch Luthers weitere Beziehungen
zum Erfurter Kloster nach dessen Versetzung
nach Wittenberg, dem dieses Kloster von 1515
bis 1518 als Distriktvikar unterstand und der
durch Einsetzen von Johann Lang (1486/88-
1548) als Prior starken Einfluf} ausiibte. Nach-
dem Luther auf seiner Reise nach Worms
noch einmal im Kloster gewohnt und am 7.
April 1521 in der Klosterkirche gepredigt hat-
te, begannen die evangelisch gesonnenen
Monche das Kloster zu verlassen. Die »Karte
mit den Augustiner-Eremiten-Klostern des
Luther seit 1516[!] unterstehenden Distrikts«
zeigt alle Kloster der deutschen Augustiner-
eremiten, ohne Luthers Distrikt abzugren-
zen, und ebnet die in der dazugehérigen Le-
gende vorgenommenen Unterscheidungen
infolge nicht differenzierender Druckaus-
fihrung ein (72). Die verbreitete Meinung,
Luther habe bei Stotternheim Anna angeru-
fen, weil sie die Heilige der Bergleute gewe-
sen sei (59), hat sich als unzutreffend heraus-
gestellt, denn der Annenkult kam bei Berg-
leuten erst spater auf.

MicHAEL LupscHEIDT widmet sich der Nut-
zung des Klosters nach der Siakularisation bis
zum Zweiten Weltkrieg — die auf Bildung und
Hilfe fiir eltern- und verwahrloste Kinder
ausgerichtet war —, wobei er hervorhebt, wie
bewuf}t an Luther angekniipft und aus evan-
gelischem Glauben gehandelt wurde: Das Klo-
ster beherbergte ein Evangelisches Ratsgym-
nasium von 1561 bis 1820. In Erfurt schlos-
sen sich die evangelischen Pfarrer — ministri
verbi dei — zu einem Collegium ministrorum
zusammen, das 1555 als Evangelisches Mini-
sterium die Leitung der evangelischen Lan-
deskirche in Erfurt — dessen Landesherr der
Erzbischof von Mainz war - tibernahm. Es
tagte im Augustinerkloster bis 1945, wo es
sein Archiv einrichtete. 1646 griindete es eine
Bibliothek fiir evangelische Pfarrer, die sich
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heute noch im Kloster befindet und wertvolle
Altbestande hat. 1669 fand ein Evangelisches
Waisenhaus Unterkunft, das bis 1951 bestand.
Als infolge der napoleonischen Kriege die Zahl
verwahrloster Kinder stark angestiegen war,
wurde fiir sie 1821 das Martinsstift eroffnet,
das bis 1945 im Kloster war. 1850 diente die
Klosterkirche als Tagungsort fiir das Erfurter
Unionsparlament, mit dessen Hilfe der preu-
fische Konig Friedrich Wilhelm IV. (1795,
1840-1861) einen deutschen Nationalstaat
ohne Osterreich schaffen wollte. Um die bau-
fillige Kirche nutzen zu konnen, mufite sie
restauriert werden.

Heino Falcke — der von 1873 bis 1994
Propst zu Erfurt und Vorsitzender des Kura-
toriums fiir das Augustinerkloster zu Erfurt
war — berichtet aus tiefer Sachkenntnis her-
aus iiber den duflerst mithsamen Wiederauf-
bau des kriegsgeschidigten Klosters bei kom-
plizierten Eigentumsverhiltnissen unter den
Bedingungen eines kirchenfeindlichen Sozia-
lismus. Nach verschiedenen Uberlegungen
zur Nutzung neben der Augustinergemeinde
zog 1960 die Wittenberger Predigerschule -
die 1948 gegriindet worden war, um dem
kriegsbedingten Pfarrermangel abzuhelfen —
ins Augustinerkloster ein, wo sie bis 1993
bestand. Das Kloster gewann Bedeutung fiir
6kumenische und wissenschaftliche, aber
auch tiberregionale kirchliche Tagungen. Seit
1967 wurden 6kumenische Konferenzen ab-
gehalten, 1978 fand die »Internationale Er-
furter Eckhartwoche«, 1983 der »Sechste In-
ternationale Kongref3 fiir Lutherforschung«
statt. Dank Lutherjahr konnten erhebliche
Baumafinahmen durchgefithrt werden, wo-
bei eine Lutherzelle rekonstruiert und vor ihr
die Dauerausstellung »Luther in Erfurt« auf-
gestellt wurde. Das Augustinerkloster fand
zunehmend Interesse bei Touristen, 1983 fan-
den sich 50 0oo ein. Im Juni 1989 konnte ein
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Tagungsheim, 1990 das alte Prioriat als Prop-
stei eroffnet werden. Fiir die Herbstrevolution
1989 wurde das Augustinerkloster ein geisti-
ges Zentrum, so daf} seit Dezember 1989 der
»Runde Tisch« des Bezirkes Erfurt im Luther-
saal tagte.

Obgleich die Entwicklung bis 1989 ange-
sichts der dufleren Bedingungen dank kirchli-
cher Anstrengungen eine erstaunliche Erfolgs-
geschichte war, folgte doch nicht eine den
erreichten Stand genieflende Nutzung. Lo-
thar Schmelz und Andreas Haerter berichten
uber die weitere Entwicklung seit 1990. Es
galt, sich den durch die Wende verinderten
Rahmenbedingungen anzupassen und die
Nutzung neu zu konzipieren. Bereits 1991
wurde eine Konzeption erarbeitet, wonach
das Augustinerkloster ein »europdisches und
internationales Begegnungszentrum in christ-
licher Verantwortung« werden sollte. 1994
gelang es, das Grundstiick mit den Ruinen
der ehemaligen Bibliothek und der Waidhau-
ser von der Stadt zu erwerben. Nachdem 1993
die Evangelische Predigerschule geschlossen
worden war, nahm ein religionspadagogisches
Institut der Piadagogischen Hochschule Er-
furt 1994 seine Titigkeit auf. Seit 1995 wurde
der Um- und Ausbau der »Beherbergungs-,
Tagungs- und Begegnungsstitte Augustiner-
kloster« geplant, die am 21. Mirz 2002 feier-
lich eroffnet wurde. Seit 1996 besteht im
Augustinerkloster eine Auflenstelle der
Communitit Casteller Ring, zu der inzwi-
schen sieben Schwestern gehoren. 2001 er-
hielt die Augustinerkirche - die seit 1992
eine geoffnete Innenstadtkirche ist — einen
neue Innenanstrich,. 2002 die Bibliothek ei-
nen vollangestellten Bibliothekar. Eine neue
Dauerausstellung wurde 2002 mit dem The-
ma »Bibel — Kloster — Luther« er6ffnet. 2003
wurde der Kreuzgang restauriert. Als nich-
stes steht der Wiederaufbau der Bibliothek



und Waidhiuser an, der erforderliche Tagungs-
und Biirordume sowie Platz fiir eine Dauer-
ausstellung zur Baukunst des 12. und 13. Jh.
und weitere Gdstezimmer bringt.

Das Buch vergegenwartigt anschaulich die
Geschichte eines Klosters, das infolge von
Luthers Aufenthalt tber Jahrhunderte eine
bevorzugte Aufmerksamkeit und Unterstiit-
zung erfahren und in dem Luthers Denken
und Glauben Orientierung gegeben hat. 2004
wurde das Erfurter Augustinerkloster vom
Bundesverwaltungsamt als »Kulturstitte von
besonderer kultureller Bedeutung« eingestuft.
Diese Lutherstitte genief3t also nationale und
internationale Beachtung — und zwar nicht
nur kirchliche oder gar nur lutherische -, die
sie Luthers Werk verdankt, das jeder Genera-
tion neu zu erschlieflen ist, so daf$ auch das
Interesse am Erfurter Augustinerkloster er-
halten bleibt.

OswaLD Baver: Martin Luthers Theologie:
eine Vergegenwirtigung. TU: Mohr, 2003.
XVIII, 354 S.

Im Wintersemester 1962/63 hielt Gerhard
Ebeling (1912-2001) in Zirich eine Vorlesung
vor Horern aus allen Fakultiten, die 1964 zur
Veroffentlichung von »Luther: Einfithrung in
sein Denken« fithrte. Dieses in einem klei-
neren Format erschienene Buch erlebte 1990
— abgesehen von Nachdrucken - eine 4. Auf-
lage und wurde ins Englische (LO 1970, Phil
1972), Italienische (1970), Norwegische (1978),
Franzosische (1983), Portugiesische (Sdo Leo-
poldo 1988) und Ungarische (1997) iibersetzt.
Oswald Bayer hat im Wintersemester 2001/02
in Tubingen im Studium generale ebenfalls
vor Horern aller Fakultiten Luthers Theolo-
gie vorgetragen und sie im vorliegenden Buch
verdffentlicht. Die urspriinglichen Adressa-

ten und der vorgegebene Zeitrahmen blieben
nicht ohne Folgen fiir die Darstellung. Es
konnte keine Vollstindigkeit erreicht wer-
den, Fragen von Luthers Entwicklung muf3-
ten zurticktreten und auf die Diskussion mit
Lutherforschern weitgehend verzichtet wer-
den. Wer beachtet, wie Luther selbst auf je-
weilige Adressaten eingegangen ist, wird
akzeptieren, dafl — wie schon bei Ebeling —
lateinische Zitate tibersetzt und frithneuhoch-
deutsche »der heutigen Diktion und Schreib-
weise angeglichen« wurden (X). Trotzdem
bleibt es geboten, daf derjenige, der solche
Zitate in seine Lutherdarstellung einbezieht,
den Originaltext zugrunde legt. Zum Cha-
rakter einer solchen Vorlesung gehért das Be-
mithen um Allgemeinverstindlichkeit, die
erreicht wurde. Denn es ist eine klare, gut
lesbare Darstellung in einem tberschaubaren
Rahmen entstanden, die lateinische Termini
in Klammern einftgt und sachlich den Zuho-
rern wenig schenkt.

Bei der Darstellung einer Theologie erhebt
sich oft die Frage: Welchen Ansatz hat sie?
Eine Grunderkenntnis wird dann firr den Aus-
gangpunkt einer sich daraus entfaltenden
Theologie angesehen. Der Vf. weify, daf§ Lu-
ther kein System konzipiert hat und seine
Theologie »zu beweglich und zu komplex«
ist, um sie auf einen Begriff zu bringen. Er hat
daher der Darstellung von Luthers Theologie
vier grundsitzliche Themen vorausgeschickt:
Luthers Theologieverstindnis, das Thema
seiner Theologie, Was ist »evangelisch«? und
Was macht die Bibel zur Heiligen Schrift?

Luthers Theologieverstindnis wird nicht
als Theorie erhoben, sondern anhand einer
Tischrede Luthers geboten, was ein Theologe
sei: Er hat die Gnade des Geistes empfangen,
durchlebt Anfechtungen, empfingt Erfahrun-
gen, erfallt Gelegenheiten, treibt sorgfiltig
Schriftstudien und erwirbt Erkenntnisse in
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den Wissenschaften. Damit erhilt - durch-
aus zutreffend — das »auf rechte Weise Theo-
logie treiben« Vorrang vor der Entwicklung
einer umfassenden, in sich stimmigen Lehre.

Im Kapitel »Das Thema der Theologie«
wird zunichst die Erfahrungsweisheit darge-
stellt, die aus Gebet, Textmeditation und
Anfechtung erwichst. Danach wird unter
Hinweis auf Luthers Aussage »ut proprie sit
subiectum Theologiae homo reus et perditus
et deus iustificans vel salvator« zusammen-
fassend der Gegenstand von Luthers Theolo-
gie in dem »siindigenden Menschen und dem
rechtfertigenden Gott« gesehen. Gegentiber
der Ansicht, damit sei der Gegenstand der
Theologie sehr eingeengt, macht der Vf. gel-
tend, daf§ es sich hier um die Anrede Gottes
und die menschliche Antwort, um elementa-
re Sprachhandlungen, »in denen Gesetz und
Evangelium konkret geschehen, ja um ein
dramatisches Geschehen handelt. Er geht da-
von aus, dafy »Luther die Schopfungslehre,
die Christologie, die Lehre vom Weltgericht
als Weltvollendung jeweils als Rechtferti-
gungslehre« gefafit hat (35). Gott ist dabei
immer der wirkende, der Mensch hingegen
derjenige, der Gott an sich wirken 1af3t, der
empfangende. Diese Existenz des Glauben-
den hat Luther als »vita passiva« bezeichnet.

Unter der Uberschrift »Was ist evange-
lisch?« bemiiht sich der Vf., das Reformatori-
sche moglichst prizise zu bestimmen. Ent-
scheidend ist fiir ihn — wie schon in seiner
1970 verdffentlichten Dissertation und Habi-
litationsschrift — Luthers neues Verstindnis
von promissio und Glaube, wodurch die
Gottesgerechtigkeit erst evangelisch spezifi-
ziert werde. Die promissio versteht er als
»befreiende und gewifimachende Sprach-
handlung«. Unter Verwendung von Sprach-
analysen des britischen Philosophen John
Langshaw Austin (1911-1960) erldutert er die
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promissio als konstituierende Aussage, »die
einen Tatverhalt erst setzt«. Luther habe ei-
nen mithsamen Weg durchschritten, ehe er
das Evangelium als konstituierende Sprach-
handlung verstand. Zunichst habe er in anti-
ker Tradition — man konnte auch an die
ockhamistische Suppositionslogik denken —
die Sprache als ein System von Zeichen fiir
Sachverhalte angesehen, dann aber wahrge-
nommen, daf} das theologische Zeichen Merk-
mal einer anwesenden Sache ist. »Dass das
signum selbst schon die res, das sprachliche
Zeichen selbst schon die Sache ist — das war
Luthers grofle hermeneutische, seine im stren-
gen Sinn reformatorische Entdeckung.« Dar-
aus ergebe sich Luthers Rede vom »verbum
efficax«. Zum Reformatorischen gehore auch
die Unterscheidung zwischen Gesetz und
Evangelium. Der Gegenstand der Theologie
sei als ein dynamisches Geschehen wahrzu-
nehmen, in dem Gott im Gesetz mir entge-
gentritt, im Evangelium aber fiir mich spricht.

Der Vf. hat hier ohne Zweifel entschei-
dende Merkmale vom Zentrum der Theolo-
gie Luthers erfafit. Eine andere Frage ist aber,
ob das neue Promissio-Verstindnis mit der
reformatorischen Wende in Luthers Theolo-
gie gleichgesetzt werden mufl, wie der Vf.
behauptet. Er nennt als frithestes Zeugnis
dieses Verstindnisses die 5o Thesen zur Dis-
putation »Pro veritate inquirenda et timoratis
conscientiis consolandis« vom Frithsommer
1518. Luthers Bericht iiber sein ihn stark emo-
tional erfassenden Erkenntnisdurchbruch, den
er 1545 in der Form eines Bekehrungserleb-
nisses abfafite, spricht aber bekanntlich dage-
gen nur von einem neuen Verstindnis der
Gerechtigkeit Gottes. Wihrend er vorher die
Gerechtigkeit Gottes als eine Eigenschaft
Gottes angesehen habe, die den Stinder straft,
nahm er nun wahr, daf} das Evangelium die-
jenige Gerechtigkeit Gottes offenbart, durch



die Gott uns durch den Glauben rechtfertigt.
Anstelle eines mithsamen Weges des Men-
schen zu einem richtenden, vielleicht gnadi-
gen Gott war umgekehrt das Handeln des
barmherzigen Gottes am siindigen Menschen
getreten. Luther stellte sogleich fest, dafl es
in der Heiligen Schrift sich bei anderen Ei-
genschaften Gottes ebenso verhielt: So be-
deute z.B. die Weisheit Gottes, die Weisheit,
durch die Gott uns weise macht. Diese Er-
kenntnisse Luthers fanden schon in seiner
Romerbriefvorlesung von 1515/16 Eingang;
z.B. in der Aussage: »Gott wird bei Paulus
aufgrund seines Rechtfertigens oder Gerech-
te Machens gerecht genannt. [...] Und so ist
durch den sich selbst auslegenden Apostel
klar offenbar, daf} diejenige -Gerechtigkeit
Gottes. gemeint ist, durch die er uns gerecht
macht, wie die Weisheit Gottes, durch die er
uns weise macht« (WA 56, 262, 19-23). Die
nicht nur sachliche, sondern auch zeitliche
Zusammensicht von Luthers neuem Verstiand-
nis von »iustitia dei« und »promissio« ver-
fithrt zu der Formulierung »mit der Entdek-
kung der sich dem Siinder durch die promissio
mitteilenden Gerechtigkeit« unter Hinweis
auf WA 54, 186, 7f(68), wo der nachschlagen-
de Leser das Wort »promissio« allerdings ver-
geblich suchen wird.

Luther hat von Anfang an mittels huma-
nistischer Philologie, Rhetorik und Hilfsmit-
tel biblische Begriffe im Gegensatz zur Scho-
lastik neu verstanden, wovon er sich spiter
nicht abwenden mufite. Die Entdeckung der
biblischen Bedeutung von »Gerechtigkeit
Gottes« war auf dem Weg zur Reformation
von grundlegender Bedeutung, aber sie war
nicht die reformatorische Entdeckung, die
das gesamte Reformatorische umfafite. Weicht
man erst einmal von Luthers eigenem Be-
richt des sog. Turmerlebnisses ab, erhebt sich
die Frage, warum nicht andere Themen als

promissio fiir die Wende genannt werden sol-
len. Der Vf. bezieht eine Tischrede ein, in der
Luther tiber sein neues Verstindnis der »Ge-
rechtigkeit Gottes« berichtet, aber zugleich
auch, daf3 die Unterscheidung zwischen Ge-
setz und Evangelium fiir ihn entscheidend
war: »da rif8 ich her durch«. Kénnte man
nicht auch einen Text suchen, der diese Un-
terscheidung klar benennt, und diesen dann
als ersten reformatorischen Text ansehen?
Oder sollte man einen Text herausstellen,
der - in Ubereinstimmung mit dem Vf. —
seine hermeneutische Entdeckung, daf das
sprachliche Zeichen schon die Sache selbst
ist, erstmals zum Ausdruck bringt?

Diese Kritik richtet sich nicht so sehr ge-
gen den V., sondern vielmehr gegen diejeni-
ge Tradition, die Luthers sog. Turmerlebnis
mit der reformatorischen Entdeckung gleich-
gesetzt und als Folge davon - tiberflissiger-
weise — reichlich uiber deren Inhalt und Da-
tum gestritten hat. Der Vf. hat gut daran
getan, nicht aus dem evangelischen Verstind-
nis eines Begriffes das Grundsitzliche in Lu-
thers Theologie abzuleiten, sondern Grund-
gedanken in einem Komplex zusammenzu-
fithren, deren Zusammengehorigkeit deutlich
wird. Denn Luther selbst hat auch nicht die
neuverstandene Gerechtigkeit Gottes als An-
satz verwendet, um daraus eine Theologie zu
entwickeln. Ihm sind vielmehr mehrfach Wi-
derspriiche zwischen biblischen Aussagen und
Aussagen der spatmittelalterlichen Theologie
und Kirche bewuft geworden, was ihn zur
Abkehr von diesen, ja zum entschiedenen
Bruch mit ihnen gefiihrt hat. Der Begriff »re-
formatorische Wende« weckt leicht die irre-
fuhrende Vorstellung, Luther sei bis zu ei-
nem bestimmten Zeitpunkt ein spitscho-
lastischer Theologe gewesen, der sich dann
radikal durch einen Bruch davon abwendete
und Reformator wurde.
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Was macht die Bibel zur Heiligen Schrift?
Vf. stellt an den Anfang seiner Antwort Lu-
thers Ausfithrungen dazu, daf} die Heilige
Schrift — bei aller Anerkennung exegetischer
Arbeit - ein Text ist, der letztlich nicht von
ihrem Interpreten ausgelegt wird, sondern der
den Interpreten selbst auslegt. Die Autono-
mie des Textes, in der seine Autoritit be-
griindet ist, verwandelt Leser und Hoérer. Das
geschehe in der Kirche, wo die »zum Gottes-
dienst versammelte Gemeinde |...] die wahre
universale Kommunikationsgemeinschaft«
sei. Die Heilige Schrift erschlie8e sich selbst
durch Gesetz und Evangelium. Gegen eine
Abwertung des Buchstabens, die sich auf Lu-
thers Betonung der Predigt beruft, stellt der
Vi. heraus, wie Luther am Literalsinn der
Heiligen Schrift, an der Eindeutigkeit des
Wortes festhielt und dem Wechselverhiltnis
zwischen »Mindlichem und Schriftlichem
von lebendigem Geist und festem Buchsta-
ben« Rechnung trug. Die Mitte der Heiligen
Schrift wird mit Luthers »was Christum
treibet« benannt, die sich besonders im Got-
tesdienst verwirkliche, wo Christus durch
seine Gegenwart das im Evangelium Verhei-
fene wirke. Ein weiterer Abschnitt behan-
delt Luthers Verteidigung seines Schriftver-
stindnisses gegen skeptische Humanisten,
den rémischen Formalismus und spirituali-
stischen Enthusiasmus, ehe der Vf. auf Lu-
thers Aussagen zum Verhiltnis zwischen dem
Altem und dem Neuem Testament eingeht.
Luther habe zwar im Alten Testament vor-
rangig das Gesetz und im Neuen Testament
vor allem das Evangelium gesehen, aber trotz-
dem in beiden Testamenten sowohl Gesetz
als auch Evangelium gefunden. Der Abschlufy
hilt noch Luthers inniges Verhiltnis zur Hei-
ligen Schrift fest, was mit seiner bekannten
Aussage, der Galaterbrief ist »meine Kithe
von Bora«, verdeutlicht wird.
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Hier konnten nur sehr gerafft Aussagen
des Vf. ohne die damit verbundenen Erérte-
rungen angefithrt werden, um einen Eindruck
von dem zu erwecken, was er alles zum
Grundsitzlichen von Luthers Theologie zihlt.
Er hat damit ohne Zweifel Wesentliches von
dem erfaflt, was Luthers Theologie prigt. In
einem umfangreichen Teil folgen zwolf
Einzelthemen der materiellen Dogmatik und
Ethik, die sich von der Schopfung bis zur
Weltvollendung erstrecken und mit »Zusage
und Gebet« abschlieflen. Daraus kénnen nur
wenige Ausfilhrungen aufgenommen werden,
um wenigstens etwas von der Eigentiimlich-
keit dieser Darstellung ahnen zu lassen.

Vi. nimmt Luthers Erbsiindenlehre im Sin-
ne einer »Grundbestimmung, die jeden Men-
schen charakterisiert« auf, die er ihn Anleh-
nung an den lateinischen Sprachgebrauch lie-
ber Ursprungssiinde nennen mochte. Gegen
verbreitete Irrtiimer betont er, daff die von
den Reformatoren behauptete Unfreiheit des
Willens sich auf den Existenzgrund des Men-
schen, nicht auf »die innerweltliche Hand-
lungs- und Entscheidungsfreiheit« beziehe.
Er bemingelt, dafl das »Evangelische Gesang-
buch« die klassische Belegstelle fiir die Erb-
siinde Ps 51,7 — »Siehe ich bin als Stinder
geboren, ...« — ausgelassen (Nr. 727) und da-
mit der Gemeinde den Stolperstein beseitigt
hat, den sie aber als Anstof$ zum Nachden-
ken brauche. Dieses Bekenntnis zur Erbsiin-
denlehre verdient Anerkennung in einer Zeit,
in der die optimistische Anthropologie der
Aufklirung vorherrscht — obgleich kaum in
einem Zeitalter so viele Millionen aus Macht-
gier dahingemordet wurden. Die Bedeutung
der Erbsiindenlehre kann vielleicht dadurch
mehr bewuflt gemacht werden, daf} stirker
ihr Inhalt ausgefithrt wird. Wahrend im Mit-
telalter Theologen, die meist Ménche waren,
ihren Inhalt vorrangig — manche nur - in der



sexuellen libido gesehen haben, hat Luther
sie vor allem in der Habgier gefunden, die
auch heute miihelos wahrnehmbar ist.

Im Kapitel »Glaube und Werke« stellt V{.
den Zusammenhang zwischen Dogmatik und
Ethik her. Er legt die »beiden reformatori-
schen Hauptschriften« zugrunde: »Von den
guten Werken« und »Von der Freiheit eines
Christenmenschen«. Da hiufig nur von drei
reformatorischen Hauptschriften — neben der
Freiheitsschrift noch von »An den christli-
chen Adel deutscher Nation ...« und »Von
der babylonischen Gefangenschaft der Kirche
...« —im Jahre 1520 die Rede ist, verdient
Beachtung, dafl »Von den guten Werken« als
vierte — zeitlich die erste — reformatorische
Hauptschrift die ihr gebithrende Aufmerk-
samkeit und Auswertung findet. Dafl Luther
den Glauben als Erfiillung des Ersten Gebo-
tes fafdt, ist fiir den Vf. »eine der wichtigsten
theologischen Einsichten« tiberhaupt. Fiir die
Beschreibung der »Evangelischen Nachfolge
Christi« verwendet der Vf. die Thesenreihe
vom 9. Mai 1539 »Von den drei Monarchien«
und die ihr vorausgehende Predigtreihe. Lu-
thers Leistung als Ethiker fafit er in der These
zusammen: »Luther hat die in den Ménchs-
geliibden verkehrte Wahrheit neu zur Gel-
tung gebracht — die Wahrheit der Armut, der
Keuschheit und des Gehorsams.« Luther wen-
dete sich gegen eine Nachfolge Christi, die
sich einseitig auf Verzicht ausrichtete und
dabei unwahrhaftig war. Die Armut der Bet-
telorden hielt Luther fiir Heuchelei. Theore-
tisch haben sie zwar alles verkauft, tatsiach-
lich aber besitzen sie alles, was sie zum Le-
ben brauchen. Luther hingegen setze das
Nachfolge-Ethos und das Haustafel-Ethos in
Beziehung, wobei er zwischen den Geboten
der ersten und der zweiten Tafel unterschei-
de. Geht es um ein Bekenntnis des Glaubens,
mufl der Christ gegebenenfalls auf alles —

Besitz und Familie - verzichten, aber aufler-
halb der Bekenntnissituation wird er schul-
dig, wenn er Besitz und Familie vernachlis-
sigt. Vf. gesteht, daf§ diese Dialektik - je nach
Blickrichtung alles loszulassen oder alles zu
behalten — »schwer zu denken und noch schwe-
rer zu leben« ist. Trotzdem hilt er sie fiir »die
hilfreichste Orientierung im Blick auf das Herz-
stiick des christlichen Glaubens« (76).
Besondere Aufmerksamkeit widmet der
Vf. Luthers Trinititslehre. Als Text legt er
das Lutherlied »Nun freut euch, lieben Chri-
sten g'mein« zugrunde, in der Uberzeugung,
dafl sich darin die der Sache angemessene
Sprache findet. Entscheidend ist fiir den Vf.
der Beginn der Strophe 4: »Da jammert' Gott
in Ewigkeit mein Elend iibermaf3en; ...« Hier
erfasse Luther eine Wende in Gottes Verhal-
ten, der den Menschen nicht mehr der Macht
von Teufel und Siinde tberlafit. Vorher er-
scheint Gott als deus absconditus und in sei-
nem Zorn, nun aber als derjenige, der sich
durch seinen Sohn offenbart und mittels des
Heiligen Geistes wirkt, uns erlost und hei-
ligt. Daher gehore bei Luther die Trinitits-
lehre auch nicht in die allgemeine Gottes-
lehre, denn aus seinem Befreiungslied sei er-
sichtlich: »Sie bedenkt nichts anderes als das
Evangelium, das Befreiungsgeschehen: die
Freiheit, die »uns Christus erworben und ge-
bracht hat und die er uns gegenwirtig im
Wort durch den Heiligen Geist zuspricht und
mitteilt« (306). Der Vf. ordnet den Stoff dem-
entsprechend. Nachdem er anhand des Befrei-
ungsliedes Gott als Barmherzigkeit und Liebe
unter Einbeziehung des »frohlichen Wechsels«,
des Christusglaubens und der Idiomenkom-
munikation dargestellt hat, entfaltet er ge-
wissermafien das Wirken des dreieinigen Got-
tes: Gottes Gegenwart; der Heilige Geist; die
Kirche; Glaube und gute Werke; geistliche
und weltlich Herrschaft und schliefilich die
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Weltvollendung. So ist der letzte Teil der Dar-
stellung von Luthers Theologie von Gottes
Dreifaltigkeit durchdrungen.

Zu den Vorziigen der fur die Gegenwart
interpretierenden Darbietung von Luthers
Theologie — die durch Register zu Bibelstel-
len, Personen und Sachen erschlossen ist —
gehort, dafl sie zitierte Luthertexte als Grund-
lage verwendet und den engen Zusammen-
hang von Luthers exegetischer und theologi-
scher Arbeit ernst nimmt. Durchgehend wird
die biblische Grundlage fiir Luthers theologi-
sche Aussagen benannt, auch aufgezeigt, wie
Luther in Spannung stehende Bibelstellen in
Beziehung setzte. Der Vf. scheut sich nicht,
seine Achtung vor den theologischen Losun-
gen zu duflern, die Luther gefunden hat. Meist
ist es in der Darstellung eindeutig, welche
Bibelstellen Luther selbst herangezogen hat.
An einigen Stellen entsteht der Eindruck,
dafy der Vf. biblische Grundlagen benennt,
die Luther selbst in dem Zusammenhang
nicht angefiihrt hat. Auf jeden Fall wird deut-
lich, in wie hohem Mafle Luthers Theologie
eine biblische Theologie war und als Basis
fiir eine evangelische Theologie noch in der
heutigen Zeit verwendet werden kann.

FRUHNEUHOCHDEUTSCHES WORTERBUCH/
hrsg. von Ulrich Goebel; Oskar Reichmann;
begr. von Robert A. Anderson; Ulrich Goebel;
Oskar Reichmann. Bd. 7. Lfg. 2: grossprecher-
handel/ bearb. von Anja Lobenstein-Reich-
mann; Oskar Reichmann. B; NY: de Gruyter,
2004, §13-1024; Bd. 9, Lfg. 2: leben-leschen/
bearb. von Anja Lobenstein-Reichmann. B;
NY 2003, §13-1024.

Mit Bd. 7 I beginnt die Erlduterung von Lexe-

men, welche Renate und Gustav Bebermeyer
in ihrem »Worterbuch zu Martin Luthers
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deutschen Schriften: Wortmonographien zum
Lutherwortschatz« im Anschluf§ an »Philipp
Dietz: Worterbuch zu Dr. Martin Luthers
deutschen Schriften. Bd. 1 und Bd. 2, 1. Lfg.
(A-Hals). Leipzig 1870-1872« erfafit haben.
Inzwischen sind sie mit der 7. Lfg. im Jahre
2004 bis zum Lexem »Hornig« vorangekom-
men. Wie unterscheiden sich nun die beiden
Worterbiicher? Das »Wérterbuch ...« be-
schriankt sich auf Luthers Wortschatz, fithrt
also erheblich weniger Lexeme an als das
»Frithneuhochdeutsche Worterbuch«. Bei Le-
xemen mit mehreren Bedeutungen bietet das
»Worterbuch ...« nur die von Luther benutz-
ten, also mitunter weniger als das »Friih-
neuhochdeutsche Worterbuch«. Fiir die Flug-
schriftenliteratur der Reformationszeit ist in-
folgedessen das »Worterbuch ...« nur teilwei-
se verwendbar. Dafiir geht es ausfiihrlicher
auf Luthers Bedeutung fiir die Verbreitung
eines Wortes ein und bringt zum Teil die
Lutherzitate ausfiihrlicher. Die Zitate sind
aber auch WA TR entnommen, und zwar
sogar aus der Bearbeitung von Luthers Tisch-
reden durch Johannes Aurifaber (1509-1575)
- s0 z. B. »Handarbeit« WA TR 4, 525, 33
(4806) —, so dafy damit zwar ein zeitgendssi-
scher Gebrauch — Aurifabers Tischreden-
bearbeitung erschien 1566 —, aber nicht nur
Luthers eigener verdeutlicht wird.

Der Artikel »gut, Adj.« ist geeignet, dem
Leser frithneuhochdeutscher Texte bewufit
zu machen, wie die vom »Frithneuhochdeut-
schen Worterbuch« aufgefithrten Bedeutun-
gen das Verstindnis eines vermeintlich sehr
vertrauten Wortes vertiefen konnen (7, 720-
739). So ist »Jst gut zu rechnen« als »ist leicht
/ ohne Miihe einzusehen« und »da fur ist vns
Christus [...] gut« als »dafiir ist uns Christus
forderlich / niitzlich / hilfreich« zu verste-
hen. Zahlreiche Redewendungen schliefien
den Artikel ab. So finden sich in Luther-



texten »Wird ihm gut, so ligts vnter der Bank«
im Sinne von »giinstigstenfalls, ...«, »das
mans ihme hatt lassen gutth sein« im Sinne
von »dafy man es ihm hat durchgehen lassen«
oder »am guten freytag« in der Bedeutung
von »am Karfreitage.

Bei dem Lexem »leben« ist die 7. Bedeu-
tung von zehn mit »existieren und wirken
(von Gott); in und durch Gott sein und exi-
stieren (von der Seele), eins sein und werden
mit der gottlichen Kraft« umschrieben. So
kann zu Luthers Bekenntnis »Es sindt nicht
Redewort, under lebewort, quae possunt
stare in vita et morte contra peccatume« — das
an »Vnd es sind doch ia nicht lesewort, wie
sie meinen, Sondern eitel lebeworte drinnen«
denken 1a8t; WA 31 I, 67, 9 f — prézise erldu-
tert werden: »lebewort >Evangelium, Wort,
in dem Gott im Menschen wirkt« (9, 529).

Bekanntlich gehort zu Luthers grundle-
genden Einsichten, daf3 die Gerechtigkeit
Gottes fiir den Menschen eine iustitia passiva,
eine »erlittene« Gerechtigkeit ist. In diesem
Sinne spielt das »Leiden« in Luthers Theolo-
gie eine bedeutende Rolle. Der heutige Leser
dieser Texte konnotiert hiufig damit etwas
Negatives, da sich unser Sprachgebrauch stark
in diese Richtung verengt hat. Da ist es fir
das rechte Verstehen hilfreich, sich tiber das
weite frithneuhochdeutsche Bedeutungsfeld
des Verbs »leiden« zu informieren, wozu auch
die Bedeutungen »etw. aus eigener Bereit-
schaft, mit eigener Zustimmung und aus frei-
em, eigenen Willen erdulden; etw. ohne zu
klagen auf sich nehmen, ...« oder »e. S. zu-
stimmen, etw. zulassen, jn. [...] dulden, etw.
erlauben, billigen, gutheiflen, akzeptieren,
etw. geschehen lassen; etw. wiinschen, etw. /
jn. gerne haben, ...« gehoren (9, 825. 830).

Wer beachtet, wie auf engem Raum eine
Fille von Informationen untergebracht ist,
kann den ungeheuren Arbeitsaufwand bei der

Herstellung ahnen. Den Bearbeitenden, die
Dank verdienen, und den Nutzern bleibt zu
wiinschen, dafl das »Frithneuhochdeutsche
Worterbuch« rasch vorankommt.

MartTHIAS MIKOTEIT: Theologie und Gebet
bei Luther: Untersuchungen zur Psalmenvor-
lesung 1532-1535. B; NY: de Gruyter, 2004.
X1, 335 S. (Theol. Bibliothek Tépelmann; 124)
- Zugl. MS, Univ., Evang.-Theol. Fak., 2004.

Die Grundlage der Untersuchungen bilden
Luthers Vorlesungen tiber ausgewihlte Psal-
men in den Jahren 1532 bis 1535 — einschlief3-
lich gleichzeitiger Auflerungen aufierhalb die-
ser Vorlesungen — anhand der Nachschriften
von Georg Rorer (1492-1557) und nicht der
Editionen von Veit Dietrich (1506-1549). Die-
ser hatte in mehreren Ausgaben unabhingig
von ihrer chronologischen Entstehung ein-
zelne Psalmenauslegungen aus dieser Vorle-
sung zusammengefaf3t und dadurch ihre Zu-
sammengehdrigkeit aus den Augen verlieren
lassen. Vf. nimmt Luthers programmatische
Einleitung ernst und fithrt die Bezeichnung
»dritte Psalmenvorlesung« ein. Er beschreibt
genau die liturgische Funktion dieser Ausle-
gung von Psalmen: Infolge der Reformation
waren wihrend der Wochentage an die Stelle
der tiglichen Messen und Stundengebete die
Mittwochs- und Samstagspredigt getreten.
Luther hielt seine dritte Psalmenvorlesung
montags und dienstags mit der Absicht, da-
durch die spitmittelalterliche Frithmesse zu
ersetzen und sie als Dankopfer — in welchem
der Gott lobende und ihm dankende Beter
Gottes Gaben und Wohltaten und sich selbst
darbringt - zu gestalten. Dann mufite die
Hinwendung zu Gott an die erste Stelle tre-
ten und die Vorlesung als »Gebetsvollzug«
gestaltet werden (58-72).
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Im Kapitel II schreitet der V. das weite
Bedeutungsfeld von »fromm« bei Luther ab.
Er kann die positive Verwendung im Sinne
von »trefflich, gut, tiichtig, rechtschaffen.
oder auch >tugendhaft«« sowie die Kritik an
einer Frommigkeit, die auf eigene Gerechtig-
keit vertraut oder sich fiir siindlos halt, auf-
zeigen. Wichtiger ist aber, daf} er die Bedeu-
tungen von »durch Gottes Wirken gerecht-
fertigt« und auch »gliubig, gottesfiirchtig«
nachweist, wobei letztere auch die aus der
Rechtfertigung erwachsenden »frommen«
Werke und damit die cooperatio mit Gott in
den drei Stinden einschliefit (14-47).

Zu den Gebeten zihlt der Vf. nicht nur
Formulierungen mit der Anrede Gottes in
der zweiten Person, sondern auch ohne sie.
Dazu gehoren Optativsitze — » Vnser herr Gott
helffe vns« — sowie Indikativsitze, bei denen
aus dem Kontext hervorgeht, daf} entweder
zu einem Gebet aufgefordert wird oder Lu-
ther tiber sein gleichzeitiges Beten unterrich-
tet. Wenn der Vf. auf diese Weise auch viele
Gebetstexte erheben kann, will er doch nicht
behaupten, dafy die Psalmenvorlesungen nur
Gebetstexte enthalten. Er interpretiert Lu-
thers Ankiindigung, dafl diese Vorlesungen
ein Dankopfer sein sollen vielmehr dahin,
daf’ Gott loben und danken ein Kriterium der
Theologie ist und daher das »Verstindnis des
religiosen Lobens und Dankens bei Luther
[...] ein Schliissel zum Verstindnis seiner
Theologie« ist (102).

Der V. hebt hervor, wie eng Luther »Gott
loben» und »Gott danken« in Zusammen-
hang mit »lehren« und »predigen« bringt.
Daher spricht er von einem kerygmatischen
Loben und Danken, das sich im Kern auf die
Rechtfertigungsgnade bezieht und diese an-
deren verkiindet (102-141). In dem umfang-
reicheren Abschnitt »Die Gebetsgestalt des
Lobens und Dankens« unterrichtet der Vi.
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anhand von Zitaten aus der dritten Psalmen-
vorlesung Luthers detailliert tiber Formen des
Lobens und Dankens, die auf Gott, nicht oder
kaum auf Menschen - aber auch den Beter
selbst unterrichten — ausgerichtet sind und
auch Siindenbekenntnis sowie Bittgebet ein-
schlieflen (141-265). Als besondere Form be-
handelt der Vf. noch Luthers Uberzeugung,
dafl Gott loben und danken sich auch in gu-
ten Werken der zweiten Tafel des Dekalogs
ausdriicken koénnen (265-280). Schliefilich
wird aufgewiesen, wie Dankbarkeit fir Lu-
ther mit Gotteserkenntnis und Gottesvereh-
rung zu tun hat und ein »Grundakt des Glau-
bens« ist (290).

Die Zusammenfassung enthalt die These:
»Das eigentliche religiése Loben und Dan-
ken ist bei Luther in der Hauptsache das
Verkiindigen« (296). Damit kommt das Leh-
ren und Luthers Theologieverstindnis in den
Blick, fiir den »Theologie [...] die Praxis des
religiésen Lobens und Dankens war« (301).

Der Vf. behauptet, Luther habe »das reli-
giése Loben und Danken innerhalb der Kir-
che radikal erneuert« (298). Dieser Schluf
beruht auf der Annahme, daf3 im Hoch- und
Spiatmittelalter Gott loben und danken »nor-
malerweise« auf mystische oder gesetzliche
Weise erfolgte. Der mystische Lobpreis habe
auf die Vereinigung mit Gott, das gesetzliche
Loben und Danken auf Pflichterfillung und
duflerliche Werke und damit Verdienste ge-
zielt. Das evangelische Gott loben und dan-
ken basiere dagegen auf der biblischen Recht-
fertigungslehre (298-300). Da die Aussage
nicht bestimmte Gebetslehren, sondern die
Praxis — innerhalb der Kirche - anspricht,
mufd gefragt werden, ob der Vf. die Vielfalt
der spatmittelalterlichen Gebetspraxis erfafit
hat. Ist z. B. das »Te deum laudamus« — das
Luther fiir die evangelischen Gemeinden 1529
in der deutschen Fassung »Herr Gott, dich



loben wir« (Evang. Gesangbuch 191) tiber-
nommen hat - im Spitmittealter wirklich
»normalerweise« mystisch oder gesetzlich
gesungen worden? Wer kann das wissen? Es
bedarf griindlicher Untersuchungen, um das
Gemeinsame und das Unterschiedliche zwi-
schen Mittelalter und Reformation prizise
zu beschreiben. Und es mufl auch gefragt
werden, ob die evangelischen Christen Gott
nur aus dem Rechtfertigungsglauben heraus
loben und danken? Der Vf. hat dargelegt, was
Luther in seiner dritten Psalmenvorlesung
iiber Gott loben und danken ausgefiihrt und
wie er es gleichzeitig vollzogen hat. Diese
Einheit von Lehren und Leben lifit sich
schwer in einem Vergleich verallgemeinern.
Wichtiger ist, dal3 der Vf. herausgearbeitet
hat, welchen hohen Stellenwert Gott loben
und danken in Luthers Theologie und From-
migkeit hat. Das sollte nicht ohne Folgen
bleiben. Die Darstellung der lutherischen
Rechtfertigungslehre leidet oft unter der ein-
seitigen Betonung der Passivitit des Gerecht-
fertigten, sie sollte um sein Gott loben und
danken erweitert werden. In einem lutheri-
schen Gottesdienst sollte stets wenigstens
ein Lob- bzw. Danklied gesungen werden.
Das wihrend des Einsammelns der Kollekte
gesungene Lied braucht nicht zu versuchen,
die Predigt zu vertiefen. Der Gemeinde sollte
aber auch bewuft gemacht werden, wie Gott
loben und danken im Lied und im Gebet
nicht nur integraler Bestandteil eines Gottes-
dienstes, sondern auch des Christseins ist.

RaLr Frassek: Eherecht und Ehegerichts-
barkeit in der Reformationszeit: der Aufbau
neuer Rechtsstrukturen im sichsischen Raum
unter besonderer Beriicksichtigung der Wir-
kungsgeschichte des Wittenberger Konsisto-
riums. TU: Mohr, 2005. XII, 367 S.: Ill. (Jus

ecclesiasticum; 78) — Zugl.: Halle, Univ., Biir-
gerliches Recht, Deutsche und Europidische
Rechtsgeschichte, Habil.-Schr., 2004.

Diese Habilitationsschrift behandelt die Aus-
bildung des evangelischen Eherechts im sich-
sischen Raum von der Zeit an, als bald nach
Luthers Thesenanschlag die bischéfliche Ju-
risdiktion erlosch, bis zur Veroffentlichung
der kursichsischen Kirchen- und Schulord-
nung von 1580. V. nennt zwei Moglichkei-
ten, das durch die Reformation entstandene
rechtliche Vakuum auszufiillen. Den einen
Weg beschritten die Ziiricher, die 1525 ein
Ehegericht einsetzten und eine Eheordnung
schufen, die »materiell-rechtliche Regelung
eherechtlicher Fragen enthielt«, so daf} die
Normengrundlage fur die Rechtsprechung
eine hohe Autoritit erlangte (33). In Kursach-
sen hingegen zOgerte man, materielles Ehe-
recht festzuschreiben. Das entsprach Luthers
Uberzeugung, dafl einer evangelischen Le-
bensgestaltung nicht Gesetze vorangehen,
sondern erst neue Lebensformen ausgebildet
werden sollten, ehe diese in einer Ordnung
fixiert werden. Luthers Einfluf} auf die Ent-
wicklung wird mehrfach benannt.

Vf. verfolgt sorgfiltig die einzelnen Maf3-
nahmen, die ergriffen wurden, Eherechts-
fragen in der Praxis nach evangelischen
Grundsitzen zu l6sen. Anfangs wendeten sich
vorrangig davon Betroffene, aber auch Amt-
leute und Stadtrite an den Kurfiirsten oder
seine Kanzlei, wie man sich nun in der jewei-
ligen Ehefrage zu verhalten habe. Fiir den Vf.
ist ausschlaggebend, dafl die Entscheidungen
nicht delegiert und unter Hinzuziehung Wit-
tenberger Theologen und Juristen — das heift
hochqualifizierter Gelehrter — getroffen wur-
den. Wihrend der kursichsischen Visitatio-
nen iibernahmen die Visitatoren die Begut-
achtung der Ehefille. Mit der Einsetzung von
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Superintendenten 1528 wurden den Pfarrern
untersagt, in Ehesachen titig zu werden. Die
Superintendenten aber sollten mit den ortli-
chen Amtleuten bzw. Schéssern die Ehege-
richtsbarkeit wahrnehmen, indem sie den
Sachverhalt ermittelten und an die kurfiirst-
liche Kanzlei meldeten. Nach zehn Jahren
Erfahrungen mit dieser Praxis entstand 1539
nach grindlicher Erérterung das Wittenber-
ger Konsistorium, von dem der Vf. - was
strittig ist — nachweist, dafl es tatsichlich in
diesem Jahr seine Arbeit aufnahm. Es ent-
stand als eine von zwei Theologen und zwei
Juristen besetzte Kollegialbehorde.

Der Vf. verfolgt auch, wie die Entwick-
lung im albertinischen Sachsen verlief, wo
die Konsistorien in den Bischofsstidten Mer-
seburg und Meiflen entstanden und dadurch
nicht eine so enge Verbindung zur Leipziger
Theologischen und Juristischen Fakultit ent-
stand wie in Wittenberg. Das erforderte eine
Aufzeichnung des Eherechts als Richtlinie
fiir diese Konsistorien, die als materielles Ehe-
recht in der Cellischen Ordnung von 1545
vorgenommen wurde. Nachdem Kurfiirst
Moritz 1547 mit der sichsischen Kurwiirde
den Kurkreis und andere ernestinische Ge-
biete erhalten hatte, waren die beiden Ent-
wicklungen im Eherecht zusammenzufiih-
ren, wobei das Wittenberger Vorbild konse-
quent zur Geltung kam.

Der Vf. hebt als besonders vorteilhaft fiir
die Entwicklung des Eherechts hervor, daf}
im Wittenberger Konsistorium ein hochkari-
tiges Gremium - dem die tibrigen Wittenber-
ger Theologen und Juristen fiir Beratung zur
Verfiigung standen - die Moglichkeit hatte,
flexibel in den einzelnen Fillen lebensnah
unter Ruckgriff auf unterschiedliche Quellen
einschliefflich der Heiligen Schrift und der
Veroffentlichungen der Reformatoren zu ent-
scheiden, Prijudizien zu schaffen und so all-
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mihlich ein fixierbares Eherecht entstehen
zu lassen, das aber zunichst nicht verdffent-
licht wurde, also mehr eine Richtlinie als
eine abschlieBende Norm war. Selbst das Ehe-
recht in der Kirchen- und Schulordnung von
1580 stellt keine abschlieffende Kodifizierung
dar, sondern war als Warnung eher der Ver-
such, Konflikten in den Ehen - als Sittenver-
fall - vorzubeugen. So drohte es fiir Ehebruch
die Todesstrafe an. Der Vf. weist nach, daf}
dieses Urteil sehr selten gefillt und noch
seltener - in einzelnen Fillen jedoch tatsich-
lich - vollzogen wurde. Als herausragendes
Ergebnis des kursichsischen Eherechtes sicht
der V1. die Entwicklung zur Gleichstellung
von Frau und Mann sowie das Scheidungs-
recht an. Aber die Kirchen- und Schulord-
nung von 1580 lief3 letzteres unerwihnt, wohl
- wie Vf. vermutet — um nicht zu Schei-
dungsprozessen anzuregen; denn diese Ehe-
ordnung sollte zweimal jahrlich der Gemein-
de von der Kanzel verlesen werden.

Die materielle Grundlage der Untersu-
chung bilden 611 Akten aus den Jahren 1488
bis 1572 mit Schwerpunkt in den Jahren 1538
bis 1565 aus dem Ernestinischen Gesamt-
archiv im Thiiringischen Hauptstaatsarchiv
Weimar, die jeweils einen Eherechtsfall be-
treffen und in einem Verzeichnis aufgelistet
sind (293-329). Als wertvoll hat sich aufler-
dem das »Wittenbergische Buch« erwiesen,
das sich im Lutherhaus zu Wittenberg befin-
det. Unter dem Titel »Wittenbergisch Konsi-
storium« hat die Handschrift auf die juri-
stisch wesentlichen Punkte konzentriert Ent-
scheidungen in Eherechtsfillen erfaflt, um
sie offenbar als Prijudizien zur Verfiigung zu
stellen. Die einzelnen Eherechtsfille, die dar-
gestellt sind, gewihren Einblick in das Leben
der Zeit und die differenzierenden Entschei-
dungen. Ein Sachregister erschliefit den ver-
dienstvollen Band.



TaoMAs KaurMANN: Das Ende der Reforma-
tion: Magdeburgs »Herrgotts Kanzlei« (1548-
1551/2). TU: Mohr, 2003. XVI, 662 S. (Beitri-
ge zur historischen Theologie; 123)

Die Grundlage dieses informationsreichen
Bandes bilden die in der »Bibliographie der
zwischen 1548 und 1552 in Magdeburg er-
schienenen Drucke« erfaflten 454 Veroffent-
lichungen (493-554), die mit Hilfe dreier Mit-
arbeiter einer DFG-Forschergruppe und der
VD 16-Abteilung der Bayerischen Staatsbiblio-
thek erstellt werden konnte. Graphiken ver-
anschaulichen einprigsam u. a., daff Magde-
burg in diesen Jahren fast so viele Drucke
herausbrachte, wie Wittenberg bzw. Basel —
welche die beiden produktivsten Verlagsorte
im deutschsprachigen Gebiet waren —, daf} in
Magdeburg im 16. Jh. weder in den Jahren
zuvor noch danach so viele Drucke die Pres-
sen verlieflen und wie sich die Drucke auf
neun Gattungen bzw. die polemischen Schrif-
ten auf fiinf Gegner verteilten.

Der Vf. stand vor der Frage, ob er einzelne
Schriften analysieren oder Gesichtspunkte aus
ihrem Inhalt zusammentragen sollte. Da er
sich bewuf3t war, daf beide Methoden Vorzii-
ge und Nachteile innewohnen, entschied er
sich zu einem doppelten Vorgehen. Zunichst
analysierte er exemplarisch Drucke aus zehn
Gattungen aktueller Texte, vier Gattungen
aktualisierter Texte —reformatorische, gegen-
reformatorische, kirchenhistorische Quellen,
Lutherflorilegien — sowie von Liedern und
illustrierten Flugblittern. Dieses Vorgehen
erlaubte ihm, die jeweilige Gattung zu cha-
rakterisieren und deren Magdeburger Anwen-
dung auszufiihren. Er konnte auf den jeweili-
gen Autor sowie Anlafl und Motiv der Schrift
eingehen und so den Inhalt in seinem Kon-
text darbieten (209-428). Aus den dabei ge-
wonnenen Erkenntnissen stellte er dann an-

schliefend inhaltliche Schwerpunkte in dem
Rahmen »Umrisse der mentalen Welt der
Herrgotts Kanzleic«« zusammen: Wirklich-
keitshorizont, Selbstverstindnis, Feinde und
Geschichte (429-484).

Es gehort zu den Vorziigen dieser Arbeit,
daf} die Rahmenbedingungen fiir die Magde-
burger Publikationen nach dem Schmalkal-
dischen Krieg aufgezeigt werden: Seit dem
13. Jh. dringte die Biirgerschaft die Stadt-
herrschaft des Erzbischofs zuriick. Der Rat
forderte entschieden die Reformation bis zum
Verbot der spitmittelalterlichen Messe und
Vertreibung des Domkapitels 1546. Er war
nicht bereit, sich nach der Niederlage des
Schmalkaldischen Bundes dem Kaiser zu un-
terwerfen und eine Restitution der erzbischof-
lichen Herrschaft sowie der rémischen Kir-
che in Kauf zu nehmen. Wihrend vielerorts
die Zensur Kritik an der kaiserlichen Reli-
gionspolitik unterband, durfte diese in Mag-
deburg gedruckt werden. Magdeburg wurde
zum Sprachrohr gegen die kaiserliche Poli-
tik, das »Augsburger Interim«, Wittenberger
Theologen — weil sie dessen Forderung nach
Anderungen in der evangelischen Liturgie zu
Adiaphora erklirten — und den Papst. 1528/29
begann Michael Lotter (1499-1554/55)in Mag-
deburg reformatorische Schriften zu verof-
fentlichen. 1540 erdffnete Christian Rodinger
hier eine Druckerei mit demselben Programm.
Wenn es auch drei weitere Druckereien gab —
die mitunter 6% an der Magdeburger Gesamt-
produktion zwischen 1548 und 1551/52 be-
teiligt waren —, boten doch diese beiden Druk-
kereien die technischen Voraussetzungen fiir
den immensen Anstieg der Verdffentlichun-
gen in diesen Jahren.

Die Haltung der Stadt und deren Publika-
tionen zogen u. a. 1548/49 Nikolaus von
Amsdorf (1483-1565), Nikolaus Gallus (1516-
1570), Erasmus Alberus (1500-1553) und Mat-
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thias Flacius Illyricus (1520-1575) an. V1. sieht
einen Versuch der »mafigeblichen politischen
Reprisentanten« der Stadt, mit diesen Kriti-
kern der kaiserlichen Religionspolitik »und
der aktuellen Wittenberger >Vermittlungs-
theologie«« eine »Konzentration intellektu-
eller Potenzen fiir den reichsweiten Kampf
gegen den Antichristen und fiir die Legitima-
tion der stidtischen Selbstbehauptung« zu
erreichen (166), der ihnen gelingt. Denn die
vier Theologen avancierten ziigig »zu den
wichtigsten -Identititspropagandisten: des
evangelischen Bekenntnisses im allgemeinen
und der Magdeburgischen Selbstbehauptung
im besonderen«. Sie haben wesentlich dazu
beigetragen, dafl im »Bekenntnis Unterricht
und vermanung« der Magdeburger Pfarrer und
Prediger Magdeburg als »Cantzley unseres
Herrn Jhesu Christi« bezeichnet wurde.

Am 1. August 1548 erdffnete von Amsdorf
mit » Antwort / Glaub vnd Bekentnis auff das
schéne vnd liebliche INTERIM« den Kampf
gegen das »Augsburger Interime, das er de-
tailliert kritisierte und dem er gleichzeitig
die evangelische Wahrheit entgegenstellte, die
es zu bewahren gelte. Er polemisierte gegen
den Papst als Antichristen, den Gott bald
richten werde. Am selben Tag lief der Mag-
deburger Rat ein Ausschreiben ergehen, das
»eine Art Memorandum des religiésen und
politischen Selbstverstindnisses der Stadte«
darstellte (134). Darin erklirte er, es ginge
nicht um Geld und Gut, sondern um Gottes
Ehre und jedermann Seelenheil. Vf. erklirt,
diese rein religiose Begriindung des Wider-
standes — welche die Theologen und der Rat
in der folgenden Zeit vertraten — habe zur in
und auflerhalb von Magdeburg entstehenden
Uberzeugung gefiihrt, da sich am Schicksal
Magdeburgs das Schicksal des Evangeliums
und des Protestantismus entscheide. Es war
wohl kein Zufall, daff von Amsdorf und der
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Rat am selben Tag ihre Standpunkte verof-
fentlichten, sondern das lif}t eine Zusam-
menarbeit und Ubereinstimmung erkennen,
die bis 1551 anhielt. Dann mufite der Rat —
um die Aufhebung der Belagerung zu errei-
chen - einrdumen, daf} der Widerstand »nicht
wegen der Religion, sondern wegen weltli-
cher Sachen« erfolgt sei (138, Anm. 102).
Als Ursache fiir die radikale Polemik ge-
gen die Wittenberger wurde mitunter die Ent-
tduschung von Gallus und Flacius dartiber
angefiihrt, dafd sie an der Leucorea keine Pro-
fessur erhalten hatten, und von Amsdorfs
Verlust seines Naumburger Bischofsamtes.
Dem V. sind diese psychologischen Erkli-
rungen bekannt. Er stellt aber aufgrund sei-
ner Analysen einiger Schriften des Luther-
freundes von Amsdorf und der Lutherschtiler
Flacius, Gallus und Alberus deren spezielle
Rezeption des ilteren Luther in den Mittel-
punkt: Polemik und Enderwartung. Luther
war ihr Prophet, der vorausgesagt hatte, dafd
Gott nach seinem Tod die Undankbarkeit
Deutschlands fiir das Evangelium strafen wer-
de. Im Kampf gegen Magdeburg, der fiir sie
ein Kampf gegen das Evangelium war, sahen
sie die Erfilllung dieser Androhung. Aber nicht
nur das, sie erwarteten als Abschlufl dieses
Kampfes die Wiederkunft Christi und das
Jungste Gericht. Diese apokalyptische Sicht
prigte ihre Argumentation. Hier war kein
Raum fiir Uberlegungen, wie die Verkiindi-
gung des Evangeliums nach dem militéri-
schen Sieg des Kaisers erhalten und das durch
die Reformation Erreichte geschiitzt werden
konnte. Hier war nur bis zum Letzten Tag
durchzuhalten, offen zu bekennen. Wer sich
dem versagte, war ein Verriter. Wer sich dem
entgegenstellte, diente dem Antichristen —
dem Papst — und war mit ihm auf dem Weg
zur Verdammnis. Vf. hat mit seinem Heraus-
stellen der apokalyptischen Grundlage der



Magdeburger Veroffentlichungen einen hilf-
reichen Weg zu ihrem Verstindnis geo6ffnet.
Er hat aber auch auf ein Problem hingewie-
sen: Wenn die in Magdeburg formulierte
Widerstandlehre nur »im Rahmen ihrer apo-
kalyptischen Voraussetzungen angemessen zu
bestimmen ist« und diese Widerstandslehre
von Theodor Beza (1519-1605) vermittelt im
Reformiertentum zur Entstehung demokra-
tischer Gedanken beigetragen hat, dann ist
»nach der produktiven Bedeutung der Apo-
kalyptik fiir das politische Denken im allge-
meinen« zu fragen.

Fir die Magdeburger ging in dem Kampf
gegen Reichsacht und Interim die Zeit »des
dynamischen Ausgreifens des Wortes Got-
tes«, die Reformation, ja tiberhaupt die Ge-
schichte zu Ende (476). Ihr apokalyptischer
Zielpunkt war zugleich das Ende der Refor-
mation und der Zeiten. So halt der Titel des
Buches die zentrale Erwartung in des »Herr-
gotts Kanzlei« fest. Es enthilt eine Fiille me-
thodischer und theoretischer Uberlegungen,
kontextbezogener Deutungen und aus den
Quellen erhobener Materialien, so daf§ hier
nur Grundziige skizziert werden konnten.

Scort H. Henprix: Recultivating the vine-
yard: the Reformation agendas of Christianiza-
tion. Louisville; LO: Westminster John Knox,
2004. XXIII, 254 S.: 111

Seit etwa drei Jahrzehnten haben deutsche
Historiker bewirkt, daf} die Epoche zwischen
1555 und 1648 — wenn auch nicht unumstrit-
ten — unter dem Gesichtspunkt der Konfes-
sionalisierung betrachtet wird. Dadurch rich-
tet sich der Blick auf die Ubereinstimmung
in der politischen Herrschaftsausiibung, die
den Landesausbau sowie die Verbesserung von
Bildung und Lebensfithrung mittels Bindung

an das luthrische, rerormierte oder romisch-
katholische Bekenntnis betrieb. Damit wur-
de eine Gesamtschau gewonnen, welche die
Unterschiede aufgrund der Konfessionen an
die zweite Stelle riickte.

Ein analoges Modell entwickelt der Vf. in
dem vorliegenden Entwurf. Er will die diffe-
renzierende Reformationsforschung durch
eine Gesamtschau erginzen, die ihr verloren-
gegangen ist. Ihm geht es auflerdem nicht um
weltliche Herrscher, sondern um Theologen.
Er riickt die Ubereinstimmung der Intentio-
nen und Ziele der Reformer bzw. Reformato-
ren der Frithen Neuzeit in den Mittelpunkt.
Als Metapher fur die Christenheit verwendet
erdenausIs 5, 1-7 und Mt 20, 1-16 bekannten
Weinberg in Verbindung mit der Darstellung
von Lucas Cranach d.]. (1515-1586) auf dem
Epitaph fir Paul Eber (1511-1569). Es zeigt
einerseits drastisch, wie der Papst und sein
Gefolge den Weinberg zerstéren, und ande-
rerseits hoffnungsvoll, wie die Titigkeit der
Reformatoren ihn gedeihen 1if3t. Vf. findet
darin das Selbstverstindnis der Wittenberger
Reformatoren erfafdt, daff sie in die verwiistete
europiische Christenheit das aus den Quellen
gewonnene, echte Christentum wieder ein-
pflanzen. Es sei aber das Ziel aller Reformer
des 16. Jh. gewesen, die Christenheit zu chri-
stianisieren. Die Beschiftigung mit ihrem Ziel
erlaubt es - trotz vieler Unterschiede —, die
Reformation als Ganzes zu sehen.

Die Unterschiede fithrt Vf. auf die unter-
schiedlichen »agendas« zuriick, mit deren
Hilfe die Reformer und Reformatoren ihre
Ziele verfolgten. Im ersten Kapitel beschreibt
er das Mittelalter als das Bestreben, Europa
zu christianisieren. Er nimmt Reformbestre-
bungen im Moénchtum und im Humanismus
auf, welche die Reformatoren anregten. Den-
noch bezieht er sie nicht in die Reformation
ein, weil im Mittelalter — im Unterschied zu
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den Reformatoren — nur sehr selten das zeit-
genossische Christentum als unchristlich be-
kampft wurde.

In weiteren Kapiteln nennt er als Haupt-
ziele der Verwirklichung der Christianisie-
rung bei Luther ein christliches Deutschland,
bei der Stidtereformation eine christliche Ge-
sellschaft, bei den »Radikalen« eine Christia-
nisierung auflerhalb der Christenheit und bei
den romisch-katholischen Reformern eine
Christianisierung innerhalb des Katholizis-
mus. Diese Sicht der Reformation iiberwin-
det kurzsichtige Etikettierung und erweitert
den Blick. So wurde behauptet, Luther habe
besondere Bedeutung fiir den Begriff »Gerech-
tigkeit«, Martin Bucer (1491-1551) hingegen
fiir »Heiligung«. Vf. macht aber hier und
mehrfach geltend, dafl es Luther ebensosehr
um ein erneuertes christliches Leben, um
sichtbare Friichte des Glaubens ging. In die
Katholische Reform bezieht Vf. die Griin-
dung neuer, auf Dienste auferhalb des Klo-
sters ausgerichete Orden und die auflereuro-
piische Mission bis ins 17. Jh. ein.

Die Konfessionalisierung ist fiir Vf. kein
neues Zeitalter, sondern die abschlieflende
Phase, neue Formen des Christentums in un-
terschiedliche Kulturen einzubringen. Sie ge-
horte nicht zu den urspriinglichen Vorstel-
lungen der Reformation, sondern erwuchs
aus der schon im Spatmittelalter entstehen-
den Regionalisierung.

Hier konnte nur die Konzeption fiir eine
neue Gesamtschau der Reformation skizziert
werden. Die Ausfithrungen zu einzelnen Re-
formatoren bzw. Reformationszentren - Zii-
rich, Genf und Strasbourg - bringen eine Fiille
von Korrekturen gingiger Klischees. Sie riik-
ken das Gemeinsame der Reformtoren in den
Mittelpunkt und kénnen zu einer Diskussi-
on fithren, die es erleichtert, 2017 die Refor-
mation umfassend zu feiern.
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Harm Corpes: Hilaria evangelica academica:
das Reformationsjubildium 1717 an den deut-
schen lutherischen Fakultiten. GO: V&R,
2006. 361 S. (Forschungen zur Kirchen- und
Dogmengeschichte; 9o) — Zugl.: MZ, Univ.,
Fachbereich Evang. Theologie, Diss., 2003.

Rechtzeitig vor dem soojihrigen Jubilium
der Reformation erscheint eine Darstellung
der zweiten Sakularfeier im Jahre 1717. Nach-
dem Hans-Jiirgen Schonstidt 1978 mit »Anti-
christ, Weltheilsgeschehen und Gottes Werk-
zeug: Romische Kirche, Reformation und Lu-
ther im Spiegel des Reformationsjubildums
1617« eine umfassende Darstellung der er-
sten Sikularfeier gegeben hat, kann der Vf.
gut die Unterschiede zwischen diesen beiden
Jubilien benennen. Der Titel ist in Anleh-
nung an seine Hauptquelle formuliert. 1719
brachte Ernst Salomon Cyprian (1673-1745)
seine »Hilaria Evangelica« heraus, in denen
er aus »weit tiber 100 Territorien« die »obrig-
keitlichen Ankiindigungen des Festes, litur-
gische Texte und Anweisungen, Berichte tiber
Vorbereitungen und manche anderen Texte
zusammengetragen« hatte. Auflerdem waren
akademische Jubiliumsschriften, Abbildun-
gen und Erliuterungen von nahezu 200
Jubildumsmedaillen sowie Bibliographien von
Jubildumsschriften enthalten. Vf. konnte auch
die noch erhaltene Materialsammlung Cypri-
ans - der mit seiner Auswahl die »territoriale
und theologische Einheit des Luthertums«
demonstrieren wollte - einsehen und so von
diesem nicht aufgenommene Texte mit aus-
werten. Den Titel erweiterte der Vf. mit »aca-
demicac, da er sich zweckmaifligerweise auf
die deutschen lutherischen Universititen be-
schriankte. Da Titel oft bequemerweise ohne
Zusatz zitiert werden - so auch im Quellen-
und Literaturverzeichnis des Vf. —, entsteht
die Frage, ob dieser Titel sehr informativ ist.



Der Vf. wendet sich zuerst den politischen
Vorbereitungen und den theologischen Strei-
tigkeiten tiber das Reformationsjubildum zu.
Dabei wird deutlich, wie sehr Kursachsen an
Einfluf} verloren hatte, nachdem August der
Starke (1670, 1694-1733) im Jahre 1697 zur
rémischen Kirche konvertiert war. Wenn auch
das entschiedene Auftreten der Bevolkerung,
der Landstinde und der Geistlichen eine
Rekatholisierung Kursachsens verhinderte,
gingen doch von Kursachsen nicht mehr wie
1617 Impulse fiir den Protestantismus aus.
Die evangelischen Reichsstinde konnten sich
auf kein gemeinsames Vorgehen einigen. Der
romisch-katholische Herzog Christian Au-
gust von Sachsen-Zeitz (1666-1725), der als
Prinzipal-Kommissar zwischen Kaiser und
Reichstag vermittelte, seit 1706 Kardinal und
auf dem Reichstag zugleich Legat war, ver-
suchte zuerst, die evangelischen Reichsstinde
zu einem Verzicht auf Jubildumsfeiern zu
bewegen. Als ihm das nicht gelang, ermahn-
te er eindringlich, das kaiserliche Edikt von
1715 zu beachten, das konfessionelle Pole-
mik verbot. Dieses kaiserliche Friedensgebot
bewirkte, daf} die zeitgendssische romisch-
katholische Kirche weitgehend unbehelligt
blieb. Die einzelnen evangelischen Territori-
en mufdten selbst Initiative entwickeln, das
Jubilium zu begehen und zu gestalten. Aller-
dings wirkten der Landgraf Ernst Ludwig von
Hessen-Darmstadt (1667, 1688-1739) und der
Konsistorialrat Ernst Salomon Cyprian im
Herzogtum Sachsen-Gotha tiber die Grenzen
ihrer Gebiete hinaus anregend. In Kursach-
sen billigte schliefllich auch der Kurfiirst eine
Jubildumsfeier, 6ffentlich erst am 6. Septem-
ber. Die Motive sind unklar; wahrscheinlich
wollte er damit die evangelischen Einwohner
besinftigt, denen am 29. Oktober die Konver-
sion des Kurprinzen Friedrich AugustII. (1696,
1733-1763) zur romischen Kirche bekannt

gegeben werden sollte. Es war nun aber zu
spit, um noch tiberregionale Bedeutung er-
langen zu konnen. Der Aufruf der Theologi-
schen Fakultit Wittenberg lehnte sich an dem
zur Jubildiumsfeier 1617 an, kam aber nicht
nur reichlich spit, sondern auch von einer
Fakultit, die nicht mehr dasselbe Ansehen
wie die von 1617 genof3. Die reformierten Ter-
ritorien legten mehr Wert auf ihre Selbstin-
digkeit als auf das Feiern der Reformation. Die
Rahmenbedingungen fiir die Sikularfeier 1717
waren also bedeutend ungiinstiger als 1617.
Um so beachtenswerter bleibt, wie das Jubi-
ldaum dennoch feierlich begangen wurde.

Das dritte Kapitel informiert tiber den Ver-
lauf der Jubildumsfeiern an den Universiti-
ten Wittenberg, Leipzig, Jena, Tiibingen, Ro-
stock, Greifswald, Kiel, Koénigsberg, Helm-
stedt, Gieen, Halle und Altdorf. Die Univer-
sititen sind nach ihrer Nihe zur lutherischen
Orthodoxie geordnet, wodurch Halle mit sei-
nem Pietismus ans Ende dieser Wertungs-
reihe gelangt. Altdorf spielte eine Sonderrolle.
Obgleich zu dieser Zeit infolge Berufung
Jenenser Theologen das Luthertum stark ver-
treten war, lie3 die Fakultit die Gelegenheit
zur Selbstdarstellung ungenutzt, beschriank-
te sich auf eine einzelne Feierstunde, in der
nur ein von dem Philosophieprofessor Chri-
stian Gottlieb Schwarz (1675-1751) verfafites
Festgedicht vorgetragen worden sein soll. Im
Unterschied zur Selbstgeniigsamkeit der
Altdorfer hielt die Stadt Niirnberg »eine sehr
grofBe Feier« ab. Es gibt also gentigend Stoff,
fiir weitere Untersuchungen zum Reforma-
tionsjubilium 1717.

Der Vi. skizziert zunichst Entstehung und
Entwicklung der jeweiligen Universitit, um
ihre theologische Ausrichtung zu erfassen.
Er listet ihre Professoren mit Geburts- und
Sterbejahr — leider ohne die Jahre ihrer Tatig-
keit an dieser Universitit — auf. Er unterrich-
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tet iiber die Vorbereitungen zu den Feiern, die
er dann im einzelnen anfiihrt, wobei er auch
kurz Inhalte und Intentionen aufnimmt.
Das umfangreichste Kapitel erfaflt sach-
lich geordnet »Die Darstellung und Beurtei-
lung der Kirchengeschichte in den akademi-
schen Jubildumsschriften« (130-272), in de-
nen jeweils mehrere Autoren zum selben
Gegenstand zu Wort kommen. Dieser infor-
mationsdichte Teil kann hier nicht referiert
werden, so daf nur einige herausgestellten
Unterschiede zu 1617 angefithrt werden sol-
len. Wihrend 1617 Luthers Reformation als
die Erfallung biblischer Prophezeiungen und
als Beginn der Endzeit angesehen wurde, bil-
dete dies 1717 die Ausnahme. Nun lieferte
die Heilige Schrift die Maf3stibe, historische
Ereignisse zu beurteilen. Sie diente auch vor-
rangig dazu, den Inhalt einer rechten Refor-
mation zu beschreiben, was zur Forderung
nach Fortsetzung der Reformation fiihrte. Die
Beschiftigung mit der Geschichte der Kirche
gewann an Bedeutung. Die Zeit nach Papst
Gregor dem Groflen (540, 590-604) bis zur
Reformation erschien als Verfall der Kirche,
in der es aber auch eine Tradition der wahren
Kirche gab, wie an Reformern gezeigt wurde,
die allerdings keinen durchschlagenden Er-
folg hatten. Um die Beschiftigung mit Quel-
len zu férdern, wurden Briefe und Schriften
von Luther herausgegeben, ohne Texte zu
unterdriicken, die Luther auch kritisch be-
trachten lieflen. Die Unterscheidung zwi-
schen Person und Werk erméglichte, Luther
auch kritisch zu sehen, ohne Kritik an der
Reformation zu iiben. Diese wurde als histo-
rischer Vorgang beschrieben, wobei dem Hu-
manismus — der bereits wihrend des Verfalls
der Kirche aufkam - eine relativ grofe Bedeu-
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tung zugemessen wurde. Der Vf. referiert auch
die Vorstellung, Gott habe 1453 Konstanti-
nopel in die Hinde der Tiirken gegeben, da-
mit griechische Gelehrte nach Westeuropa
vertrieben wurden und dort humanistische
Studien zur Vorbereitung der Reformation
begrindeten. Obgleich Vf. manchmal er-
wihnt, daf} eine bestimmte Vorstellung Lu-
ther selbst begriindet hat, fehlt an dieser Stel-
le der Hinweis auf WA 15, 37, 11-14.
Aufgrund einer Anregung von seiten der
Luther-Gesellschaft sind schon erste organi-
satorische Entscheidungen gefillt und Uber-
legungen angestellt worden, das Reforma-
tionsjubildum 2017 vorzubereiten. Untersu-
chungen wie die vorliegende Dissertation sind
hilfreich, aus Vorziigen und Mingeln voraus-
gehender Jubildumsfeiern zu lernen. 1717
herrschte fiir die Lutheraner in der romischen
Kirche nach wie vor der Antichrist, und die
Reformierten hielten sich fern. 2017 wird es
um Feiern im 6kumenischen Rahmen gehen,
wobei Harmonie stérende Téne aufzuarbei-
ten, nicht zu unterdriicken sind. Die damali-
ge Hinwendung zu Luthertexten spornt an,
nicht nur Luthertexte, sondern iiberhaupt
Reformatorentexte einer breiten Leserschaft
zu erschlieflen. 1717 wurde auch bereits der
Wirkung der Reformation auf Wissenschaf-
ten neben der Theologie gedacht, was 2017
ausgeweitet werden sollte. Ein Reformations-
jubildum sollte sich nicht auf 1517 und die
nachfolgenden Jahre beschrinken, sondern -
wenn das auch nur schwerpunktmifiig mog-
lich ist - die gesamte soojihrige Geschichte
der Reformation ins Auge fassen. Last not
least geht es darum — was 1717 zu kurz kam -,
die Relevanz des reformatorischen Christen-
tums fiir die Gegenwart deutlich zu machen.



