Sprache brachten, wurde deutlich, wie not-
wendig auch die Entwicklung einer neuen
Terminologie ist, die der Vielfalt lehr- und
bekenntnismifliger Positionen Rechnung

Modifikationen in der Lehre von den guten
Werken, Fragen des Abendmahlsverstind-
nisses, aber auch die Legitimation solcher
Lehren durch gesellschaftlich-politische Er-

fahrungen, wie der des Exulantentums, zur

zu tragen und sie wiederzugeben vermag.

Lutherrezeption in Kontexten der sog. Dritten Welt

Seminarleiter: Claus Schwambach
Berichterstatter: Claus Schwambach

Welche Bedeutung kommt der Theologie
Luthers innerhalb der weltweiten Kirchen
der Reformation heute zu? Unter welchen
Gesichtspunkten kann oder muss sie heute,
besonders in Kontexten der sog. Zweidrit-
telwelt, rezipiert werden? Kann die heutige
Theologie — eben in diesen Kontexten —
diese »alten« Aussagen noch festhalten?
Missen sie kontextuell umgeformt oder
gar ganz preisgegeben werden? Diese Fragen,
die im Verlauf der breiten Wirkungs- und
Rezeptionsgeschichte Luthers immer wieder
gestellt wurden/}! sind in diesem Seminar

1 Vgl. Heinrich Bornkamm: Luther im
Spiegel der deutschen Geistesgeschich-
te: mit ausgewahlten Texten von Les-
sing bis zur Gegenwart. 2., neu bearb.
und erw. Aufl. GO 1970; ferner Gerhard
EBeLING: Der kontroverse Grund der
Feiheit: zum Gegensatz von Luther-
Enthusiasmus und Luther-Fremdheit in
der Neuzeit. In: Luther in der Neuzeit:
wissenschaftliches Symposion des Ver-
eins fir Reformationsgeschichte/ hrsg.
von Bernd Moeller. GU 1983, 9-33.
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von Teilnehmern aus verschiedenen Konti-
nenten — Europa, Asien, Australien, Afrika,
Nord- und Siidamerika - behandelt worden.
In ihren Beitrigen wurde rasch deutlich, wie
stark das letzten Endes allen Kontinenten
mehr oder weniger gemeinsame geistesge-
schichtliche Phinomen der Neuzeit sich
als eine iberaus wichtige Instanz he-
rauskristallisierte, die diese Wirkungsge-
schichte der Theologie Luthers nachhaltig
bestimmt hat. Die Verinderungen, welche
die Neuzeit zeitigte, fihrten im Blick auf
das allgemeine Bewusstsein zu einer He-
rauslésung aus dem traditionellen Weltbild,
das mit mehr oder weniger Intensitit in
allen Ecken der Welt gespiirt wird. Die Dis-
kussion, wie weit der neuere Umgang mit
der abendlindischen christlichen Tradition —
einschlieB8lich der Theologie Luthers — eher
als eine »Umformung des christlichen Den-
kens« — Emanuel Hirsch (1888-1972)* - im

2 Emanuel Hirsch: Die Umformung des
christlichen Denkens in der Neuzeit:
ein Lesebuch. Fotomech. Nachdruck
der Ausgabe TU 1938/ mit Nachwort



Sinne einer Sikularisierung als »Auflosung
der Eigenstindigkeit der Religion und die
Verwaltung ihres Nachlasses allein in den
Formen des Tuns und des Wissens bzw. die
Ubernahme ihrer Funktionen durch diese
Formen«} oder als Umformung eine durch
allen Wandel sich haltende Identitit zu ver-
stehen ist, entbrannte rasch unter den Teil-
nehmern. Muss der Historismus der Neuzeit
als »Schicksal«# als eine die Theologie kon-
stituierende irreversible und eherne, unver-
meidliche und nicht wieder preiszugebende
schicksalhafte Logik angesehen werden?
Kommt der Neuzeit also eine alles andere
bestimmende geschichtsaxiomatische Be-
deutung zu? Die theologische Bewertung
der Neuzeit spielt also nach wie vor eine
wichtige Rolle fiir die Lutherrezeption. Ist
dieser Prozess zu bejahen?s Oder ist von ei-

und bibliograf. Anhang hrsg. von Hans
Martin Mueller. TU 198s; vgl. DERs.:
Geschichte der neueren evangelischen
Theologie. Bd. 5. GU 1954, 621-626.

3 Oswald Bayver: Theologie. GU 1994, 455;
vgl. ferner die Ausfithrungen ebd, 456-
487.

4 Hirsch: Die Umformung ..., V (Vorrede):
»Das Tor zur christlichen Vergangenheit
ist uns allen zugeschlagen, seitdem dies
Schicksal tiber uns gekommen ist: nur
in den Formen der Sehnsucht und des
Selbstbetrugs ist fir den, an dem die
Reflexion der letzten Jahrhunderte ihr
Werk getan hat, noch ein Verhiltnis zur
alten Gestalt christlichen Glaubens und
Denkens moglich«; ders.: Geschichte ...
5, 621-626.

5 Einige exemplarische Beispiele: Wolf-
gang TRiLLHAAS: Dogmatik. B 1962, 8o:
Der Historismus »ist zunichst einfach
der Vollzug eines unvermeidlichen

ner Grundlagenkrise® der Theologie” — auch
im Rahmen der Lutherforschung — zu re-
den?

Beide Meinungen wurden in verschiede-
nen Nuancierungen im Seminar vertreten
und lieflen die Frage nach den Kriterien der
Lutherrezeption stirker hervortreten: Geht
es bei der Rezeption von Luthertexten eher
um das Kriterium der Verstindlichkeit vor

Schicksals in der Wissenschaft«; Hans
Grass: Der theologische Pluralismus
und die Wahrheitsfrage. (1965). In: Ders.:
Theologie und Kritik: gesammelte Auf-
sitze und Vortrige. GO 1969, 91: »Der
theologische Pluralismus ist in der
evangelischen Theologie nicht nur als
Schicksal hinzunehmen, [...], sondern
er ist durchaus zu bejahen.« Friedrich
MILDENBERGER: Theorie der Theologie:
Enzyklopidie als Methodenlehre. S 1972,
57, spricht von einer »Unausweichlich-
keit der historisch-kritischen Refle-
xion«, zu der die »Unausweichlichkeit
der empirischen Kritik« hinzukommt.

6 Zu den theologischen Sachproblemen
um die Ablehnung des reformatorischen
Schriftprinzips innerhalb der deutschen
Systematischen Theologie der Gegen-
wart vgl. die Studie von Armin WeNz:
Das Wort Gottes — Gericht und Ret-
tung: Untersuchungen zur Autoritit
der Heiligen Schrift in Bekenntnis und
Lehre der Kirche. GO 1996, 126-306. Zur
Autoritidt der Schrift in den evange-
lisch-lutherischen Bekenntnisschriften
und im Kirchenkampf vgl. ebd, 15-87.
88-125.

7 Reinhard SLenczka: Kirchliche Entschei-
dung in theologischer Verantwortung:
Grundlagen - Kriterien — Grenzen. GO

1991, 94.
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dem Forum der menschlichen Vernunft, der
theoretischen bzw. praktischen Relevanz
oder auch der gesellschaftlichen Akzeptanz
im neuzeitlichen, modernen bzw. postmo-
dernen Kontext, oder geht es um das Krite-
rium deren Schriftgemif3heit?® Wie man
auch immer diese Frage beantworten mag,
so besteht doch Konsens: Nicht Luther als
Denker vergangener Zeiten, der er fiir uns
nun einmal auch ist, sondern als Zeuge des
lebendigen Wortes Jesu Christi kann der
heutigen weltweiten Theologie von orien-
tierender Bedeutung sein. Was dabei heute
und zu allen Zeiten auf dem Spiel steht, ist
nichts anderes als die Einheit des christ-
lichen Bekenntnisses selbst. Diese herme-
neutische Grundentscheidung schlief3t das
kritische Eingehen der Theologie vom Stand-
punkt der Schrift bzw. der Reformation Lu-
thers her auf das Denken der Neuzeit bzw.
der Moderne und Postmoderne keineswegs
aus, sondern notwendig ein.

Es kann heute nicht um eine Repristina-
tion von Luthers Theologie im Sinne einer
Wiederherstellung eines fritheren geistesge-
schichtlichenZustandes gehen, welchernicht
mehr gegeben ist. Vielmehr geht es darum,
sich dem Wahrheitsanspruch von Luthers
Lehre zustellen, der nicht durch distanzieren-
de Historisierung erledigt werden kann, son-
dern aufgrund des Charakters des Zeugnisses
und des Bekenntnisses zeittibergreifend ist.
Dies lisst sich anhand pragnanter Sitze Hans
Joachim Iwands (1888-1960) verdeutlichen:

»Luther ist nicht der Begriinder einer
christlichen Richtung oder Partei, sondern
er ist der Reformator der Kirche. Darum

8 Zur Schriftgemaflheit vgl. Reinhard
SLENCZKA: Was heifdt und ist schriftge-
mifd? KD 34(1988),304-320; ders.: Kirchli-
che Entscheidung ..., 94-118, bes. 112-115.
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sind seine Lehren kein konfessionelles Son-
dergut, sondern Gemeingut der Kirche. Es
ist sogar so weit gegkommen, dafy Luther in
wesentlichen Lehrstiicken heute dem moder-
nen Protestantismus ebenso entgegensteht
wie damals dem scholastisch-katholischen
Lehrsystem.«»Das meinen wir, wenn wir
von Luthers Lehre reden: es ist seine Lehre
nicht! Es ist falsch, seine Lehre mit den Be-
sonderheiten seiner Zeit, mit der Entwick-
lung seiner Person zu erkliren, wie es leider
immer wieder in unserem psychologisti-
schen Zeitalter geschieht; denn damit wird
die Verbindlichkeit seiner Lehre aufgehoben.
Es geht um die schlichte Frage von wahr
und falsch, um die Frage, ob man mit dieser
Lehre selig wird oder verloren geht.«?

Die Zweite Grofle neben der Neuzeit,
die viele, besonders in der Zweidrittelwelt,
als fiir die Rezeption Luthers fiir entschei-
dend empfienden, ist die Grofie »Kontexte.
Dieser Kontext wurde lange Zeit vor allem,
aber nicht nur von sog. Befreiungstheologen
als Kontext von wirtschaftspolitisch verur-
sachter Verarmung, Auslandsschulden, friith-
zeitigem Tod, sozialer Ungerechtigkeit, ge-
sellschaftspolitischer Unterdriickung und
vielfachen Aktionen und Befreiungsbemiih-
ungen vor allem im gesellschaftspolitschen
Bereich gekennzeichnet. Wie stark der Kon-
text eine entscheidende Rolle bei der Frage
nach der Lutherrezeption spielt, zeigten im
Verlauf des Seminars Berichte aus den ver-
schiedenen Erdteilen. Es war besonders be-
eindruckend, einiges tiber Lutherrezeption
in Australien unter Menschengruppen wie
die Aborigenes zu horen, oder auch tiber Lu-
therrezeption in Afrika, Asien und Brasilien.

9 Hans Joachim IwanD: Glaubensgerech-
tigkeit nach Luthers Lehre. M 1941, 4. 7
(Vorwort).



Dort tauchen sich durchaus erheblich von
denen in Deutschland, Skandinavien oder
Nordamerika unterscheidende Fragekom-
plexe auf. Wenn man auch eine andersartige
Fragestellung in diesen Lindern feststellt,
so lasst sich doch eine — wenn auch recht be-
scheidene — Lutherrezeption in den meisten
dieser Linder wahrnehmen. Man findet nur
eine geringe Zahl von Publikationen »ein-
heimischer« Autoren. Es gibt auch lediglich
eine kleine Zahl von Forschungen oder Ar-
beiten, die publiziert wurden. Von einer in-
tensiven Rezeptionsgeschichte kann in den
meisten dieser Lander nicht die Rede sein.
Man findet aber immerhin Ansitze dazu.
Ein paradigmatisches Beispiel eines be-
stimmten Ansatzes der Lutherrezeption in
Kontexten der Zweidrittelwelt ldsst sich bei
der Konferenz lutherischer theologischer Leh-
rer der Dritten Welt, die 1988 in Sdo Leopol-
do, Brasilien, stattfand, wie auch im Rahmen
der VIII. Vollversammlung des Lutherischen
Weltbundes 1990 in Curitiba, Brasilien, fest-
stellen. In diesen zwei Begegnungen wurde
Luthers biblisch-reformatorische Theologie
danach befragt, welche Impulse sie fiir die
Bewiltigung der lateinamerikanischen Prob-
leme, die als primair sozialpolitische gelten,
geben kann, wobei der Kontext selbst —
gemifl dem methodischen Dreischritt »Se-
hen — Urteilen — Handeln« — den Ausgangs-
punkt bildet, von dem her an die Theologie
Luthers herangegangen wird*® Es ging um

10 Vgl. die Ergebnisse der Konferenz theolo-
gischer Lehrer der Dritten Welt: Luthers
Theologie muss in der Dritten Welt vom
Standpunkt der Verpflichtung fiir die
Sache der Armen neu gelesen werden;
RELEITURA DA TEOLOGIA DE LUTERO EM
CONTEXTOS DO TERCEIRO MUNDO/ hrsg.
von Nelson Kirst. Sao Leopoldo 1990, 103.

die kontextuelle Relevanz Luthers im Blick
auf die konkreten tiglichen Kimpfe latein-
amerikanischer Menschen ums Uberleben.

In diese Richtung plidierte die Mehrheit
der Referenten und Teilnehmer der Confe-
réncia de Educadores Teoldgicos Luteranos
do Terceiro Mundo, die vom s. bis 11. Sep-
tember 1988 in der Escola Superior de Teolo-
gia in Sao Leopoldo, RS, versammelt war.
Ziel und Thema war die Erarbeitung von
Richtlinien fiir eine »Relektiire der Theolo-
gie Luthers in Kontexten aus der Dritten
Welt«. Die Teilnehmer, theologische Lehrer
aus der Dritten Welt, kamen aus 18 Lindern
aus vier Kontinenten. Die Beitrage sind von
der Spannung zwischen dem Riickgriff
auf die lutherische Theologie und dem fiir
unausweichlich gehaltenen Bezug auf den
lateinamerikanischen Kontext gekennzeich-
net. Die alle Beitrige durchziehende Grund-
sorge, von der her allein eine Lutherrezep-
tion heute noch fiir sinnvoll gehalten wird,
ist die nach der Notwendigkeit des Erweises
der 6kumenischen, sozialen und kulturellen
Relevanz Luthers in diesem Kontext.

Gottfried Brakemeier betonte in seinem
Gruflwort: »Somente se tivermos algo a
contribuir em nosso contexto ecuménico,
social e cultural, sera significativo o esforgo
por manter uma Igreja minoritaria, como
0 € a Igreja Evangélica de Confissio Lute-
rana no Brasil. Estamos comprometidos a
demonstrar, sempre de novo, a relevincia
da confissdo luterana.« Der lutherische Bei-
trag in diesem Kontext besteht aber nicht so
sehr »em tdpicos dogmaéticos«, sondern in
der Betonung von Luthers Denkweise, die
bekannt »kritische« ist, und »feststehende
Autorititen« zu hinterfragen vermag."*

11 Releitura da teologia de Lutero ..., 1xf
(Saudacao).
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Unter Heranziehung einer Fille von Lu-
therstellen betonte Albérico Baeske, dass
es weder darum gehe, Luther zu kopieren,
noch darum, spezifische Inhalte oder zeitge-
bundene Handlungsmodelle zu iibernehmen,
sondern um »confissio - com coragao, boca
e maos - atual, concreta, sem igual«. Baeske
betont die Notwendigkeit, heute von Lu-
thers Freiheitsverstdndnis auszugehen, um
sich in der Freiheit des Glaubens an Chris-
tus fiir die Probleme des Kontextes zu en-
gagieren.”

Naozumi Eto sieht esals eine Aufgabe an,
die Zweiregimentenlehre Luthers nicht im
Sinne einer Weltflucht oder einer konser-
vativen Haltung zu verstehen. Er insistiert
auf einem Ganzheitsverstindnis von Heil.
Es sei notwendig, die Gnade in Christus
mit der sozialen Ethik zu verbinden, wobei
der westlich-abendliandische Individualismus
iiberwunden werden miisse, um der Dimen-
sion der Gemeinschaft, die der Denkweise
in der Dritten Welt eher entspricht, mehr
Bedeutung einzuraumen.

Aufgrund einer Analyse von Luthers Frei-
heitstraktat und unter Hervorhebung des
von Luther dort zugrunde gelegten totus—
homo-Aspektes hebt Ricardo Pietrantonio
Luthers Unterscheidung von Glaube und
Liebe hervor und versucht zu zeigen, dass
sich der christliche Liebesdienst im latein-
amerikanischen Kontext vor allem durch
Engagement fiir die sozialpolitische Befrei-
ung der lateinamerikanischen Volker aus-
zeichne*+

12 Releitura da teologia de Lutero ..., 15. 17.
19.

13 Releitura da teologia de Lutero ..., 36-38
[Reacao a Baeske).

14 Releitura da teologia de Lutero ..., 41-63
(Libertacgao).
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Auch Davasahayam W. Jesudoss, Direk-
tor des Gurukul Lutheran Theological Col-
lege & Research Institute in Madras, Indien,
der sich mit dem Thema »Rechtfertigung
aus Glauben und Mission in einem mul-
tikulturellen und multireligiosen Kontext«
beschiftigt, betont die Notwendigkeit der
Kontextualisierung der Rechtfertigungsbot-
schaft, die z. B. in Indien meistens auf grofles
Unverstindnis aufseiten der Bevolkerung
stoflt. Angesichts der Tatsache, dass die
Botschaft von der Rechtfertigung in heutiger
Zeit zunehmend missverstanden wird — und
zwar aufgrund des verinderten Kontextes —
plddiert er dafiir, dass heute die Heiligung in
der Liebe zum zentralen Thema der Theolo-
gie erhoben werde: »Assim meu apelo seria
este: vamos fazer da santificagcdo no amor o
tema central da teologia. Afinal, justifica-
¢do e santificagdo nido se opde totalmente,
mas constituem os dois lados da mesma mo-
eda.« Er plddiert auflerdem dafiir, dass die
Ausbildung nicht elitir gestaltet, sondern
den Problemem der mehrheitlich drmeren
Volksschichten zugewandt sein sollte.”s

Naaman Laiser will zwar von der Bot-
schaft der Rechtfertigung nicht abriicken,
wohl aber hebt er unter Berufung auf die IV.
Vollversammlung des Lutherischen Welt-
bundes in Helsinki die Notwendigkeit her-
vor, sie im Blick auf die heutigen Fragen in
die verschiedenen kulturellen und religiosen
Kontexte zu tibersetzen und in anderer Form
zu prisentieren

Philip Moila, der tiber das Thema »Reich
Gottes und politische Verpflichtung« refe-
rierte, hilt es fir angebracht, in der Drit-

15 Releitura da teologia de Lutero ..., 75-77
(Justificacao) - Hervorhebung von mir.

16 Releitura da teologia de Lutero ..., 81f
(Reagdo a Jesudoss).



ten Welt von einer Auffassung der »Be-
schaffenheit des Menschen« auszugehen,
die diese nicht als Unglaube - Karl Barth
(1886-1968), Helmut Thielicke (1908-1986) —
Hoffnungslosigkeit und Verlust des histori-
schen Glaubens - Wolfhart Pannenberg
(*1928) -, Rebellion bzw. Entfremdung -
Paul Tillich (1886-1965) — oder Chaos, dkolo-
gische Unordnung — Charles W. Cobb (1892-
1976), Paul E Knitter (* 1939), sondern als
»Unterdriickung, soziale Ungleichheit [und]
Gefangenschaft« — Jon Sobrino (* 1938), Jo-
hann Baptist Metz (* 1928) — versteht. Auf-
grund der condition humaine in der Drit-
ten Welt, die von gesellschaftspolitischer
Gefangenschaft und wirtschaftspolitischer
Unterdriickung gekennzeichnet ist, miisse
die Botschaft vom Reiche Gottes als etwas
verkiindigt werden, das wesentlich mit der
»Befreiung« zu tun hat. Er fordert, dass
die Kirche Christi in Lateinamerika eine
Option fiir die Armen treffen solle: »[...] a
igreja como serva do reinado de Deus esta
sob a obrigagdo de comprometer-se em favor
da luta contra a pobreza, em continuida-
de plena com o testemunho biblico acerca
do empenho em favor dos pobres.« Moila,
der Luthers Verstindnis vom Reich Gottes
in starker Parallelitidt zur rémisch-katholi-
schen Auffassung Leo Boffs (* 1938) deutet,
insistiert darauf, dass das Reich als Inbegriff
des eschatologischen Heils »implicacoes de
profundo alcance para as estruturas sociais«
haben miisse, sodass heute der Orthopraxis
der Vorrang vor der Orthodoxie zukomme.
Die Kirche ist ein »agente do reinado de
Deus« und hat - insofern sie auch eine
sikulare Instituition ist — die Aufgabe, im
Rahmen des weltlichen Regimentes gegen
das Bose zu kdmpfen. Das Ziel des Reiches
Gottes in der Dritten Welt ist nach Moila die
Hinterfragung und die Vernichtung von po-

litischen und 6konomischen Strukturen, die
unterdriickerisch sind — »desafiar e destruir
as estruturas politicas e econdmicas opres-
sivas existentes« —. Personliches Heil miisse
in der Dritten Welt die »participacdo ativa
no reino de Deus« zur Folge haben, mit dem
Ziel der »transformacao de estruturas sociais
malignas«!’

Walter Altmann stimmt Moila im We-
sentlichen zu, hebt aber hervor, dass die
Erhebung des lateinamerikanischen Kon-
textes, in den Luthers Theologie hineinzu-
wirken habe, viel intensiver vom Konnex
zwischen westlichem Neokolonialismus und
lateinamerikanischer Abhingigkeit definiert
werden miisse. Luthers Theologie miisse
vom Standpunkt eines engagierten Einsatzes
fir die Befreiung aus gelesen werden, wobei
seine Zweiregimentenlehre von Dualismen
befreit werden miisse. Luthers dynamische
Theologie durfe nicht in eine statische Theo-
logie verwandelt werden. Altmann hilt es
heute fiir eine wesentliche Aufgabe, die weit-
verbreitete Meinung, Luthers Theologie sei
mit der Befreiungstheologie inkompatibel,
aus dem Weg zu rdumen. Die Vielfiltigkeit
von Luthers Unterscheidungen im Rahmen
seiner Zweiregimentenlehre seien daher
von zentraler Bedeutung fiir die theolo-
gische Bestimmung der Aufgabe von Kirche
und Christen im Blick auf Verinderungen in
der Gesellschaft®

Fir eine solche Weise der Lutherrezep-
tion in dem lateinamerikanischen Kontext
plidierte vor allem Walter Altmann, einer
der wichtigsten Vertreter dessen, was man
eine evangelisch-lutherische Befreiungs-

17 Releitura da teologia de Lutero ..., 83.
84-86. 8s. 87f. 90. 92 (Reinado).

18 Releitura da teologia de Lutero ..., 98-102
(Reagdo a Moila).
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theologie nennen kann. Altmann legte die
auf lateinamerikanischem Boden sicherlich
umfangreichste Studie tiber die gesamte The-
ologie Luthers vor® Altmann bemiiht sich
um eine kritische Vermittlung zwischen der
Theologie Luthers und der Befreiungstheo-
logie. Er erortert die verschiedenen Themen
im Grunde in einem methodischen Drei-
erschema: Wirklichkeitsanalyse — Darstel-
lung der Theologie Luthers - Herausstellung
der Relevanz von Luthers Theologie fiir die
zunichst erhobene kontextuelle Wirklich-
keit. Im Anschluss an die IV. Vollversamm-
lung des Lutherischen Weltbundes 1963 in
Helsinki kritisiert Altmann eine repristina-
torische Rezeption Luthers2° Kritisch steht
Altmann vor allem jeder ethischen Passivi-
tdat,* einem individualisierenden und spiri-
tualisierenden Rechtfertigungsverstindnis??
und Dualismen im Rahmen der Deutung von
Luthers Zweiregimentenlehre gegeniiber? Er
betont immer wieder die Notwendigkeit des
Aktivwerdens von Christen vom Evangeli-
um Christi her? Altmann setzt sich also
insgesamt dafiir ein, dass Luthers Theolo-

19 Walter ALTMANN: Lutero e libertacao:
releitura de Lutero em perspectiva la-
tino-americana. Sao Paulo 1994.

20 Altmann: Lutero e libertagao, 32. 40. 256.
283f.

21 Altmann: Lutero e libertacio, 69f. 87f.
112. 150. 233; zur Berufung auf Helsinki
vgl. z.B. 283.

22 Altmann: Lutero e libertagao, 87f.

23 Altmann: Lutero e libertacao, 160f..

24 Vgl. z. B. Altmann: Lutero e libertacio,
180: »Em ultima andlise, as pessoas cris-
tas e as igrejas nao vivem do resultado de
sua agao, mas do evangelho gratuito de
Jesus Cristo. Isso lhes dé (ou poderia dar)
uma particular liberdade para a agio.«

282

gie heute von der kontextuellen Perspektive
der Befreiungstheologie aus rezipiert wird
Er mochte die Rechtfertigung aus Glauben
grundsitzlich im Sinne von umfassender Be-
freiung verstehen

Dies waren also Beispiele, wie die Ansat-
ze zur Lutherrezeption in jiingerer Zeit in
Kontexten der sog. Zweidrittelwelt, v. a. in
Lateinamerika, ausgesehen hat.

Die Sorgen, welche die meisten Teilneh-
mer dieses Seminars im Blick auf die heutige
Lutherrezeption bewegten, kreisten um die
Herausforderungen, die mit dem multime-
dialen postmodernen Denken gegeben sind.
Einerseits wird tiberall die Relevanzkrise
lutherischer Theologie festgestellt. Ande-
rerseits besteht ein durchgehender Konsens
dartiber, dass es um ein reiches Erbe geht
und dass es sich lohnt, sich den neuen He-
rausforderungen auszusetzen und darauf kri-
tisch einzugehen. Die Frage - tiber die auch
kein Konsens besteht — ist die, welches Kri-
terium bei der Lutherrezeption vorzuziehen
ist: das Kriterium der Schriftgemifiheit dem
der Kontextgemifiheit bzw. der Kontextrele-
vanz oder umgekehrt.

Ein letzter Aspekt ergab sich bei Berich-
ten von Lutherforschern aus Afrika, Asien
und Siidamerika. Es fiel besonders auf, dass
das, was fiir Europder, Nordamerikaner und
Skandinavier geradezu selbstverstindlich
ist, fiir sie ein Problem darstellt: der Zugang
zu Luther in den jeweiligen Muttersprachen.
Obwohl es bereits seit mehr als 180 Jahren
eine Evangelisch-lutherische Kirche in Bra-
silien gibt, begann man erst seit Ende der
8oer Jahren des 20. Jahrhunderts mit der
Vorbereitung, eine umfangreichere Luther-

25 Vgl. dazu v. a. die Uberlegungen Alt-
mann: Lutero e libertacao, 281f.
26 Altmann: Lutero e libertagio, 289.



ausgabe in Portuguiesisch herauszubringen.
Bis dahin beschrinkte sich die Produktion
auf das Ubersetzen einiger wenige zentrale
Texte — z. B. des Grof3en und Kleinen Kate-
chismus und der Freiheitsschrift. Das Nicht-
vorhandensein von Luthers Werken in der
jeweiligen »einheimischen« Sprache wird
noch akuter in Afrika und Asien und bedeu-
tet faktisch, dass nur eine sehr geringe Zahl
von Personen wirklich Zugang zu Luther
hat. Normalerweise beschrinkt sich dies auf
diejenigen — immer weniger werdende -, die
noch Deutsch konnen oder auf diejenigen,
welche die Moglichkeit haben, in Deutsch-
land, Skandinavien oder Nordamerika zu
studieren. Wenn daher die Lutherrezeption
weltweit auch in Zukunft geférdert werden
soll, miissen nach wie vor die Uberseztun-
gen seiner Werke in den jeweiligen einhei-
mischen Sprachen intensiviert werden.
Ohne einem umfassendern Zugang zu Lu-
ther - nicht nur in den Ausgaben in den
urspriinglichen Sprachen Deutsch und La-
tein!, die selbstverstindlich in den Biblio-
theken weltweit vorhanden sein sollten -,
sondern auch in den einheimischen Spra-
chen, bleibt eine »weltweite Lutherrezep-
tion« auf ein Minimum beschriankt und den
neuen Generationen von Theologen, The-
ologiestudenten und Pfarrern letzten Endes
unzuginglich. Diese Tatsache erweist sich
gerade als sehr schwierig bei der Bildung

einer starken und soliden lutherischen Iden-
titdt in den Kirchen der Diaspora. Inclusive
erkirt sich daraus, dass auch in den Lindern,
in denen die Sikularisierung noch nicht so
intensiv in ihren sozial-gesellschaftlichen
Folgen zu sein scheint, wie in Europa, von
einer intensiven Auflésung des lutherischen
Erbes zu reden ist. Besser, in manchen Fil-
len kam es bis heute tiberhaupt noch nicht
zur Bildung eines richtigen lutherischen
Denkens. Es fand demensprechend schlicht-
weg kaum eine Lutherrezeption statt. Wo
hingegen Luthers Werke in den Sprachen
der (Diasporalldnder — wenn auch spit — he-
rausgegeben werden, wie z. B. in Brasilien,
stellt sich - freilich auch erst langsam - ein
erneutes, vertieftes und intensiveres Inter-
esse an Luther auch vonseiten der jiingeren
Generation ein. Die Existenz von Luthers
Werken in Portuguiesisch wurde z. B. feier-
lich begriifit im Rahmen der Foschung und
auch vonseiten von Pfarrern und Theologie-
studenten. Nach 180 Jahren Lutherischer
Kirche in Brasilien begann Luther ganz neu
entdeckt zu werden. In den theologischen
Fakultiten entstehen nunlangsam Untersu-
chungen und Forschungen iiber bestimmte
Themen lutherischer Theologie. Auch und
gerade die elementaren Sachverhalte werden
oft mit Begeisterung entdeckt. Und dies
gibt Hoffnung im Blick auf die weltweite
zukiinftige Lutherrezeption.
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