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Vorwort des Herausgebers

Das Lutherjahrbuch 2015 prisentiert im 82. Jahrgang acht Beitrige zu zen-
tralen Themen der Luther- und Reformationsforschung. Die ersten zwei
Aufsitze rufen die mit der lutherischen Lehre einhergehende lebensbe-
drohliche Situation in Erinnerung, in welche die Anhinger der evangeli-
schen Bewegung geraten konnten. So entfaltet Robert J. Christman, wie
Luther auf die Hinrichtung seiner Ordensbriider 1523 in Antwerpen rea-
gierte, und Anselm Schubert erkundet geradezu kriminalistisch die Um-
stinde und die Rezeptionsgeschichte eines vermeintlichen Mordanschlags
auf Luther im Jahr 1525. Luthers Rede von besonders begnadeten Person-
lichkeiten in der Antike und im Alten Testament, sogenannten » Wunder-
minnernc, entfaltet Patrick Hayden-Roy anhand ausgewihlter Quellen
und kontrastiert diese mit der nationalistischen Inanspruchnahme durch
die deutsche Lutherforschung der 1930er Jahre. Einen historiographischen
Grundsatzbeitrag bietet schlief§lich Alexander Jendorff, indem er sich der
kritischen Verhiltnisbestimmung von Reformationsgeschichte und Adels-
geschichte zuwendet.

Einen weiteren Schwerpunkt des Jahrbuches bilden zwei kunsthistori-
sche Forschungsbeitrage, durch die das diesjihrige Jahresthema der Luther-
dekade »Bild und Bibel« gewtirdigt wird. Jutta Reinisch analysiert in ihrer
Studie die »Gesetz und Gnade«-Allegorie von Peter Dell dem Alteren in Be-
zug zu Lucas Cranach dem Alteren und Doreen Zerbe interpretiert Lucas
Cranach den Jungeren im Dienst der Wittenberger Reformation.

Die Frage, warum der 1544 verstorbene Lutheraner Valerius Cordus in
einer rdmischen Kirche bestattet werden konnte, beantwortet Eberhard J.
Nikitsch. Den Bogen zum Reformationsjubildum 2017 spannt abschlie-



end Michael Plathow, welcher das Gedenken der Heidelberger Disputa-
tion im 19. Jahrhundert kritisch reflektiert und diskutiert.

In einer eigenen Rubrik berichten Buchbesprechungen tiber gehaltvolle
Neuerscheinungen in der Luther- und Reformationsforschung. Die von
Michael Beyer zusammengestellte Lutherbibliographie bietet in bewahr-
ter Form einen beeindruckenden Uberblick iiber die Publikationen aus den
Jahren 2014/15. Ein Hinweis auf den internationalen Kongress »Kulturelle
Wirkungen der Reformation«, der im August 2017 von den drei mitteldeut-
schen Universititen Halle-Wittenberg, Leipzig und Jena in Wittenberg ver-
anstaltet wird, rundet das Jahrbuch ab.

Die redaktionelle Arbeit dieses 82. Jahrgangsbandes lag in den Hinden
von Johanna Hilpert, die durch Susann HdfSelbarth und Kornelia Haus tat-
kriftig unterstiitzt wurde. Thnen sowie dem Verlag Vandenhoeck & Ru-
precht sei fir die gute Zusammenarbeit herzlich gedankt.

Jena, den 24. Juni 2015 Christopher Spehr
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»For he is coming«*
Revisiting Martin Luther’s Reaction to the Reformation’s First Executions

By Robert J. Christman

On July 1, 1523, Hendrik Voes and Johann van den Esschen, two little-
known friars from the Augustinian cloister in nearby Antwerp, were
burned alive on the Grand Plaza of Brussels for maintaining heretical
Lutheran doctrines, thereby becoming the first victims of the Protestant
Reformation.* News of the event sent a shockwave across Europe and set a
gruesome precedent for all sides in the coming struggle, but few were more

* Tam grateful to Robert Kolb for reading an early draft of this essay and for the helpful sug-
gestions he made to improve it.

1 Many historians have addressed this event from various angles. Some have examined the
event itself. See, for example: D. AkeErBoOM / M. GiEtris, »A New Song Shall Begin Here
[...]J«. The Martyrdom of Luther’s Followers among Antwerp’s Augustinians on July 1,
1523 and Luther’s Response (in: More than a Memory: The Discourse of Martyrdom and
the Construction of Christian Identity in the History of Christianity, ed. by J. LEEMANS,
2005, 243-270); P. KaLkOFF, Die Anfinge der Gegenreformation in den Niederlanden, 2
vols., 1903/1904, particularly in chapter six; O. CLEMEN, Das Antwerper Augustiner-
Kloster bei Beginn der Reformation (Monatshefte der Comenius-Gesellschaft 10, 1901,
306-313); and IDEM, Die Ersten Mirtyrer des evangelischen Glaubens (in: IDEMm, Beitrige
zur Reformationsgeschichte aus Biichern und Handschriften der Zwickauer Ratsschul-
bibliothek 1, 1900, 40-52). Other historians have focused on the pamphlets produced in
the immediate aftermath of the event and their impact. See, for example, B.S. GREGORY,
Salvation at Stake: Christian Martyrdom in Early Modern Europe, 1999; B. MOELLER,
Inquisition und Martyrium in Flugschriften der frithen Reformation in Deutschland
(in: Ketzerverfolgung im 16. und frithen 17. Jahrhundert, hg. v. S. SEIDEL. MENCHI, 1992,
21-48); H. HEBENSTREIT-WILFERT, Mirtyrerflugschriften der Reformationszeit (in: Flug-
schriften als Massenmedium der Reformationszeit. Beitrige zum Tiibinger Symposion
1980, hg. v. H.-J. KOHLER, 1981, 397—446).
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moved than Martin Luther. Johann Kessler, a Swiss student studying in
Wittenberg at the time, noted that when Luther heard about the deaths »he
began to weep inwardly and said, >I thought that I would be the first to be
martyred for the sake of the Holy Gospel, but I was not worthy of it.c«2
Luther’s reaction soon changed, however, for a short time later he wrote to
his friend George Spalatin, »Thanks be to Christ, who has finally begun to
let my, nay rather His words bear fruit.«3 What precisely Luther meant by
Christ’s words bearing fruit will be addressed later in this article, but for
now suffice it to say that Luther saw this event as a watershed. Something
new was happening. So important was this episode in his thinking that it
inspired him to compose his first song, originally entitled, »A song of two
martyrs of Christ, burned in Brussels by the Sophists of Leuven,« but
quickly changed to »A new song here shall be begun, « the song’s first line.4
A widely popular ballad, the song detailed the arrest, interrogations, and
executions of the two men, and the aftermath of these events.

In the years to come, many individuals would be executed for refusing
to recant their evangelical beliefs, and although Luther responded with
compassion, none of these executions elicited in him quite the same reac-
tion as the deaths of Voes and van den Esschen.s In light of this fact, the
questions this essay seeks to answer are, why did this event make such a big
impression on Luther? What was the precise nature of that impression?
Why did he then decide to express it in song, a medium new for him at the

2 »[...] hatt er angefangen innerlich zu wainen und gesagt, ich vermaint, ich solte ja der
erste sin, der umb dif$ hailig euangelion wegen solte gemarteret werden, aber ich bin des
nitt wirdig geweflen.« J. KesSLER, Sabatta. Chronik der Jahre 1523-1539, 1866, 1: 241.

3 »Gratia Christo, qui tandem cepit fructum aliquem verbi nostri, imo sui ostendere [...].«
Luther to George Spalatin, 22 or 23 July 1523, WAB 3; 115,14f.

4 Martin Luther, »Eynn hubsch Lyed von denn zcweyen Marterern Christi, zu Brussel von
den Sophisten zcu Louen verbrandt«, WA 35; 411-4T15.

5 A number of scholars have taken up the question of Luther’s response to these execu-
tions. A few of the more recent studies include: AkerBoom / GieLis (see n. 1); R. OET-
TINGER, Music as Propaganda in the German Reformation, 2001, 61-69; R. Kors, God’s
Gift of Martrydom: The Early Reformation Understanding of Dying for the Faith
(Church History 64, 1995, 399—411); P. CAsEy, »Start Spreading the News«: Martin
Luther’s first Published Song (in: In Laudem Caroli, ed. by J.V. MEHL, 1998, 75-94);
M. ROssLER, Ein neues Lied wir heben an. Ein Protestsong Martin Luthers (in: Reformation
und Praktische Theologie, FS W. Jetter, hg. v. H.M. MULLER / D. ROSSLER, 1983, 216-232).

I2



time? And in light of the revealing responses to these questions, just what
does his reaction tell us about how he understood the Reformation at this
early stage in its history?

On their surface, the answers to the first three questions appear self-
explanatory, and indeed, such answers have been posited by various histori-
ans. Of course Luther would be moved when the first individuals died for
an interpretation of the Bible that he had promoted; perhaps he even felt
pangs of culpability. No doubt he was shocked that in distant Brussels two
unknown friars were willing to die for the Gospel, and the authorities there
were willing to execute them. And of course the Reformer would seek to
publicize their deaths widely, as he saw them as a clear demonstration of
the righteousness of his cause. These men were willing to bear witness to
the truth of his views with their lives, so he must be right! And finally, well-
known for his keen awareness of media, naturally Luther would choose to
express his interpretation in a form that had the best chance for the broadest
impact.¢ But such explanations, while containing an element of truth, are
ultimately superficial and fail to comprehend the complexity of Luther’s
response. As will become clear, the executions themselves came as no sur-
prise to Luther. However, certain aspects of the event did amaze him, recal-
ling to his mind in a most vivid way the biblical works of God. As a result,
he responded in a way advocated by the Scriptures themselves — with song.

6 Such impressions are found widely in the literature. For example, CASEY writes (see n. §),
»[...] Luther constructed his ballad as an argument aimed directly at advancing the evan-
gelical cause.« (83) And »[Luther| could use this unanticipated event to broadcast the joy-
ous message that people were willing to die for their faith in the Word.« (9o) And »][...]
Luther seized the opportunity presented by the events in Brussels to exploit this sign
of success of his interpretation of the Word.« (9o); OETTINGER (see n. §), 64 writes of
Luther, »He wished to discredit [the Catholic Church’s| version of the events and spread
the news about the executions and the brave conduct of the Augustinians as quickly
as possible.« And Martin Brecht surmises, »[>A New Song<| was a gripping ballad, which
undoubtedly was intended to serve a propagandistic purpose.« M. BRECHT, Martin Luther,
3 vols., vol. 2: Shaping and Defining the Reformation, 1521-1532, trans. by J. Schaaf,

1990, 103.
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I Luther’s Knowledge of the Situation
in the Low Countries

Let us begin with the question of why the event made such a big impression
on Luther. Far from being a shock, the fact that the executions took place
when and where they did could have come as no surprise to Luther, for he
possessed an intimate knowledge of the situation in Antwerp and was well
aware that an execution there was not only possible, but probable. In fact,
he was on close terms with the leaders of that city’s Augustinian cloister, he
was well-acquainted with those individuals charged with silencing the
Augustinians (in part from personal experience), and he had a comprehen-
sive knowledge of their tactics. Simply put, it was precisely because he had
such a thorough knowledge of the situation in Antwerp that the actions of
Voes and van den Esschen so astonished him.

By 1523 when the executions occurred, close connections between the
Augustinians of Wittenberg and Antwerp had been established for some
time. Since its foundation in 1513, Antwerp’s cloister had belonged to the
Reformed German (sometimes referred to as »Saxon«) Congregation of
Augustinians, a reform group within the Augustinian order that included
twenty-seven cloisters throughout Germany and the Low Countries, among
them Luther’s in Wittenberg. Led by its Vicar General, Johann von Stau-
pitz, the group’s cloisters in the Low Countries were located in the cities
of Antwerp, Haarlem, Dordrecht, Enkhuizen, Enghein, and Ghent, and a
healthy exchange in individuals and ideas between Wittenberg and the
Augustinians of the Low Countries was underway.”

When the cloister in Antwerp opened in 1513, Staupitz named the
leader of the Enkhuizen Augustinians, Jan van Mechelen, its first prior. Van
Mechelen had studied in Wittenberg, receiving the title of doctor of theol-
ogy in 1511. Although he never became close with Luther who was only in
Wittenberg for a short time in 1508 while von Mechelen was there, von
Mechelen’s ties to Wittenberg bore fruit in other ways. In 1516, he sent two
friars to study there, both of whom Luther personally prepared for their

7 D. GuTiérrez, Die Augustiner im Spatmittelalter 1357-1517, 1981, 81-110, €Sp. 94-98.
See also TH. KorpE, Die deutsche Augustiner-Congregation und Johann von Staupitz,

1879.
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exams. In autumn of 1517, three more brothers from the Antwerp cloister
matriculated in Wittenberg, followed by another brother in autumn of
1520.8 And the Ghent prior, Melchior Miritsch, former prior of the Augus-
tinian cloister in Dresden and another acquaintance of Luther, sent four
young recruits to Wittenberg to study in the summer and fall of 1521/1522.9
All this traffic in the direction of Wittenberg is evidence of the fact that
Staupitz had declared the university there the preferred location of study for
brothers of the German Reformed Congregation.to

But what made the connection even closer between the Antwerp
Augustinians and Luther was the two most outstanding representatives of
this Saxon/Brabant exchange, Jacob Propst and Heinrich von Zutphen, both
contemporaries and close personal friends of Luther. Propst (c. 1495-1562),
who came from Ypres, began his career as an Augustinian in the Haarlem
cloister, then served as prior in Antwerp from 1518 to 1522. Regarding him,
Erasmus of Rotterdam wrote to Luther in a letter of 30 May 1519,

There is a man in Antwerp, prior of the monastery there, a genuine Christian, who is
most devoted to you and was once your pupil or so he says. He is almost the only one
among them all who preaches Christ; the others as a rule preach the inventions of men or
their own advantage.1

This description could not have been news to Luther, as Probst had come
from Haarlem to Wittenberg in 1505, receiving his magister artium degree
there in 1509. What is more, it is possible that he was also the »Jacob« who
was prior in Wittenberg from 1515 to 1518, where he would have been
on hand to experience Luther’s »breakthrough« before returning to Ant-

8 J. VERCRUYSSE, »Was Haben die Sachsen und die Flamen gemeinsam?«. Wittenberg von
auflen gesehen (in: Wittenberg als Bildungszentrum: 1502-2002; Lernen und Leben auf
Luthers Grund und Boden, hg. v. Evangelisches Predigerseminar Lutherstadt Wittenberg,
2002, 9-32), 13.

9 Ibd.

10 O.RUDLOFF, Bonae Literae et Lutherus. Texte und Untersuchungen zu den Anfingen der
Theologie des Bremer Reformators Jakob Probst (HosEc 14, 1985, 11-239), 113.

11 »Est Antuerpiae Prior eius monasterii, vir pure Christianus, qui te vnice deamat, tuus
olim discipulus, vt predicat. Is omnium pene solus Christum praedicat: caeteri fere aut
homium fabulas aut suum quaestum praedicant.« Erasmus to Martin Luther, 30 May
1519 (in: D. ERAsMUS, Opus epistolarum Des. Erasmi Roterodami denuo recognitum et
auctum, vol. 3 [1§17-1519], ed. by P.S. ALLEN / H.M. ALLEN, 1934, 607).
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werp.12 Even Probst’s enemy, the papal nuncio Jerome Aleander, connected
him closely to the Reformer, referring to him in a letter to the pope’s Vice-
Chancellor, Guilio de’ Medici (the future pope Clement VII), as »the man
who only preaches Luther’s doctrines,« then quoting the aforementioned
phrase from Erasmus’s letter to Luther about Probst as proof.r3 And Probst’s
connections to Luther and his teachings were undoubtedly strengthened
when Antwerp’s prior spent May to September, 1521 back in Wittenberg —
a trip of which Aleander was well aware.™# It was during this period that
Luther, who was in the Wartburg, wrote to Melanchthon, asking him to
extend his greetings to a number of individuals, but not »the fat little Flem-
ish guy« (das fette Flemmichen) because, indicated Luther, he would write
to him directly.rs This off-handed comment, it seems, provides some
insight into the close and congenial nature of their relationship.

Upon his return to the Low Countries in late 1521, however, things
quickly turned dire for Probst. Under the assurance of a »friendly conver-
sation,« he was taken prisoner by Charles V’s newly established secular
inquisition at the beginning of December. Interrogated frequently, and
under constant threat of the stake, on February 9, 1522 he recanted to a
packed St. Gudula’s church in Brussels, concluding with the statement:

And I damn all errors and heresies, especially the Lutheran ones. And I embrace the
Catholic faith as held and preached by Holy Roman Church. And I promise to submit
myself in faith to all things that it teaches. And I now declare, just as I have promised and
declared, to adhere [to it] and to cast Luther with all his dogmas far away from me.z¢

12 VERCRUYSSE (see n. 8), 13.

13 »[...] el qual sempre predicava la dottrina di Luther.« Aleander to Guilio de Medici, 2 Sep-
tember 1521 (in: Aleander und Luther 1521. Die vervollstindigten Aleander-Depeschen
nebst Untersuchungen tiber den Wormser Reichstag, hg. v. TH. BRIEGER, 1884, 262f).

14 In the same letter to de Medici, Aleander wrote that Probst had gone to visit Luther after
the Edict of Worms was promulgated, then returned to Antwerp. Aleander to Guilio de
Medici, 2 September 1521 (in: see n. 13), 263.

15 WAB 2; 349.

16 »et damno omnem errorem et haeresim, potissimum Lutherianam, et amplector fidem
catholicam, quam tenet et predicat sancta Romana ecclesia, et ei me in fide et omnibus
que docet, submitto et eidem promitto et jam juro, sicut jam promisi et juravi, adherere
et Lutherum cum suo dogmate procul a me abjicere«. Anathematizatio et revocatio
fratris Jacobi Praepositi, olim prioris fratrum heremitarum Sancti Augustini opidi ant-
verpiensis (in: Corpus Documentorum Inquisitionis Haereticae Pravitatis Neerlandicae,

16



Probst’s recantation was then published in Flemish and Latin.?” Freed, but
prohibited from returning to Antwerp, he went to the Augustinian cloister
in his hometown of Ypres, where he began again to preach Luther’s ideas.
Shortly thereafter he was summoned a second time by the inquisition, but
escaped, arriving in Wittenberg in August, 1522. Despite his recantation,
Probst remained friends with Luther, who even named him godfather to one
of his daughters in December, 1534.18 In 1524, Probst was called to Bremen,
were he would eventually become superintendent, but the point here is that
his close relationship with Luther provided him a clear view of what was
happening in Antwerp. Certainly the two men discussed the situation fully
during the twenty months Probst spent in Wittenberg between his escape
and his call to Bremen.

A second friendship that shed further light in Wittenberg on the circum-
stances among the Antwerp Augustinians was Luther’s connection to Hein-
rich von Zutphen, who, as it turns out, Luther did ask Melanchthon to greet
in the same letter in which he referred to Probst as rotund.?9 Zutphen had
matriculated in Wittenberg in 1508 becoming a magister artium in Febru-
ary of 1511, then taking up the position of lector. During this period, he
must have lived in the Augustinian Cloister, as all friars were required to
do so.2c He left Wittenberg in c. 1514, and after a short stay in Cologne
was named the prior of the Augustinian cloister in Dordrecht, where he
remained until 1520, then returned to Wittenberg to continue his education
until 1522. It was during this second stay that he appears to have become
good friends with Luther.

Upon Probst’s arrest, recantation, and flight in 1522, Zutphen returned
to the Low Countries where he was named prior of the cloister in Antwerp
around which a cloud of suspicion hung. Continuing in his predecessor’s
ways, he quickly drew the attention of the inquisition. On September 29,

ed. by P. FREDERICQ, § vols., 1889-1902), here vol. 4, 94; this text may also be found in
RUDLOFF (see n. 10), 27-37.

17 Anathematizatio et revocatio fratris Iacobi Praepositi was published in Latin and Flem-
ish in Antwerp, Cologne, and Leipzig. RUDLOFF (see n. 10), 27.

18 On Luther’s continuing friendship with Probst, see RUDLOFF (see n. 10), 198-204.

19 See note 15.

20 J.F. IkeN, Heinrich von Ziitphen (SVRG 12), 1886, 7. Iken’s biography of Ziitphen is still
the most complete treatment.
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1522, under the pretext of being requested to visit a sick person, he was cap-
tured, only to escape through the efforts of a mob of his enraged sup-
porters.2t On his way to Wittenberg he stopped in Bremen where he was
asked to preach and on November 9, 1522, held the city’s first evangelical
sermon. From Bremen Zutphen wrote a number of letters to Luther and
Probst explaining the situation in Antwerp and his escape, and there he
would remain until three years later when he himself was arrested and
burned in nearby Heide Dietmarsch.>>

Far from being some far-flung outpost on the periphery of Luther’s men-
tal world, then, the city of Antwerp and its Augustinian cloister were well-
known quantities. The exchange between Wittenberg and Antwerp had
been well-established prior to Luther’s arrival on the scene, but the key to
the relationship was really the Reformer’s close ties to Propst and Zutphen.
Throughout the lead-up to the first executions of the Reformation, these
men remained in close contact, both via correspondence and their travels to
Wittenberg. Moreover the papal nuncio, Aleander, who had a comprehen-
sive view of the situation, had not only called Probst one of the two most
important enemies of the church in the Low Countries (Erasmus was the
other), but had referred to the Antwerp Augustinian cloister as the »home
hearth« (Hauptherd) of the Lutheran heresy in the Low Countries.23 It is no
wonder then that one historian has queried »was Antwerp not a >Witten-
berg on the Schelde?««.24

But not only did Luther know the Antwerp Augustinians, he also had a
pretty clear picture of the individuals who had been charged with silencing

21 Zutphen outlines these events in a letter to Probst and Pater Reiner, both at the time
residing in Wittenberg, which may be found in Zutphen’s Briefe, hg. v.J. Iken (Br] 1, 1885,
241-252), 241-245; and in FREDERICQ (see n. 16), vol. 4, 157-159.

22 On Zutphen'’s letters to Luther explaining the situation, see RUDLOFF (see n. 10), 199;
that Luther responded to Zutphen we know, but that letter is no longer extant. Luther
also passed the information along to others, such as his friend Spalatin and to Wences-
laus Link, also a friend as well as the Vicar of the Saxon Augustinian Congregation since
1520 when Staupitz resigned the position. See IkEN, Zutpthen’s Briefe (see n. 21),
241-252.

23 KALKOFF (see n. 1), vol. 2, 39.52.

24 VERCRUYSSE (see n. 8), 16.
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them. Upon his return from the Diet of Worms to the Low Countries in
autumn of 1521, the Holy Roman Emperor Charles V had established a new,
state-run inquisition, naming the Leuven jurist, Frans van der Hulst, as its
director. Having witnessed widespread support for Luther among the Ger-
man princes and laity in Worms, Charles was keen to confront this heresy
in his ancestral homelands. A layman, van der Hulst enlisted the help
of various ecclesiastics who had already been working to stem the tide of
the Reformation in the Low Countries, among them the emperor’s father
confessor, friar Jean Glapion; the papal nuncio, Jerome Aleander, both
recently returned from Worms; the Leuven Professors of theology, Nicholas
of Egmond and Jacob Latomus; and the well-known Dominican inquisitor,
Jacob van Hoogstraaten of Cologne.

By the time Voes and van den Esschen were executed, Luther had had
dealings with many of the men on this list, and had formed some opinion of
each of them. He had stood before the emperor in April of 1521, with the
result that he was officially declared an outlaw in Edict of Worms. At
Worms, he also encountered the papal nuncio, Aleander, who had done
everything in his power not to allow Luther to come to the Diet, and then to
ensure that he simply recant without any discussion once he got there.2s In
a letter to a friend, Luther had referred to Glapion as the emperor’s »devil, «
and Egmond as »most arrogant and most Fransiscan,« demonstrating that
he had formed clear opinions of these men.26 The Dominican Inquisitor
van Hoogstraaten, well-known for his opposition to Johannes Reuchlin,
had denounced Luther’s last thesis in the Leipzig Disputation, to which
Luther responded in a treatise of 1519.27 What is more, a woodcut attributed
to Hans Holbein that depicted Luther as Hercules Germanicus, holding a
kneeling Hoogstraten in his left hand, while raising a spiked club in prep-
aration to strike the Dominican with his right hand had been published in
1522.

25 S. HENDRIX, Luther and the Papacy, 1981, 131.

26 »Caesar eum pro sua sapientia inspiratus suo diabolo Glapione Minorita a confessione,
superbissimo et minoritissimo monacho, commendavit Morioni illi Egmundensi et aliis
sophistis in partibus inferioribus.« Luther to Lang, 26 June, 1522. WAB 2; 565,18-20.

27 WA 2; 384-387.
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Figure 1: Martin Luther, depicted as Hercules Germanicus defeating
Occamists, Aristotelians and papists, by Hans Holbein Younger (1497 or
1498-1543), engraving, Switzerland, 16th century / Zentralbibliothek,
Zurich, Switzerland / De Agostini Picture Library / Bridgeman Images



As to Latomus, he was a member of theology faculty of Leuven that had
condemned Luther on November 7, 1519. But because the faculty had
included no explanation of the condemned articles, Latomus took it upon
himself to lecture on the issue in 1520, then to write a treatise in 1521 ex-
plaining the reasons why those propositions had been selected and condem-
ned.?8 Luther’s response appeared in September 1521 and addressed both the
theological faculty in general, and Latomus specifically.2o Between Novem-
ber 1521 and September 1523, Latomus was deeply involved in the imperial
inquisition, which included taking part in the trials of both Probst and
Voes and van den Esschen.3c All this is to say that far from being unfamiliar
with the enemies of the Antwerp Augustinians, Luther had profound
knowledge of these men.3:

What is more, Luther had seen the evidence of their work in the Low
Countries in the years and months prior to the executions of Voes and van
den Esschen. Under van der Hulst’s direction, the inquisitors had pursued
the church’s most outspoken critics and by all accounts experienced a great
deal of success. Since 1521, Aleander had worked to publish Edict of Worms
there, while at the same time overseeing a dozen or so book-burnings in
major cities, three in Antwerp alone.3? By candidly labeling him a heretic,
the inquisitors had been able to pressure Erasmus to leave the Low Coun-

28 JacoB Latomus, Articulorum doctrinae fratris M. Lutheri per theologus Lovanienses
damnatorum ratio ex sacris literis et veteribus tractoribus, Antwerp 1521.

29 The condemnation by the theology faculties of Leuven and Cologne along with Luther’s
response may be found in WA 6; 170-195. Luther’s response to Latomus, entitled
Rationis Latomianae confutatio, 1521, may be found in WA 8; 36-128.

30 M. GiEeris, Leuven Theologians as Opponents of Erasmus and of Humanistic Theology
(in: Biblical Humanism and Scholasticism in the Age of Erasmus [Brill’s compansion to
the Christian tradition 9], ed. by E. RUMMEL, 2008, 197-214), 205.

31 Undoubtedly so did many of the reform-minded individuals throughout Europe. In April
of 1518, Wilhelm Nesen sent a long and scathing description of the »Magistros Nostros, «
the key Leuven theologians, to Ulrich Zwingli. See: Zwinglis Briefwechsel, Bd. 1: Die
Briefe von 1510-1522 (CR 94), bearb. v. E. EGL1, hg. v. G. FINSLER, 1911, 378—401; More-
over Erasmus’s letters from this period are filled with derogatory remarks about many of
these men, especially Egmond. In fact, writes one modern commentator, there is hardly a
letter of Erasmus from the period in which he does not complain about that »fanatical
monk.« KALKOFF (see n. 1), vol. 1, 75.

32 C.C.G. VissEir, Luther’s geschriften in de Nederlanden tot 1546, 1969, 13-15.
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tries in autumn of 1521, never to return.33 Spectacular public recantations
soon followed. In April 1522, Cornelius Grapheus, the humanist city secre-
tary of Antwerp was forced to openly revoke his views in the city square
in Brussels and again a few days later in Antwerp. But, of course, most
stunning of all was the fate of Jacob Probst, to which I have already alluded.
Having received permission from both pope and emperor to proceed against
Probst,3¢+ members of the inquisition questioned the prior in a series of
interviews in which he went from overt defiance, to a grudging willingness
to admit privately to some errors, to finally a full-scale public recantation, a
process that he detailed in his account of the events published in Witten-
bergin 1522.35

Then there was the fate of Melchior Miritsch, which further exposed
the workings of the inquisitors to Luther, as well as the weakness of his fel-
low Augustinians. This erstwhile prior of the Reformed German Augusti-
nians in Dresden had been sent in 1520 to the cloister in Ghent to shore up
support for the Reformed Augustinians there. In early 1522, just as Probst
was being arrested for a second time, Miritsch, too, was picked up and ques-
tioned by the inquisition. Because he was able to convince them that he
posed no threat to the church, he was released, eventually sending a letter
to George Spalatin describing these events. Spalatin passed the letter on to
Luther, whose response demonstrates his deep disappointment in Miritsch:

Thave read the letter of Miritsch, that most prudent apostate, and as much as I suffer con-
cerning the miserable fall of Jacob [Probst], so much I resent [Miritsch’s] most impious
sham.36

Sending information from Miritsch’s letter on to his friend and fellow
Augustinian, Johann Lang, Luther’s distress is even more palpable: »Mel-
chior Miritsch did not recant, but he writes that he acts prudently so that he

33 KALKOFF (see n. 1), vol. 2, 35-56.

34 KALKOFF (see n. 1), vol. 2, 57f.

35 JacoB Prosst, Fratris Iacobi Praepositi Augustiniani quondam Prioris Antuuerpiensis
historia vtriusque captivitatis propter verbum Dei, Wittenberg, 1522. A modern edition
may be found in RUDLOFF (see n. 10), 42-65.

36 »Literas mirisschii, prudentissimi apostaté, legi, et, quantum de miserabili lapsu Iacobi
doleo, tantum huius fuco impiissimo indignor.« Luther to George Spalatin, April 12,
1522. WAB 2; 493,15-17.
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might preserve their favor, that is he worships Satan and pretends to know
Christ, charming boaster!«.37 Clearly Luther was deeply disappointed in
Miritsch’s reluctance to stand up for evangelical ideas. All of this news left
Luther with the distinct impression that Satan was exceptionally active in
the Low Countries. To Wenceslaus Link, successor to Staupitz as Vicar
General of the Reformed German Augustinians, he would write, »For Satan
rages powerfully everywhere, but especially in the Low Countries, where
power is given to the sophists to rule over us.«38

More information on the methods of the inquisition in the Low Coun-
tries as they pertained to the Augustinians soon followed. So vocal had
the Antwerp Augustinians been that the emperor’s queen-regent in Bra-
bant (Charles had left the Low Countries for Spain in May of 1522), Marga-
ret of Austria, decided to dissolve the Augustinian cloister altogether. On
October 6, 1522, just over one week after Zutphen’s arrest and escape, she
had the remaining friars seized, and on the following day led a procession
of the Eucharist out of the cloister church, symbolically demonstrating
the heterodoxy of the Augustinians. She would eventually have the cloister
destroyed and its church made into a parish church. That Luther was
following all of this closely we know because in a letter to Link dated
December 19, 1522, he wrote:

The brothers have been expelled from the monastery, some imprisoned in various
locations, some let go, having denied Christ, while some have remained steadfast until
now. Those who are sons of the city have been scattered in the houses of the Beghards.
All of the monastery’s goods have been put up for sale, and the church and monastery

37 »Melchior Mirisch non revocavit, sed scribit se prudenter egisse, ut gratiam eorum ser-
varet, hoc est, Satanam adoravit, et Christum simulavit se scire, bellus gloriator!«
Luther to Johann Lang, Wittenberg 12 April 1522. WAB 2; 495,21-23. On the same day
Luther wrote to his friend the Augustinian Vicar General, Wenceslaus Link, something
quite similar about Miritsch. WAB 2; 496.

38 »Satanas enim ubique irascitur fortiter nimis, praesertim in inferioribus partibus terrae,
ubi sophistis datum est regnum super nos.« Luther to Johann Lang, 11 June 1522. WAB 2;
559,5—7. Nor was this the first time Luther had connected the activity of the devil with
the events in the Low Countries. A month earlier, upon hearing the news of Probst’s
recantation and Miritsch’s actions to avoid arrest, Luther had written: »Satan summis et
omnibus viribus nos petit.« Luther to Johann Lang, Wittenberg 12 April 1522. WAB 2;

495,18f.
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have been blockaded, eventually to be torn down. With great pomp the Sacrament
was transferred to the church of Our Lady, as if out of a heretical place, where it was
received honorably by Lady Margaret. Several citizens and women have been harassed
and punished.39

All of this information is accurate, for at the time it was Margaret’s inten-
tion to destroy the church along with the rest of the monastery.4c And
Luther continued to be updated on the situation. Between October 6, 1522
and July 1, 1523, while the inquisitors interrogated the captive Augusti-
nians, convincing all but three to publicly recant, Zutphen, now in Bremen,
was kept informed of the events surrounding the fate of the Antwerp
Augustinians, and he passed this information on to Luther and Probst in a
series of letters.4!

Clearly the position of the Antwerp Augustinians had been deteriorat-
ing for some time. Someone as well-informed and perceptive as Luther
must have suspected that it was only a matter of time before someone was
burned. Indeed, upon hearing that Probst had been forced to recant in the
spring of 1521, Luther had written to Lang prophetically, »This is no longer
a joke or a game, but it will now become serious, and it will exact life and

39 »Monasterio expulsi fratres, alii aliis locis captivi, alii negato Christo dimissi, alii adhuc
stant fortes, qui autem filii civitatis sunt, in domum Beghardorum sunt detrusi; vendita
omnia vasa monasterii, et ecclesia cum monasterio clausa et obstructa, tandem demo-
lienda. Sacramentum cum pompa in Ecclesiam beatae Virginis translatum, tanquam e
loco haeretico, susceptum honorifice a Domina Margareta. Cives aliquot et mulieres ve-
xatae et punitae.« Luther to Wenceslaus Link, 19 December 1522. WAB 2; 632,7-13.

40 We know this because on 10 January 1523, the emperor wrote to Margarete, »Et quant a
la démolicion que désirez faire dudit cloister et de I’église pour une perpétuelle mémoire
du cas y advenu, je suis bien d’aviz, quant en aurez eu le congié de nostre sint pére, que
les habitacions des religieux soient desmolies en réservant seulement en son entire
I’église pour en faire une paroisse. [...|«. Letter from Charles V to Margaret, January 10,
1523, FREDERICQ (see n. 16), vol. 4, 176.

41 Zutphen himself writes to Probst that a citizen of Bremen brought him news of the
events in Antwerp. For Zutphen’s letters from this period, see IKkEN, Zutphen’s Briefe (see
n. 21), 241f. Ortwin Rudloff claims that in December 1522, three letters from Zutphen
arrived in Wittenberg, all containing information on the events in Antwerp
and Bremen. However only one, Zutphen'’s letter to Probst mentioned above, has sur-
vived.
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blood.«4> And in fact, for a while after Probst had been recaptured in May of
1522, Luther thought that he, along with two others, had been burned.43

Finally, Luther had a thorough knowledge of the executions them-

selves, primarily through the eyewitness accounts that were published
as pamphlets shortly after the events.4+ In their descriptions of the deaths,
the Reformation-minded authors emphasized four themes.4s First, they
asserted the corrupt and immoral behavior of the churchmen and inquisi-
tors in charge of the trial. The inquisitors, we are told, were covert in their
actions so that no one would know what they were doing until it was too
late.4¢ And although they turned out in full regalia for the ritual degradation

42
43

44

45

46

»Res iam non amplius iocus aut ludus, sed serium erit, et vitam exiget et sanguinem. «
Martin Luther to Johann Lange, 12 April 1522. WAB 2; 495,28f.

»lacobus, Prior Antverpiensis, denuo captus est, et praesumitur iam exustus esse, et alii
duo cum eo.« Luther to Johann von Staupitz, 27 June, 1522. WAB 2; 567,30-32.

The eyewitness accounts include: ANoNYmous, Der Actus und handlung/ der degrada-
tion und verprennung der Christlichen dreyer Ritter und Merterer, Augustiner or/ dens
geschehen zu Brissel, 1523; ANoNyMoUs, Historia de Duobus Augustinensibus, ob
Evangelij doctrinam exustis Bruxellae, die trigesima Iunij. Anno domini M.D.XXIIL
Articuli LXIL per eosdem asserti (n.p., 1523). This pamphlet was translated with slight
alterations and additions into German and published by MARTIN RECKENHOFER, Dye
histori so zwen Augustiner Ordens gemartert seyn tzu Bruxel in Probant von wegen des
Evangelj. Dye Artickel darumb sie verbrent seyn mit yrer asf§legung und verklerung,
etc., Erfurt 1523; MARTIN LUTHER, Ein brief an die Christen ym Nidder land, Wittenberg
1523, WA 12; 77-80, esp. 79f. Luther’s letter is not a firsthand account, but appended to a
number of publications of it was the fragment of what purportedly is a letter sent to
Luther by an eyewitness to parts of the trial, entitled Die artickel warumb die zwen
Christliche Augustiner miinch zu Brussel verprandt sindt.

Brad Gregory’s analysis of the pamphlets’ themes differs slightly from mine. He sees
them as: the linking of the deaths to »evangelical« articles of faith; the likening of the
inquisitors to the persecutors of Christ and the broader evocation of parallels with Christ
and the apostles; the conviction that suffering was a demonstration of God'’s love, an
exhortation for the faithful to remain true to their beliefs even in death; and a conviction
that martyrdoms were a sign that the restoration of God’s word had led to a backlash by
the anti-Christ, signaling the apocalypse. GREGORY (see n. 1), 145 ff.

Anonymous, Historia de duobus Augustinensibus (see n. 44), 1. This may well have
been the case, for on more than one occasion when the authorities had attempted to
move against the Augustinians, crowds gathered to defend them. For example, the fol-
lowing scene was played out when the rumor went around that the Augustinian prior,
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and execution of the Augustinians, they avoided the tradition in Brussels of
publicly reading the charges against them »out of shame for the great injus-
tice that was perpetrated.«4” Most telling, remarks one author, was the fact
that the inquisitors viciously slandered the men by claiming that at the last
moment they had recanted, were converted by a miracle of the Virgin Mary,
and died in the arms of the church. But, writes one author, »everyone who
stood next to the fire rejects and denies this. So it would be much better and
smarter if they would refrain from such lies.«48 So, the churchmen are por-
trayed as pompous, brazen, deceitful, and corrupt.

The second common feature of these pamphlets was that the two
Augustinians were presented as Christ figures.4 One author wrote that,
»some say that [the younger Augustinian] insisted he would be obedient
unto death, «s° echoing the words of St. Paul who described Christ as »obedi-
ent unto death, even the death of the cross.«st Two of the accounts men-

Hendrik von Zutphen, who was under house arrest, was going to be tried: »[...] op Sinte
Michielsdach, doen was t’Antwerpen een groot rumoer van quade Wyffs der causen van
eenen Augusteynschen Predicant, die in de munte quam, ende die Marckgrave leyden
hem gevangen in Sinte Michiels Clooster, in een camer; hier door was een groot rumoer,
soo dat er wel drie hondert Vrouwen quamen, ende deden op die camer groot gewelt, soo
dat sy hem vuyt cregen, ende leyden hem in syn Clooster, des anderen daechs ginck hy
oock naer Martinus Luyter toe.« F.G. ULLENS, Antwerpsch Chronykje, in het welk zeer
veele en elders te vergeefsch gezogte geschiedenissen, sedert den jare 1500 tot het jaar
1574, ed. by P. vANDER EYK, 1743, 20. See also H. voN DER PLANITZ, Berichte aus dem
Reichsregiment in Niirnberg, 1521-1523, ed. by E. WOLKER / H. VIRCK, 1899, 60.

47 »auss scham der grossen ungerechtickeyt unterlassen«. ANONYMOUSs, Die artickel (see n.
44), WA 12; 80,9.

48 »Aber solches verneinen und widersprechen/ alle die/ so zum nechsten bei idem Fetir ge-
standen seind/ darumb wer es ihnen vil wager unnd besser/ sie geschwigen solcher Lu-
gen gar.« RECKENHOFER (se€ 1. 44), 4.

49 It was during this period that we see Luther’s integration of the Biblical narrative with
his own experiences, particularly as seen through his application of St. Paul’s language to
himself. It seems that Luther was open to seeing the same in other situations and indi-
viduals as well. See T. WENGERT, Martin Luther’s Movement toward an Apostolic Self-
awareness as Reflected in his Early Letters (LuJ 61, 1994, 71-92).

so »Etliche sagen/ das er auch gesagt habe/ er wolle gehorsam sein bif3 zum tode.« RECKEN-
HOFER (se€ n. 44), 2.

s1 Ph 2:6-8. Bible quotations are taken from the New Revised Standard Version (NRSV).
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tioned that when the father confessors, endeavoring to convince the men to
recant, began to weep, the condemned friars responded that they should not
cry on their account, but on account of their own sins,s2 an echo of Christ’s
words on the way to the cross, »Daughters of Jerusalem, don’t weep for me,
but weep for yourselves and for your children.«s3 Another author noted that
the Augustinians were handed over to the temporal authorities for execu-
tion, »as Christ was given over to the heathens by the Jews.«54 And when
one of the inquisitors told the condemned friars that he had the power to
execute them, they answered, »These are the words of Pilate, and you
would have no power over men unless it were given you from above,«ss
which is the precise answer Jesus gave Pontius Pilate.s¢ Clearly these eye-
witnesses associated this event with the biblical account of the trial and
execution of Jesus.

The extraordinary demeanor of the two men, exemplified by their
repeated articulations of their willingness and even happiness to die was a
third theme found in these firsthand accounts. The friars, we are told,
»praised God that he had given them the grace to die for his word,«57 and
»went to the fire joyfully smiling.«s8 Furthermore, »they thanked God that
they could die for his word. And they suffered such innocent martyrdom

52 »Wie man sie nun also furet/ unnd sie zum fewer kommen/ habe gemeldte vier Beich-
vitter geweynet/ darauff die zwen gesagt/ sie dorffen umb sie nit weinen/ sondern uber
ihre Stinde/ und uber das grof unrecht/ dieweil sie die Gottliche Gerechtigkeyt also ver-
folgeten.« RECKENHOFER (see n. 44), 3; »Als sie nun zum fewr komen sein/ haben die vier
Beichtvetter geweynet/ da haben difie zwen gesagt/ sie dirffen nitt umb sy weynen/ son-
der uber ire sund/ Sagten weiter/ weynnet uber das grof8 unrecht/ so ir die Gottliche ge-
rechtigkeyt also vervolgt.« ANoNymous, Actus und Handlung (see n. 44), 3f.

53 Lk 23:28.

54 »wie Christus durch die Juden den heyden«. ANoNymous, Die artickel (see n. 44),
WA 12; 80,4f.

55 »das sind die wort Pylati, und du hettest keynen gewallt uber mich, wer er dyr nicht von
oben herab gegeben«. ANoNYMoOUS, Die artickel (see n. 44), WA 12; 80,14f.

56 »You would have no power over me if it were not given to you from above.« Jn 19:10f.

57 »[...] lobten Got/ daf} er inen die gnad geben het/ umb seines worts willen zu sterben. «
ANonyMous, Actus und Handlung (see n. 44), 3.
58 »[...] gantz frolich mit lachendem mund ins feuwr gegangen.« ANoNYMOUS, Actus und

Handlung (see n. 44), 3.
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and death willingly, eagerly, happily and steadfastly.«so In the fire, wrote
one author,

they never became cowardly, rather (as you could see in their gestures, faces, and eyes)
the longer it went on, the more steadfast and courageous they became. And most extra-
ordinary, you could see on them a wonderful happiness, so that many even thought that
they were smiling.¢°

The strong inference here is that human beings, relying on their own
powers, could not have been this courageous, so that hand of God must
have been at work.

The fourth theme that runs through these accounts was the Augus-
tinians’ defiance of the church, particularly their criticism of ecclesiasti-
cal authority demonstrated most clearly in the sixty-two articles for which
they were executed.s* Although heavily influenced by Luther’s ideas,
these articles have little to do with his notions of justification. Rather,
they censure the papacy for prohibiting Luther’s books, limit the power of
bishops and the pope to the ministry of the word, insist that all men are
priests before God, and that all men and even women with an understand-
ing of the Gospel may remit sins. They eliminate the priests’ exceptional
status in the consecration of the Eucharistic elements, and reduce the
number of sacraments to three, while championing the right of the laity
to receive communion in both kinds. The central critique in each of these
assertions is that the church has overstepped its authority. Moreover,
when the confessors attending Voes and van den Esschen asked them if
they remained hardened in their denial of true faith they replied: »We

59 »unnd beyde offentlich gesagt, Sie dancken Gott, das sie umb seynes wortts willen ster-
ben sollen. Und solche unschuldige marter unnd todt nicht alleyn williglich, begyrig,

frélich und bestendiglich gelitten [...].« ANoNYMOUSs, Die artickel (see n. 44), WA 12;
80,15-18.
60 »[...] seind sie doch nicht kleinmiitig worden/ sonder (so man auf$ ihren Geberden/ An-

gesicht und Augen urtheilen will) seind sie je lenger je getroster/ bestendiger und miiti-
ger worden. Insonderheit ward an ihnen gesehen ein wunderbarliche froligkeit/ also das
vil vermeinten/ sie lacheten.« RECKENHOFER (see 1. 44), 3.

61 These sixty two articles were included in ANonYmoUS, Historia de duobus Augustinen-
sibus (see n. 44), 6-12, under the title » Articuli Asserti per fratrem Henricum, etc.«
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believe in God and in a Christian church, but we do not believe in your
church.«62

In addition to presenting these major themes, the eyewitness accounts
also made a variety of other factors clear that would impinge upon Luther’s
thinking about the event. First there are the actions of the third Augusti-
nians, Lambert Thorn who was also degraded on 1 July 1523, but requested
time to reconsider his views and immediately received a stay of execu-
tion.¢3 Of the three friars, Thorn appears to have been the most senior and to
have had the most spiritual influence, as one early historian of these events
refers to him as the prior who succeeded Zutphen, although we cannot con-
firm this, while Luther calls him the successor to Probst in words.s+ The
other two, Voes and van den Esschen, about whom almost nothing is
known, refused to recant and were burned.és

62 »Wir glauben in Gott auch in ein Cristliche Kirch. Aber euwer kirchen glauben wir nit.«
Anonymous, Actus und Handlung (see n. 44), 3.

63 Thorn would live out his life in captivity, dying in 1528. In January of 1524, Luther
would write a letter of consolation to him. See Luther to Lambert Thorn, 19 January
1524. WAB 3; 237-239.

64 JEaN DIercxeNs, Antverpia Christo Nascens et crescens seu Acta Ecclessiam Antver-
piensem ejusque Apostolos ac Viros pietate conspicuous concernentia usque ad specu-
lum XVIII, v. 3 1461-1522, Antwerp 1773, 376; Luther to George Spalatin, 22 or 23 July
1523. WAB 3; 115.

65 Van den Esschen is first referred to in the sources at the founding of the Augustinian
cloister in Antwerp in 1513 where his name appears on the register of the original seven
brothers at that cloister. CLEMEN, Die Ersten Mirtyrer des evangelischen Glaubens (see
n. 1), 308; the next reference by name to either of them does not appear in the sources
until their deaths, where Jan Pascha, one of the inquisitors writes that the three Augus-
tians were Henricus Vos from s’Hertogenbosch, Johannes vanden Esschen, and Lamber-
tus de Thoren. FREDERICQ (see n. 16), vol. 4, 205. In a letter to Spalatin composed
immediately after news of the executions arrived in Wittenberg, Luther claims that van
Esschen was not yet thirty years old. Luther to George Spalatin, 22 or 23 July, 1523. WAB
3; 115. Writing in the second half of the sixteenth century, the churchman and historian,
Cyriakus Spangenberg claims that the two men spent some time at the St. Anne’s Augus-
tinian cloister in Eisleben before going on to Antwerp to live under the Prior Jacob
Probst. However, this assertion has not been confirmed anywhere else. C. SPANGENBERG,
Mansfeldische Chronica (Mansfelder Blitter 31-32), 1918, 341. These references consti-
tute the entirety of the extant biographical information on these two men.
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A second rather obvious but still noteworthy observation regarding the
situation in Antwerp that would impact Luther’s reaction is that Voes and
van den Esschen could easily have saved their own lives, because at this
time the inquisition was less interested in burning heretics than in having
them publicly recant.¢¢ In other words, simple eradication of the Augusti-
nians was not the goal as it would become later in the century with the
Anabapists, nor was burning a few upstarts in order to make a point, a tactic
for which the papal legate Aleander had lobbied but which had been rejected
by the emperor.¢7 In fact, any flicker of doubt on the part of the men would
likely have led to a stay of execution, as the response to Thorn’s request
demonstrated.

It is also worth noting that during the ritual degradation and lead-up to
the execution of Voes and van den Esschen, every effort was made not to
burn them, but rather to convince them to change their minds. Months of
conversations and interrogations had occurred, characterized by both
threats and promises, which had convinced fifteen of their captive brethren
to recant. And even when the decision to execute them was finally made,
the actual process was drawn out, taking four hours to complete and allow-
ing them every opportunity to reconsider.68 Moreover, for their ritual degra-
dations, the men were split into two groups: first Heinrich Voes, the youn-
gest of the three, was relieved of his priestly status in a ceremony that lasted
about an hour, then van den Esschen and Thorne experienced the same rit-
ual.s It seems likely that by splitting them up, the inquisitors hoped some
or all might reconsider. After their degradation, they were led to the stake
accompanied by four confessors who pleaded with them to recant.7oc Once at

66 Various scholars have made this point. See GREGORY (see n. 1), 145; RUDLOFF (see n. 10),
199; KALKOFF (see n. 1), vol. 2, 8of.

67 Aleander to Vice Chancellor de Medici, Brussels, 2 Sept. 1521, in: Aleander und Luther
(see n. 13), 263; and KALKOEFF (see n. 1), vol. 2, 62.

68 »Diser Actus hatt bey vier stundt gewertt.« ANoNyMmouUs, Actus und Handlung (see

n. 44), 3.
69 ANoNymoUs, Historia de duobus Augustinensibus (see n. 44), 2.
70 »[...] seind vier Beichtvetter mit inen gangen/ [...] / difde vier seind neben inen gangen/

inen vil zu gereth/ sie sollens widderruffen/ Sagten sie und lobten Got/ daf} er inen die
gnad geben het/ umb seines worts willen zu sterben. Als sie nun zum fewr komen sein/
haben die vier Beichtvetter geweynet/ da haben difle zwen gesagt/ sie diirffen nitt umb sy
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the stake, they were left standing there for a long time before the fires were
ignited, as one eyewitness reports, undoubtedly in order to be given time to
change their minds.7t Finally, when the fires were lit, they began to burn
very slowly, prompting one eyewitness to remark that it was unclear
whether this happened by chance or on purpose.2 All of these measures
seem designed not to secure their swift execution, but rather to convince
them to question their own convictions. In their decision to die, and even
more so, in their steadfast adherence to that decision, an unshakable com-
mitment to their beliefs was on full display. And via personal contacts and
the eyewitness accounts, it is safe to say that Luther had an intimate
knowledge of the situation of the Antwerp Augustinians and the events sur-
rounding their deaths.

II Luther’s Response

But while Luther must have had some sense of when and the where the first
individuals might be executed for their beliefs during the Reformation, it
was who was to suffer death and how they were to go to their deaths that
surprised him. For after his initial outburst that he thought he would be
first to die for the Gospel, it was just such unexpected aspects of the story
that most influenced his reaction and informed his interpretation of the
event.”s In the days after he first heard the news, Luther would refer to the
executions in a series of letters,74 but it was his ballad, »A New Song« and to

weynen/ sonder uber ire sund/ Sagten weiter/ weynnet uber das grof3 unrecht/ so ir die
Gottliche gerechtigkeyt also vervolgt.« ANoNYMoOUs, Actus und Handlung (see n. 44), 3.

71 »Ilam vestivus nudati, relicto tantum idusio, stetere dui, magis ipso palos amplectentes,
quam alligati.« ANonyMmous, Historia de duobus Augustinensibus (see n. 44), 3.

72 »Ignis lentius succendabatur; id consilio factu sit an casu, equidem affirmare non
ausim.« ANONYMOUS, Historia de duobus Augustinensibus (see n. 44), 3.

73 And this was not the first time Luther connected the events in the Low Countries
to what he thought was his own imminent execution. Karel Rose, an Augustinian in
Nuremberg, commenting on the arrival of Probst there in September 1522, claims that
when Luther heard from Probst about his difficulties in the Low Countries he replied:
»Wen solche flammen aus dem feuer fligen, so wirdt ich noch lang nicht verprent.« Karel
van Rose to Nicolaas van Kniebys, September, 1522. FREDERICQ (see n. 16), vol. 4, 136.

74 See WAB 3; 114-116; WAB 3; 116f; and WA 12; 68-72.
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a lesser degree his Open Letter to the Christians in the Low Countries that
reveal his impression that the Reformation had entered an entirely new
phase.’s Something new was happening, something that required expression
in song. An analysis of his ballad in particular demonstrates Luther’s under-
standing of those new things and reveals how he was inspired by Scripture
to put it down in song.

For many historians, Luther’s »A New Song« falls outside the par-
ameters of his hymn writing in a variety of ways. It predated his »initial«
outpouring of hymns in 1523-1524, which came as a pointed response to
the radical Thomas Miintzer’s efforts in this area.’¢ Most of Luther’s hymns
consist of the transposition of a section of Scripture or the catechism into
music or were based upon medieval Latin or German precedents. »A New
Song« is not. It is his only composition that employs the musical form of a
ballad.7? And it is his only song about a contemporary event, causing one
historian to describe its focus »not on sacred material, or even immediately
on the Word as such, but on a historical, highly politicized event in distant
Brussels.«78 In short, it has been called something of an enigma.79 And
many historians therefore emphasize Luther’s summary of a political event,
and his attempt to broadcast it using a musical form commonly employed
at the time for publicizing news quickly and widely. The result of this
assessment is that Luther’s political savvy is accentuated, as is his ability to
deftly use this event and the media in the service of his cause.8° In coming
to this conclusion, most scholars have focused predominately on two of the

75 LUTHER, Ein brief an die Christen (see n. 44), WA 12; 77-79; The song has been translated
into English multiple times. The translation employed here is from U.S. LEuroLp (ed.),
LW s53: Liturgy and Hymns, 1965, 214-216.

76 In 1523, Thomas Miintzer had made some initial attempts at writing lyrics and music.
Realizing, it seems, that if no one responded the people might very well be seduced by
Miintzer, Luther called on his colleagues to write hymns then answered the call himself
with a tremendous outpouring of compositions. P. Vert, Das Kirchenlied in der Reforma-
tion Martin Luthers. Eine thematische und semantische Untersuchung, 1986, 36—40.

77 Although one might argue that Dear Christians one and all Rejoice, his second hymn,
shares many of the characteristics of this form.

78 CASEY (see n. 5), 79.

79 ROSSLER (see n. §), 221.

80 See note 6.
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ballad’s three chief elements: the recounting of event itself, and the musical
genre employed by Luther.8:

But to truly understand the work’s stimulus and meaning it is necessary
to include the third element of the song, namely its scriptural inspiration,
which, once comprehended, helps clarify what surprised or impressed
Luther about the executions of Voes and van den Esschen. For far from being
merely a polemical statement articulated in a well-established secular genre,
the ballad is in fact, very much biblically grounded, its scriptural elements
not a mere afterthought, but central to its inspiration and essential to its
framework.

To begin with, it seems unlikely that Luther, who had lectured on the
psalms and undoubtedly knew them by heart, could write the words, »A
New Song Here Shall Be Begun« without thinking of »O sing unto the Lord
anew song, « the opening line of psalms 96 and 98. And indeed an analysis of
the ballad in light of the Psalms, particularly psalm 98, reveals Luther’s
work to be a response to the Psalm that employs the events in Brussels as its
material. For although it is well known that Luther understood the Psalms
as testifying to Christ and his works, he also believed that they attested to
»all of Christ,« meaning the Lord and His church.8 In the case of Psalm 98,
this would mean that the marvelous works of the Lord are connected to and
even synonymous with the works of His church. Clearly Voes and van den

81 As has long been noted, the mere fact that Luther chose to publicize this event, coupled
with his use of a contemporary musical form, the Zeitungslied (news event song), itself
designed to spread news broadly, quickly, and in black-and-white terms, is clear proof of
the polemical nature of the song. My point is not to dispute this interpretation, but to
balance it against what might be referred to as the song’s more biblical inspirations. For
discussions of the song’s form as it fits into the genre of the Zeitungslied see ROSSLER (see
n. §), esp. 217—221; and CASEY (see n. 5), 76£.831.

82 WA 3; 167,20-28. Multiple authors have addressed Luther’s understanding of the Psalms,
particularly his conviction that the Psalms refer to Christ. A few works to orient the rea-
der include: E. VOGELSANG, Die Anfinge von Luthers Christologie nach der Ersten Psal-
menvorlesung, insbesondere in ihren exegetischen und systematischen Zusammenhin-
gen mit Augustin und der Scholastik dargestellt, 1929; G. EBELING, Luthers Psalterdruck
vom Jahre 1513 (1953) (in: DERrs., Lutherstudien Bd. 1, 1971, 69-131); H.A. OBERMAN,
Luther: Man Between God and the Devil, trans. E. Walliser-Schwarzbart, 1989, 250-254;
and B. Lonsg, Martin Luther’s Theology, Its Historical and Systematic Development,
trans. R.A Harrisville, 1999, 51-67.
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Esschen, who Luther referred to as »saints of God« in the ballad, and who
are described in the pamphlets as Christ figures, are members of that
church. This discovery helps us to see this song for what it is, not primarily
as a piece of political propaganda couched in religious terms, but as certi-
tude for Luther that God through his church was at work in a miraculous
way, something that required Christians to sing. It further highlights what
Luther found so new and spectacular about the events of July 1, 1523 in
Brussels. And finally, it offers a new understanding of what Luther, himself,
thought the Reformation was.

Psalm 98 begins with the imperative, »O sing unto the Lord a new
song.« But what is the impetus to sing? What conditions have presented
themselves that call for not just song, but a new song? For the Psalmist the
answer is fivefold: first, because God »has done marvelous things;« second,
more specifically »his right hand and his holy arm have gotten him vic-
tory;« third, »he has made known his victory« and »revealed his vindi-
cation in the sight of the nations;« fourth, »he has remembered his steadfast
love and faithfulness;« and fifth, »For he is coming to judge the earth. He
will judge the world with righteousness and the peoples with equity.« As
a result of these divine actions, the Psalmist encourages »all the earth«
to »make a joyful noise to the Lord,« and »break forth into joyous song
and sing praises,« with lyre and horn accompanying. Moreover not just
humanity, but all creation is invoked in this chorus: »Let the sea roar,« »Let
the floods clap their hands,« »Let the hills sing together for joy.« Luther
chose to write about the events of July 1, 1523 in Brussels because he saw in
them the hand of God, and an exceptionally vivid fulfillment of the criteria
set forth in the Psalm. Thus Luther’s first line, »A new song here shall be
begun,« may be seen as a direct response to the Psalmist’s imperative: »O
sing unto the Lord a new Song. «

The subject of the ballad is not, then, the story of the executions per se,
but a presentation of those executions as a miracle of God or the »marvel-
ous things« ascribed to him by the Psalmist. In his own translation of psalm
98, Luther used the phrase »does miracles« (thut Wunder) to describe God’s
actions, literally »O sing unto the Lord a new song for he has done mir-
acles.« In the ballad, he employs the same term to describe God’s actions in
Brussels, namely »what God himself has done« (was Gott hat gethan), and
what he has done is to »show the wonders of his hands« or translated more
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literally, »he has made his miraculous power known« (Hat er sein Wunder
macht bekannt). Thus the active agent in these events is God and the
action he performs is a miracle. However, God does his work »by two boys,
martyrs youthful [...] whom he with favor truthful, so richly hath adorned«
(durch zween junge Knaben |...] die er mit seinen Gaben so reichlich hat
gezieret), and this is where the power and work of God intersected the
events in Brussels, where the Psalms which testify of Christ also attest to
the actions of his church. We see the same description of the events as mir-
aculous when Luther writes to the citizens of the Low Countries: »There-
fore my dearest friends, be comforted and joyful in Christ, and let us be
thankful for his great signs and wonders, which he has begun to work
among us.«83

What is so surprising to Luther, it seems, is the vehicles God has chosen
to demonstrate his power and their steadfast demeanor. Prior to these
executions, all of Voes and van den Esschen’s more senior colleagues had
demurred in the face of possible martyrdom: Probst had been broken;
Miritsch had talked his way out of trouble; Zutphen had escaped; and Lam-
bert Thorn had decided to »reconsider.« Yet these two unknown »boys«
(junge Knaben) had courageously gone to their deaths. In verses three, four,
six, and seven Luther recounted the various unsuccessful attempts by the
theological faculty at Leuven to convince Voes and van den Esschen to
recant. When the fires were finally lit, writes Luther, »Great wonder seized
on every man, For with contempt they [the friars] view them [the fires]« (Es
nahm gross Wunder Jedermann, Dass sie solch’ Pein veracht’ten). He con-
tinues, »To all with joy they yielded quite, With singing and God-praising«
(Mit Freuden sie sich gaben drein, Mit Gottes Lob und Singen). It is these
actions in particular that Luther sees as novel, for he refers to them as »new
things« (neuen dyngen). Thus the seemingly asymmetrical power held by
each side — the advanced degrees of the members of the theological faculty,
the inquisitors who represented the pope and emperor,84 against the convic-

83 »Darumb, meyn aller liebsten, seyt getrost und frolich ynn Christo, und last uns
dancken seynen grossen zeichen und wundern, so er angefangen hat unter uns zu thun.«
LUTHER, Ein brief an die Christen (see n. 44), WA 12; 78,22-24.

84 In November, 1521, Charles V had named van der Hulst head of his new secularly-run
inquisition; on June 1, 1523, pope Adrian VI had also named him a papal inquisitor.
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tions of two mere youths indicates that God must be at work.8s So the mar-
velous deeds of God referred to in the Psalm are given a concrete form by
Luther in the unexpected steadfastness of the young friars in Brussels.
Next the Psalmist defines in greater detail the works of God that should
give rise to song, namely »his right hand and his holy arm have gotten him
the victory.« References to a victory necessarily assume an enemy or oppo-
nent and some sort of contest, both of which Luther introduces in stanza
three. The opponent, learns the reader, is »the old fiend« (Der alte Feind),
the designation for Satan found in Mt 13:39. But like God, he acts through
his earthly agents, the inquisitors and the »sophists« from the University
of Leuven. In fact, Luther conflates Satan and the inquisitors into one,
repeatedly using the term »old fiend« to refer to all of them together in what
might be seen as the opposite and evil counterpart to his fusion of Christ
with his church. This »Satan,« then, »gather[s| [the Sophists] to the game«
(versammelt er zu diesem Spiel). In stanza three Luther also foreshadows
the outcome of the tilt, again demonstrating God’s agency literally: »The
Spirit [of God] fools doth make [of the Sophists| — They could get nothing
by it.« (Der Geist sie macht zu Thoren, Sie konnten nichts gewinnen).
Throughout the ballad, the devil reappears occasionally, again amalga-
mated with his subordinates. In verse four, he chafes because the men,
referred to here as »youngsters« (jungen) refuse to recant.8¢ In verse ten he
hopes that by executing the men, he can silence them. But the very ashes of
the men shame and disgrace him (Sie macht den Feind zu Schanden), with
the result that he is forced to allow the story to be told in every land. So the

85 Iam not the first to make this point. Robert Kolb has argued convincingly that Luther’s
key realization in this and other martrydoms was that in such an asymmetrical power
relationship, God reveals himself when the seemingly weaker and defeated party comes
out the winner. Kolb attributes this observation of Luther to the Reformer’s broader
»theology of the cross,« a theology of paradox which equates God’s wisdom with what
seems like foolishness and God’s power with what seems like impotence.« KoLB (see
n. 5), 401. (Theologically speaking, one might also see this as God working sub contrario,
hiding his power behind what appears to be weakness and foolishness.) And Martin Ross-
ler has put what most impressed Luther about the case succinctly: »In der offensicht-
lichen Ohnmacht der Bekenner zeigt Gott seine Macht.« ROSSLER (see n. §), 221.

86 »Den alten Feind das sehr verdross, Das er war iiberwunden von solchen Jungen, er so
gross; Er ward vol Zorn von Stunden. «
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victory referred to in general by the Psalmist is given specific expression
in the outcome of the events in Brussels, which constitute a showdown
between God and the devil. And it is worth remembering here that Luther
saw the devil as exceptionally active in the Low Countries during this
period.

The author of the psalm further enjoins the reader to sing in response to
the fact that that God »has made known his victory« and has »revealed his
vindication in the sight of the nations.« Already in stanza one of the song,
Luther underscores the point that God has »showed the wonders of his
hands« or put more literally, »he has made his miraculous power known«
(Hat er sein Wunder macht bekant). Without the Psalm as his inspiration,
this phrase makes little sense, for it would be more pointed just to say, »God
has done a miracle.« But the Psalm and Luther in his ballad both emphasize
not just the miracle, but the openness of the deed — that God has publicized
his miracle as if it were an object lesson. In verse eight Luther underscores
the public nature of the event when he writes that »Great wonder seized on
every manc« (Es nahm gross Wunder Jedermann) at the steadfastness of the
friars as they faced the fire. This short phrase reveals that there was an audi-
ence, and that the burnings were held in a public forum, a point Luther
made repeatedly in his correspondence regarding the event.87 And in verse
eight, Luther returns to this idea that God reveals or makes his miracle
known, writing that the Sophists’ courage melted before these new things
»that God was thus revealing« (da sych Gott liess so mercken). In verses
nine and ten Luther further addresses God’s role in the spreading of the
news about the event, insisting that the Holy Spirit, through the blood and
ashes of the men, bears witness to the executions everywhere: »The Spirit
cannot silent be: Good Abel’s blood out-poured, Must still besmear Cain’s
forehead.« (Doch kan der geyst nicht schweygen hie: des Habels blut ver-
gossen, es mus den Kain melden). Luther develops the thought further in
stanza ten where the ashes of the dead announce the crime everywhere:

87 »Facta est héc res Brusselle in publico foro.« Luther to George Spalatin, 22 or 23 July
1523. WAB 3; 115,13f; »Ex Flandria bona accepimus nuncia, esse duos ex nostris fratribus
pro verbo dei exustos Brusselle in foro publico spectaculo«. Luther to Jacob Montanus,
26 July 1523. WAB 3; 117,9-11.
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»Leave off their ashes never will; into all lands they scatter.« (Die Aschen
will nicht lassen ab, Sie stdubt in allen Landen). It seems worth repeating
that the emphasis is not only on the events themselves, but equally on the
fact that God publicizes his victory.

Moreover, in response to the psalmist’s urging to »Make a joyful noise
unto the Lord, all the earth,« Luther introduces a great chorus from every-
where that joins the voices of the men who, although dead, continue to
sing. In verse ten, Luther describes how the devil, who had attempted to
silence the men with death, must »allow them to sing very joyfully« »in
every land« and »in tongues of every people« (Gar frohlich lassen singen),
(an allem Ort), and (mit aller stym und zungen). It is as though the men,
who themselves sang as the fire burned around them as one eyewitness
account indicates, raised a new song that now is joined by a chorus of people
all over the earth.ss

Having encouraged the people of the earth to praise God, the psalmist
then enjoins nature to join the chorus: »Let the sea roar, and all that fills it
[...] Let the floods clap their hands; let the hills sing together for joy.« In the
final stanzas of the ballad, Luther picks up on this notion that nature itself
joins the new song in two ways. First, nature refuses to engage in the
cover-up of the executions, thereby helping to declare them. No »stream,
hole, ditch, grave,« (Die hilft keyn bach, loch, grub noch grab) says Luther,
will hide the ashes of the departed. But more importantly, in the final verse,
nature itself sings the new song by changing from winter into summer, and
by bringing forth tender flowers. (Der Sommer yst hart fur der thur, der
winter yst vergangen; die zarten blumen gehn erfur.) This vision, which
has its origins in Song of Songs, acts as a metaphor for the impact of the re-
emergent Gospel, not unlike the flowers that often bloom under the
manger in medieval depictions of the nativity.8e But it also provides an
example of nature praising God. What better way is there for nature to

88 ANoNymouUs, Historia de duobus Augustinensibus (see n. 44), 3.

89 Sga:11f, »For, lo, the winter is past, the rain is over and gone, the flowers appear on the
earth, the time of the singing of birds is come, and the voice of the turtledove is heard in
the land.« Luther also refers to these verses in Ein Brief an die Christen im Niederland,
when he writes »Aber nu ist die zeyt widder komen, das wir der dordel tauben stym
héren und die blumen auffgehen ynn unserm land.« WA 12; 77,10-12.
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declare the great works of God than to break forth into renewed life and
growth?

Much ink has been spilt about the song’s final couplet and its relation-
ship to this vision of springtime: »His hand when once extended, with-
draws not till he’s finished.« One translation renders it as a positive prog-
nostication for the future, a happy ending: »And He who winter banished,
will send a happy summer.«° But Luther’s German is more ambivalent. Lit-
erally translated, the couplet means: »He who has begun this will bring it
to a successful conclusion« (Der das hat angefangen, der wirt es wol vol-
enden). But what does Luther have in mind here? What is this successful
conclusion?9t The psalm offers some insight. With all creation having
rejoiced before the Lord, the psalmist ends his work by articulating to the
reader that the marvelous works of God are merely a prelude to his return:
»For he is coming to judge the earth. He will judge the world with right-
eousness, and the peoples with equity.«92 The progression of Luther’s
thought follows the same steps: nature praises God, not because He brings
better days, but because he will conclude these events, and for Luther a suc-
cessful conclusion means that God comes to judge the world.o3 In his Open
Letter to the Christians in the Netherlands, Luther underscores this mess-
age by juxtaposing the decisions of the inquisitors with the judgments of

90 John A. Messenger’s translation, c. 1840; Rossler sees it as a rather vague foreshadowing
of »eternal summer« or the last day. ROSSLER (see n. §), 228.

91 Dick Akerboom and Marcel Gielis argue that the ending to the song draws its inspiration
solely from Sg 2:11f, the image of winter changing to spring. But this interpretation does
little to explain the song’s very last line, »Der das hat angefangen, der wirt es wol vol-
enden.« My argument is simply that to understand the final couplet we must look to the
Psalm. See AkerBooM / GIELIS (see n. 1), 265.

92 Psalm 96 ends similarly: »For he is coming, for he is coming to judge the earth. He shall
judge the world with righteousness, and the peoples with his truth.«.

93 Reference to the aptness of van den Esschen’s first name, Johann, may very well be
further evidence of Luther’s eschatological understanding of the event. In verse two he
writes that »The first [Augustinian] right fitly John was named« (Der erst recht wol
Johannes heifst), which Paul Casey takes as a reference to John the Baptist, the martyred
forerunner of Jesus. CASEY (see n. 5), 84. Rossler, however, interprets Luther’s words
to refer to the actual meaning of the name »John,« which is »God is merciful.« Ross-
LER (see n. 5), 221. It is impossible to ascertain whose interpretation is correct, as both
are apt.
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God when he writes, »But our judge is not far off, and he will offer another
judgment. We know this and it is certain.«v4

III Conclusion

One purpose of this essay was to answer the questions, why did the first
executions of the Reformation, which to someone with Luther’s knowledge
of the situation should have come as no surprise, make such a significant
impression on Luther, and what was the nature of that impression? The
simple answer is that in them he did not see the obvious and inevitable out-
come of a struggle in which two sides were unwilling to compromise, but
rather a striking example of the hand of God at work. What stunned him
most was not that the inquisitors in Brussels executed someone for the sake
of the Gospel, but rather the identity and steadfastness of their victims, two
young, seemingly vulnerable friars; men who had lost not one, but two
forceful and committed leaders in Probst and Zutphen, both of whom had
fled the inquisition, one of whom, not before he had had publicly recanted,;
men who had watched the prior in the nearby Ghent cloister, Melchior
Miritsch, talk his way out of arrest by the inquisition; men who had experi-
enced all but three of their cohort recant and had seen the third of their
small number, Lambert Thorn - the one of them seemingly best equipped
to stand up to the inquisition — ask for time to reconsider and be spared;
men who could easily have saved their own lives; and men who were up
against some of their age’s most intimidating representatives of the emperor
and pope. If these two seemingly unremarkable young men could succeed
where so many others who outwardly appeared more formidable had failed,
and with such resolve and courage, then God must have been at work! This
was for Luther indeed a miracle. Responding to the urging of the Psalmist
that the observation of such an event should elicit song among God’s
people, Luther wrote a song, a new song about the new works of God, for
what looked like a stunning defeat in human terms was to Luther’s mind a
marvelous victory on the level of the divine.

94 »Aber unser richter ist nicht ferne, der wirt eyn ander urteyl fellen, das wissen wir, und
sinds gewiss.« LUTHER, Ein brief an die Christen (see n. 44), WA 12; 79,7{.
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But we also raised the question about what Luther’s reaction indicates
about how he viewed the Reformation at this early stage. Heiko Oberman
has argued that for Luther, the Reformation was not an effort to improve
people’s behavior thereby improving the society and the world; nor was it
even in its essence an effort to purify the theology of the late medieval
church in order to improve people’s understanding of salvation and how it
worked. It was a preaching of the Gospel with a full expectation of the con-
sequences:

The only progress [Luther] expected from the reformation was the Devil’s rage, provoked
by the rediscovery of the Gospel. The adversary would hurl himself at the Church with
increased force, attacking from all sides, and by all possible means. Before there could be
consummation there would be intensified persecution. [...] God himself would bring
about reformation through consummation; it would be preceded by the Devil’s counter-
reformation.ss

When Luther saw how these two men were executed, he was convinced
that the Gospel having been proclaimed, Satan had begun his assault of the
church. But more importantly, in the unexpected steadfastness and martyr-
dom of these two men, which he referred to as »new things,« Luther saw
that God had been roused to his own Reformation. And it is to this Refor-
mation that Luther referred when he wrote to Spalatin, »Thanks be to
Christ, who has finally begun to let my, nay rather his, words bear fruit.«

95 OBERMAN (see n. 82}, 267. Oberman argues that Luther’s ballad demonstrates his convic-
tion that the executions were a new chapter in the eschatological battle between God
and Satan that had gone on since the beginning of time, the renewed ferocity of which
now signaled that the end was near.
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Appendix: A New Song Here Shall Be Begun

. A new song here shall be begun — 96

The Lord God help our singing!

Of what our God himself hath done,
Praise, honor to him bringing.

At Brussels in the Netherlands

By two boys, martyrs youthful

He showed the wonders of his hands,
Whom he with favor truthful

So richly hath adorned.

. The first right fitly John was named,

So rich he in God’s favor;

His brother, Henry — one unblamed,
Whose salt lost not its savor.

From this world they are gone away,
The diadem they’ve gained;

Honest, like God’s good children, they
For his word life disdained,

And have become his martyrs.

. The old arch-fiend did them immure

With terrors did enwrap them.

He bade them God’s dear Word abjure,
with cunning he would trap them:
From Louvain many sophists came,

In their curst nets to take them,

By him are gathered to the game:

The Spirit fools doth make them -
They could get nothing by it.

. Oh! they sang sweet, and they sang sour;

Oh! they tried every double;

The boys they stood firm as a tower,
And mocked the sophists’ trouble.
The ancient foe it filled with hate
That he was thus defeated

By two such youngsters — he, so great!
His wrath grew sevenfold heated,

He laid his plans to burn them.

5. Their cloister garments off they tore,
Took off their consecrations;
All this the boys were ready for,
They said Amen with patience.
To God their Father they gave thanks
That they would soon be rescued
From Satan’s scoffs and mumming pranks,
With which, in falsehood masked,
The world he so befooleth.

6. Then gracious God did grant to them

To pass true priesthood’s border,

And offer up themselves to him,

And enter Christ’s own order,

Unto the world to die outright,

With falsehood made a schism,

And come to heaven all pure and white,
To monkery be the besom,

And leave men’s toys behind them.

7. They wrote for them a paper small,

And made them read it over;

The parts they showed them therein all
Which their belief did cover.

Their greatest fault was saying this:

»In God we should trust solely;

For man is always full of lies,

We should distrust him wholly:«

So they must burn to ashes.

8. Two huge great fires they kindled then,

The boys they carried to them;
Great wonder seized on every man,
For with contempt they view them.
To all with joy they yielded quite,
With singing and God-praising;
The sophs had little appetite

For these new things so dazing.
Which God was thus revealing.

96 MARTIN LUTHER, »A New Song Here Shall Be Begun,« trans. G. MacDonald (in: LW 53;
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9. They now repent the deed of blame,97

IO.

Would gladly gloze it over;

They dare not glory in their shame,
The facts almost they cover.

In their hearts gnaweth infamy —
They to their friends deplore it;
The Spirit cannot silent be:

Good Abel’s blood out-poured
Must still besmear Cain’s forehead.

Leave off their ashes never will;

Into all lands they scatter;

Stream, hole, ditch, grave —

nought keeps them still

With shame the foe they spatter.
Those whom in life with bloody hand
He drove to silence triple,

When dead, he them in every land,

In tongues of every people,

Must hear go gladly singing.

II.

I2.

But yet their lies they will not leave,
To trim and dress the murther;

The fable false which out they gave,
Shows conscience grinds them further.
God’s holy ones, €’en after death,
They still go on belying;

They say that with their latest breath,
The boys, in act of dying,

Repented and recanted.

Let them lie on for evermore —

No refuge so is reared;

For us, we thank our God therefore,
His word has reappeared.

Even at the door is summer nigh,
The winter now is ended,

The tender flowers come out and spy;
His hand when once extended
Withdraws not till he’s finished.

97 The broadsheet version, as well as the Erfurt Enchiridion version, do not include stanzas
9 and 10. They were probably a later addition, meant as an alternate ending to the origi-
nal ending in verses 11 and 12 here. See WA 35; 94.
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Luther toten.

Der »judische« Mordanschlag auf Martin Luther von 1525
Von Anselm Schubert

Fiir Thomas Kaufmann

I Einleitung

Eines der zentralen Probleme der Reformationsgeschichte ist das Verhilt-
nis der Theologie Luthers zu den Juden und dem Judentum seiner Zeit.r
Durch die Lutherrezeption des Pietismus riickte zunichst die vermeintlich
positive frithe Judenschrift von 1523 in den Fokus der Wahrnehmung,> die
nationalistische und antisemitische Lutherrezeption des spiten 19. Jahr-
hunderts instrumentalisierte dann vor allem die spiten, hasserfiillten Ju-
denschriften des -deutschen Propheten<. Der Lutherforschung nach 1945
wurde dadurch die offensichtliche Diskontinuitit, ja Diskrepanz zwischen
einem judenfreundlichen jungen Luther und einem antijiidischen spiten
Luther als Forschungsthema vorgegeben. Erstmals Wilhelm Maurer unter-
suchte in seiner bis heute zentralen Studie zu Luther und dem Judentum die
Schriften von 1523, 1539 und 1543 im Kontext aller verfligbaren Aussagen

1 Grundlegend dazu Tu. KAUFMANN, Luthers »Judenschriften«. Ein Beitrag zu ihrer histo-
rischen Kontextualisierung, 2011 (Literatur); neuerdings Ders., Luthers Juden, 2014;
P. voN DER OSTEN-SACKEN, Martin Luther und die Juden. Neu untersucht anhand von
Anton Margarithas >Der gantz Jidisch glaub« (1530/31), 2002; H.A. OBERMAN, Wurzeln
des Antisemitismus. Christenangst und Judenplage im Zeitalter von Humanismus und
Reformation, 1981.

2 Vgl. M. ScumipT, Protestantismus vom Aufkommen des Pietismus bis zur Mitte des
19. Jahrhunderts (in: Kirche und Synagoge. Handbuch zur Geschichte von Christen und
Juden. Darstellung mit Quellen, 2 Bde., hg. v. K.H. RENGSTORF / S. vON KORTZFLEISCH,
1968, Bd. 2, 87-121), 92—96, sowie ]J. WALLMANN, Der alte und der neue Bund. Zur Hal-
tung des Pietismus gegentiber den Juden (in: Glaubenswelt und Lebenswelten [GDP 4],
hg. v. H. LEHMANN, 390-421).
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Luthers zu Juden und Judentum und konnte zeigen, dass das antijiidische
Element in der Theologie Martin Luthers von Anfang an prisent, ja als
theologische Konstruktion des gottlosen »Anderen« fiir sie geradezu kon-
stitutiv ist:3> Nicht die judenfeindlichen Auflerungen, sondern die juden-
freundlichere Schrift von 1523 stellt sich so als die erklirungsbediirftige
Ausnahme dar. Die Forschung hat Maurers Deutungsansatz von der Kon-
tinuitit in Luthers negativem Judenbild in den letzten Jahrzehnten ein-
drucksvoll bestitigt: Vor allem die Arbeiten von Heiko A. Oberman und
Thomas Kaufmann zeigen Luther als typischen Vertreter eines christlichen
Spiatmittelalters, das nicht nur grundsitzlich judenfeindlich war, sondern
auch die Bekidmpfung innerchristlicher religioser Gegner reflexhaft im Mo-
dus der Judenvernichtung dachte.4

In diesen Kontext reflexhafter Judenfeindschaft gehort ein Aspekt, der
in der Lutherforschung bis ins 20. Jahrhundert ganz selbstverstindlich trak-
tiert wurde,s nach 1945 jedoch einer damnatio memoriae anheimfiel:¢ die

3 W. MAURER, Die Zeit der Reformation (in: Kirche und Synagoge [s. Anm. 2], Bd. 1,
363-452).

4 Vgl. OBERMAN (s. Anm. 1), 125-135 und vor allem DErs., Luthers Beziehungen zu den Ju-
den. Ahnen und Geahndete (in: Leben und Werk Martin Luthers von 1526 bis 1546. Eine
Festgabe zu seinem 500. Geburtstag, 2 Bde., hg. v. H. JuNGHANS, 1983, Bd. 1, 519-530),
s20f und KaAurMmANN, Luthers Juden (s. Anm. 1), 153-155; A. SCHUBERT, Das Lachen der
Ketzer. Zur Selbstinszenierung der frithen Reformation (ZThK 108, 2011, 405-430), 424;
Ders., Fremde Stinde. Zur Theologie von Luthers spiten Judenschriften (in: Martin Lu-
ther — Biographie und Theologie, hg. v. V. LepriN / D. KORSCH, 2010, 251-271).

5 J.G. WarcH, Dr. Martin Luthers Siamtliche Schriften, Bd. XV: Reformations-Schriften
15. Teil: Reformationsdokumente, 1517-1524, 1745, 541-543; ES. Ke1L, Des seligen
Zeugen Gottes, D. Martin Luthers, merckwiirdige Lebens-Umstinde [...|, Zweyter
Theil, 1764, 87—92; . TH. LINGKE, D. Martin Luthers Geschifte und Andenken in Torgau,
1769, 4; J.K. SEIDEMANN, Luthers Grundbesitz (ZHTh NF 24, 1860, 475-570), 488;
M. MEURER, Luther’s Leben aus den Quellen erzihlt, 31870, 371; J. K&sTLIN, Martin Lu-
ther. Sein Leben und seine Werke, Bd. 1, 1889, 662f; J. K&sTLIN / G. KAWERAU, Martin Lu-
ther. Sein Leben und seine Werke, Bd. 1, 1903, 628; das letzte Zeugnis ist schliefilich der
3. Band von WAB, der 1933 erschien.

6 In der Biographik nach 1945 spielt das Thema keinerlei Rolle; von den Spezialstudien
zum Verhiltnis Luthers zu den Juden verhandeln das Thema nur ganz knapp KAurMANN,
Luthers Juden (s. Anm. 1), 45, und OSTEN-SACKEN (s. Anm. 1), 108f, der es ins »Reich der
Legende« verbannt und es ansonsten der Studie von R. LEwin, Luthers Stellung zu den
Juden, 1911, tiberlisst.
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Uberlieferung, dass Luther von den verstockten Juden so erbittert ge-
hasst worden sei, dass sie ihn schlie8lich 1525 mit Gift ermorden lassen
wollten.

Nicht nur politische Sensibilitit mag dazu beigetragen haben, diese Ge-
schichte nach 1945 nicht weiter zu erforschen, sondern auch die Tatsache,
dass die Annahme einer expliziten Feindschaft der Juden gegen Luther quer
zum Forschungsstand der Reformationsgeschichte steht: Schon frith war
bekannt, dass sich nicht nur die jiidische Gemeinde zu Regensburg 1519,7
sondern auch Josel von Rosheim noch 1537 an Luther um Rat und Beistand
gewandt hatte.8 Die Forschungen von Hillel ben-Sasson haben tiberdies
schon in den 1970er Jahren gezeigt, welche Hoffnungen einzelne jiidische
Gelehrte, aber auch ganze Gemeinden in Bezug auf die Reformation heg-
ten.o Die Geschichte eines jiidischen Mordanschlags auf Luther musste un-
ter solcher Perspektive als historisches Kuriosum erscheinen, dessen Erfor-
schung mehr politischen Schaden als wissenschaftlichen Nutzen bedeutete.
Doch gerade das taktvolle Schweigen der political correctness lisst die Ge-
schichte vom jidischen Lutherhass unangetastet, und so hat — nachdem sich
bislang nur der jiidische Historiker Reinhold Lewin der Uberlieferung ange-
nommen hatto — kiirzlich Thomas Kaufmann zurecht gefordert, dieser Epi-
sode endlich die ihr gebiihrende Aufmerksamkeit zu schenken.::

II Die literarische Moritat

Um den narrativen Fallstricken der Geschichte vom jiidischen Mordan-
schlag zu entgehen, muss streng zwischen dem Quellenbefund einerseits

7 Vgl. WAT 4; 620,13-15.

Vgl. WAB 8; 89—91, Nr. 3157.

9 Vgl. HH. Ben-Sasson, The Reformation in Contemporary Jewish Eyes (PIASH IV,
1969-1970, 239-326); S. SCHREINER, Jiidische Reaktionen auf die Reformation — einige
Anmerkungen (Judaica 39, 1983, 150-165).

10 LEwiN, Luthers Stellung (s. Anm. 6), 39—41, nimmt allerdings keine quellenkritische
Sichtung der Zeugnisse vor, sondern trigt additiv Aurifabers Werke und die Tischreden
zusammen; Ratzebergers Biographie wird (aaO., 41, Anm. 1) erwihnt, aber ebenfalls als
zu dunkel bewertet, um historischen Aufschluss bieten zu kénnen.

11 Vgl. KaAuFMANN, Luthers Juden (s. Anm. 1), 45.

(o]
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und der literarischen Ausgestaltung andererseits unterschieden werden, in
der uns diese Geschichte tradiert ist.

Die literarische Uberlieferung vom jiidischen Mordversuch erreicht
uns zundchst aus dem Kreis der Herausgeber der Jenaer Lutherausgabe: Als
erster berichtet Aurifaber in seinem biographischen Sammelwerk von 1564
tiber den judischen Mordversuch.?» Volkstiimlich wurde die Geschichte
durch Mathesius’ Lutherpredigten von 1566, der allerdings nur die Fassung
Aurifabers ausschrieb, 3 weshalb wir uns hier auf Aurifabers Fassung kon-
zentrieren wollen. Aurifaber betont, Luther selbst habe im Jahre 1546 in
Eisleben — also in den letzten Lebenstagen — erzihlt, wie man ihm im Jahre
1520 mit Gift nach dem Leben getrachtet habe. In diesem Jahr hitten die
Bischofe in Polen beschlossen, ihn mit Gift umbringen zu lassen und dazu
einen Doktor der Medizin mit 2000 Gulden bestochen. Von Freunden aus
Breslau sei Luther vor einem polnischen Juden gewarnt worden, der sich
Franciscus nenne, blonde Haare habe und sich als weltgewandter Arzt und
hochgelehrter Astrologus ausgebe. In den folgenden Jahren seien immer
wieder verdichtige Personen gekommen, die Luther fiir den Attentiter
gehalten habe (ein Gelehrter aus Prag, ein judischer Astrologe), bis end-
lich mit den Jahren die ganze Geschichte in Vergessenheit geraten sei. Erst
nach funf Jahren sei der »Impostor« aus Polen schliefflich nach Witten-
berg gekommen, habe sich als Astrologe ausgegeben und so Melanchthons
Vertrauen erschleichen konnen. Eines Abends nun habe Melanchthon
Luther zum Abendessen eingeladen, bei dem der unbekannte Gast sich »gar
freundlich gegen den Leuten«4 stellte, und von »lieblichen lustigen gespre-

12 [JoHANNES AURIFABER|, Der Erste Theil / Der Buecher / Schrifften vnd Predigten des Ehr-
wirdigen Herrn / D. Martin Luthers deren viel weder in den Wittenbergischen noch Jhe-
nischen Tomis zu finden [...], Eisleben MDLXIIII, 25-27.

13 JOHANN MATTHESIUS, D. Martin Luthers Leben. In siebzehn Predigten dargestellt, hg. v.
D. BUscHEL, 1885, 14. Predigt, 279-282. Mathesius’ Fassung schlief8lich entspricht in
allen Details der Erzihlung Aurifabers, allerdings nennt er als Namen des verdichtigen
Juden nicht »Franciscus« sondern »Michel von Posen«, unter dem der Attentiter auch
in die weitere Uberlieferung eingegangen ist. Nach KOsTLIN / KAWERAU (s. Anm. §), 6238,
versuchte Eduard Jacobs 1901 den bei Mathesius als blond bezeichneten Michel mit dem
brandenburgischen Hoffaktor Michel von Derenburg zu identifizieren. Leider war es mir
unmoglich, diese Behauptung zu verifizieren.

14 AURIFABER (s. Anm. 12}, 25.
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che [war] / das jm jederman mit freuden zugehoret / vind Doctor Luther selbs
ein gros gefallen zu jm getragen«.'s Der weitgereiste Gast habe von der Re-
ligion der Tiirken, Tataren und Armenier zu berichten gewusst sowie als
Astrologe die Genituren vieler berithmter Manner auswendig gekannt und
»sein Juditium drauff gesaget«.16 Flr den nichsten Tag hitten sich Luther
und der fremde Astrologe zum Schachspiel verabredet, doch auf dem Heim-
weg habe sich Luther im letzten Moment der Warnung vor dem jidischen
Attentiter erinnert. Als der Fremde sich am nichsten Tag vor dem Kloster
einfand, sei Luther bereits nach Torgau geflohen gewesen. Erst nach seiner
Riickkehr habe er den Fremden durch den »Heubtman zu Wittenberg« ver-
haften und verhoren lassen, dieser habe aber beteuert, er sei gar kein Jude,
»sich auch erboten er wolte das Praeputium weisen«17. Schliefilich habe der
Hauptmann den Attentiter »mit gutem« Gewissen gehen lassen; da ihn das
Gerticht tiber seinen Plan aber in schlechten Ruf gebracht habe, habe er sich
bald »heimlich wider von Wittenberg weg getrollet. «18

Aurifabers Fassung der Geschichte entspricht in Grundziigen einer
Tischrede Luthers von dem Mordversuch eines Astronomen, die Cordatus
mitteilt und auf das Frithjahr 1532 datiert.®o Danach hitten Luther aus Bres-
lau Briefe von Freunden erreicht, die ihm sehr ausfiihrlich einen Polen be-
schrieben, der um 4000 Gulden gedungen sei, ihn mit Gift zu téten. Dieser,
ein Doktor, in vielen Sprachen erfahren und »optimus astronomus« und
deshalb von Melanchthon sehr bewundert, habe mit Luther Schach spielen

15 Ebd.

16 Ebd.

17 Vgl. ebd. Bei Aurifaber gibt der Verdichtige an, er sei nach Wittenberg gekommen, um
eine Bibelpolyglotte drucken zu lassen.

18 Vgl. ebd.

19 Insofern mag es nicht ausgeschlossen sein, dass die von Aurifaber berichtete Geschichte
in der Tat auch 1546 von Luther noch einmal mitgeteilt worden ist; WAT 2; 494,9-18:
»Item literae veniebant mihi ex Vratislavia quendam futurum, qui me veneno esset in-
terfecturus; cui Poloni quatuor milia promisissent aureorum. Et ita illum mihi describe-
bant, ut optime noscerem eum. Erat autem doctor Polonus, peritus multarum lingua-
rum, optimus astronomus, quem Philippus admirabatur. A quo etiam ipso me Deus
custodivit. Is mecum libenter lusisset im schacht, sed ego nolui. Tandem animadvertens
se esse suspectum, clam abiit et venit ad iuniorem marchionem, hatt sich bey yhm las-
sen ansagen, sed respondit: Ey, last yhn ymer hinwege; er ist, der D. Martin hatt sollen
vergeben. Et pudefactus etiam hic abiit.«
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wollen, was er jedoch abgelehnt habe. Als er bemerkt habe, dass er verdéch-
tigt wurde, habe er sich heimlich zum Markgrafen von Brandenburg bege-
ben. Dieser habe es jedoch abgelehnt, ihn zu empfangen, da der Astronom
»D. Martin hat sollen vergeben [= vergiften]?°«, woraufhin der Attentiter
beschamt davongezogen sei. Der entscheidende Unterschied ist, dass in Lu-
thers Tischrede von einem jiidischen Hintergrund des Attentéters nirgends
die Rede ist. Dafiir aber wird eine Verbindung zwischen dem Attentiter und
dem Markgrafen von Brandenburg insinuiert.

Diese »nicht-judische« Variante der Geschichte liegt offenbar auch der
dramatisch erweiterten Fassung zugrunde, die Ratzeberger in seinen vor
1559 abgefassten, aber erst im 19. Jahrhundert gedruckten Torso seiner Lu-
therbiographie aufgenommen hat.2r Demnach sei ein gelehrter Attentiter
aus Polen nicht nur nach Wittenberg gelangt, er habe seinen Plan auch aus-
fihren konnen: Er habe mit Luther nach Tisch einen Apfel geteilt, der mit
einem Messer in zwei Teile geschnitten war, auf dessen einer Seite im
Schlagzeichen Gift angebracht gewesen sei.22 Eine Stunde nach dem Abend-
essen sei Luther auf den Tod erkrankt und habe sich nur durch Gebet und
die Einnahme von etwas geschabtem Einhorn retten konnen, das ihm
Freunde zu diesem Zweck geschenkt hitten. Auch hier erinnert sich Luther
erst nachtriaglich der Warnungen vor dem Attentiter und »befinde aus allen
vmbstenden, das es eben dieser gast sey, der mit Jhm gessen habe.«23

Es ist zunichst anzunehmen, dass wir in der Tischrede den literarischen
Kern einer Geschichte vor uns haben, die von Aurifaber und Ratzeberger je-
weils mit >Sondergut« angereichert wurde. Aurifaber erginzt sie um den jii-
dischen Aspekt, Ratzeberger um den tatsidchlich durchgefiihrten, aber in
letzter Sekunde unschidlich gemachten Anschlag.

Fragen wir daher zunichst dem »jtidischen« Aspekt der Geschichte.

20 Vgl. LStA, Bd. 6: Frithneuhochdeutsches Glossar, hg. v. H.-U. DELIUS, 1999, 168f.

21 CH.G. NEUDECKER (Hg.), Die handschriftliche Geschichte Ratzeberger’s tiber Luther und
seine Zeit mit literarischen, kritischen und historischen Anmerkungen zum ersten Male
herausgegeben, 1850, 70-72.

22 Vgl. RATZEBERGER, aa0., 71.

23 RATZEBERGER, aa0., 72.
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III Die Quellenlage

Dass er von Freunden brieflich vor einem Giftanschlag gewarnt worden
sei, erwahnt Luther zweimal.24 In einem Brief an Spalatin vom 16. April
1520 berichtet Luther neben einer Reihe Trivia auch, aus Halberstadt habe
ihn die Kunde erreicht, »Esse quendam doct[orem] Medicine, qui, arte ma-
gica factus pro libito inuisibilis, quendam occidit, mandatum habentem &
occidendi Lutheri, venturumque ad futuram dominicam ostensionis reli-
quiarume,?s was, so Luther mit einem Anflug von Spott, »valde [...] con-
stanter narratur.26

Funf Jahre spiter berichtet Luther Amsdorf am 23. Januar 1525, er habe
in Wittenberg einen Mann verhaften lassen, von dem er sicher glaube, er sei
ein fiir 2000 Gulden gedungener polnischer jiidischer Arzt, vor dem ihn
Freunde brieflich gewarnt haben.27 Als sich Spalatin drei Wochen spéter er-
kundigt, was aus der Angelegenheit geworden sei, antwortet Luther am
11. Februar ausweichend:?8 Da die (!) Juden nicht freiwillig hitten gestehen
wollen, wer ihr Auftraggeber gewesen sei, er sie aber nicht habe foltern las-
sen wollen, habe er sich dafiir eingesetzt, dass sie entlassen wiirden, obwohl
er von ihrer bésen Absicht ganz tiberzeugt gewesen sei: Zu sehr hitten alle
dufleren Merkmale den Warnungen seiner Freunde entsprochen.29 Die Tat-
sache, dass der Fall nicht weiterverfolgt wurde, erklirt Luther mit der Ver-
stocktheit der Verhafteten einerseits und seiner eigenen Milde andererseits.

24 Tatsichlich haben sich verschiedentlich Warnungen vor Mordversuchen und Attentaten
an Luther erhalten. Vgl. Hutten an Melanchthon am 20. Januar 1520 (MBW T1, Nr. 72)
und 28. Februar 1520 (aa0., Nr. 74) Giber Drohungen und den Schutz, den Sickingen an-
bietet; WAB 1; 185,13 berichtet Luther in einem Brief an Link vom 10. Juli 1518 tiber eine
Warnung Albrecht von Mansfelds, die Stadt nicht zu verlassen, da er sonst erdrosselt
werden konne. Eine Warnung, die sich sinnvoll auf den Vorgang von 1525 beziehen liefie,
hat sich indes nicht erhalten.

25 WAB 2; 83,22—24. Auffillig ist, dass Aurifaber (s. Anm. 12) die Warnung nicht aus Hal-
berstadt sondern aus Breslau kommen lisst, um die Verbindung zur Verschworung pol-
nischer Bischofe zu motivieren; vgl. dazu unten S. 54-55.

26 WAB 2; 83,25.

27 Vgl. WAB 3; 428,14-18.

28 Vgl. WAB 3; 439,4-8.

29 Vgl. aa0., Z. 7f: »omnia symbola consentiunte.
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Esist zu betonen, dass die Verhaftung eines vermeintlichen jadisch-pol-
nischen Attentiters sich durch die erhaltenen Straf- und Gerichtsakten des
Hofamtess3c und der Stadt Wittenberg3! fiir die Jahre 1524-1526 nicht besta-
tigen lisst. Nach Mafigabe der zeitgendssischen Gerichtspraxis diirfte das
Schweigen der ansonsten minutios gefithrten Biicher bedeuten, dass das
Verhor des Verhafteten keinerlei Anhaltspunkte ergab, die erlaubt hitten,
ihn weiter (oder sogar peinlich) zu verhoren oder festzuhalten, so dass Ur-
fehde geschworen bzw. Entschiadigung hitte gezahlt werden miissen.32

Das heifdt: Luthers Verdacht gegen einen im Januar 1525 in Wittenberg
Verhafteten entbehrte vermutlich jedes Realititsbezuges und entpuppte
sich als Irrtum. Allerdings gilt es festzuhalten, dass (auch abgesehen von
dem Brief von 1520) Luther sich im Winter 1524/25 vielfiltigen Aufierun-
gen zufolge personlich bedroht fithlte. Schon Ende Oktober 1524 schrieb er
an Spalatin, er erwarte tiglich den Tod und seine verdiente Hinrichtung als
Ketzer, weshalb er etwa nicht mehr heiraten werde.33 Die Grinde hierfiir
waren vielfiltig: Im Herbst war der Konflikt mit Karlstadt endgiiltig eska-
liert, und den ganzen Winter wurden Luther Verwinschungen und Todes-
drohungen des Exilierten gemeldet.34+ Zugleich liefen in Wittenberg Nach-

30 Konsultiert wurden die Akten im Thiiringischen Hauptstaatsarchiv Weimar: Ernestini-
sches Gesamtarchiv, Reg. Ss (Peinliche Sachen); Reg. O (Spalatin, Wittenberg, Jena, Ehe-
sachen); Reg. Nn (Rechts- und Appellationssachen); auch schriftliche Auskunft vom
6. Mai 2013.

31 Das Urfehdebuch der Stadt Wittenberg wurde im Rahmen der Forschungen zu die-
sem Beitrag im Stadtarchiv Wittenberg neu aufgefunden. Es ist nur noch teilweise er-
halten, umfasst aber gerade die Jahre 1523-1526 und wird aufbewahrt unter der Signa-
tur: Ratsarchiv Wittenberg Sign 144 (Bs 108) Handels- und Gerichtsbuch 1525-1559,
Bl 416/4251-428/436V.

32 Diesem Befund entspricht auch Luthers midandernde Darstellung Spalatin gegentiber,
wenn er die Schuld der Juden beteuert, aber gleichwohl nicht darauf dringt, diese zu be-
legen.

33 Vgl. WAB 3; 394,23-26: »sed animus alienus est a coniugio, cum expectem quotidie mor-
tem, et meritum haeretici supplicium. Itaque nec Deo figam terminum operis in me, nec
in corde meo nitar.«

34 Vgl. Karlstadts Schrift Wider die alte und neue Papistische Messen (gut zugéinglich in
MAaRTIN LUTHER, Simtliche Schriften, Bd. XX, hg. v. ].G. WALCH, '1747, 2311. 2313); vgl.
Luthers Brief vom 30.10.1524 (WAB 3; 365-367, Nr. 788) und vom 11.1.1525 (WAB 3;
418,16ff).
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richten tiber reale Martyrien evangelischer Bekenner ein: Am 17. September
war Caspar Tauber in Wien enthauptet,3s kurz darauf Georg, ein Buchfiihrer
lutherischer Schriften, in Ungarn verbrannt,3¢ am 10. Dezember Heinrich
von Zutphen, ein Briefpartner Luthers, vom katholischen Mob erschlagen
und verbrannt worden,3” wortiber Luther Anfang 1525 einen umfangreichen
Martyriumsbericht schrieb.3¥ Uber den Zorn Karlstadts und das schreck-
liche Martyrium (crudelis furor) von Zutphens dufdert sich Luther in einem
Brief an BriefSmann am selben Tag, an dem er auch Amsdorf tiber den ver-
dichtigen Juden berichtet.3® An anderer Stelle duflert sich Luther ent-
tduscht, dass er selbst des Martyriumstodes von Gott nicht gewiirdigt
werde, obwohl er ihn zehnmal mehr als andere verdient habe.4°

Warum Luther seinen Tod aus der Hand eines jiidischen Attentiters er-
wartete, ist unklar. Dass man Juden allgemein, und jidische Arzte ins-
besondere, durch das ganze Mittelalter hindurch fur Giftmischer hielt, und
diese Verbindung im 16. Jahrhundert fest etabliert war, ist allgemein be-
kannt.4r Merkwiirdig ist allerdings, dass, nachdem er 1523 die relativ ju-
denfreundliche Schrift verfasst hatte, in Luthers Werk der Jahre 1524/25
bis auf eine knappe Ausnahme Juden keinerlei Rolle spielen, er aber aus-
gerechnet jetzt wieder mit der alten Mir vom judischen Giftmischer auf-
wartete!

Der genannte Beleg steht in einem interessanten zeitlichen Zusam-
menhang: Mitte Januar 1525 hatte Amsdorf Luther ein kleines hebriisches
Biichlein mit der Bitte tibersandt, es untersuchen zu lassen, da er selbst des
Hebriischen nicht michtig sei.4> Zugleich mit seinem Verdacht gegen den
Juden meldete Luther, dass Aurogallus das Buch zurzeit priife und er ihn
wissen lasse, wenn sich etwas ergebe.43 Am 10. Februar gab Luther Entwar-

35 Vgl. Luther an Spalatin am 1.11. 1524 (WAB 3; 368,28).

36 Vgl. Luther an N. Hausmann am 17.11.1524 (WAB 3; 374,28).

37 Vgl. Luther an Johannes Brieffmann am 11.1.1525 (WAB 3; 418, 16ff).

38 MARTIN LUTHER, Von Bruder Henrico zu Ditmar verbrannt (WA 18; 224-250).

39 Vgl. Anm. 38.

40 Vgl. Luthers Aulerungen in der Sommerpostille (WA 23; 474,15-19).

41 Vgl. D. JoTTE, Das Zeitalter des Geheimnisses. Juden, Christen und die Okonomie des
Geheimen (1400-1800), 22012, 80-87.

42 Vgl. den Brief vom 11. Januar 1525 (WAB 3; 421,1-6).

43 WAB 3; 428,1.
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nung: das Bichlein enthilt nur kleine Gebetlein, dennoch will er die Sache
weiter verfolgen.44 Einen Tag spater erfolgte dann die Mitteilung an Spala-
tin, dass die Juden entlassen worden seien. Die Angst vor dem jiidischen
Anschlag war also zeitlich unmittelbar mit der Uberpriifung des hebrii-
schen Gebetbuches verbunden. Peter von der Osten-Sacken hat schon vor
einigen Jahren gezeigt, dass Luther spiatestens nach seiner Lektiire von An-
tonius Margharitas Der ganz jiidisch Glaub (1530) davon ausging, die Juden
versuchten mit ihren Gebeten den Christen und dem christlichen Glauben
zu schaden; judische Gebete wurden von Luther pauschal als Gottesliste-
rung verstanden und mit Wortmagie und Schadenszauber gleichgesetzt.4s
Moglicherweise befiirchteten Amsdorf und Luther schon 1525 solchen
Schadenszauber und liefSen das judische Gebetbuch deshalb von Aurogallus
so griindlich durchsehen. So oder so aber gilt: Wenn Luther nicht tatsich-
lich spezifische Warnungen von dritter Seite bekommen haben sollte, die
sich nicht erhalten haben, stellt sich seine Angst vor jiidischem Gift bzw.
vor judischen Gebeten als blofle Verlingerung jener topischen Obsession
des Spatmittelalters heraus, die im gotteslasterlichen Juden den geschwore-
nen Feind des Christen sah.46

Anders steht es dagegen mit Luthers Furcht vor einem polnischen At-
tentdter. Tatsichlich findet sich mit dem pépstlichen Nuntius Zacharias
Ferreri ein scharfer Luthergegner, der schon 1520 in Polen zur Vernichtung
des Luthertums aufrief, ein konigliches Edikt gegen Luthers Schriften er-
wirkte und sich auch selbst in einem Brief an Luther wandte.4” Doch von

44 WAB 3; 438,3f.

45 Vgl. OSTEN-SACKEN (s. Anm. 1), 184ff.

46 Vgl. dazu speziell G. SCHWERHOFF, Blasphemie zwischen antijiidischem Stigma und kul-
tureller Praxis. Zum Vorwurf der Gottesldsterung gegen die Juden in Mittelalter und be-
ginnender Neuzeit (Aschkenas 10, 2000, 117-155).

47 Zu Ferreri vgl. die ausfithrliche Dokumentation von H.D. Wojtyska CP (Hg.), Acta Nun-
tiaturae Polonae, Tomus II: Zacharias Ferreri (1519-1521) et Nuntii Minores (1522—
1553), 1992; dort auch in Ginze die Dokumente aus dem seltenen Druck: Oratio Legati
Apostolici habita Thorunij in Prussia ad serenissimum Poloniae regem contra errores
Fratris Martini Lutheri. Edictum eiusdem serenissimis Regis contra Luterum |[...], [Kra-
kau] M.D.XXI; problematisch bei Wojtyskas Rekonstruktion ist allerdings, dass er Fer-
reris Reden und Briefe gegen Luther gegen den Wortlaut der Quellen durchgehend ins
Jahr 15271 verlegt, da er in ihnen Anklinge an Decet Romanum Pontificem zu héren
meint (aa0., 116, Anm. 370), und annimmt, Ferreri habe seine Texte nachtriglich auf
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einem koordinierten Vorgehen des polnischen Episkopats gegen Luther
kann keine Rede sein. Zudem wire erklarungsbediirftig, warum Luther sich
erst finf Jahre spiter —und lingst durch Rom verurteilt — vor der Rache aus-
gerechnet polnischer Bischofe fiirchten sollte.48 Ein anderer Hintergrund ist
naheliegender: Seit 1524 bildete sich in Polen um den Bischof von Przemysl
Andreas Cricius ein dezidiert antilutherischer Kreis, der auch publizistisch
hervortrat. Im Sommer 1524 gab Cricius selbst in Krakau einen gehissigen
Sammelband mit dem Titel Eucomia [!] Lutheri heraus, in dem Luther mit
dem (von ihm selbst prominent gemachten) sichsischen Monchskalb iden-
tifiziert wurde, mit dem Zerberus bald Schluss machen werde+ — was im-
merhin den Applaus eines Erasmus fand.so

1520 vordatiert, um sich als Vorkimpfer gegen Luther zu gerieren. Die Tatsache, dass
Ferreris Brief Luther (WAB 2; 105-109, Nr. 289) tatsichlich schon 1520 erreichte, wie aus
seinem Brief an Spalatin vom 13. Juni 1520 (WAB 2; 122,10) hervorgeht, ist Wojtyska
nicht bekannt. Der Brief wurde Luther tiber die kursichsischen Gesandten Heinrich
Reufl von Plauen und Philipp von Feilitzsch vom Thorner Reichstag mitgebracht (vgl.
dazu das Schreiben Ferreris selbst sowie E. Joacuim, Die Politik des letzten Grofimeis-
ters in Preuflen Albrecht von Brandenburg, Zweiter Theil 1518-1521 [Publicationen aus
dem K. Preuflischen Staatsarchiven, Bd. 58], 1894, 98ff). Damit ist die Nachdatierung
Wojtyskas hinfillig.

48 Noch am 14. April 1521 kam es auf Betreiben Ferreris in Thorn zu einer Verbrennung
Luthers in effigie (vgl. WojTyskA [s. Anm. 47], 118f, und S. MicHALskI, Bilderstiirme im
Ostseeraum [in: Macht und Ohnmacht der Bilder. Reformatorischer Bildersturm im
Kontext der europdischen Geschichte, hg. v. P. BLICKLE u.a., 2002, 223-237], 223;
R. HeuEr, Siebenhundert Jahre Thorn. 1231-1931. Abrify seiner Geschichte, 1931, 48,
bietet auch Ausschnitte aus heute verlorenen Ausziigen lokaler Chroniken zum Ereig-
nis), doch finden sich in Luthers Briefen oder Werken der Jahre 1521-1525 keinerlei An-
merkung zu Polen oder polnischen Ereignissen.

49 Vgl. Eucomia lutheri. Andree Cricij Episcopi Premisliensis in Lutherum Oratio |[...]
[Krakau| M.D.XXiiij, B2v [BSB: Biogr. 280/8]; zur Frage des Monchskalbs in der katho-
lischen Polemik vgl. ausfithrlich H. Grisar S.J. / F. HeEeGe S.J., Luthers Kampfbilder. Teil
II: Der Bilderkampf in den Schriften von 1523 bis 1545 (LuthSt 5, 1923, 14-24), dort vor
allem 22f; vgl. auch zur Druckgeschichte von Luthers Monchskalb WA 11; 357-368 und
H. MeucHE (Hg.), Flugblitter der Reformation und des Bauernkrieges. so Blitter aus der
Sammlung des Schloffimuseums Gotha. Katalog von Ingeburg Neumeister, 1976, 102f.

so Vgl. H. Kowarska, Art. Andrzej Krzycki (Contemporaries of Erasmus. A Biographical
Register of the Renaissance and the Reformation 2, 1985, 275-278), 277. Auch fir
einen astrologischen Hintergrund des polnischen Attentiters, wie Luther ihn 1532 an-
deutet, konnten sich hier Quellen finden: Cricius’ Hofastrologe Johannes Plonisko hatte
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Griinde fur eine gesteigerte Furcht Luthers vor seiner Ermordung im

Winter 1524/25 lassen sich plausibel machen; seine Angst vor einem polni-
schen Attentiter konnte sich auf die Polemik des Cricius-Kreises aus dem
Jahr 1524 beziehen.st Die Angst vor einem jiidischen Attentiter aber muss
wohl als blofler Reflex spatmittelalterlicher Judenangst angesehen werden.

Wir hatten gesehen, dass Luther in seiner Tischrede 1532 den jiidischen

Aspekt jedoch fallen liefd und seine Beteiligung an der Verhaftung Unschul-
diger verschwieg, dafiir aber gewisse Aspekte neu einfiihrte, die sich spiter
bei Aurifaber wiederfinden: die Verbindung des Attentiters zur Astronomie
(und zu Melanchthon) und zum Markgrafen von Brandenburg. Fragen wir
deshalb nach dem historischen Hintergrund dieser Aspekte.

SI

schon im Januar 1524 ein [udicium Majus Magnarum Coniunctionum (J. PLONISKO,
Tudicium Maius Magnarum Coniunctionum Anno 1524 evenientium ad annos futuros
quadraginta duraturum per Magistrum Ioannem Plonisco nuper editum |[...] Impressum
Cracovie per Florianum [Wielkoposka Bibliotheka Cyfrowa Poznan, Sign.: sygn.Cim.
Qu.2119]) veroffentlicht, in dem er die in Europa weit verbreitete Erwartung einer grofen
Sintflut far das Jahr 1524 als lutherische Erfindung und hiretische Panikmache abtat.
Das Jahr 1524 werde vielmehr ein Heilsjahr werden: Denn so wie Luther im Jahr der gro-
Ben Planetenkonjunktion im Zeichen des Skorpions 1484 (!) geboren sei, werde er in der
kommenden Planetenkonjunktion des Jahres 1524 im Zeichen der Fische auch wieder
vernichtet: Alle europidischen Fiirsten wiirden sich verbiinden, um die wahre rémische
Kirche wiederherzustellen, und den ketzerischen Apostaten Luther und all seine Mons-
tren endlich verbrennen (Vgl. PLonisko fol. A2v). Zur Sintfluterwartung grundsitzlich
H. TarxenBERGER, Sintflut. Prophetie und Zeitgeschehen in Texten und Holzschnitten
astrologischer Flugschriften, 1990; zu Plonisko speziell vgl. P. ZamBEeLL1, Fine del mondo
o inizio della Propaganda? (in: Scienze, Credenze Occulte, Livelli di Cultura. Convegno
Internazionale di Studi, Firenze, 26-30 giugno 1980, 291-368), 332-335; zur Astronomie
und Astrologie in Krakau grundsitzlich vgl. M. MARKOWSKI, Astronomica et Astrologica
Cracoviensia ante annum 1550, 1990; DERS., Astronomie an der Universitit Krakau im
XV. Jahrhundert (in: Les universités a la fin du moyen 4age, hg. v. J. PAQUET / J. [JSEWTIN,
1978, 256-275); DERs., Die Astrologie an der Krakauer Universitit in den Jahren
1450-1550 (in: Magia, Astrologia e Religione nel rinascimento, hg. v. L. Szczucki, 1974,
83-89); DERs., Repertorium Bio-bibliographicum astronomorum cracoviensium medii
aevi (Studia mediewistyczne 27,1 [1990] und 26,2 [1989]); G. BAucH, Deutsche Scholaren
in Krakau in der Zeit der Renaissance 1460 bis 1520, 1901 (= JSGVK 78, 1900, 2-76).
Interessanterweise schrieb Luther nur wenige Tage, nachdem der vermeintliche Atten-
titer entlassen worden war, an Amsdorf: »Non de cloaca papyrum sumo, quemadmo-
dum Ionas noster, qui te nihil pluris aestimat, quam ut dignus sis, qui schedas natales,
hoc est, de natibus purgatis legas.« (WAB 3; 438,1-3).
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IV Der Astrologe als Morder

Uber Melanchthons etwas schwankende Haltung gegeniiber der Astrologie
und tiber den nicht geringen Spott, den er von Luther dafiir ertragen musste,
sind wir recht gut informiert.s2 Fiir den Aufenthalt eines gelehrten Astrono-
men oder Astrologen bei Melanchthon im Jahre 1525 gibt es in den Quellen
jedoch nicht den geringsten Hinweis, ja eine Beschiftigung Melanchthons
mit der Astrologie wird in den Quellen tGberhaupt erst seit 1531 greifbar.s3

Fur das Frihjahr 1532, dem die Tischrede Luthers zugeordnet wird, fin-
det sich mit dem Besuch des italienischen Astrologen Luca Gaurico in Wit-
tenberg bei Melanchthon und Luther allerdings ein FEreignis, das die
Aspekte der von Luther erzihlten Fassung erkliren konnte.s+

Schon 1920 hatte Aby Warburg auf die Diskussion hingewiesen,ss die
um 1530 um Luthers Geburtsjahr und sein Horoskop gefithrt worden war:
Johannes Lichtenberger hatte in seiner erstmals 1488 erschienenen Prog-
nosticatio verkiundet, die am 23. November 1484 beobachtete Planetenkon-

52 Zu Melanchthon und der Astrologie vgl. C. BROSSEDER, Im Bann der Sterne. Caspar Peu-
cer, Philipp Melanchthon und andere Wittenberger Astrologen, 2004; auch W.-D. M@tL-
LER-JAHNCKE, Philipp Melanchthon und die Astrologie — Theoretisches und Mantisches
(in: Melanchthon und die Naturwissenschaften seiner Zeit [Melanchthon-Schriften der
Stadt Bretten 4], hg. v. G. FRank / S. RHEIN, 1998, 123-135).

53 Vgl. MULLER-JAHNCKE (s. Anm. 52), 124ff.

54 Derim Brief Georgs von Brandenburg an Luther vom 5. Januar 1523 (WAB 3; 8,7—9,30) an-
gesprochene Astronom am Prager Hof, den man mit dem von Aurifaber (s. Anm. 12, 25)
genannten Prager Astronomen, der Luther ebenfalls nach dem Leben getrachtet habe,
identifizieren mochte, lisst sich nicht eindeutig zuordnen, doch ist er méglicherweise
auf Georg Tannstitter zu beziehen (zu Tannstitter grundsitzlich F. GRAF-STUHLHOFER,
Humanismus zwischen Hof und Universitit. Georg Tannstetter [Collimitius] und sein
wissenschaftliches Umfeld im Wien des frithen 16. Jahrhunderts [Schriftenreihe des Uni-
versititsarchivs Wien 8], 1996). Die von der WA aaO. vorgeschlagene Identifizierung der
Verse dieses Astronomen mit dem in Ziirich wieder aufgefundenen Blatt ist abzuweisen
(vgl. MEUCHE [s. Anm. 49], 103). Moglicherweise geht auf diese Feindschaft des unge-
nannten Prager Astronomen die Nachricht bei Aurifaber tiberhaupt erst zurtck.

55 Vgl. A. WarBURG, Heidnisch-antike Weissagung in Wort und Bild zu Luthers Zeiten
[1920] (in: Aby Warburg. Gesammelte Schriften Bd. II: Die Erneuerung der heidnischen
Antike. Kulturwissenschaftliche Beitrage zur Geschichte der europidischen Renaissance,
hg. v. G. BING, 1998, 487-558. 647-656).
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junktion von Saturn und Jupiter im Zeichen des Skorpions bedeute, dass ein
schrecklicher Mann geboren worden sei, der die Kirche umstiirzen und
»eine newe geistlichkeit anrichten«s¢ werde. Dieser werde sich als Prophet
Christi ausgeben, schliefilich aber als Antichrist entlarvt werden.s7 Im Zu-
sammenhang mit der Sintfluterwartung fir das Jahr 1524 versuchten zu-
nichst altgliubige Astrologen,s8 diesen falschen Propheten der Endzeit mit
Luther zu identifizieren. Zu denen, die versuchten, ihn dergestalt apokalyp-
tisch zu diskreditieren, gehorte unter anderen auch der seinerzeit hochbe-
rithmte Luca Gaurico.s9 Geboren 1473 in Neapel, begriindete er zunichst in
Padua, dann in Rom eine astrologische Akademie, die ihn tiiberaus vermo-
gend und einflussreich werden liefl — nicht zuletzt weil er zutreffend Ales-
sandro Farnese die Papstwiirde und Heinrich II. den vorzeitigen Tod voraus-
gesagt hatte. 1545 machte ihn Paul III. zum Bischof von Capitana, ein Amt,
das Gaurico jedoch zugunsten der Astrologie wieder aufgab.ée

1524 hatte Gaurico ein Horoskop Luthers erstellt, in dem er dessen Ge-
burt fiir den 22. November 1484 annahm und dadurch mit der hochst ver-
derblichen Planetenkonjunktion in Verbindung brachte. Auf der Grundlage
dieses Horoskopes prophezeite Gaurico schon 1525 Clemens VII. den baldi-
gen Untergang Luthers.6* In einer spiteren Ausgabe seiner gesammelten
Horoskope findet sich unter Luthers Nativitit ein hasserfullter Text, der
ihn als »Christianae religionis host[is| accerrimus atque prophanus« be-
zeichnet und mit der Versicherung endet, Luthers Seele werde in der Unter-
welt auf ewig von den Erinnyen gequilt werden.é2 Auch wenn diese Nach-

56 Vgl. aa0., 556.

57 Vgl.aaO., 557: »Dieser Prophet wird erschrecklich sein den Gottern vnd den Teuffeln / er
wird viel zeichen vnd wunderwerck thun [...]. Vnd er wird auch ein vrsach sein grosses
blutvergiessens. «

58 Vgl. Anm. so und H. Preuss, Martin Luther. Der Prophet, 1933, 55-58.

59 Eine grundlegende Arbeit zu Gaurico fehlt; eine gute Einfithrung, ist nach wie vor
A. GrarTON, Cardanos Kosmos. Die Welten und Werke eines Renaissance-Astrologen,
1999, sowie P. ZamBEeLLI, Many Ends of the world. Luca Gaurico Instigator of the Debate
in Italy and Germany (in: >Astrologi hallucinati.. Stars and the End of the World in Lu-
ther’s Time, hg. v. Diks., 1986, 239-263).

60 Vgl.J. HorpMANN, Astrologie der Reformationszeit. Faust, Luther, Melanchthon und die
Sternendeuterei, 1998, 68.

61 Vgl. WARBURG (s. Anm. 55), 499.

62 Vgl. ebd., Tafel LXXI.
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schrift erst nach Luthers Tod hinzugekommen sein durfte: Das Horoskop
selbst mit seiner bosen Vorhersage hatte auch Luther 1524 schon zu Ge-
sicht bekommen.¢3 Er tat es aber zunichst als Unfug im Rahmen der
Sintfluterwartung ab.64 Im Jahr 1527 gab er Johannes Lichtenbergers Pro-
gnosticatio, die der Ursprung all dieser Spekulationen war, dann aber
sicherheitshalber selbst nochmal mit einer Vorrede heraus, die die prophe-
tischen Erwartungen an seine Person abwehren sollte.6s

1531 wurde Gaurico vom Markgrafen von Brandenburg nach Berlin be-
rufen, um dem Sohn des Fiirsten eine Nativitit zu stellen,¢6 und schon bald
ergab sich, wohl tber Johannes Carion, ein freundschaftlicher Kontakt
zu Melanchthon.7 In seiner Gaurico gewidmeten Vorrede zu Camerarius’
Noricas8 gibt sich Melanchthon schon im Februar 1532 als hemmungsloser
Bewunderer von Gauricos »arcanarum rerum scientia«% zu erkennen, und
auf seiner Riickreise nach Italien stieg Gaurico Ende April fir vier Tage7e
bei Melanchthon ab. In seinen Briefen an Niirnberger Freunde zeigt sich
Melanchthon entzickt von der astrologischen Gelehrsamkeit seines Gas-
tes7t und seiner beiden Famuli;7> er habe mit Gaurico ausfiihrlich dessen
Horoskope?s und vor allem das Luthers diskutiert und sich schliefilich
Gauricos These angeschlossen,’+ 1484 misse das Geburtsjahr Luthers
sein, die Planetenkonjunktion also auf ihn gedeutet werden. Melanchthon
sah — anders als Luther, der 1483 annahm - also aus astrologischen Griin-

63 Wohl durch Vermittlung Spalatins (vgl. WARBURG, [s. Anm. 55], 499).

64 Vgl. ebd.

65 Vgl. WA 23; 7-12.

66 Vgl. GRAFTON (s. Anm. 59}, 143.

67 Melanchthon plante, Carions Chronik herauszugeben, die er bereits seit 1532 kannte; zu
Carion grundsitzlich, J. HAmeL, Johann Carion (1499-1537), der erste Berliner Astro-
nom. Mit einem Reprint der Schrift Carions »Bedeutnuss und Offenbarung« (1527) nach
dem Exemplar des Mirkischen Museums Berlin, 1988; zu Carion und Gaurico vgl. MUL-
LER-JAHNCKE (s. Anm. §52), 132-134.

68 Vgl. MBW 5, 254-256.

69 AaO., 255,3.

70 AaQ., 281,12 (2. Mai 1532 an Hieronymus Baumgartner).

71 AaO., 259,29 (12. Mirz an Camerarius); aa0., 281,9ff (an Baumgartner 2. Mai).

72 Aa0., 283,37 (2. Mai an Camerarius).

73 AaO., 313,30-40 (29. Juni an Camerarius).

74 AaQ., 8,305,19ff. (Melanchthon an Osiander, 29. Januar 1539).
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den das Jahr 1484 als das Geburtsjahr Luthers an, wobei er die Planeten-
konjunktion nattirlich eher auf Luthers gottliche Sendung denn auf et-
waige dimonische Krifte bezog.7s Fur seine Weiterreise nach Nurnberg
versah Melanchthon Gaurico jedenfalls mit begeisterten Empfehlungs-
schreiben.

Luther selbst duf3erte sich schon vor dem Eintreffen Gauricos dufierst
veriachtlich uber jenen »ominosus Mathematicus«: Er habe ihn schon oft
des Irrtums tiberfiihrt, und werde es auch diesmal wieder tun.7¢ Im Mai,
nach dessen Abreise, machte er sich tiber den angeblichen saturnischen
Einfluss auf seine Person lustig, den Gaurico behauptet hatte.”? Wohl sol-
cher despektierlichen Aulerungen Luthers iiber Gaurico wegen hat man
dessen Besuch in Wittenberg bislang nicht direkt mit Luther in Verbindung
gebracht.?8 In ihren Forschungen zu Gaurico konnte Paola Zambelli kiirz-
lich jedoch zeigen, dass Gaurico und Luther bei dem Besuch in Wittenberg
tatsichlich zusammentrafen,79 und auch in den Tischreden ist zumindest
indirekt von einer solchen Begegnung die Rede. Bei ihrem Treffen, das wohl
bei Melanchthon stattfand, diskutierten sie, so geht es aus den Tagebi-
chern der Schiiler Gauricos hervor, tiber die Tirken und die Tirkengefahr,
tiber verschiedene Horoskope und vor allem Luthers Nativitit — und Gau-
rico nutzte auch gleich die Gelegenheit, Luther seinen baldigen Tod fiir den
18. August 1535 zu prophezeien.

75 Vgl. WARBURG (s. Anm. 55), 501, die abgeschwichten Horoskope bei Carion und Rein-
hold in Wittenberg, die die Hiuser und damit die Wirkungen etwas anders berechnen.

76 Vgl. WAB 6; 269,20.

77 Vgl. WARBURG (s. Anm. §5), 505 und WAT 3; 193,5-8.

78 Vgl. WAT 3; 516 wo ebenfalls ein direktes Treffen zwischen Luther und Gaurico bezeugt
wird.

79 Vgl. ZAMBELLI (s. Anm. §59), 242, Anm. 9; zu Luther und Gaurico nur sehr knapp J. Hau-
STEIN, Martin Luthers Stellung zum Zauber- und Hexenwesen (MKHS 2), 1990, 145, vor
allem im Zusammenhang mit Luthers Ablehnung von Joachim von Brandenburgs Nei-
gung zu Zauberei und Esoterik.

80 So nach J.C. EADE, The Forgotten Sky. A Guide to Astrology in English Literature, 1984,
221. Leider ist bei Eade nicht ersichtlich, aus welcher Quelle er diese Information ge-
winnt (vgl. dazu auch GRAFTON [s. Anm. 59|, 144-146). Dabei lag Gaurico mit seiner
Prognose nicht ganz falsch, denn um den 18. August 1535 grassierte in Wittenberg die
Pest (vgl. dazu M. BRecHT, Martin Luther. Bd. 3: Die Erhaltung der Kirche, 1987, 27f).
Vor diesem Hintergrund bekommt Luthers omindse Auflerung, er wolle Gaurico auch
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Festzuhalten ist, dass die Begegnung Gauricos mit Luther dem in der
Tischrede geschilderten Treffen des omindsen polnischen Astrologen mit
Luther weitgehend entspricht: Der weitgereiste Astronom, der mit dem
Markgrafen von Brandenburg in Verbindung steht und von Melanchthon
bewundert wird, erlangt durch diesen Zugang zu Luther. Bei einem Treffen
fahlt sich Luther durch den Fremden (wenn nicht durch Taten, so doch
durch Worte) mit dem Tode bedroht.

Luther selbst hat in spateren Tischreden bestitigt, mit Gaurico gespro-
chen zu haben, den Italiener aber stets nur als blasphemischen Listerer, sit-
tenlosen Schwarzkinstler und sinistren Teufelsbanner prisentiert.8* Dass
Gaurico ihm seinen eigenen Tod ins Gesicht prophezeit hatte, scheint Lu-
ther mehr bertihrt zu haben, als die launigen Bemerkungen ahnen lassen,
die er Gaurico hinterherwarf.82 Denn er vertraute sie seinen Freunden und
Anhingern nur ganz allgemein und anonymisiert in Form der Geschichte
vom polnischen Astronomen an, vor dem ihn Freunde schon seit langem
gewarnt hitten.s3

In dem durch Tagebiicher von Schiilern Gauricos verbiirgten Besuch des
Astrologen bei Luther diirften wir wohl die (neben der Geschichte vom pol-
nischen Attentiter) zweite Quelle fur Luthers Tischrede von 1532 vor uns

haben.

diesmal widerlegen, eine ganz eigene Note: Da wir nicht davon ausgehen konnen, dass
Luther Gaurico auf dem Gebiet der Astrologie widerlegen wollte, wird man seine Aufie-
rung auf dessen Prophezeiung zu beziehen haben: So wie Luther schon 1524 Gauricos
Prophezeiung vom baldigen Ende widerlegt hatte, als ihn das Jahr der Planetenkonjunk-
tion des Fisches nicht umgebracht hatte, scheint Luther auch jetzt fest entschlossen, den
neuerlich von Gaurico anberaumten Todestermin zu tiberleben.

81 Vgl. Luthers Aussagen zu Gaurico in WAT 2; 440; 3; 515-517 und 4; 18; dazu auch Hau-
STEIN (s. Anm. 79) und WARBURG (s. Anm. 55), 498, Anm. 1.

82 Vgl. Anm. 81.

83 Auffallend ist dabei, dass Luther diese Umdeutung offensichtlich bereits kurz nach dem
berichteten Ereignis vorgenommen hat: Nach Cordatus gehort diese Tischrede in die
Zeit vom Mirz oder April 1532.
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V Der Apfel und das Einhorn

Wenn die knappe Tischrede Luthers die Ausgangslage fiir die spiteren lite-
rarischen Fassungen von Ratzeberger und Aurifaber war, stellt sich aller-
dings die Frage, woher die Details kommen, mit denen Aurifaber und
Ratzeberger die Authentizitdt ihrer Erzahlungen zu verbiirgen scheinen.
Wenden wir uns zunichst der ilteren Fassung Ratzebergers zu: Seine Ge-
schichte vom halbseitig vergifteten Apfel scheint so offensichtlich litera-
rische Konnotate aufzuweisen, dass man sie sogleich ins Reich der Le-
gende verweisen mochte, doch lidsst sich die Herkunft dieses Motivs
historisch priziser bestimmen. Das literarische Motiv eines nur halbseitig
vergifteten Messers war schon aus der Antike bekannt:84 Die um 1450 in
Rom erstmals gedruckte Historia Augusta berichtet, Lucius Verus, der
Mitregent des Marcus Aurelius, sei so umgebracht worden.8s Moglicher-
weise im Zusammenhang mit dieser Uberlieferung steht die Geschichte,
die sich um den 1457 jung verstorbenen bohmischen Koénig Ladislaus Pos-
tumus rankte.8 Postumus war am 23. November 1457 in der Nacht unmit-
telbar vor seiner Vermihlung mit der franzosischen Prinzessin Margarete
von Valois gestorben. Schon kurz nach seinem Tod kam der Verdacht auf,
er sei von hussitischen Gegnern aus dem Weg geriumt worden. Eine ganze
Reihe von Liedern nahm das Thema auf. In Hans Wispecks Lied Wie kiinig
Laf$la zu Prag in Beham ward umgepracht von 1458, das noch bis weit ins
16. Jahrhundert gedruckt wurde, hatte der Konig mit der Frau des Hussi-
tenbischofs Rokyzana einen halbseitig vergifteten Apfel geteilt, der mit ei-
nem Messer geschnitten war, das in seinem Schlagzeichen Gift enthielt.87

84 Vgl. nur L. LEwinN, Gifte in der Weltgeschichte. Toxikologische, allgemeinverstindliche
Untersuchung der historischen Quellen, 1920 [ND 2007], 111-114.

85 HAIl,11,2.

86 Vgl. zum Tod des Ladislaus Postumus ausfiithrlich F. PAracky, Zeugenverhore tiber den
Tod Konig Ladislaus’ von Ungarn und Bohmen im Jahr 1457. Eine kritische Zusammen-
stellung und Wiirdigung der dartiber vorhandenen Quellenangaben (Abhandlungen der
Ko6niglich Bchmischen Gesellschaft der Wissenschaften 9, 1854-1856, 1-72).

87 Vgl. H. Wispeck, Wie kiinig La8la zu Prag in Beham ward umgepracht (1458) (in: Volks-
lieder der Deutschen, Bd. 1, ges.u. erl. v. R. VON LILIENCRON, 1865, 497—500), 498: »Kiinig
Lasla pald erplichen was / mit der frawen er ains apfels af, / grof3 gift was dar innen, / also
haben sie dem herren vergeben / in aim slag ainer meflerklingen. / Die gift het im
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Da Ratzebergers dramatische Ausmalung der Attentatsgeschichte schon
auf der narrativen Ebene Zweifel aufwirft®8 und daher wohl auf kein reales
Ereignis zuriickgeht, werden wir in ihr einen literarischen Reflex jener Tra-
dition von Giftmordversuchen zu sehen haben, wie sie durch Lieder wie
das Wisbecks in der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts noch weit verbreitet
waren.

Dennoch bietet Ratzebergers Fassung interessante Einblicke in die Re-
zeption Luthers kurz nach seinem Tod: Die rdumliche Nihe und soziale
Vertrautheit von Morder und Opfer, die sich dieselbe Speise teilten, stellt
die besondere Heimtiicke und Hinterlist des Attentdters heraus und zeigte
im Fall Luthers nicht nur die besondere Wichtigkeit des Opfers, sondern
auch die besondere, gnadenhafte Bewahrung des Glaubenshelden durch
Gott. Luther tibersteht den Anschlag jedoch nicht nur, wie Ratzeberger an-
deutet, aufgrund der besonderen Kraft seines Gebets, sondern auch auf-
grund der Kraft des »geschabten Einhorns«. Tatsichlich galt geschabtes
Einhorn seit der Antike als sicheres Antidot gegen Gift89 und war, wie Am-
broise Paré, der Leibarzt Heinrichs II. berichtet, in den 1560er Jahren hun-
dertmal teurer als Gold.oc Dass Luther von Freunden Einhorn als Antidot
geschenkt bekommen habe, zeigt in Ratzebergers Darstellung also nicht
nur den Grad seiner Gefihrdung, sondern, wie auch die berithmte Mordme-
thode, ganz handgreiflich den unschitzbaren Wert und die Bedeutung des
Reformators.

sein herz verwundyt, / verblichen was im sein roter mund.« Zeugnisse fiir die Vergiftung
durch das Messer auch bei PALACKY (s. Anm. 86), 19—25; zur Rezeption im Volkslied vgl.
B.M. BUCHMANN, -Daz jemant singet oder sait ...«. Das volkstiimliche Lied als Quelle der
Mentalititengeschichte des Mittelalters, 1995, 180-187.

88 So stellt sich die Frage, woher der Erzdhler weif}, dass das Gift im Schlagzeichen verbor-
gen und der Apfel deshalb halbseitig vergiftet war, wenn der Attentiter unbehelligt ent-
kam? Zudem ist hochst wahrscheinlich, dass Ratzeberger seine Fassung der Geschichte
nach der letzten Vermahnung Luthers von 1546 gestaltete, in der von Juden verabreich-
ten Giften gerade diese Eigenschaft zugeschrieben wird, mit Zeitverzogerung zu wirken
(vgl. unten Anm. 93).

89 Vgl. dazu JOTTE (s. Anm. 41), 333-343.

90 Vgl. LEWIN (s. Anm. 84), 44, wonach ein Pfund Gold 148 Ecus, ein Pfund Einhorn 1536
Ecus gekostet habe.
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VI Die Geburt einer antijiidischen Legende

Wir hatten gesehen, dass erst Aurifabers Fassung der Geschichte jenes jidi-
sche Flement wieder reaktivierte, das Luther 1532 hatte fallen lassen. Das
aber fiihrt uns zur Frage, wann und warum Aurifaber die auf Luther selbst
zuriickgehende Fabel vom Mordversuch des Astronomen zur wirkmachti-
gen Legende vom jiidischen Attentatsversuch verwandelte.

Dazu ist es zentral, sich den Kontext anzuschauen, in den Aurifaber sie
stellt. Wenn er behauptet, Luther selbst habe diese Geschichte 1546 in Eis-
leben erzihlt,or eroffnet Aurifaber einen vielsagenden Rezeptionshinter-
grund. Die letzte Reise Luthers nach Mansfeld ist bekanntlich nicht nur we-
gen seines berithmten Briefs an Katharina von Bora tiber die Zauberei der
Juden, sondern auch wegen seiner bertichtigten letzten Vermahnung wider
die Juden mit antisemitischen Auflerungen Luthers grundiert.s> In der drei
Tage vor seinem Tod entstandenen Vermahnung vom 15. Februar 1546, die
damit dhnlich dem beriithmten Zettel in der Rezeption den Charakter eines
Vermichtnisses Luthers angenommen hat, reaktivierte Luther selbst die
Verbindung von Juden und Giftmord, die er zwischenzeitlich hatte fallen
lassen:

wenn sie uns kondten alle t6ten, so theten sie es gerne, Und thuns auch offt, sonderlich,
die sich vor ertzte ausgeben, ob sie gleich je zu zeiten helffen, Denn der Teufel hilffts
doch zu letzt versiegeln, So konnen sie die Ertzney auch, so man in Welschland kan, da
man einem eine gifft bey bringet, davon er in einer stund, in einem Monat, in einem Jar,
ja in zehen oder zwentzig jaren sterben mus, Die Kunst kénnen sie.o3

Diese Mahnung vor den giftmischenden Juden stellt offenbar die Matrix
dar, auf der Aurifaber alle ihm als Mitherausgeber der Jenaer Lutherausgabe
zur Verfiigung stehenden Auflerungen Luthers tiber die gefihrlichen Juden,
die Warnungen von 1520, die Verhaftungen von 1525 und die Tischrede von
1532 in einen kohdrenten narrativen, aber eben auch fiktionalen Zusam-

91 Auch die Tatsache, dass Aurifaber Details tiber das Gesprich Luthers mit dem Astro-
logen kennt, die Luther in der Tischrede nicht berichtet hat, die aber durch Gauricos
Schiiler bestitigt werden, konnte darauf hinweisen, dass Luther die Geschichte spiter
tatsiachlich noch einmal erzihlte.

92 Dazu neuerdings Kaurmann, Luthers Juden (s. Anm. 1), 7-10.

93 WA 51; 195f, 220., 195,31-36.
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menhang stellt: Seine Versicherung, Luther selbst habe 1546 vom Gift-
mordversuch berichtet, soll moglicherweise sogar insinuieren, Luthers drei
Tage spiter erfolgter Tod konne durch eine solche Vergiftung durch Juden
bewirkt worden sein, die schon zwanzig Jahre zuriickliegt und also auf das
Jahr 1525/26 zu datieren wire.%

Aber warum sollte Aurifaber 1564 diese tberaus erfolgreiche Ge-
schichte vom Giftmordversuch eines jidischen Astronomen konstruieren?
Eine mogliche Erklirung bietet ein Blick in Mathesius’ Reprisentation der
Moritat: Mathesius erzihlt sie im Rahmen seiner Darstellung von Luthers
letztem Wirken, das darin bestanden habe, unbeirrt Gottes »Ehre und Na-
men wider der alten Schlange Gericke und Geschmeif3« zu verteidigen. Als
Luther 1539 gehort habe, dass Juden Christen an sich lockten und beschnit-
ten, habe er sein »kostlich Buch von den Juden und ihren Liigen«9s ausge-
hen lassen, zusammen mit dem »Schem Hamphoras«:

Gott hat diesem Manne solche Gnade gegeben, dass stirkere Biicher wider die Juden und
ihre Rabbinen seit der alten Propheten Zeit nicht geschrieben und erklért sind, als zu un-
sern Zeiten. Fiir seine Person hitte er gerne den Juden gedient, wie er auch im Anfang et-
liche taufen lief}, und verschrieb ihrer Etliche an gute Freunde, aber sie hielten nicht
Glauben und lie8en sich Etliche bestellen, dass sie ihn mit Gift umbriachten.s6

Dann folgt die Geschichte aus Aurifaber. Der Kontext macht die Intention
tiberdeutlich: Zum einen wird die Harte der spiten Judenschriften Luthers
motiviert, zum anderen wird Luthers personliche Unvoreingenommenheit,
ja Uneigenniitzigkeit (die auch Luther selbst in seinem Brief an Spalatin
herausgekehrt hatte) hagiographisch verklart.

Aurifabers Geschichte stellt sich deshalb zuletzt als eine sekundire
und fiktionale Verbindung verschiedenster Elemente der Luthertberliefe-
rung dar: Der Briefbefund von 1520 und 1525 wurde mit der Geschichte
vom Besuch Gauricos von 1532 verbunden, um Luthers antijiidisches Ver-
maichtnis von 1546 zu motivieren. Diese von Aurifaber 1564 konstruierte
Geschichte gehort damit zum einen in den Kontext jener nach der Jahrhun-
dertmitte doktrinal verstirkten Unduldsamkeit des konfessionalisierten

94 Von hier durfte auch Ratzeberger das Detail {ibernommen haben, dass das Luther verab-
reichte Gift erst eine Stunde spiter angefangen habe zu wirken.

95 MATHESIUS (s. Anm. 13}, 278.

96 AaO., 279f.
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Luthertums gegeniiber dem Judentum, die Thomas Kaufmann kiirzlich
analysiert hat;97 zum anderen ist sie ein beredtes Zeugnis der hagiographi-
schen (und antimelanchthonischen) Tendenzen der Jenaer Lutherrezeption
nach 1550.98

97 Vgl. Ta. KaurmanN, Die theologische Bewertung des Judentums im Protestantismus des
spateren 16. Jahrhunderts (1530-1600) (in: DERs., Konfession und Kultur. Lutherischer
Protestantismus in der zweiten Hilfte des Reformationsjahrhunderts [SuR NR 29], 2006,
II12-151).

98 Grundsitzlich zur theologischen Ausrichtung der Jenaer Fakultit um die Jahrhundert-
mitte vgl. TH. KaurmANN, Die Anfinge der Theologischen Fakultit Jena im Kontext der
innerlutherischen Kontroversen zwischen 1548 und 1561 (in: Johann Friedrich I. — der lu-
therische Kurfiirst [SVRG 204], hg. v. V. LErriN / G. ScuMIDT / S. WEFERS, 2006, 209-258).
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Unmasking the Hidden God:
Luther’s »Wundermanner«

By Patrick Hayden-Roy

I Introduction

In 1935, Rudolf Thiel, towards the end of his two-volume biography of
Luther, included a chapter titled »Vaterland«.r In it Thiel emphasized
Luther’s deep love of his fatherland: its land, speech, and folk. He painted an
especially pathos-filled picture of Luther’s distress at the state of his Ger-
man people as a result of their mistakes, disunity, and oppression by outside
powers. Yet, he noted, Luther was a prophet, who saw further than others;
he didn’t want anything to do with »parliamentarianism« or »democracy«,
but, having studied history, knew that the hope of a people is that God
would send a »Fuhrer«, a »Wundermann«, who would stand above and out-
side all written law, a rare and precious gift from God. »So hat ein Deutscher
vor vierhundert Jahren seinem Volk die Ehrfurcht vor den grofien Fithrern,
die das Schicksal aulerwihlt, gepredigt«.> Similarly, Otto Scheel, in his
1934 work Evangelium, Kirche und Volk bei Luther,3 in the very last sec-
tion of his study turned to discuss the effect of Luther on the unity of Ger-
many, and whether it would not have been better for Luther to have bent his
neck to the yoke of Rome rather than to have brought division and weak-

1 R. TuieL, Luther von 1522 bis 1546, 1935, 342—-348.

2 »Thus four-hundred years ago a German preached reverance towards a great Fiithrer
whom Fate had elected«. Loc. cit., 348. (Unless otherwise noted, all translations are my
own.).

3 On Scheel, see H. LeumANN, Luther als Kronzeuge fiir Hitler. Anmerkungen zu Otto
Scheels Lutherverstindnis in den 1930er Jahren (in: DErs., Protestantische Weltsichten,

1998, 153-173).
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ness to his German people. Scheel rejected this thought, not only because
the division of Germany wasn’t Luther’s fault, but rather the fault of foreign
influences, but also because Luther could do nothing other than be true to
who he really was. And who was he really? Here Scheel introduced Luther’s
concept of the heroic man, whom, said Scheel, Luther elevated above the
merely moral or bourgeois man. Luther taught, noted Scheel, that such men
weren't elected or made, but rather created and driven by God. In that cat-
egory, Scheel suggested, Luther belonged. His failure wasn’t his fault, but
rather the fault of those who failed to rise to his call:

Nun muf} die Frage verstummen, zu der Worms Anlaf} gegeben hat. Luther konnte und
durfte nicht widerrufen. Und hitte er sich auf Bahnen dringen lassen, auf die ihn nicht
der eigene Genius fiihrte, so hitte er den Weg verloren. Nicht er und sein Handeln sind
das Problem, sondern das Verhalten des Volkes zu dem aus ihm emporsteigenden Ge-
nius. Er ist die seltene Gabe an ein Volk, aber auch Schicksal seinem Volke. Die Gabe
kann weder erzwungen noch abgewehrt werden. Sie kommt wie eine Schopfung. Auf
dem Volke liegt die Verantwortung. Es kann nicht murren oder klagen, dafy ihm ein Ge-
nius geboren wurde. Es wird nur vor die Entscheidung gestellt, ihn anzunehmen oder ab-
zulehnen. Im Ja and Nein sind Segen und Leid beschlossen. So wurde Luther unser deut-
sches Schicksal.4

Clearly both Thiel and Scheel found a little noted byway of Luther’s
thought strikingly suggestive for their own historical situation and com-
mitments, and while one might suspect them of a wholesale distortion of
Luther’s intellectual world, in fact they were picking up on what was a pre-
viously ignored dimension of Luther’s political thought.s It can be no acci-

4 »Now the question that was raised by Worms must be silenced. Luther could not and
must not recant. And had he let himself be pushed onto a path to which his own genius
did not lead, then he would have lost his way. It wasn’t himself and his actions which
were the problem, but the reaction of the people to the genius that rose up out of him. He
is the rare gift to a people, but also the fate of the people. The gift can be neither forced
nor rejected. It comes like an act of creation. The responsibility lies upon the people.
They can’t mutter and complain a genius was born unto them. They are merely posed the
decision, to take him on, or to reject him. In the yes and the no are contained the blessing
or the sorrow. Thus Luther was our German destiny.« O. ScHiiL, Evangelium, Kirche
und Volk bei Luther, 1934, 721.

s E.Worcast, Die Wittenberger Theologie und die Politik der evangelischen Stinde, 1977,
30 Anm. 21 credits Scheel with being the first to place significant emphasis on Luther’s
focus on the Wundermann, though in fact Scheel notes »mit dem Bilde Luthers ihn in
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dent that the interest in this element of Luther’s thinking should first
emerge at the point where »heroic« leadership was in the process of making
itself the sole basis for the sovereign state in Germany. And while Thiel and
Scheel’s partisan readings of Luther’s concept are untenable, in fact Luther
did have a lifelong fascination with what he termed »Wunderminner« or
»viri heroici« in history, figures who operate outside the normal channels
of morality and law, and who bring about great empires, reset the trajectory
of history, or render heroic justice.* And while in the 1950s, especially,
many studies would take note of this aspect of Luther’s thought, they were
generally brief, and in connection to some other larger theme, such as law,
history, or social teachings. This study will bring the construction to the
center of Luther’s thought, highlighting his long-term engagement with his
»Wundermainner«, how this concept worked as a sort of fulcrum in his
relating of eternity to the saeculum, how it regulated his reading of figures
historical and biblical, and how interestingly it can recast the substance of
his separation of the »Two Kingdoms-«.

II Luther’s Concept of the Wundermann

Who, or what, were the Wunderminner? As with many issues related to
Luther’s political thought, the definition of terms can be problematic.”

Verbindung zu bringen, ist jedenfalls nicht das Ubliche«, 69 and cites F. Lau, »Aufler-
liche Ordnung« und »weltlich Ding« in Luthers Theologie, 1933, 51 and following, to
whom should go that status. Prior to Lau, if any attention was paid to this aspect of
Luther’s thought, it was only to deny that it had any significance. See the comments by
LAy, loc. cit., 50-52.

6 WOLGAST (see n. 5) notes that the »Literatur zum vir heroicus ist kaum tibersehbar.« And
while it is true the topic is treated in a number of works on Luther, mostly in the period
from the early 1930’s through the 1950’s, it has typically a somewhat provisional status.
There is no extended study focused on the theme, and the topic mostly appears as an
adjunct theme in studies that are concerned with Luther’s understanding of law, his
teaching on the »two kingdoms«, or the cooperation between God’s will and human
actions.

7 See the discussion of W.D.J. CARGILL THOMPSON, The »Two Kingdoms« and the »Two
Regiments«: Some Problems of Luther’s Zwei-Reiche-Lehre (JThS 20, 1969, 164-185),
where he details the confusions caused by Luther’s inexact use of terminology, a problem
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Luther used a variety of terms in his discussion of heroes: »Wundermain-
ner«, »Wunderleute«, »vir heroicus«, »vir miraculosis«, or simply »Hel-
den«.8 All the terms refer to figures whose actions bespeak a special capa-
bility and destiny, which don’t conform to and cannot be judged by the usual
standards of human society. Functionally there were two different sorts of
figures to whom Luther typically applied the term: first were the classical
heroes of antiquity, such as Hannibal or Alexander the Great,> whose
remarkable achievements stand as a sign of God’s providential favor; second
were the heroes of the Old Testament, such as Abraham or Joseph,° whose
remarkable successes bespeak their status as God’s chosen, though unlike
the heathen heroes, they confessed the one true God, knew their benefactor,
and as a result have a different status in Luther’s eyes. In both cases, how-

that has relevance for other areas of his political thought beyond the »Two Kingdoms«.
See esp. 165-169.

8 According to Grimm, the term »Wundermann« or »Wunderminner« in German comes
into usage with Luther. The earliest references in Grimm start with Luther, though the
definitions given in Grimm do not capture Luther’s application of the term to figures
outside of the Bible and Christendom.

9 It is difficult to provide a full list of those heathens to whom Luther assigns this status,
since he frequently will in off-hand fashion make a list of figures who are conventionally
understood to represent the heroic personages of antiquity. The most referenced of these
figures is Alexander the Great, who embodies for Luther the heathen Wundermann.
Beyond Alexander, Scipio and Hannibal represent the military division of the Wunder-
mainner most frequently, Augustus Caesar typically stands in for the Roman Emperors.
Figures of Greek literary antiquity, such as Hercules, Achilles, or Hector, occasionally
pop up, as do political leaders such as Themistocles. Heathen rulers of the Old Testa-
ment, such as Nebuchadnezzar or Cyrus, are more ambiguously referenced, while the
Pharaohs of Abraham and Joseph’s time are given a peculiar status as heathens who were
not only Wundermanner, but who exhibited an inner knowledge of God that typically
attached only to the Old Testament fathers and Christian rulers.

10 Luther’s list of Old Testament figures who are unambiguously Wunderminner is gen-
erally predictable: Noah, Abraham, Lot, Isaac, Jacob, Joseph, and David being the most
prominent. Some figures, such as Samson or Moses, necessitate a more complicated
explication of their status. While Luther references some rulers from a more contempor-
ary Christendom, such as Charles of Burgundy or Frederick the Wise, for the most part
he is not engaged by figures from his own epoch. Though see Luther’s comment recorded
in WAT 6; 321,26-322,8, Nr. 7006 where he waxes nostalgic about the giants who were
alive during his youth.
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ever, the heathen and godly heroes are designated by their successes in
worldly affairs, which gave them their place among the select few secular
chosen.

Conceptually Luther drew his notion of the heroic from both ancient lit-
erature and from contemporary Renaissance approaches to history, though
most importantly from Scripture. Aristotle, in his Politics, chapter three,
part 13, provided reference to a figure whose gifts so exceed that of the com-
mon lot that they are dominant; Aristotle noted that thisis the basis in many
states for ostracism, so that one person does not dominate the many, though
he also noted at the end of the passage that the state of nature might suggest
that citizens should happily obey such a person, and he be king for life.::
Beyond Aristotle, ancient historians such as Polybius and Plutarch, with
their emphasis on the character of the ruler, provided a moralizing perspec-
tive with which Luther would have been familiar from the common Renais-
sance approach to history as moral philosophy taught by example. However,
while Luther’s view of how one judged figures of the past was informed by
these sources, his own perspective on the role and significance of the Wun-
derminner was uniquely his own, drawn from his theology and exegesis of
Scripture, and, as discussed below, was not the moralizing approach of the
»Prinzenspiegel« literature or of Renaissance history writing.

A more precise definition of the term results from looking at how one
became a Wundermann. While the status itself was determined by one’s
ability to accomplish great deeds, ultimately such accomplishments were
the result of God’s direction. In a number of places Luther defined the pro-
cess, most explicitly in his Commentary on Psalm 101, written in 1534 for
the benefit of the recently elevated Elector John Frederick of Saxony, and
published in 1535.:2 Toward the beginning of the work he advised the new
prince about how things are situated in the world of power:

11 Luther references this passage in his Commentary on Psalm 101, WA 51; 212,30-32;
LW 13; 161. It is noteworthy that Aristotle was the teacher of Alexander the Great,
whose career represented the submission of the Greek cities to a dominating ruler, and
who was, for Luther, the epitome of the godless Wundermann. See the discussion of
Alexander below.

12 Thetextis publishedin WA 51; 197264, translated in LW 13; 145-224. For background on
this text see M. Bassg, Ideale Herrschaft und politische Realitit. Luthers Auslegung des
101. Psalms im Kontext von Spitmittelalter und Reformation (ZfK 114, 2003, 45-71).
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Gott hat zweierley leute auff erden jnn allerley stenden. Etliche haben einen sonder-
lichen sternen fur Gott, welche er selbs leret und erweckt, wie er sie haben wil. Die sel-
ben haben auch als denn guten wind auff erden und, wie mans nennet, gltick und sieg.
Was sie ansahen, das gehet fort, und wenn alle welt da wider streben solt, so mus es
hinaus ungehindert. Denn Gott, ders jnen jns hertz gibt, jren sinn und mut treibt, der
gibts jnen auch jnn die hende, das es geschehen und ausgericht werden mus, Als Samson,
David, Joiada und der gleichen. Und nicht allein gibt er zu weilen solche leute unter sei-
nem volck, sondern auch unter den Gottlosen und Heiden, und nicht allein jnn Farsten-
stenden, sondern auch jnn Blirgern, baurn und handwercks stenden. Als jnn Persen land
den Kénig Cyrum, jnn Griechen den Farsten Themistoclen und Alexandrum magnum,
bey den Rémern Augustum, Verspasianum etc. Item, Inn Syrien gab er durch den einigen
man Naeman alles heil und gluck 4. Reg. 5. Solche leute heisse ich nicht gezogene oder
gemachte, sondern geschaffene und von Gott getriebene Flrsten oder herrn.:s

As with the spiritual Kingdom, where salvation is the result of the impu-
tation of grace into the being of the faithful, so with the chosen within the
world of power, whose worldly blessings result from the action of the sov-
ereign God. Such successes are not the result of instruction or writing, are
not hereditary, and can’t be willed:

13

14

Denn Gottes wunder erben nicht und sind auch nicht unser eigen noch uns unter
. . € . .

worffen wie die guter, haus und hof. gott wil frey sein solcher wunderleute und Edel

steine zu geben, wenn, wo und wem er wil. 4

WA 51; 207,21-36; »God has two kinds of people on earth in all walks of life. Some have a
special star before God; these He teaches Himself and raises them up as He would have
them. They are also the ones who have smooth sailing on earth and so-called good luck
and success. Whatever they undertake prospers; and even if all the world were to work
against it, it would still be accomplished without hindrance. For God, who puts it into
their heart and stimulates their intelligence and courage, also puts it into their hands
that it must come to pass and must be carried out; that was the case with Samson, David,
Jehoiada, and others. He occasionally provides such men not only among His own people
but also among the godless and the heathen; and not only in the ranks of the nobility but
also among the middle classes, farmers, and laborers. For instance, in Persia He raised up
King Cyrus; in Greece, the nobleman Themistocles and Alexander the Great; among the
Romans, Augustus, Vespasian, and others. In Syria, too, He brought all success and pros-
perity through one man Naaman (I K s5:1). I do not call such people trained or made but
rather created; they are princes and lords directed by God«. LW 13; 154f.

WA 51; 209,23-26; »God’s miracles are not inherited; they do not belong to us, nor are
they subject to us the way possessions, house, and home are. God wants to be free to give
such extraordinary leaders, such jewels, when, where, and to whom He pleases«. LW 13;

157.
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As with God’s grace, such people do not possess the miraculous character-
istics that they exhibit in their deeds, but such gifts are imputed. One
can read Luther’s point here both in terms of the blessings provided by the
Wundermann himself to the time and people among whom he works and
resides,’s and the miraculous gifts the Wundermann personally possesses;
in neither case is it the work of the person or the society that brings about
the wondrous leader. He made this point in relation especially to the great
figures among the godless:

In Annibale magnus animus et singularis industria est, hac putat se Romanos vincere.
In Alexandro sunt maiora dona, quibus instructus foeliciter gerit omnia. Sed istae quasi
larvae sunt, quas solas videmus: Gubernationem divinam, qua aut stabiliuntur imperia,
aut evertuntur, non videmus.:¢

Luther noted that the heathen fail to recognize or give thanks to the one
who is the source of their blessing, and as a result their ends are typically
unhappy,’” which points out the differentiation between the godly and god-

15 Theuse of the masculine pronoun is appropriate, since Luther does not identify women in
the role of wunderminner, though he does find the female counterparts of the Old Tes-
tament fathers possess remarkable characteristics that bespeak a special status in relation
to God. However, they do not play an active role in the world of power, and as such do not
fit the profile of the miraculous ruler and actor who changes the trajectory of worldly
events through the mastery of the outward world. Luther does not treat those instances
where women did rule, such as, for instance, Cleopatra, though one suspects he would not
have been impressed with her achievements. In the Old Testament women intermingling
with positions of power are almost uniformly portrayed negatively, such as Jezebel, and
would have, for Luther, represented not the influence of God but the devil in human
affairs. For something of a summary of Luther’s perspective on women in positions of
power see WAT 1; 528,13-28, Nr. 1046. For Luther’s treatment of women in his Genesis
Commentary see M.L. MaTTOX, Defender of the Most Holy Matriarchs: Martin Luther’s
Interpretation of the Women of Genesis in the Enarrationes in Genesin, 1535-1545, 2003.

16 WA 42; 507,16-19. »Hannibal thinks that he is conquering the Romans by reason of
the great courage and the extraordinary diligence he possesses. Alexander has greater
gifts, which enable him to be successful in all his undertakings. But these are masks-.
They are the only things we see. But God’s control, by which governments are either
strengthened or overturned, we do not see«. LW 2; 343. See H. BANDT, Luthers Lehre vom
verborgenen Gott, 1958, especially 106.

17 »Diese sind also geschickte leute, das sie nicht viel lerens noch schreibens bedurffen,
was und wie sie thun sollen. Und ehe man sie leret, was sie thun sollen, haben sie es ge-
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less among the Wunderminner, an issue that will be addressed further
below.

The issue of God’s perogative when it comes to making Wunderminner
was of more than academic interest to Luther. It was important for him
that no one make the mistake of considering that the key to wondrous
deeds involved imitating the work and actions of the true Wunderminner.
He spent not a little time in his interpretation of Psalm 101 emphasizing
that for the great majority of us, great and humble alike, the everyday
course of affairs was our lot. We were not created equal when it comes to
the gifts of rule; for the Wundermann there was one course, since he
worked through a natural reason that was not accessible to all, while most
must work through the written law.m8 In the Psalm 101 commentary he
compared normal rule to patching the holes in a fur, which was tiresome
and unsatisfactory, but the best of which one was capable. He addressed
this point at length in the Genesis commentary as well. There he was
especially sensitive to the example of Miintzer, who thought he had a
special calling — thought he was a Wundermann — when he did not, as
opposed to Abraham or Lot:

Sicut seditiosus Monetarius rusticis suis proponebat exemplum Davidis pugnantis con-
tra Syros, ac iubebat, ut eodem modo ipsi quoque pugnarent contra nobilitatem. Hoc est
exemplum transferre in ius, et ex facto regulam facere, id nunquam abit sine certo peri-
culo, et est ratio, quia discedere a regula et nudo facto niti, est Deum tentare. Qui igitur

than, on das sie bedurffen Gottes wort, das sie lere solch jr glick und grosse thatten
Gotte zu schreiben und jm die ehre geben, von dem sie es haben, und sich selber nicht
preisen noch rhtimen, welchs sie on Gottes wort nicht thun noch zu thun wissen,
darumb auch selten ein gut ende nemen, wie alle Historien zeugen.« WA 51; 207,37—
208,1. »Such people are so clever that they do not need much teaching or writing to show
them what to do and how to do it. Before one teaches them what to do, they have already
done it. They do, of course, need instruction from the Word of God to ascribe their
success and great achievements to God, to give honor to Him from whom they receive it,
and not to praise and glorify themselves. They do not do this without the Word of God,
nor do they know how to do it; therefore it is also quite rare for them to have a happy end,
as all historical records attest«. LW 13; 153.

18 He references Plato, and his distinction of the »Justum natura« versus the »Justum
Lege«, which Luther defines as the »gesunde recht und das krancke recht,« the latter
being the tool of the ordinary, and the former the source of inspiration for the Wunder-
mann. WA 51; 214,14-28; LW 13; 1631.
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non vocantur certo mandato extra regulam, ut sint viri miraculosi (ut sic dicam) hi se
intra regulam contineant, et non impingent, nec errabunt. Sed Loth, Abraham et similes
sunt miraculosi viri, quorum spiritus rapitur extra legem, extra exemplum et consequen-
tiam. Habent enim singularem vocationem et impetum, quem tu non habes.

The Wundermann is, as Luther frequently notes, a rara avis,?° and in most
instances the pretension that you are one of these elect few is a sign that
you are not.

III Wundermdnner among the Heathen

And what were the exact signs for Luther that one was so chosen? While he
never provided a general profile of the type, his specific discussions of a
number of figures provides a good sense of what exactly the qualifications
were. Among the heathen, perhaps most useful as an ideal of the type is
Alexander the Great, whose accomplishments left a deep impression on all
the epochs of Western culture that followed him, and who almost inevi-
tably showed up on all of Luther’s lists of Wundermanner. First of all, what
qualifies Alexander in Luther’s eyes was simply the fact of his conquests
and empire, which remade the world within which he resided. He reset the
course of history. This could not happen without the special hand of God

19 WA 43; 61,33—42. »The rebellious Miinzer used to present to his peasants the example
given by David when he fought against the Syrians; he ordered the peasants to fight in the
same way against the nobility. This is turning an example into a law and making a rule
out of an action. The result of this is never without certain danger, for to depart from the
rule and to rely on the bare deed is to tempt God. Therefore those who are not called by a
specific command outside the rule, to be >-wonder men-« (if I may use this expression),
should keep within the rule. Then they will not transgress or err. But Lot, Abraham, and
their like are >-wonder men; their spirit is carried away beyond the law, beyond example
and consequence. For they have an extraordinary call and impulse. You do not«. LW 3;
260f.

20 See WA 11; 267,30f; LW 45; 113, where he makes this point in connection to the rather
low character of most rulers, and their usual role as simply God’s hangmen and rod of
punishment. Apart from his comments in the 1523 tract Von weltlicher Oberkeit,
Luther does not present the example of the vir heroicus as a practical guide to the good
ruler on how to succeed, but rather to provide perspective on how God operates in the
world.
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directing him.2r Alexander had the impulse to govern beyond the laws, and
could use force to gain that which he desired.>2 And while he was an excep-
tional military leader, comparable to Hannibal and Scipio, unlike those two
he was also a gifted ruler, who knew how to exercise his power in Herculean
fashion.23 He was so secure in his rule, and focused so much on securing his
rule through accomplishments, that he was able to disdain the insults
directed against him in the streets and at court,>+ a quality that Luther com-

21
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23
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»Wo von solt der grosse Alexander so frisch und rustig, so kiine und gliickselig gewesen
sein? Es sind alles Gotts und der Engel werck, was sie nttzlichs odder gltickseliges haben
odder thun.« WA 23; 513,5-7; »How else should Alexander the Great have been so alert
and active, so bold and happy? Whatever they may have or do that is useful or fortunate is
all the work of God and the angels.« LW 20; 171.

»Isti singulares motus et heroici spiritus supra communem regulam et rationem sunt.
Quemadmodum in politico regimine videmus discrimen quoddam gubernatorum et
principum: quidam in gubernatione servant leges et ius commune: Quidam non, ut
Alexander nullis legibus se adstringi patitur, sed perrumpit suo quodam impetu, quod ab
aliis fieri nequaquam posset.« WA 43; 228,3-8; »Those extraordinary impulses and her-
oic spirits are beyond the ordinary rule and conduct, just as we observe some differences
among rulers and princes in their direction of state affairs. Some observe the statutes and
the common law, but others do not. Alexander, for example, does not allow himself to be
bound by any laws but forces his way through by some impulse of his. This could not be
done at all by others.« LW 4; 128f.

»Und wie ktindte man feiner einen Flrsten oder Konig auff erden malen, denn die
Heiden haben jren Herculem gemalet? Was solt man mehr wiindschen an einem welt-
lichen Flirsten, wenn er Hercules thaten gleich were oder jm folgete? War ists, Stinde
oder laster lauffen mit unter, was ist das wunder jnn einem Heiden? So wol auch die Hei-
ligen Gottes, als David etc. gefallens sind, Aber im regiment sind sie gleich wol seine
Helden blieben. Was feilet Alexandro magno Und seinem vater Philippo? Item Augusto,
Traiano und jren gleichen, wenn man sol Farstliche exempel haben zum weltlichen regi-
ment?« WA 51; 243,23-31. »How could a prince or king on earth be portrayed any better
than the heathen have portrayed their Hercules? What more could be desired in a secular
prince than that his deeds resemble those of Hercules, or that he follow Hercules’
example? It is true, that example includes sins or vices, too. But is this to be wondered at
in a heathen, when even the saints of God like David have fallen? But in the exercise of
government they have nevertheless remained fine heroes. What is wrong with Alexander
the Great and his father Philip, or with Augustus, Trajan, and their kind, if one is seeking
noble examples of worldly government?« LW 13; 199f.

»Und die Heiden haben sich hierin anders und anders gehalten. Da mag ein jder exempel
von nemen, wie er wil. Die grosmutigen Flrsten habens gemeiniglich verachtet, als der
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pares favorably to what was practiced among the ancient Israelites as a
result of the teachings of Moses, who would not tolerate speaking back to
authority, and who, as a result, spilled much innocent blood.2s In general
Alexander represented the cleverness and worldly wisdom that in places
Luther typified as more common among the heathen than the Christians,

25
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grosse Alexander, da jm gesagt ward, wie man ubel von jm redet, thet er nichts dazu,
zlirnet auch nicht, sondern sprach: -Regium est benefacere et male audire:, Ey es gehet
Koniglich zu, wenn wirs gut machen, und die leute ubel davon reden. Als solt er sagen:
Koénigliche tugent sind zu hoch, das sie der tolle p6bel solt verstehen, und zu gut, das sie
solten von unttzen leuten gelobt werden. Solchs hat er gelernt aus seinem Propheten
Homero, der schreibt von einem unfleter, Thersite, der kund sonst nichts, denn seinem
Konige fluchen.« WA §1; 245,19-29; »The attitude of the heathen toward this [slander]
has varied, and everyone may find examples to suit him. The noble-minded princes have
generally disdained it. When, for instance, Alexander the Great was told that people were
saying bad things about him, he did nothing about it and did not become angry. He said:
>The royal thing to do is to do good and to hear poorly. Things are succeeding royally, if
we do a good job and the people speak evil about it.< It is as though he said: >Royal virtues
are too high for the mad public to understand and too good to be paised by good-for-no-
thing people.« He learned this from his prophet Homer, who writes about a nasty fellow
named Thersites, who could do nothing but curse his king.« LW 13; 202.

»Aber bey dem volck Israel ists eine todsunde gewest wie bey vielen andern Heiden
auch. Denn die Jaden hieltens fur Gottes lesterung und to6dten auch druber die rechten,
heiligen Propheten, so doch aus ampts pflicht und Gottes befelh beide, K6nige und
Propheten, straffen musten, wie wir jnn allen Propheten lesen. Aber es halff sie ir ampt
nicht. Wenn sie der Kénige laster und abg6tterey strafften, So musts heissen Got und den
Konig gelestert und flugs getodtet. Daher muste dienen der spruch Mosi Exo. 23: -Du
solt den Géttern nicht fluchen noch den Obersten deins volcks lestern.. Mit dem spruch
und schwert Mosi ist gar viel unschiildigs bluts vergossen, gleich wie jtzt der name
Kirche und Oberkeit auch viel unschtldige Christen mus t6dten und plagen.« WA 51;
245,30-246,2; »But among the people of Israel, as well as among many other heathen,
slander against the king was a mortal sin. The Jews regarded it as blasphemy; because of
it they slew the true and holy prophets, who were in this duty bound, and bidden by God,
to denounce both kings and prophets, as we read in all the prophetic books. But their
position did not help them. When they denounced the vices and the idolatry of the kings,
then it was only necessary to cry, >They have blasphemed God and the king!< and they
were quickly put to death. A statement of Moses (Ex 22:28) must have contributed to
this: >You shall not revile God, nor curse a ruler of your people. With this passage and the
sword of Moses very much innocent blood was shed, just as the names >church« and -gov-
ernment. must kill and torment many innocent Christians nowadays.« LW 13; 201f.



who by comparison were foolish and simple.2¢ Of course ultimately all the
virtue exhibited by Alexander paled in comparison to the grace that God
bestows upon his people, since his fortune was only within the material
world, which would never satisfy him. Luther noted how Alexander, having
almost conquered the known world, but having become aware that there
were other worlds unconquered, sighed and expostulated »And I have not
yet even conquered one!«. For Luther this epitomized the emptiness of
worldly treasures, and the insatiability of the human heart, such that a
heathen such as Alexander, who did not know the source of his good for-
tune, remained lost and unfulfilled.2” This highlighted the fact that, what-
ever the achievements of the heathens, and compared to the accomplish-
ments of God’s people they were impressive when measured in terms of the
material world, they ultimately fell short of the greatest feats of heroism,
which were reserved for those ancient paragons who populate the pages of
the Old Testament.?8 It is in discussing them that a full view of Luther’s
Wunderminner comes into focus.

26 »Denn Gott ist ein milder, reicher herr, der wirfft gros Gold, Silber, Reichtum, Herr-
schafften, Kénigreiche unter die Gottlosen, als were es sprew oder sand. Also wirfft er
auch unter sie hohe vernunfft, weisheit, sprachen, Redekunst, das seine lieben Christen
lauter kinder, narren und bettler gegen sie anzusehen sind.« WA 51; 242,15-19; »God is a
gentle and wealthy Lord. He casts much gold, silver, wealth, dominions, and kingdoms
among the godless, as though it were chaff or sand. Thus He casts great intelligence, wis-
dom, languages, and oratorical ability among them, too, so that His dear Christians look
like mere children, fools, and beggars by comparison.« LW 13; 242.

27 »Cor est vorago semper hians, omnia cupit, etsi omnia assequeretur, tamen quaereret
plura. Vide Alexandrum Magnum, qui cum toti fere orbi dominaretur, tamen cum audit
plures mundos esse, ingemuit dicens: Et ego nondum unum vici. Sic plane innumerabiles
mundos cupit illius animus. Quis hic vel eloquentissimus possit assequi affectum illum
vanissimum istius cordis? Est indicibilis ista vanitas et insatiabilitas cordis humani. Was
erhat, das gefeltim nicht, was ernicht hat, da sehnet er sich nach.« WA 20; 23,20-27; »The
heart is a constantly yawning chasm; it wants everything, and even if it obtained every-
thing, it would go on looking for still more. Look at Alexander the Great. He was lord of
almost the whole world. Yet when he heard that there were more worlds, he sighed: >And1
have not yet conquered even one!« Thus his heart wanted innumerable worlds. How could
anyone, even the most eloquent, adequately describe the enormous vanity of this man’s
heart? The vanity and insatiability of the human heart are unspeakable. What a man has
does not please him; what he does not have, that he yearns for.« LW 15; 19.

28 See below, n. 34.
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IV Wundermdinner in Genesis

Particularly in Luther’s Genesis Commentary,29 and elsewhere where he
discussed the Old Testament, he raised up numerous figures who epitom-
ized the figure of the Wundermann. Figures such as Abraham or Joseph
exceed in Luther’s estimation the achievements of the heathen Wunder-
manner, since they knew the one who was the author of their works.

Alexandri, Annibales, Scipiones inter se contendunt, quis gloria rerum gestarum vincat,
sed ego Abrahamum antepono omnibus. Non enim caeco impetu, aut temerario ausu:
Sed in fide se hostibus opponit, atque ita vincit. Habuit enim cogitationem, quam neque
Alexander, nec Scipio habere potuit: Domo per spiritum sanctum hanc opinionem se-
cum in aciem attulit, quod esset victurus, et redempturus fratrem Loth. Hoc in victoria
hac maxime admirabile est, quo omnes omnium gentium victorias quantumvis splendi-
das vincit.3°

This sort of qualitative difference between the victories of Abraham and
those of the heathen was based on the indwelling of the Holy Spirit within
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The Ennarationes in Genesin, given as lectures from 1535-1545, have been subject to
scholarly controversy concerning the authenticity of their content, since they rely on
the notes of Luther’s audience, and, aside from the first volume, were published after his
death. The main work asserting editorial meddling with their content was P. MEINHOLD,
Die Genesisvorlesung Luthers und ihre Herausgeber, 1936, whose arguments have until
recently inhibited the use of these lectures for the study of Luther’s theology. However,
more recent studies have rejected much of Meinhold’s arguments, and rehabilitated the
Genesis Commentary as a source for Luther’s views. See in particular U. ASENDORE, Lec-
tura in Biblia: Luthers Genesisvorlesung (1535-1545), 1998, especially 33 and following;
in addition, MATTOX (see n. 16), 263—273, provides an overview of the issues involved as
well as the recent scholarly questioning of Meinhold’s thesis. In general, the result of this
debate has been to affirm the Genesis Commentary as a reliable guide to Luther’s late
theology, and militate against explaining textual incongruities by reference to editorial
interventions.

WA 42; 530,26-33; »The Alexanders, the Hannibals, and the Scipios vie among them-
selves over supremacy in the glory of achievement, but I place Abraham ahead of them
all. He faces the enemy, not with a blind attack or with reckless daring but in faith; and
so he is victorious. He had an insight that neither Alexander nor Scipio could have:
through the Holy Spirit he brings along from home into battle the conviction that he
would be victorious and that he would release his brother Lot. This is what is most
admirable in his victory; and this is why it surpasses all the victories of all the heathen,
be they ever so brilliant«. LW 2; 374.



Abraham, and suggested, in fact, that spiritual enlightenment was a posi-
tive benefit when ruling the secular sphere; Abraham had a conscious
awareness of the rightness of his actions, while the Alexanders and Hanni-
bals behaved as sleepwalkers, led by the spirit of God unbeknownst to them.
In Luther’s discussion of the Old Testament fathers, he saw the indwelling
spirit of Christ active in their souls, which led him to identify them as
Christians, which might seem incongruous except that for Luther Christ is
present eternally as the Word of God. And like all Christians, the actions of
Abraham, Lot, Isaac, Jacob, David, Solomon, Samson, and others (though
not Joseph, as will be discussed below) were not above reproach in terms of
the outward conduct of their affairs, as was the case with the heathen as
well (see footnote 23 above). As with all things divine, there was a purpose-
fulness to God’s interactions with his people, and in the case of the Old Tes-
tament fathers, as opposed to the sometimes vieled character of his pur-
poses when it comes to heathen Wunderminner, Luther generally saw the
doings of God as recorded by Scripture to be explicable. On the one hand
we see the actions of Noah, Abraham, and the like clearly moving forward
God’s revelation of himself to the world, and their actions and victories
demonstrating the positive benefits of God’s favor. Noah's case was instruc-
tive. Luther heaped praise upon him for his faithfulness, noting the degree
to which his faith maintained the presence of God’s spirit among humanity
in a time of exceptional depravity: »His omnibus corruptis stat solus Noah
Vir vere miraculosus. Is neque ad sinistram nec ad dextram deflectit, retinet
verum cultum Dei, retinet doctrinam puram et vivit in timore Dej.«31

31 WA 42; 300,21-23. »When all these people became corrupt, Noah alone remained stead-
fast, a truly amazing man. He turned aside neither to the left nor to the right; he retained
the true worship of God; he kept the pure doctrine and lived in the fear of God«. LW 2; 56.
Later he adds emphasis to this point, stating, »Haec magna virtus fuit. Nobis enim hodie
impossibile esse videtur, ut unus se opponat toti orbi terrarum, reliquos omnes damnet
tanquam malos, qui tamen Ecclesiam, verbum et cultum Dei iactant, se autem solum
statuat Dei filium et Deo acceptum esse. Est igitur Noah vere Vir miraculosus. Et com-
mendat hanc ipsam animi magnitudinem Moses, cum diserte addit: -in suis generation-
ibus., seu >suo seculo«. Quasi dicat, quod tamen pessimum et corruptissimum fuit.« WA
42; 301,15—21; »This was an outstanding virtue. To us today it seems impossible that one
man should defy the entire world and condemn as evil all the rest, who glory in the
church, the Word, and the worship of God, and that he should maintain that he alone is a
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In commenting on Gen 14:15, Luther noted how Abraham’s military

victories are marked by his willingness, once the purposes of God have been
achieved, and evil of those who had seized Lot had been punished, to deal
mildly and justly with those he conquered, not engaging in wanton plunder
or unregulated violence.3> In general the wondrous works of the Old Testa-
ment fathers, while set into comparision with the heathen Wundermainner,
were given a soteriological significance that is mostly absent when con-
sidering heathen works, whose larger purpose are often masked.33 He made
this clear explicitly at one point:
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Etsiigitur Monarcharum, ut Alexandri, res gestae admirabiles et magnificae sunt, etsi ab
eruditis hominibus oratione sunt pulcherrime illustratae, tamen comparatae ad sacras
historias sunt merae tenebrae, carent enim luce, et vere sunt ut tabula bene picta, sed in

son of God and acceptable to God. Noah, accordingly, is truly an amazing man. Moses
bestows praise on this great courage by adding explicitly: >In his generation,« or »in his
age,« as though he were to say that it was indeed the worst and the most depraved«. LW 2;
56.

»Singularis igitur spiritus sancti motus hic describitur ad nostram, consolationem, ut
sciamus, quam mirabiliter Deus agat cum sanctis suis: ut discamus in tentatione spe-
rare: extra tentationem autem moderari impetus. Liberato fratre deponit arma Abram:
non effertur victoria, nec, cum facillime posset, armis sibi comparat locum, in quo cum
suis habitet. Tam praeclarus victor sua sorte contentus est, et exilium, ad quod se voca-
tum norat, non mutat. Haec digna sunt observatione.« WA 42; 531,16-22; »The extra-
ordinary prompting of the Holy Spirit is described in this passage for our comfort. We
should know how wonderfully God deals with His saints, that we may learn to have
hope in trials, but to restrain our rash impulses when we are not being tried. After Abram
has set his brother free, he lays down his arms. He does not become arrogant because of
his victory; nor does he by force of arms take possesion of a place where he may dwell
with his people, although he could very easily do so. The distinguished victor is satisfied
with his lot and does not give up his exile, to which he knows he has been called. These
facts are worthy of note«. LW 2; 375.

»In Annibale magnus animus et singularis industria est, hac putat se Romanos vincere.
In Alexandro sunt maiora dona, quibus instructus foeliciter gerit omnia. Sed istae quasi
larvae sunt, quas solas videmus: Gubernationem divinam, qua aut stabiliuntur imperia,
aut evertuntur, non videmus.« WA 42; 507,16-19; »Hannibal thinks that he is conquer-
ing the Romans by reason of the great courage and the extraordinary diligence he pos-
sesses. Alexander has greater gifts, which enable him to be successful in all his under-
takings. But these are >masks.c They are the only things we see. But God’s control, by
which governments are either strengthened or overturned, we do not see«. LW 2; 343.



obscuro angulo collocata, ut conspici nequeat: Sunt ut corpus sine capite, ut caro sine
spiritu.34

With the fathers one sees the full light of God’s work in the world.

Even when the father’s fail to behave as if they have the Spirit of God at
work within them, that too is purposeful. Abraham, for instance, lied about
the status of Sarah as his wife more than once. In the first instance it was
the cause of a terrible plague being sent to the Pharaoh, who, assuming
Sarah to be available, brought her to his court, in order to make her his wife,
and thus stood on the brink of participating in adultery. Recognizing that
the plague that struck his household was of divine provenance, he dis-
covered his sin, and gave Sarah back to Abraham, and even held back from
punishing him for his deception. Luther explained the whole episode by
noting how it provided an opportunity for Pharaoh to realize the perception
of his rule as tyrannical, since Abraham feared for his own life on the
assumption that Pharaoh would not hold back from killing him to have his
way with Sarah. This bespoke a sensibility on the part of Pharaoh that, for
Luther, suggested the work of the Spirit within him. In all Luther saw this
episode as an example not of Abraham’s deceit, but as a means through
which God revealed his glory in supporting a man of great faith, and bring-
ing Pharaoh to a knowledge of the true God.3s In discussing Gen 20:11-13,

34 WA 42; 513,12-16. »Even though the achievements of monarchs like Alexander are mar-
velous and grand, and even though learned men have described them very beautifully in
words, nevertheless, compared with the sacred accounts, they are mere shadows; for
they lack the light and are truly like a picture that has been well painted but has been
placed in a dark corner so that it cannot be seen. They are like a body without a head and
like flesh without a spirit«. LW 2; 351.

35 The whole discussion, which is extensive, is found in WA 42; 470-493. As regards the
interactions with Pharaoh, and his punishment, Luther notes, among many consider-
ations, the following: »Quinta causa est illa mirabilis ratio, secundum quam Deus nihil
aliud facit, nisi quod gloriam suam et Maiestatem ostendit. [...] Neque absurdum fuerit,
ad hunc ordinem praesentem historiam referre. Nam hoc manifestum est, quod occa-
sione poenarum divinitus inflictarum Rex venit ad cognitionem Dei et verae religionis. «
WA 42; 491,31f; 37-39; »The fifth cause is that amazing procedure by which God does
nothing that does not reveal His glory and majesty. [...] It would not be out of place to
assign the account before us to this category. For it is clear that on the occasion of
divinely inflicted punishments the king came to the knowledge of God and of the true
religion«. LW 2; 321.
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where Abraham once again posed Sarah as his sister because he feared that
his life would be in danger should she be known as his wife, Luther assessed
his behavior somewhat differently, noting that his fearfulness represented
his weakness, which stood as a sign for God’s faithful that even the saints
were subject to the weaknesses of the flesh, yet were still beloved of and
blessed by God.3¢ An even more egregious instance of saintly weakness was
represented in Gen 19:30 and following by the interactions of Lot with his
daughters, with whom he had sexual intercourse. One might anticipate that
such a shocking transgression would dim Lot’s star some, especially given
that his credentials for the status of Wundermann were somewhat thinner
than other Old Testament worthies, but Luther was resistant to that inter-
pretation of him. He saw the exigencies of the situation into which Lot and
his daughters were thrown, suffering the trauma and disturbance of the des-
truction of Sodom and Gomorrah, their wits confused as a result, and in
that context falling into sin. Luther did not mitigate the severity of the sin,
but he saw this as another instance where God used the weakness of the
saintly Wundermann to provide a context for the faithful to consider their
own sins, and to realize that one should never become complacent, think-
ing that one’s status as God’s chosen made one immune to the weakness of
the flesh. Neither the heroic acts of the Wundermann nor his failings were
made manifest so that one should imitate them, but in both instances they

36 »Etsi autem magnifice commendatur per Prophetas et Apostolos fides Abrahae, tamen
historia docet rediisse saepe usitatam infirmitatem. Vere enim Deus sanctos suos mir-
abiliter ducit: Aliquando incedunt simpliciter, ut alii homines, et videtur fides quasi
sepulta, rursus alio tempore pleni spiritu faciunt mirabilia, sicut supra quoque de
Helia ostendi, qui magno spiritu mactabat pseudoprophetas. Et postea ad nuncium de
furore Isabelis trepidabat, ac secedebat in desertum.« WA 43; 130,18-24; »Moreover,
even though the faith of Abraham is given high praise by the prophets and apostles, the
account nevertheless shows that he often returned to his habitual weakness. For God
really leads His saints in a marvelous manner. Sometimes they simply go along like
other men, and their faith seems to be buried, so to speak; again, at another time, they are
full of the Spirit and perform marvelous deeds, as I pointed out above concerning Elijah,
who slew the false prophets with great courage, then trembled when he was informed
of Jezebel’s fury, and withdrew into the desert«. LW 3; 355. See also the discussion of
H. BorNkaMM, Luther und das Alte Testament, 1948, 18, footnote 3, where he addressed
the differences in Luther’s view of Abraham’s behavior at different points in his com-
mentary, and rejected the view that this is an instance of textual editorial meddling.
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served as witnesses to God’s way of acting in the world, both to give bless-
ing and to bring even the greatest into distress, and to send sorrow and
trauma their way. Ultimately, Luther imagined, Lot and his daughters
would have received just this sort of consolation from Abraham.37

The broad latitude Luther allowed his Old Testament Wunderminner
raises some difficult questions about how he differentiated between those
to whom he assigned this status, and those he did not. The divide between
those who were raised up as paragons, and those who were condemned as
outside God’s graciousness defines sharply how Luther’s reading of these
accounts is fitted into his larger theological perspective. This is best exemp-
lified in the case of Jacob and Esau. Not surprisingly, Luther followed Scrip-
ture in assigning to Jacob the status of God’s chosen, given that it is revealed
to Rebecca that the elder will serve the younger. For Luther this reversal
allowed him to explore the alterity established between the two as an
instance where that which is lowlier and weaker in worldly terms, and in
the eyes of the law, is given favor over that which is stronger, more noble,
and has the law and custom on its side. This interpretation played itself out
in Luther’s response to the very brief typification in Gen 25:27 of Esau as a
hunter, and Jacob as a man of the tents.38 This passage prompted Luther to
engage in an extended and somewhat tendentious account of Esau’s arro-
gant and domineering ways in comparison with the studiousness and piety
of Jacob. The extended discussion that follows of the history of Esau and
Jacob, the stealing of the birthright and blessing, and the eventual reconcili-
ation, is the best example of how Luther’s treatment of the Wundermanner
transposes and analogizes his theology of grace. Luther saw Jacob as the
exemplar of the faithful Christian, trusting in the promises of God, being
blessed despite his status as the younger and, according to the law, the
lesser, but chosen by God to inherit the promises given to Abraham and
Isaac, to become the progenitor of a great people. His inheritance of these
promises, however, and his great works, were made possible by his willing-
ness to operate outside the normal laws that govern human affairs, which is
enabled by God’s indwelling Spirit. Particularly instructive of Luther’s
reading of Jacob and his actions were the events surrounding Rebecca and

37 See WA 43; 95,8-99,30; LW 3; 307-313.
38 See WA 43; 408,9-413,37 and LW 4; 378-386.
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Jacob’s seizure of the blessing Isaac intended for Esau.39 Though in conven-
tional terms the actions of both are reprehensible, using subterfuge to frus-
trate the wishes of the father, and to steal from Esau what in strict legal
terms belongs to him, Rebecca has a prophecy from God that Jacob is to
inherit what normally would fall to Esau, so that both she and Jacob, in
order to remain faithful to the will of God, were fully justified in doing what
otherwise would be a misdeed.

Cum igitur essent certi Iacob et Rebecca pertinere primogenituram ad Iacob ex oraculo et
ex malis fructibus ac moribus Esau, debuerunt contemnere legem et regulam, et sequi
exceptionem, qua transtulit Deus primogenituram ab Esau ad Iacob.4°

He further on noted that in this instance the First Table of the Law trumps
the Second, justifying the contravention of the prohibitions of the Second
Table.4+r He emphasized in this context the lowliness of Jacob, how God
chose to honor that which is rejected by the world, an analogue to his theol-
ogy of the cross.4> As in the debate with Erasmus over free will, Luther

39 Gen 27:1—45 and following. See WA 43; 497,1-552,12 and LW 5; 3-179.

40 WA 43; 506,26-29; »Accordingly, since Jacob and Rebecca, as a result of the prophecy and
of Esau’s evil fruits and morals, were sure that the primogeniture belonged to Jacob, they
were duty bound to disregard the law and rule and to follow the exception by which God
transferred the primogeniture from Esau to Jacob«. LW 5; 113f.

41 In a number of places in the Table Talk, Luther noted that the difference between Saul
and David was that Saul sinned against the First Table, David against the Second Table.
Sins against the First Table were often not seen as sins, and thus not repented, while sins
against the Second Table were recognized as such, so that Saul sought no forgiveness,
while David repented. Consequently, obedience to the First Table was in this sense more
difficult, and a measure of one’s recognition of and respect for God’s sovereignty, while
violations of the Second Table often led one to recognize one’s sinful nature, and seek the
mercy of God. See WAT 1; 438,7-439,7, Nr. 877.

42 »Sic facile potest responderi ad hanc quaestionem satis difficilem de facto Rebeccae et
Tacob. Lex et regula sanxit, ut Esau esset primogenitus. Sed Deus cum sua prima tabula
fecit translationem, imo mutavit illam legem, et sic decrevit: Esau nolui: Iacob volui.
Proinde non peccarunt, sed pie et sancte fecerunt Rebecca et Iacob, atque omni iure spo-
liaverunt Esau, et rapuerunt feudum illud primogeniturae. Non potuerunt per vim obti-
nere. Quia non poterat fieri sine seditione. Quod enim ad promissionem et iurisdictio-
nem attinebat, Ecclesia pariter et politia ac tota domus Isaac opposuissent se Iacob.
Antecellebat enim Esau viribus et iure. Iacob longe erat inferior, contemptus et oppres-
sus.« WA 43; 508,1-10;
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accentuated with his Wunderminner the freedom of God to accomplish
what he wills, in this case in governing the affairs of the material sphere.43

While Jacob was raised up, Luther condemned Esau in harsh terms for
much of his commentary. He embodied all that is puffed up and proud about
the world, and represented what Luther least liked about the powerful of
the world. Esau was no saint or hero for the very fact that he regarded him-
self as such, and as such was seen by Luther as the embodiment of the entire
world and its sinfulness.4¢ Though Luther’s approach to scriptural exegesis
involved a careful attention to the text, his treatment of Jacob and Esau re-
presents well how his conceptual categories dictated his interpretation of
the text in a sometimes tendentious fashion; it is hard to find the deep evil
of Esau in comparison to Jacob in the textual material. Luther himself, in
the end, seemed to recognize this, since in the final episode where Jacob and
Esau confront one another, with Jacob’s return from the house of Laban and
his reconciliation with Esau, Luther speculated that Esau likely was saved
after all, that his heart may have been softened and turned.4s This is so-
mewhat perplexing, given Luther’s earlier unbounded condemnation of

»In this way one can easily answer this rather difficult question about what Rebecca and
Jacob did. The law and the rule ordained that Esau was the first-born; but God, with His
First Table, made the transfer. Indeed, He changed that law and decreed as follows: >Esau
I1did not want; Jacob I did want.c Hence Rebecca and Jacob did not sin. No, they acted in a
godly and saintly manner. They had every right to despoil Esau and to deprive him of that
fief of the primogeniture. They were unable to obtain it by force, for this could not be
done without a quarrel. For so far as the promise and the legal authority were concerned,
the church as well as the government and the entire house of Isaac would have opposed
Jacob. Esau, you see, was superior in power and right. Jacob was far inferior; he was des-
pised and oppressed«. LW §; 115f.

43 Later in the Genesis Commentary there is an instructive side note to his discussion of
the travails of Leah, and God’s blessing of her with a child, Gen 29:31, as opposed to
beautiful Rebecca, as follows: »Est et ipse maxime heroicus et sine regula: tamen ita
declinatur aut demittit se, ut nusquam tam acutum videat, quam si abiecta et humilia
intuetur.« WA 43; 646,14-16; »He Himself [God] is also a very great hero and is subject to
norule. Yet He bends down, or lowers Himself, in such a way that there is no place where
He sees so sharply as He does if He looks at what is downcast and lowly«. LW 5; 315. All
that was wondrous about the Wunderméanner was ultimately a projection of the won-
drous and confounding nature of God.

44 See Luther’s discussion of Gen 25:27; WA 43; 408,9-413,37 and LW 4; 378-386.

45 See the discussion of Gen 33:4 in WA 44; 122,11-124,16 and LW 6; 164-166.
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Esau, who was emblematic of the diabolical forces that governed the mate-
rial world. Luther summarized the whole episode between Jacob and Esau
somewhat cryptically as follows: »Et est verisimile Esau tandem salvatum
esse. Ideo autem Deus discrimen hoc inter Iacob et Esau, item Isaac et Is-
mael constituit, ut ostenderet regnum suum esse simpliciter spirituale.«46
This suggests that the whole outward course of affairs that throws up he-
roes in wondrous fashion and casts down the proud was, in Luther’s view,
ultimately there to represent in material terms the larger spiritual truths
that one must grasp in order to understand humanities’ ultimate condition.

While in most instances Luther emphasized not only the triumphs but
also the failings of the Old Testament saints, his treatment of Joseph came
closest to pure hagiography. Joseph is the most highly praised and wonde-
rous of Luther’s Old Testament Wunderminner. In many ways his life and
actions recapitulate what Luther had already said about Joseph’s predeces-
sors, and in particular his father. Yet Joseph is a much better exemplar of the
humble man who rises up to great power and fame. Unlike Jacob, whose
struggle to gain preeminence had to be carefully rationalized as obedience
to God’s will, Joseph was a true victim, sold into slavery, accused of mis-
deeds with his master’s wife, but all the while humble and conscious of his
unworthiness to rule over others. And despite all of that, God gave him
great power over all of Egypt. And even when he attained great power it
did not corrupt him. For Luther, he stood out even in comparison to other
heroes; certainly no heathen exhibited his knowledge of the one from
whom his blessings flowed. But it was not just his spiritual knowledge that
was greater, as he was, according to Luther, a greater master of force than
even Alexander:

Pharao igitur sapientissimus Rex fuit, siquidem vidit in Ioseph esse Spiritum sanctum,
et eius consilia et actiones omnes habituras esse prosperos successus. [...| Ego sane duce
Toseph malim militare, quam sub Alexandro magno. Quanquam enim aliquos interdum
natura fortes et Martios invenias, tamen eorum exiguus est numerus, Thrasonum vero
immensa est copia, qui ad primum conspectum hostis illico fugam capessunt, die Stortz-
hansen, Marterhansen etc. Verum siquando dat Deus talem ducem et bellatorem, qualis

46 WA 44; 123,34-37; »It is also likely that in the end Esau was saved. God made this dis-
tinction between Jacob and Esau and likewise between Isaac and Ishmael to show that
His kingdom is purely spiritual«. LW 6; 166.
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fuit Toseph aut Moses, is potest vincere exiguis copiis cervorum ingentem exercitum
leonum: quia scriptum est Proverbiorum 28: »Iustus quasi leo confidens absque terrore
erit.«47

This pointed up the material benefits a truly Christian ruler would have in
pursuing warfare and other endeavors in the world of force, though Luther
found Joseph exceptional even among that cohort because of his remarkable
humility.48

Indeed Joseph’s virtue radiated outward onto the Pharaoh, who is
sainted simply for recognizing Joseph’s status as God’s chosen. While there
were instances where Luther dispensed praise on other heathen rulers of
the Old Testament for their relative benevolence toward God’s chosen —
the Pharaoh at the time of Abraham, or the Abimelech who interacted with
Isaac, who, Luther suggested, was a saintly king and sharer in the prom-
ise49 — Luther elevated Joseph’s Pharaoh among the saints for his treatment
of Joseph.

Pharaoni hic fit aditus ad regnum et agnitionem Dei et spiritus sancti, sine circum-
cisione, sine ullis aliis ceremoniis patrum. Non enim urget, nec requirit eas Ioseph, sug-
gerente spiritu sancto, ipsi tantum et posteritati eius hasce impositas esse et mandatas:

47 WA 44; 425,10-21; »Accordingly, Pharaoh was a very wise king, since he saw that the
Holy Spirit was in Joseph and that all his plans and actions would have successful
results: [...] Indeed, I would rather go to war under the leadership of Joseph than under
Alexander the Great. For although you would occasionally find some men brave and war-
like by nature, yet their number is small. But the number of Thrasos is immense. At the
first sight of the enemy they — bullies, cursing troopers, etc. — take to flight at once. But
whenever God gives a leader and warrior such as Joseph and Moses were, He can conquer
a great army of lions with small forces of deer; for it is written in Prov 28:1: >The right-
eous are bold as a lion«. LW 7; 170.

48 »Gloria rei militaris summa est in hac vita, sicut praeclarissima dona fuerunt in Achille,
Alexandro magno, Scipione, se fortissimis illis heroibus praefert Salomon Ioseph, Davi-
dem, Mosen. Neque quisquam illorum conferendus est ad Ioseph, siquidem est domi-
nator animi sui per humilitatem«. WA 44; 436,17-20; »In this life military glory is grea-
test. Thus Achilles, Alexander the Great, and Scipio had very remarkable gifts; but
Solomon prefers Joseph, David, and Moses to those very brave heroes. Not one of them
can be compared to Joseph, since he is the ruler of his heart through humility«. LW 7;
135.

49 For Abraham’s Pharaoh, see WA 42; 484,36—485,35 and LW 2; 311f; for Abimalech, see
WA 43; 463,18-464,17 and LW 5; s1f.
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Regem vero Aegypti aut reliquas gentes iis neutiquam gravandas esse. Semini Abrahae
circumcisio fuit necessaria, propter futurum Christum, qui ex illo semine nascendus
erat. Sed hic Pharao fit Christianus, eruditur verbo fidei verae pietatis, perinde ac alii
gentiles salvati sunt absque circumsicione, ac loquitur ex eo spiritus sanctus.s°

Joseph’s holiness not only spilled over onto Pharaoh, but his example led
Luther to consider how, for the sake of the heroic holiness of the pious, God
preserves and blesses society at large:

Haec igitur est gubernatio Sanctorum et sapientia Ecclesiae Dei, non scandalizari consi-
liis Dei, neque offendi eius facie, qua occurrit nobis. Interdum enim involvit illam et ab-
scondit, ne possimus eam agnoscere et intueri. Est quidem Deus vitae, gloriae, salutis,
laetitiae, pacis, quae vera facies Dei est, sed tegit eam nonnunquam, et induit aliam lar-
vam, qua offert se nobis tanquam irae, mortis et inferni Deus. Vide igitur ut sapias et in-
telligas, discas et audias, quid sibi inusitata et aliena specie vult. Id enim agitur, ut hu-
milieris, ut sustineas et expectes manum Domini, et faciem revelatam.st

In fact what made Joseph'’s piety so remarkable in the eyes of Luther was his
ability to remain patient in the face of all his tribulations, to trust that God
was with him, and that all his blessings would be made manifest in time,

50 WA 44; 420,24-32; »For Pharaoh this approach to the kingdom and knowledge of God
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and the Holy Spirit is made without circumcision or any other ceremonies of the fathers;
for Joseph does not urge or demand them, since the Holy Spirit suggested to him that
these have been imposed and enjoined only on him and his posterity, but that the king of
Egypt and the rest of the Gentiles should by no means be burdened with them. Circum-
cision was necessary for the descendants of Abraham on account of the future Messiah,
who was to be born from those descendants. But here Pharaoh becomes a Christian; he is
instructed in the Word of faith and true piety, just as other Gentiles were saved without
circumcision. And the Holy Spirit speaks through him«. LW s5; 163f. Luther provides
even more fulsome praise of the Pharaoh later on when he welcomes Joseph’s family into
Egypt; see WA 44; 624,40-625,15 or LW 8; 62.

WA 44; 601,33—41; »This, then, is the way the saints are governed and the wisdom of the
church of God, namely, that they are not scandalized by the counsels of God or offended
by the face with which He meets us. For sometimes He wraps it up and hides it, lest we
be able to recognize or look upon it. He is indeed the God of life, glory, salvation, joy, and
peace; and this is the true face of God. But sometimes He covers it and puts on another
mask by which He offers Himself to us as the God of wrath, death, and hell. See to it,
therefore, that you are wise and understand, that you learn and hear what He means with
His unfamiliar and strange form. For this is done in order that you may be humbled, that
you may endure and wait for the hand of the Lord and the revelation of His face«. LW 8;
31f.



despite the fact that in the moment it seemed only others benefited from
his virtue. Despite the fact that God’s face was masked for much of Joseph’s
life, he knew that behind all the seeming tragedies of his existence lay the
providential and benevolent hand of God, so that he was even able to forgive
and console his brothers for their brutal selling of him into slavery, telling
them that it was designed by God to bring about a higher good. Luther con-
cluded his discussion of this passage with the following observation:

Quicquid vero boni accidit toti mundo, agnoscendum est, et praedicandum gratis ani-
mis, et sciendum, Deum et pacem et alia beneficia praestare multis millibus causa
electorum suorum. Tametsi iis quidem non parcit, sicut Ioseph servire sinit tot annis, et
tandem pro precio servitutis in carcerem coniici summa ignominia. Sic nimirum remu-
nerat sanctissimos, qui plurimum prosunt |[...].s2

In this way Joseph exhibited the highest understanding of God’s work
within the material world, leading Luther to elevate him above all other
Old Testament heirs of God’s promises. It is clear with Joseph the huge
divide between the heathen Wunderminner and someone like Joseph, since
they, with their concept of fate or fortune, can in no way understand the
purposefulness of the divine being in directing the circumstances of the
material world, and see their own successes as a function of self-possessed
virtue, or the favor of forces other than the sovereign Lord of the cosmos. In
his outward life, Joseph represents for Luther the fullest recognition of the
inner Spirit that is the true source of the success of the vir heroicus.

V Sword-wielding Wundermdnner: Moses, Samson, David

While the »Christians« of Genesis exhibited only sporadically the martial
virtues that were one aspect of the Wundermann, other heroic figures who
come forward later in the Old Testament allowed for a fuller exploration of
this dimension. In particular, Moses, Samson, and David enabled Luther to

52 WA 44; 346,8-13; »But whatever good befalls the whole world must be acknowledged
and proclaimed with grateful hearts, and one must know that for the sake of His elect
God bestows peace and other benefits on many thousands. Yet He does not spare even
the elect. Thus he lets Joseph be a slave for so many years and finally, as a reward for his
servitude, lets him be cast into prison in utter disgrace. In this way He undoubtedly
rewards the saintliest people, who do the most good«. LW 7; 62.
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explore the triumphs and tribulations that come to even the most heroic
saint and Wundermann when faced with the exigencies of rulership.

One would anticipate that Moses’ status as a Wundermann might loom
large in the eyes of Luther. After all, his deeds, confronting the Egyptians
with wondrous miracles, then leading the Israelites from their enslav-
ement, receiving the law of God, and also wielding the sword of judgment
and punishment among the faithless idolators, are unmatched. Certainly
Luther devoted an enormous amount of attention to Moses.s3 But his repre-
sentation of him and his actions was much more ambiguous than with
other heroes of the Old Testament, and while clearly Moses was chosen by
God to do his work and will, Luther did not exhibit the sort of enthusiasm
and sympathy for him as a worker of God’s wonders as he did for just about
any of the other wonder workers of the Old Testament; in fact, Luther’s lists
of Wunderminner typically did not include Moses. This did not mean
he failed to perceive him in this fashion at all. When considering Moses’
actions in striking and killing the Egyptian oppressing the Israelites, as
reported in Ex 2:12, Luther attributed this action not to Moses seeking ven-
gence, but the indwelling of the Holy Spirit, which moved him to this
action because God desired that Moses become a leader among the Israe-
lites, and that he lead them against the Pharaoh.s4 Later Luther also added a
caution about not imitating Moses’ action, since it was a violation of the
fifth commandment against murder. Moses did it because he is one of God’s
great »wunderleute«, so that his violation of the fifth commandment repre-
sented a deeper obedience to God’s indwelling Spirit.ss But Moses’ associ-
ation with the reception of the written law that came from God situated
him in a different sort of relationship to God than was typical of the Wun-
dermann, whose inspiration was inward, at odds with outward law and cus-
tom. The distinguishing mark of the vir heroicus, as epitomized by Moses
in the above passage, is the deviation from the law as it would be typically

53 If one simply counts the number of pages in the Personenregister of the Weimarer Aus-
gabe, Luther devotes more attention to Moses than any other Biblical figure except for
Jesus — for comparison, Moses takes up 25 pages in the register, Paul, the second most
cited figure, 21 pages. See WA 63; 408-433; 464—485.

54 See WA 16; 26,27-35.

55 WA 16; 27,4-27.
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understood, often where the recognition of the sovereignty of God over cre-
ation involved obedience to the First Table of the Law, and violating the
Second Table, as Moses did in killing the Egyptian. Luther considered much
of the Law of Moses to be customary law, given to the Jews, but not binding
for other peoples. Even the Ten Commandments can be seen in that light,
though Luther considered them to be the distillation of natural law, whose
legitimacy would be recognized by all peoples. In general, the Law of Moses
was just the sort of written legal code that the true Wunderman rose above.
Hence, while Moses was a mighty man of God, he did not elicit Luther’s full
wonder as did other figures of the Old Testament.s6

In contrast to the ambiguity of Luther’s disposition toward Moses, Sam-
son received Luther’s full embrace. Luther’s treatment of Samson provides
an excellent example of his integration of Old Testament heroes into his
theological vision.s7 As a judge of Israel, Samson was a prime candidate for
the role of Wundermann. Israel’s judges were marked by their direct auth-
orization from God, who gave them the charisma and power to smite the
oppressors of Israel.s8 On the other hand, Samson presented some vexing
issues that complicate the crafting of his heroic image, from his lack of
spiritual virtues, to his weakness for questionable female companionship,
and the seemingly magical source of his great strength.s° But in many ways
Samson was a quintessential Wundermann, since his deeds were so clearly
the result of divine favor, and were of such striking proportions. Luther was
clearly fascinated with Samson, and he comes forward numerous times in
the Table Talk when Luther reflected on the force needed to counteract the
ravages of the Turks. In more than one passage Luther expressed his great
wonder at the story of Samson, and at one point directly identified with

56 On Luther’s complicated perspective on Moses, see BornkamM, Luther (see n. 36), 107
and following, and particularly the section titled »~Mose der Christ«, 126-139.

57 R. HErRMANN, Die Gestalt Simsons bei Luther, 1952, chose to investigate Luther’s inter-
pretation of Samson because it provides such a sharp definition of Luther’s approach to
bibilical exigesis.

58 Luther noted in an entry in the Table Talk how the Book of Judges served as a description
of the heroes that were sent by God, and who, by acknowledging their achievements as
extensions of God’s power, provided a model of piety. See WAT 1; 209,15-20, Nr. 475.

59 Indeed Luther noted that, were the story not lodged in Scripture, one would be inclined
to group it together with other fabulistic stories; see WAT 2; 369,14-17, Nr. 2218.
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him, wishing for an end similar to Samson’s, where his death would bring
disaster to the Turkish enemy.é° Luther was careful to set Samson’s actions
in the proper frame, explaining, for instance, that his dependence on his
hair, and his loss of strength when it was cut off, did not come from some
sort of magical power in the hair itself, but from the fact that his uncut hair
stemmed from a sacred vow, so that cutting his hair represented a sin
against God, who thus withdrew his favor.¢r Luther connected Samson’s
great feats of strength directly to the indwelling Spirit of God; for Luther
Samson stood out because he acted alone, was so Herculean in his feats, and
and was so vulnerable to the sins of the flesh.

Mirabilis igitur praeliator et salvator fuit prae caeteris omnibus, qui spiritus instinctu et
impulsu fecit omnia, etiam in ipsa morte. [...] Ita Simson, sive in Israel esset, sive apud
Philistaeos, in Gath aut Estaol, confisus Deo eodem impetu ferebatur in hostem. Neque
extat usquam in gentilium aut in sacrarum literarum historiis simile exemplum bella-
toris tam fortis et invicti, qui adversus totum populum insurgere et pugnare ausus sit, et
tot clarissimas victorias obtinuerit sine ullo exercitu aut apparatu bellico, cum quidem
nec statura nec forma aliis esset dissimilis, quanquam robur in eo maius et impetus ex-
cellentior esset.52

In some ways Samson was a figure quite close in his virtues to the great
heathen heroes, whose feats were purely of a physical and worldly sort.
And Luther recognized the degree to which Samson took his pleasure with
women, unlike, say, the exemplary comportment of Joseph with Potipher’s
wife. In the Table Talk, Luther is recorded as stating:

Spiritum Samsonis fuisse Spiritum Sanctum sanctificantem, qui affert secum motus
oboedientes et servientes Deo. Spiritus autem in gentilibus possumus etiam dicere, id

60 See WAT 1; 35,1-13, Nr. 93.

61 See WAT 1; 120,19-121,6, Nr. 289 and WAT 2; 369,10-14, Nr. 2218.

62 WA 44; 785,29f.34-786,2; »Accordingly, Samson was a remarkable warrior and savior
above all the others. He did everything at the prompting and impulse of the Spirit, even
in death itself. [...] Thus Samson, whether he was in Israel or among the Philistines, in
Gath or in Eshtaol, trusted in God and rushed against the foe with the same fury. And
nowhere in the histories of the heathen or of Holy Scripture is there a similar example of
a warrior so brave and invincible — a warrior who had the courage to rise up and fight
against a whole nation and gained so many exceedingly brilliant victories without any
army or military equipment, although he was not different from others either in stature
or in appearance. Yet he had greater strength and superior vigor«. LW 8; 281f.

92



est, motus, das thut Got auch, sed non est motus sanctificans. Exemplum Samsonis
saepe miror. Es mufs ein starke remissio peccatorum bey yhm sein gewest. Vires huma-
nae non potuerunt hoc, quod ipse fecit.s3

So unlike the heathen, the spirit of God that inhabited Samson had the
effect of sanctifying him, though the effects of the Holy Spirit in him seem
to have purely related to his destruction of the Philistines, and not have
contributed to any sanctification of understanding; there is no passage in
Judges that reflects Samson repenting of his sins, or calling upon God for
anything but some physical blessing.64 Ultimately Samson was numbered
among the saints because his story fits into a larger narrative of salvation;
Luther saw his role prophesied by Jacob, and ultimately sees him preserving
Israel, through whom Christ will eventually be incarnated into the world.és
In addition, Luther could project himself imaginitively into the person of
Samson, and see Samson’s struggles as exemplary of the circumstances of
humanity within the world of sin.¢6

Finally, of all the Wunderméinner of the Old Testament, Luther’s most
expansive treatment was devoted to David, who more than anyone else
combined both the piety of the ancient fathers of Israel, the military prow-
ess of the great heathen conquerors, along with the fullest negotiation of the
vexing task of ruling in the political sphere. In this regard David provided
the best model for the Christian prince struggling with the exigencies of

63 WAT 1; 206,16-21, Nt. 473; »The spirit of Samson was the Holy Spirit, who makes holy
and who produces actions which are obedient to God and serve him. We can also speak of
the Spirit among the heathen; that is, God also acts among them, but this is not sanctify-
ing action. I often wonder about the example of Samson. There must have been a strong
forgiveness of sins in his case. Human strength couldn’t do what he did«. LW 54; 8o.

64 In fact there are are only two passages in which we see Samson address God: Jg 15:18 and
following, where he thirsts and God provides water, and, most famously, Jg 16:28, where
the blinded Samson calls upon God to provide him the strength to wreak vengence on his
malefactors, and subsequently kills more Philistines with his death than he ever did in
life.

65 See Luther’s interpretation of Jacob’s prophecy concerning Dan, Gen 49:16-18, WA 44;
785,1-790,3, and in particular 788,41-789,19; LW 8; 280-287, especially 286.

66 Luther, in a comment in the Table Talk, also sees Samson as an analogy of Christ: »Missa
enim et coelibitus sunt duae columnae papatus, quas Samson Christus movet; ruent
cum magna iactura mundi.« WAT 5; 458,30-32, Nr. 6046.
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rulership.? When Luther wanted to advise the recently elevated Duke John
Frederick, he chose a Psalm of David, the 1o1st, to tutor him about the
nature of political office and how to hold it. In the Psalms Luther saw the
theological truths reflected that were also found in Paul.68 Not only did
David provide the inspired words which served Luther as the text out of
which to develop his reflections, but his life provided what was a summary
of all the virtues and marks of Godly rulership and actions that typified the
Wunderminner who had gone before or who would come after. David from
an early age had an instinct for his status in the eyes of God, eschewing
armor and taking on Goliath almost unarmed.¢ His rule of his kingdom is
based above all on keeping close to the Word of God and establishing the
right worship of the Lord.7e He showed his understanding of the exigencies
of rulership, waiting to punish evil until the moment was propitious, but
always having in mind the good of his subjects.”* And when he had no
means to suppress evil, he turned to God and wrote his Psalms.?> As with
other saintly figures, David was not preserved from tribulations, but was
plagued especially by demons,’s and he committed grave sins, and this
stands as testimony to the all-prevasive presence of sin and tribulation in
the lives of even the most holy of people, and also to the mercy of God. And
David knew how to repent, and his repentence and trust in the mercy of

67 »Doch ist hie aber mal zu dencken, wie droben auch gesagt ist, Das die Weltweisen oder
welt regenten nicht alle gleich sind, Sondern wie David ist zu seiner zeit und jnn seinem
regiment fur andern Heiligen Gottes ein Wunderman gewest zum exempel allen fromen
Kénigen und Flrsten [...].« WA 51; 244, 1—4; »Here again, as was stated above, it must be
kept in mind that the worldly-wise or the worldly rulers are not all alike. In his time and
in his administration David was an extraordinary man, ahead of the other saints of God,
an example to all pious kings and princes [...]«; LW 13; 200. See also the comments of
BornkaMM, Luther (see n. 36), of.

68 See WAT 3; 8,19—30, Nr. 2824.

69 WA 571; 208,35—40; LW 13; 156.

70 WA 51; 216,12-34; LW 13; 166f.

71 WA §1; 206,13-207,36; LW 13; 153f.

72 See WAT 1; 389,1—7, Nr. 810. Luther was especially taken with the rhetorical gifts of
David; see WAT 6; 317,22—-33, Nr. 7001.

73 David’s sufferings at the hands of the Devil had the compensatory result that he wrote
his Psalms, and stand as a model for how all should deal with their suffering. See WAT 1;
87,29f, Nr. 199.
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God reconciled him with God, and led God to bless him and his people.74
David stood above heathen Wundermanner; though outwardly blessed in
his rule as they were, his private life was nothing but sorrow, a sort of heroic
suffering; but nevertheless he maintained his faith in God’s mercy to the
end, and trusted in the Lord, as demonstrated in his Psalms.7s

VI Making (and Unmaking) the Wundermann

The existence and activity of the Wunderminner raised the question of
God’s interventions into the saeculum, why and how God effects the under-
standing and circumstances of events in the world. Theoretically, Luther
was resistant to inquiring too deeply into the fundamental bases of God’s
doings, since he is God and we are not.76 Yet in practice, Luther addressed
quite a bit about the unseen actions of God in the material sphere, and
in particular the means through which he brings forth and directs the
actions of the Wundermann. Most directly Luther defined in his commen-
tary on Zachariah orders through which God mediated his interventions
into the world and affected its course. Luther defined four regiments
through which God works in the world: directly through his own power,
through the ministrations and influences of his angels, through human
preachers and apostles, and through the worldly regiment, which included
not only princes and magistrates but also the household. Luther empha-
sized that God

Also kundte [...] auch wol friede halten, die bosen straffen, die frumen schtitzen on
schwerd und fursten, Er wils aber nicht thun, sondern hats also geordnet, das die fursten

74 See Luther’s comments in WAT 1; 348,1-349,8, Nr. 723. See also footnote 43.

75 WAT 1; 413,45-414,14, Nr. 848, and 415,1-8, Nr. 850, provide some of the fullest testi-
mony of Luther’s regard for David, and particularly his deep sympathy for David’s tribu-
lations. In WAT 2; 53,16-19, Nr. 1333, Luther went so far as to suggest that the propor-
tions of David’s sufferings were so great that Luther doubted he would have been able to
have endured them, and ended by noting that the heroic suffering of the Old Testament
saints obscured more than it promoted an understanding of God’s grace.

76 See, for instance, Luther’s comments on Gen 1:2 in his Genesis Commentary, WA 42;
9,21-10,10 and LW 1; 10f, or the comments recorded in the Table Talk, WAT 4; 642,34~
643,12, Nr. 5071.
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sollen yhm helffen, das ist: Er wil mit yhn und durch sie solchs thun. Drumb sind alle
regimente sein und rechte gottliche regiment, on das er dazu braucht Engel und men-
schen, auff das er beweyse seine wunderliche macht, weisheit und guete.77

God could do all things through his will and word, in the same fashion
through which he first brought about creation. But he does not choose to
work in that fashion. Why this is so is beyond the capacity of humans to
understand; history and Scripture reveal to us that he does work in this way.
Each of the three »outward« regiments — angels, spiritual, and secular
rulers — has their own means through which they carry out their role. Secu-
lar rulers have the sword, which is given a broad definition — »Durchs
schwerd aber verstehe ich alles was zum weltlichen regiment gehort, als
weltliche rechte und gesetze, sitten und gewonheite, geberden, stende,
unterscheidene empter, person, kleider, etc.«78 Spiritual rulers are given the
word, offices and sacraments. And to the angels is given reason (»verstand«)
through which to work. And each of these regiments complements the
other, so that the peace afforded by the worldly regiment allows for the suc-
cessful dissemination of the Word of God through the spiritual authorities,
and allows for the effects of the angels to take hold. Though Luther also
noted that there is a hierarchy to this complementary relationship, since
the angels could theoretically use the means of the spiritual and worldly
regiments, and the spiritual rulers could use the means of the worldly regi-
ment, but the worldly regiment, which is the least and lowest of the three,
could not use the means of the other two, and what it brings about, namely

77 WA 23; 513,29-35; »[...] could also maintain peace, punish the evil, protect the good
without sword and princes. Yet He does not wish to do it this way but has ordained that
the princes should help Him; that is, He wishes to work with them and through them.
Therefore all rules are His and are true, divine rules; nor does He need angels or men to
prove His wonderful might, wisdom, and goodness«. LW 20; 171f. Luther’s comments
suggest the nominalist distinction between God’s absolute and ordained powers; see
G. Wartg, Luther as Nominalist, 1994, in particular 172 and following. More specifically
about Luther’s use of the terms »potestas dei absoluta et ordinata:« see D. LOFGREN, Die
Theologie der Schopfung bei Luther, 1960, 230 and following.

78 WA 23; 514,1—4; »By the sword, however,  understand all that pertains to secular rule, all
secular rights and laws, customs and habits, actions, stations, various offices, persons,
clothes, etc«. LW 20; 172.
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order, only affects the material circumstances of humanity, and not the
eternal fate of the human soul.7?

It is within this matrix of orders and means that the Wunderméinner
functioned and had their purpose. Most obviously, they inhabited the regi-
ment of worldly rule, and brought order and change to that sphere. But the
purpose of this was not simply for its own sake, but in order to promote the
purposes of the divine plan. In most situations Luther was able to assign
a clear higher purpose to the achievments of the Wundermainner: for
instance, the Roman Empire, which came about by the actions of Augustus
Caesar, made possible the wide dissemination of the Gospel within its
lands, which would not have been possible without its peace and order.8°
Even though many of the Emperors understood their actions in terms of
their own desires and interests, in fact they were, unbeknownst to them-
selves, serving the purposes of God. And in fact, when looked at in light of
the role the angels play, their ideas and actions were not even their own.

The role that angels play in Luther’s theology is much underappreci-
ated.8t Their influences and actions permeate creation. In relation to the
Wundermainner, angelic influence lay behind all their successes. While
in the accounts of the Old Testament heroes the role of angels is manifest,
the historical accounts of the »godless« heroes of antiquity did not provide
such perspective, or if there is attributed a force at work aiding them, it is
some divinity that Luther would not have regarded as legitimate. As Luther

79 WA 23; 514,17-31; LW 20; 172.

80 »In Summa, quicquid facio, in tuum commodum facio. Sicut Paulus dicit -Piis omnia
cooperantur in bonum.« Sic Augustus per pacem aperuit orbem, ut Euangelion latius
spargeretur. Sic rex Babylonis transtulit Tudaeos in Babylonem, ut verbum et lex Dei
seminaretur etiam in gentes. Sic Ioseph in aulam Pharaonis admissus est, ut religionem
ibi plantaret et cresceret. Sic quicquid operor, inquit, fit in tuum commodum, semper es
in conspectu meo, quia es depictus in palmis meis.« WA 25; 309,31-37.

81 Luther spoke explicitly in numerous places about the nature and role of angels; for
instance, »Sermon von den Engeln« (29. September 1530), WA 32; 111,10-121,24. See
P.M. SoerGer, Luther on the Angels (in: Angels in the Early Modern World, ed. by
A. WaLsHAM / P. MARSHALL, 2006, 64—82), in particular 67, where he notes the prevalence
of references to the angels in Luther’s works. He also notes the degree to which Luther,
unlike Calvin, affirmed a good deal of the medieval tradition of angelology: What is par-
ticularly striking, though not mentioned by Soergel, is the personal warmth with which
Luther embraced the angels, and the comfort he took from contemplating their presence.
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noted, the heathen ancients explained the successes and failures of the
material universe as a result of fate or chance, or attributed them to divine
forces they didn’t understand.

»Drumb haben die heiden solchs dem gltick zugeschrieben und einen
abgott draus gemacht, Denn sie sahen und erfuren, das solch ding geschehe,
Wusten aber nicht, das der rechte Gott durch seine heilige Engel thet.«82
But in fact, behind all the seemingly wondrous actions of the vir heroicus
stood the influence of the angels, bringing into the mind of the hero some
thought that moved him to actions that were just right to bring success.

Solchs und der gleichen offenbarung der Engeln zeiget an, wie sie on unterlas so mit uns
thun, unsichtbarlich und verborgen, das yhr ampt sey, den menschen helffen und radten,
foddern und bessern, auch fur uns bitten und sorgen. Also hat ein iglicher Keyser, Konig,
Furst, herr, ja ein iglicher mensch seinen Engel, es sey der Keyser odder sein keyserthum
Christen odder nicht. Denn es ist ein eusserlich ampt, welchs sie beyde an den frumen
und bdsen uben, weyl beyde, frume und bdse, Gots creaturn sind, von yhm geschaffen,
Derhalben er sie auch neeret, erhelt, versorgt und behtit und mehret als ein Gott und
meister seines werck. Woher solten sonst die Romer offt solche feine zufelle, rad und
witze gehabt haben? Wo her solt Hannibal so geschickt und bereit und mutig gewesen
sein? Wo von solt der grosse Alexander so frisch und rustig, so kune und gltckselig ge-
wesen sein? Es sind alles Gotts und der Engel werck, was sie ntitzlichs odder glickseliges
haben odder thun.s3

82 WA 23; 512,16-19; »The Gentiles therefore ascribed such happenings to good fortune
and made an idol of fortune. For they saw and learned that such things happened but did
not know that the true God had done them through His holy angels«. LW 20; 170. Also
see WA 51; 244,18-24 and LW 13; 200f for a similar sentiment. For Luther’s perspective
on astrology and its predictions, see WA 23; 8,16-12,14.

83 WA 23; 512,31-513,7; »Such an incident and similar revelations of the angels show that
they concern themselves with us without ceasing, invisible and unobserved, that it is
their office to help and counsel men, to further and advance them, and also to plead and
care for us. And so every emperor, king, prince, master, indeed, every man has his angel,
whether the emperor or his empire be Christian or not. For it is an outward office which
they exercise for both the good and the evil, because both, good and evil, are God’s crea-
tures, created by Him. And for that reason He also feeds, preserves, cares for, and guards
and multiplies them as God and Master of His work. Where else should the Romans so
often have got such fine agreements, counsels, and ideas? How else should Hannibal
have been so apt and ready and courageous? How else should Alexander the Great have
been so alert and active, so bold and happy? Whatever they may have or do that is useful
or fortunate is all the work of God and the angels«. LW 20; 170f.
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It should be noted that the angels worked with the thoughts of the Wunder-
manner, whether it be the well chosen war strategy, or the fortunate deci-
sion that avoided personal disaster; angels did not physically intervene but
rather steered the behavior of the individual. When Luther referenced the
higher reason that is applied to the law by the heroic ruler, as was the case at
the end of his tract on secular authority, one can see an instance of the
mediating action of the angels (or possibly God himself) placing in the mind
an understanding that transcended the letter of the law. Thus the heroic fig-
ure is drawn into the order of God’s cosmic drama.

That drama, like most, also had its antagonists. As has been repeatedly
emphasized in recent Luther biographies, his self-understanding was
shaped by his sense of the eschatological struggle between God and the
devil, and he saw the devil constantly at work in the world, and in his own
life, a sensibility that grew more pointed as he aged.8+ While the angels may
work to promote the actions of the Wunderminner, that happy prospect is
shadowed by the reality of the demonic:

Widder solche Gotts regimente tobet nu der Satan, des ampt nichts anders ist denn alles
zubrechen und zurstéren, was Gott durch diese regimente schafft und thut. Auffs erste
setzt er sich selbst widder das géttliche regiment und wlrget, zubricht, verterbet alles
was Gott schafft, erhelt und bessert, so viel yhm Gott verhengt, Denn er ist der welt
furst, Ja, auch ein Gott, Widder das Engelische regiment hat er auch seine Engele, die den
fursten, herrn und allen menschen eitel boses eingeben, radten und reitzen, richten auch
an alle hindernis zum guten und alle foddernis zum bésen, hetzen die leute zu samen,
zunden hie und da fewr an, wo sie konnen, und machen die welt vol jamers und hertzen-
leydes.ss

84 For instance, H.A. OBERMAN, Luther: Mensch zwischen Gott und Teufel, 1981, or
R. Mari1us, Luther: The Christian between God and Death, 1999.

85 WA 23; 514,32-515,3; »Against this rule of God, however, Satan rages; for his sole pur-
pose is to crush and destroy everything that God creates and does through this rule. First
he opposes the rule of God and, as far as God permits him, throttles and destroys and
spoils everything that God creates, preserves, and improves. For he is the prince of this
world (John 16:11; 2 Cor 4:4), yes, even a god; in opposition to the rule of the angels he has
his own angels, who inspire, counsel, and incite the princes, lords, and all men to
nothing but evil and promote all hindrances to good and all furtherance to evil, incite the
people against one another, set things aflame wherever they can, and fill the world with
grief and heartache«. LW 20; 173.
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Thus even the greatest of the heroes came to a bad end, for eventually God
removed his favor, the angels abandoned their mediating role, and all the
forces that especially lay in wait for the rulers of this world rained down sor-
row and misery, as was seen in the lives of almost all the Wunderminner.
Even the saints of God were subject to this, exemplified by the Old Testa-
ment fathers and saints, who experienced the same temptations in this
world as all men, and whose salvation was a result of God’s graciousness
and not their inherent virtue. As Luther noted elsewhere, all men, even the
heathen, were capable of good acts, but not acts that save them; that alone
rested with God.86 And if the heathen were even capable of holy actions, the
correlate to that sentiment was that the saints were capable of evil acts;
ultimately the key difference was the disposition of God to them, since the
heathen heroes have all their reward in this world, but those blessed by
God, though plagued by devils in this life, know their benefactor, and trust
in a salvation beyond their worldly successes or sorrows.

VII Conclusion

Luther’s understanding of the viri heroici throws in relief his larger under-
standing of history and its course, and God’s guiding hand within it.87 For

86 »Denn es ist gar viel ein anders heilig und selig sein. Selig werden wir allein durch Chris-
tum, Heilig aber beide durch solchen glauben und auch durch solche Géttliche stiffte
und orden. Es miigen auch gottlose wol viel heiliges dinges haben, sind aber drumb nicht
selig drynn, Denn Gott wil solche werck von uns haben zu seinem lob und ehre, Und alle
die, so ynn dem glauben Christi selig sind, die thun solche werck und halten solche
orden.« WA 26; 505,18-23; »For to be holy and to be saved are two entirely different
things. We are saved through Christ alone; but we become holy both through this faith
and through these divine foundations and orders. Even the godless may have much about
them that is holy without being saved thereby. For God wishes us to perform such works
to his praise and glory. And all who are saved in the faith of Christ surely do these works
and maintain these orders.« LW 37; 365.

87 The most recent work on Luther’s view of history is W. KASTNING, Morgenrite kiinftigen
Lebens: das reformatorische Evangelium als Neubestimmung der Geschichte. Untersu-
chung zu Martin Luthers Geschichts- und Wirklichkeitsverstindnis (FSOTh 117), 2008.
For a discussion of Luther’s view of history that pays specific attention to role of the
Wundermanner, see the brief essay by H. Bornkamm, Gott und Geschichte nach Luther,

1947.
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Luther, history could be a powerful means through which to observe the
work of God. It provided images and stories that demonstrate in clear terms
what philosophers and the wise seek to ascertain through reason, and was,
for Luther, essentially an »indication, memory, and testament« to God’s
works and judgment. However, understanding the presence of God in the
complicated action of history depended upon perceiving the divine will that
lies behind the outward course of affairs; if one was able to do this, it was,
for Luther, similar to drawing upon living springs, language similar to that
he used in describing the way the intuited legal judgments of the Wunder-
mann brought forth a higher justice.88 In a simplistic reading of history,
divine favor could be seen in the worldly success of the rich, honored and
powerful, and the judgment of God in the misery of the poor, oppressed and
rejected. But, of course, Luther brought to his reading of history the herme-
neutic he drew from Scripture, and especially his understanding of Christ
on the cross, so that the real disposition of events was hidden often under its
opposite.8o And God’s Word broke into history regularly to manifest his
Spirit. He compared it to a violent downpour, that erupts suddenly but then
moves on, from the Jews, to the Greeks, the Romans, and, in his own day he
believed, to the Germans.% Of course the Word which is Christ represents
the inbreaking of God’s salvation into fallen creation, but even within

88 »Denn was die Philosophi, weise Leute und die gantze vernunfft leren oder erdencken
kan, das zum ehrlichen leben ntitzlich sey, das gibt die Historien mit Exempeln und
Geschichten gewaltiglich und stellet es gleich fur die augen, als were man dabey, und
sehe es also geschehen, alles, was vorhin die wort durch die lere jnn die ohren getragen
haben. Da findet man beide, wie die gethan, gelassen, gelebt haben, so from und weise
gewest sind, und wie es jnen gangen, oder wie sie belohnet sind, Auch widerumb, wie die
gelebt haben, so bose und unverstendig gewest sind, und wie sie daftr bezalet sind. Und
wenn mans grundlich besinnet, So sind aus den Historien und Geschichten fasst alle
rechte, kunst, guter rat, warnung, drewen, schrecken, trosten, stercken, unterricht, fir-
sichtigkeit, weisheit, klugheit sampt allen tugenden etc. als aus einem lebendigen brun-
nen gequollen. Das macht: die Historien sind nichts anders denn anzeigung, gedechtnis
und merckmal Géttlicher werck und urteil, wie er die welt, sonderlich die Menschen,
erhelt, regiert, hindert, férdert, straffet und ehret, nach dem ein jglicher verdienet, Boses
oder Gutes«. WA 50; 383,8-384,6.

89 G. HirrerDAL, Luthers Geschichtsauffassung (Studia Theologica 7, 1954, 28-53), 39—471;
H. ZaurnT, Luther deutet Geschichte, 1952, 40-42.

90 WA 15; 32,1-14; for a similar set of reflections see also WAT 4; 150,4—23, Nr. 4123.
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broken creation God’s original order still persists, if corrupted, and God
revivifies that also, Luther believed, through the action of the Wunder-
minner, making possible that the original source out of which law and
order sprang once again can flow into human affairs. And ultimately that
material order served the purpose of God’s eternal plan, as the affairs of this
world make possible the entry and pronouncement of the Gospel in the
incarnation of Christ and the distillation of the immaterial Word into the
form of Scripture. While the struggle between Satan and God marked the
action of history, and the vissicitudes of its course did not reduce easily into
a narrative of divine triumph, still Luther ultimately saw order and purpose
in all of creation, and this was especially made manifest in the viri heroici.o
Luther’s view of history as made manifest in his reflections on the Wunder-
manner touched upon the deeper mystery of God’s hidden will, which can
be partially elucidated in an explanation of history, but the reality of whose
wrath can never be fully dissolved in grace, and who apart from grace is
experienced as the God who damns humanity.o>

Luther’s understanding of the Wundermainner reframes his teaching on
the two kingdoms. While the separation of the secular sphere from the
drama of salvation, as most systematically explicated by him in Secular
Authority: To what extent must it be obeyed, is a fundamental feature of
Luther’s political thought,?3 in his viri heroici the two spheres were brought

91 There is some tension in the literature on the Wundermainner in Luther’s thought regard-
ing what Luther ultimately affirms with this teaching, whether the larger sovereignty
of God over history, or the uncomfortable experience of God’s hiddenness in the course
of worldly affairs. HILLERDAL (see n. 89) stresses that Luther does not present God’s
sovereignty over history and its course as the most prominent aspect of his viewpoint,
but rather is sensitive to the contingincies of historical development that suggests the
struggle that takes place within historical developments; he takes issue with earlier
studies, in particular ZAHRNT (see n. 89).

92 See the discussion of B. GErrisH, »To the Unknown God.«: Luther and Calvin on the Hid-
denness of God (JR 53, 1973, 263-292), especially 277f.

93 Works on Luther’s »Zwei-Reiche Lehre« are legion, and it has been the object of intense
constroversy over time. The most recent extensive contribution on the topic is M. Vor-
KER, Zwei Schwerter — Zwei Reiche. Martin Luthers Zwei-Reiche-Lehre vor ihrem spit-
mittelalterlichen Hintergrund (SuR 26), 2005. For a work that treats the controversies of
the mid Twentieth Century, as they played out after World War II, see F. Lau, Luthers
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into closer proximity, a development that marks a extension of his earlier
views. While Luther was consistent in maintaining that the order of sal-
vation lay outside of, and above, that of the secular order, the purposes of
God, and the relation of his actions within the secular to the order of sal-
vation were much more clearly defined by his teaching about the heroic fig-
ures of the past. While conventionally Luther is often depicted as deferring
on any judgment about the purposes of God in the secular sphere,o+ where
his actions seem to belie his revelation as a merciful savior in the incar-
nation of Christ, the broad patterns of the past that are revealed in the lives
and actions of the Wunderminner gave Luther a perspective from which to
hazard verdicts about the meaning of God’s actions in the material world.
History was not simply the account of God’s judgment on humanity, but
also a story of how God injected his revivifying influence into the human
world of politics, allowing one people to rise above others, resetting the sub-
stance of law, and bringing material blessing even to the unworthy. And the
order that was attained through heroic action related to the larger purposes
of salvation - this is especially clear when looking at the careers of the Old
Testament heroes, whose actions were more easily subsumed into a larger
account of God’s salvation of humanity. Even the mechanism through
which this all was achieved became for Luther clearer when perceived
through the role of the viri heroici, who were directed by angelic forces or
God himself towards their deeds. Though not every feature of outward his-
tory was explicable, and one always had to face those features of it which
contradicted, at least for a time, the revealed nature of God in Christ, never-
theless a broader congruency of purpose became manifest in God’s ordering
of the physical and spiritual realms. And while the concept of heroic leader-
ship certainly doesn’t detract from the reputation of Luther as authoritarian
in his political perspectives, it does plant within his larger understanding of
the movement of secular time a dynamic factor wherein worn out political

Lehre von den beiden Reichen, 1952. For a sampling of the various scholarly views of the
topic see H.-H. ScHREY, Reich Gottes und Welt, 1969.

94 See, for instance, the comments of H. BANDT, Luthers Lehre vom verborgenen Gott,
1958, 105f, where he notes Luther’s penchant to depict the action of history as »Got-
tes mummerey«, and to eschew any use of history as a source for understanding
God.
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forms were regenerated, and revolutionary change might be embraced
(though one must note that Luther was quite hesitant to ascribe the status
of Wundermann to any of his contemporaries except those who had couten-
anced his challenge to the Church, such as Frederick the Wise). It is no acci-
dent, given the marriage of the established Lutheran Church with the prin-
cipalities and oligarchies of the Holy Roman Empire and Northern Europe,
that this particular teaching became a latent tendency within his thought,
generally ignored within Lutheran Orthodoxy, since it might have been
seen to legitimate challenges to the established order by charismatic leader-
ship. In fact, only with the upheavals of the 1920s, and the inclination of the
German Lutheran establishment to support authoritarian challenges to the
Weimar order, did Luther’s teaching reemerge to provide a conceptual
framework which helped legitimate the Nazi seizure of power.9s And while
the unfortunate use of this teaching by some scholars to provide a cover for
their blasephemous glorification of Hitler demonstrates the degree to
which Luther could be misappropriated by authoritarians of the modern
era, this was only made possible by ignoring the particulars of Luther’s

95 See footnotes 1, 2 and 3 above. More broadly, the elaboration of a »Schépfungstheologie«
among supporters of the Nazi seizure of power, as exemplified in the theology of Ema-
nuel Hirsch and others, made use of the concept that God functions through his direct
interventions into the political order, mediated here not only by a Wundermann, but also
by the Volk. For a »moderate« example of this sort of theology, see P. ALTHAUS’ under-
standing of orders as reflected in his work Theologie der Ordnungen, 1934, which was a
keystone for his support of a volkisch state order. It is also noteworthy that many works
of the 1930’s applied the concept of the Wundermann to Luther himself, as exemplified
in the quote from ScHEEL (see n. 4). Luther becomes the microcosm of German virtue
which defines the character of the »Deutsche Geist«, and in that way can be appropriated
as a model for thinking about the German type, as compared to other national types.
This can lead as well to comparisons with Hitler, in which the hero of the Reformation
becomes a precedent for the hero of the national revival of the 1930’s. H. Preuss, Luther
und Hitler, 1933, is one example of such a comparison, H. WERDERMANN, Martin Luther
und Adolf Hitler, 1938 another. PrReuss published a four part biography of Luther; the
two installments published in the 1930’s were Martin Luther: der Prophet, 1933, and
Martin Luther: der Deutsche, 1934, both of which emphasize Luther’s exemplary char-
acteristics for what was occuring contemporaneously in Germany.
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reflections.o¢ Certainly Luther’s views on the Wunderminner, when seen in
the light of Twentieth-Century German history, has disturbing affinities
with anti-democratic authoritarianism, and was susceptible to misuse in
theological arguments supportive of Hitler and the Nazi regime. But this
misappropriation results from the failure to consider the full scope of his
discussion of the phenomenon. Previous treatments of the topic primarily
highlight his application of the term to heathen rulers and the legitimacy of
their extra-legal conduct, overlooking the preeminence he gave to the
Godly heroes of the Old Testament, whose cognizance of the source of their
worldly success overshadowed the virtue of even the most remarkable
heathen. Looked at from within the perspective of Luther’s own theological
discourse, the Wundermann is a strange but creative extension of his theol-
ogy into the messy terrain of history.

96 See G. RITTER’s response to SCHEEL's (see n. 3 and 4) typification of Luther’s teaching
on the Wundermainner, »Luther und der Deutsche Geist,« first published in 1941, and
republished in: Die Weltwirkung der Reformation, 1969, 66-80, in particular Anm. 10,
171. This exchange is recounted in LEHMANN (see n. 3). See also the particularly acute
study of H. Diem, Luthers Lehre von den zwei Reichen untersucht von seinem Verstand-
nis der Bergpredigt aus, 1938, in particular 150-157, where he contests the misappropri-
ation of Luther’s teaching on the Wunderminner to support a subsuming of the spiritual
order into the worldy Reich.
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Heroen oder Verriter des Gotteswortes?

Eine kritische Bestandsaufnahme des Verhiltnisses
zwischen Reformationsgeschichte und Adelsgeschichte*

Von Alexander Jendorff

Adelsgeschichte und Reformationsgeschichte scheinen seit jeher einen en-
gen Konnex einzugehen.' Verlingert man die Reformationsgeschichte um
ihr konfessionalistisches »Kind« — die Geschichte des Konfessionszeit-
alters, der Konfessionsbildung und der Konfessionalisierung —, wird die
entsprechende Literaturliste als Ausweis des gewachsenen, intensiven In-
teresses mit grofler Forschungsdichte umso linger.2 Gleichwohl ist das Pro-

* Ich danke meinen Kollegen Prof. Dr. Stefan Tebruck (Giefien) und Dr. Steffen Krieb (Frei-
burg) fiir die kritische Lekttire des Manuskriptes aus medidvistischer Sicht und wert-
volle Hinweise.

1 Vgl. E. RiIEDENAUER, Reichsritterschaft und Konfession. Ein Diskussionsbeitrag zum
Thema »Adel und Konfession« (in: Deutscher Adel 1555-1740. Bidinger Vortrige 1964
[Schriften zur Problematik der deutschen Fiihrungsschichten in der Neuzeit 2|, hg. v.
H. ROSSLER, 1965, 1-63); H. ROssLER, Adel und Konfession. Ein Rundgesprich (in: aaO.,
64-146); M. BRecHT, Die deutsche Ritterschaft und die Reformation (Ebernburg-Hefte 3,
1969, 27-37); V. Press, Adel, Reich und Reformation (in: Stadtbiirgertum und Adel in
der Reformation. Studien zur Sozialgeschichte der Reformation in England und
Deutschland [Veroffentlichungen des DHI London 5], hg. v. W.J. MOMMSEN / P. ALTER /
R.W. SCRIBNER, 1979, 330-383); H.C.E. MiDELFORT, Adeliges Landleben und die Legiti-
mationskrise des deutschen Adels im 16. Jahrhundert (in: Stinde und Gesellschaft im
Alten Reich [VIEG, Abt. Universalgeschichte, Beiheft 29|, hg. v. G. ScuMIDT, 1989,
245-264); DErs., The Reformation and the German Nobility (in: Die Reformation in
Deutschland und Europa: Interpretationen und Debatten. Beitrige zur gemeinsamen
Konferenz der Society for Reformation Research und des Vereins fiir Reformationsge-
schichte [ARG. Sonderband], hg. v. H.R. GUGGISBERG / G.G. KRODEL, 1993, 344—360).

2 Um nur die jiingsten Publikationen zu nennen vgl. Ch. HorrMANN, Ritterschaftlicher
Adel im geistlichen Furstentum. Die Familie von Bar und das Hochstift Osnabrick:
Landstindewesen, Kirche und Fiirstenhof als Komponenten der adeligen Lebenswelt im
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blemfeld anerkanntermafien keineswegs umfassend erforscht.3 Das Di-
lemma scheint nicht nur in der Vielfalt der Befunde zu bestehen, die eine
Systematisierung erschwert, sondern insbesondere auch im Fehlen aner-
kannter und geeigneter Kriterien fiir eine Bewertungssystematisierung. Sie
wirft am Ende niamlich die Frage nach dem eigentlichen Untersuchungsge-
genstand auf: Will man Adelsgeschichte oder Reformationsgeschichte be-
treiben?

Daher wird im Folgenden eine eingehende kritische Analyse der bishe-
rigen Historiographie und ihres heuristischen Zugriffs auf das Themenfeld
vorgenommen. Sie ist auf die zentrale Literatur beschrinkt und miindet
nach der Profilierung von vier Beispielfeldern in ein pointiertes Plidoyer
fir einen Perspektivenwechsel. Wenn dabei vom Reformationszeitalter ge-
sprochen wird, ist dies als ein phasengebundener Sammelbegriff fiir das
Zeitalter der lutherischen Bewegung, der Konfessionsbildung und Konfes-
sionalisierung der frithneuzeitlichen Gesellschaften in Alteuropa zwischen
1517 und 1618/48 zu verstehen. Bei der hierbei zu untersuchenden Gesell-
schaftsgruppe handelt es sich um jenen Teil des alteuropdischen Adels, der
soziologisch als Niederadel oder stindepolitisch oftmals als landsissiger

Zeitalter der Reformation und Konfessionalisierung 1500-1651 (OGQF 139), 1996;
G. WALTHER, Abt Balthasars Mission. Politische Mentalititen, Gegenreformation und
eine Adelsverschworung im Hochstift Fulda (SHKBA 67), 2002; A. JENDORFF, Reformatio
Catholica. Gesellschaftliche Handlungsspielriume kirchlichen Wandels im Erzstift
Mainz 1514-1630 (RST 142), 2000; DERS., Niederadel und Reformation in Hessen: eine
Konflikt- oder eine Konsensgeschichte? (JHKGV 64, 2013, 17-65); B. GILLNER, Freie Her-
ren —freie Religion. Der Adel des Oberstifts Miinster zwischen konfessionellem Konflikt
und staatlicher Verdichtung 1500-1700 (Westfalen in der Vormoderne 8), 2011; R.J. NIN-
NEss, Between Opposition and Collaboration. Nobles, Bishops, and the German Refor-
mations in the Prince-Bishopric of Bamberg, 1555-1619 (Studies in Central European
Histories 53), 2011; A. FLURSCHUTZ DA CrRUZz, Zwischen Fiichsen und Wolfen. Konfes-
sion, Klientel und Konflikte in der frinkischen Reichsritterschaft nach dem Westfili-
schen Frieden (Konflikte und Kultur — Historische Perspektiven 29), 2014.

3 Ob dem entsprechenden Diktum von Kurt Andermann in allen Punkten gefolgt werden
sollte, bleibt allerdings dahingestellt; vgl. K. ANDERMANN, Ritterschaft und Konfession —
Beobachtungen zu einem alten Thema (in: Zwischen Stagnation und Innovation. Land-
sissiger Adel und Reichsritterschaft im 17. und 18. Jahrhundert [SSWL 56], hg. v. Ders. /
S. LORENZ, 2005, 93-104), hier 96: »So mufl das Thema Ritterschaft und Konfession |...]
auf weite Strecken noch immer als terra incognita gelten«.

107



Adel bezeichnet wird und sich selbst als Ritterschaft, hidalguia oder gentry
bezeichnete. Es handelte sich um eine heterogene Gesellschaftsgruppe, de-
ren 6konomische, politische und soziale Ressourcen, Potentiale und Hand-
lungsoptionen von Region zu Region sehr differierten.+

I Problemaufriss: Niederadel als aktive Gesellschaftsgruppe,
Religion als niederadeliges Handlungsfeld

Dieses Interesse am Gegenstand kann nicht verwundern, stellte doch der
Niederadel in Gesamteuropa unabhingig von seinem je nach Region be-
trachtlich schwankenden Bevolkerungsanteil eine politisch wie auch wirt-
schaftlich herausragende Gruppe dar, auf der die Durchsetzbarkeit poli-
tisch-gesellschaftlicher Entscheidungen auflagerte, ohne die Politik nicht
zu machen war und die wesentlichen Anteil am Werden des modernen Eu-
ropa besafl.s Wie die jiingere Adelsforschung ausweist,¢ war der alteuropii-

4 Allein im Alten Reich gilt es zwischen dem reichsritterschaftlichen — d.h. allein dem Kai-
ser untertanigen, gerade nicht landsissigen — Niederadel, dem territorial gebundenen
landsissigen Ritteradel und einer in manchen Fillen aufscheinenden Mischform zu un-
terscheiden, die sich aus der gesuchten Kombination qualitativ unterschiedlicher Lehens-
bindungen und Abhingigkeit ergab und bis zum Ende des Alten Reiches 1803/06 bestand.

§ Zur komparatistischen, wenn auch mittlerweile beinahe untiberschaubaren Literatur
vgl. A. GoopwiN (ed.), The European Nobility in the Eighteenth Century. Studies of the
Nobilities of the major European states in the pre-Reform Era, 21967; M.L. BusH, The Eu-
ropean Nobility, 2 vols., 1983/88; J. DEwaLD, The European Nobility, 1400-1800, 1996;
H.M. Scott (ed.), The European Nobilities in the Seventeenth and Eighteenth Centu-
ries, 2 vols., 1995.2007; H.-U. WeHLER (Hg.), Europdischer Adel 1750-1950 (GeGe. S 13),
1990; D. LieveN, Abschied von Macht und Wiirden. Der europdische Adel 1815-1914,
1995; W. DEMEL, Der europdische Adel. Vom Mittelalter bis zur Gegenwart, 2005; DERs.,
Die Spezifika des europiischen Adels. Erste Uberlegungen zu einem globalhistorischen
Thema (zeitenblicke 4, 2005, Nr. 3 [13.12.2005], URL: http://www.zeitenblicke.de/
2005/3/Demel/index.html, URN: urn:nbn:de:0o09-9-2440); R.G. AscH, Europdischer
Adel in der Frithen Neuzeit. Eine Einfithrung, 2008; M. Sikora, Der Adel in der Frithen
Neuzeit, 2009; A. JENDORFF /| H. WUNDER, Einleitung: Adel in Hessen vom 15. bis zum
20. Jahrhundert — Probleme und Perspektiven der Forschung (in: Adel in Hessen. Herr-
schaft, Selbstverstindnis und Lebensfithrung vom 15. bis ins 20. Jahrhundert [VHKH 70],
hg. v. E. Conze / A. JENDORFF /| H. WUNDER, 2010, 13-52).

6 Vgl. J. MorskeL, Crise? Quelle Crise? Remarque a propos de la prétendue crise de la
noblesse allemande a la fin du Moyen Age (Sources. Travaux historiques 14, 1988,
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sche Niederadel demnach weder blofes Opfer noch ein Verlierer der umfas-
senden spitmittelalterlich-frithneuzeitlichen Wandlungsprozesse, sondern
partizipierte umfinglich an ihnen, gestaltete sie entlang der eigenen In-
teressen aktiv mit und dies — wie andere Gesellschaftsgruppen auch — mehr
oder minder erfolgreich, regional, national, inter- und intrafamilidr hochst
differenziert. Der Verlierer- wie auch der Krisen-Begriff ist insofern vor-
sichtig, konkretisiert-objektbezogen zu verwenden. Eine pauschalisierende
Verwendung verbietet sich allein, weil der alteuropdische Adel nicht als
monolithischer Block verstanden werden kann. Vielmehr handelt es sich
um bis in die einzelnen Familien hinein differenzierte Personen- und Stan-
desgruppen, die angesichts massiver extrinsischer und intrinsischer Heraus-
forderungslagen in steter Binnen- und Auflenkonkurrenz um simtliche
denkbare Kapitalsorten — nach Bourdieu: soziales, 6konomisches und kul-
turelles Kapital” — standen, die zum Erhalt oder Ausbau herrschaftlicher, so-
zioOkonomischer und stindisch-politischer Positionen dienten. Die Wege
und Instrumente solchen Bemiihens um das -Obenbleiben< waren ebenso
sehr verschieden wie seine Effekte.

17-42); K. ANDERMANN, Raubritter — Raubfiirsten — Raubbiirger? Zur Kritik eines untaug-
lichen Begriffs (in: »Raubritter« oder »rechtschaffene vom Adel«? Aspekte von Politik,
Friede und Recht im spiten Mittelalter [ORhS 14], hg. v. DERs., 1997, 9-29), 10; DERS.,
Grundherrschaften des spiatmittelalterlichen Adels in Stidwestdeutschland (BDLG 127,
1991, 145-190); DERs. / P. JoHANEK (Hg.), Zwischen Nicht-Adel und Adel (Vortrige und
Forschungen 53), 2001; K. GrAF, Feindbild und Vorbild. Bemerkungen zur stidtischen
Wahrnehmung des Adels (ZGO 141, 1993, 121-154); P. SCHUSTER, Die Krise des Spatmit-
telalters. Zur Evidenz eines sozial- und wirtschaftsgeschichtlichen Paradigmas in der
Geschichtsschreibung des 20. Jahrhunderts (HZ 269, 1999, 19-55); R.G. AscH, Rearisto-
kratisierung statt Krise der Aristokratie? Neuere Forschungen zur Geschichte des Adels
im 16. und 17. Jahrhundert (GeGe 30, 2004, 144-154); W. HECHBERGER, Adel im frin-
kisch-deutschen Mittelalter. Zur Anatomie eines Forschungsproblems (Mittelalter-For-
schungen 17), 2005, 472-533.

7 Vgl. P. Bourpitu, Rede und Antwort, 1992; DERs., Soziologische Fragen, 1993; DERrs.,
Die verborgenen Mechanismen der Macht. Schriften zu Politik & Kultur 1, 1997; DERs.,
Der Tote packt den Lebenden. Schriften zu Politik & Kultur 2, 1997; DERs., Praktische
Vernunft. Zur Theorie des Handelns, 1998; DERs., Sozialer Sinn. Kritik der theoretischen
Vernunft, 31999.

8 So der Ausdruck von R. Braun, Konzeptionelle Bemerkungen zum Obenbleiben:
Adel im 19. Jahrhundert (in: WEHLER, Europdischer Adel [s. Anm. 5], 87-95).
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Religion und Kirche waren fiir den Niederadel dabei nicht einfach
nur selbstverstindliche Handlungsfelder und willkiirlich verwendbare In-
strumente. Sie waren feste Bestandteile seiner Interessen, seines Selbstver-
stindnisses und seiner Eigenmacht als Herrenstand, kurz: seines Eigen-
sinns.9 Der alteuropidische Niederadel wurde von der Christianisierung
Europas ebenso mafigeblich beeinflusst, wie er sich im Gegenzug die Chris-
tianisierung und Verkirchlichung des Christentums aneignete. Er war mehr
als nur Begleiter dieser beiden die europdischen Gesellschaften pragenden
Prozesse. Er war ein Motor der religionsgeschichtlichen Entwicklungen,
die ihn befihigten, sich der Kirche und ihrer Institutionen in unterschied-
lichem Intensititsgrad zu bemachtigen.

Die Reformation des 16. Jahrhunderts und die mit ihr einhergehende
Konfessionsbildung stellte fiir den Adel eine neue Herausforderung auf
immerhin bekanntem Terrain dar. Die aus der Reformation und der Kon-
fessionsbildung resultierende Konfessionalisierung der frithneuzeitlichen
Gesellschaften vollzog sich demnach nicht im Rahmen des vollkommen
Neuen, obwohl sie neue Anforderungen stellte. Auf sie mussten neue Ant-
worten gefunden werden, um -oben zu bleiben« oder aufsteigen zu konnen.
Denn auch das war Religion im pri- wie im postreformatorischen Zeitalter:
ein Mobilitdtskanal, gerade fiir den Niederadel.t°

II Forschungskritik: die Fragwiirdigkeit
des bisherigen heuristischen Zugriffs

Die iltere wie auch die jingere Forschung haben mit grofler Emphase das
Engagement des Adels auf dem religits-kirchlichen Feld herausgearbeitet
und analysiert. Zwei Aspekte fallen bei der Beschiftigung mit der For-
schungsliteratur auf:

9 Zur Kategorie des adeligen Eigensinns vgl. A. JENDORFF, Eigensinn in geschwinden Zeiten.
Adeliges Selbstverstindnis und adeliges Handeln in den strukturellen Verinderungspro-
zessen vom 14. bis zum 18. Jahrhundert (HJ 131, 2011, 215-261); DERS., Eigenmacht und
Eigensinn. Zum Verhiltnis von Kollektivitit und Individualitit im alteuropidischen
Adel (HZ 292, 2011, 613-644).

10 Vgl. FLurscHUTZ DA CRUZ (s. Anm. 2), 356-364, mit dem Hinweis auf den Zusammen-
hang zwischen gegenreformatorischen Aktivititen und sozialem Auf- bzw. Abstieg im
Niederadel Frankens seit der Mitte des 17. Jahrhunderts.
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a) die Unklarheit der Zielebene solchen Forschens und
b) dessen konzeptionelle Einbettung.

a) Die Unklarheit der Zielebene der Adelsforschung zum Reformationszeit-
alter; oder: die Gretchenfrage nach der Kontributivitat oder Eigengewichtig-
keit von Adelsgeschichte
Altere und jiingere Beitrige zur Adelsgeschichte im Zeitalter von Reforma-
tion, Konfessionsbildung und Konfessionalisierung unterscheiden sich in
den Richtungen ihrer Forschungsinteressen. Die iltere Forschung stellte
mehr oder weniger die Frage, welchen Beitrag der (Nieder-)Adel zum re-
formatorischen Geschehen, speziell in dessen Frithphase zum Durchbruch
der lutherischen Bewegung im Alten Reich leistete.* Ein solcher Zugriff
erweckt den Eindruck, der Niederadel habe einen bewussten Beitrag zur
Durchsetzung der lutherischen Lehre und der evangelischen Bewegung
um ihrer selbst willen leisten wollen. Allein schon dies gilte es zu reflek-
tieren, resultiert doch daraus die Frage, wie all jene Standesvertreter zu be-
werten sind, die beim sogenannten alten Glauben verblieben oder spiter zu
ihm zurtickkehrten. Warum rekonvertierten protestantische Ritter, ob-
wohl ihre Vorviter als evangelische »Bekenner« in die Annalen der protes-
tantischen Kirchengeschichte eingingen? Die Familiengeschichte der Kron-
bergs mit den herausragenden Gestalten des »Bekenners« Hartmut XII.
(1488-1549) und seines Enkels — dem nachmaligen grof3en Gegenreforma-
tor und Mainzer Kurfiirsten Johann Schweikard (reg. 1604-1626) — steht
hierfiir exemplarisch.> Handelten die »Altgldubigen« als Verblendete, die
spiteren Konvertiten als Renegaten und Verriter am Gotteswort aus mate-
rialistisch-karrieristischen Griinden?

Im Zusammenhang mit der Frage nach dem Beitrag des Adels zur Refor-
mation wurden jedenfalls Namen wie derjenige des Kronbergers, insbeson-
dere aber Franz von Sickingens, Ulrich von Huttens oder Hans Landschads

11 Symptomatisch hierfiir, obgleich wohltuend differenzierend: M. BRecuT, Die deutsche
Ritterschaft und die Reformation (Ebernburg-Hefte 3, 1969, 27-37), 34, mit der Suche
nach der »Bedeutung der Ritterschaft fiir die Reformation«.

12 Vgl. H. Bopg, Hartmut XII. von Cronberg. Reichsritter der Reformationszeit. Mit Martin
Luthers Missive an Hartmut und dem Hartmut-Kapitel aus dem »Adelsspiegel« des Cy-
riakus Spangenberg (1591/94), 1987; JENDORFF, Reformatio (s. Anm. 2), 119-121.290f.
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von Steinach stets und mit grofler Emphase angefiihrt. Thre Heroisierung,
gar Erhebung zu den protestantischen Altiren erfolgte gleich doppelt:
Die nationale Stilisierung ihres Bekennertums vollzog sich im Laufe des
»langen« 19. Jahrhunderts, als die Adelsfamilien des nachrevolutioniren,
pra- und schlief§lich national-chauvinistischen Zeitalters um ihre Gesell-
schaftspositionen unter anderem mittels konfessioneller Positionierung
und Historisierung rangen. Dabei kam ihnen zugute, dass die Reformation
und das reformatorische Bekennertum vom historiographischen Zeitgeist
als Moment der nationalen Einigung begriffen wurden. Niederadeliges und
furstliches Bekennertum leistete von dieser Warte aus einen entscheiden-
den Beitrag zur langfristigen Nationenwerdung Deutschlands. Der Adel
konnte auf diese Weise in das eigentlich eher burgerlich-dominierte natio-
nale Einigungswerk integriert werden. s Bei der Stilisierung solchen nieder-
adeligen Bekennertums handelte es sich allerdings kaum um eine Innova-
tion der Moderne. Sie besaf$ ihr Vorbild schon im »langen« 16. Jahrhundert.
Der Adelsspiegel des Cyriakus Spangenberg von 1591/94 stand den Interes-
sen und Vorstellungen des Adels im »Zweiten Konfessionellen Zeitalter«4
Pate und gab ihm ein valides Vorbild, das aus protestantischer Perspektive
hinreichend historische Legitimation bot, entsprach es doch der zeitgenos-
sischen Wirklichkeitswahrnehmung des ausgehenden 16. Jahrhunderts.:s

13 Soinszenierte Walter Friedensburg den Gewaltkriminellen und frithen Luther-Anhianger
Franz von Sickingen grandios, wenn er formulierte: »der Name Sickingen haftet im Ge-
dichtnis der Nachwelt allein an dem kithnen Recken, der den Versuch, in dem geist-
lichen Fiirstentum das Haupthindernis fiir die vollstindige Eroberung unseres Vaterlandes
durch den Protestantismus aus dem Wege zu riumen, mit einem frithen, gewaltsamen
Tode bezahlen musste«; vgl. W. FRIEDENSBURG, Franz von Sickingen (in: Im Morgenrot
der Reformation, hg. v. J. voN PFLUGK-HARTTUNG, 31921, §55-666), 666. Kritischer dage-
gen vgl. P. SCHRECKENBACH / F. NEUBERT, Martin Luther. Ein Bild seines Lebens und Wir-
kens, 1916, 21f.

14 O. BrLascHKE, Das 19. Jahrhundert: Ein Zweites Konfessionelles Zeitalter? (GeGe 26,
2000, 38-75); DERs., Konfessionen im Konflikt. Deutschland zwischen 1800 und 1970:
ein zweites konfessionelles Zeitalter, 2002.

15 Vgl. H. Carr, »Wider die Verachter und Listerer dieses Ehrenstandes« — Cyriakus Span-
genberg als Verteidiger und Kritiker des Adels (in: Reformatoren im Mansfelder Land.
Erasmus Sarcerius und Cyriakus Spangenberg [Schriften der Stiftung Luthergedenkstit-
ten in Sachsen-Anhalt 4], hg. v. S. RHEIN /| G. WARTENBERG, 2006, 135-154); M. SANDL,
Medialitit und Ereignis. Eine Zeitgeschichte der Reformation (Medienwandel - Medien-
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Die jungere und jiingste Geschichtsschreibung hat sich von solchen Zu-
gingen weitgehend abgewendet. Epochal gesehen interessiert sie sich sogar
mittlerweile starker fiir das 17. und 18. Jahrhundert und damit genauge-
nommen gar nicht (mehr) fiir den (moglichen) Zusammenhang zwischen
lutherischer Lehre und Adelsrezeption. Der Blick dieser Forschung ist
gleichsam nach vorne gerichtet, weshalb sie auch eher die Auffassungen,
Verhaltens- und Umgangsweisen sowie die Moglichkeiten und Grenzen
adeligen Handelns auf dem religios-konfessionellen Feld in der Frithen
Neuzeit untersucht. Konfessionalisierte Religion erscheint aus dieser Per-
spektive eher als blofd hochst variables Optionsfeld zwecks stindisch-sozia-
ler Selbstbehauptung. Vor diesem Hintergrund stellt sich die Frage, was
eigentlich im Zentrum des derzeitigen Interesses steht: das reformatorische
Ereignis und seine Effekte oder die Geschichte des Adels im Zeitalter der
Reformation, Konfessionsbildung und Konfessionalisierung? Ein solches
Interesse ist nicht sophistischer, sondern methodisch-heuristischer Natur.
Es geht den Kern der Sache an, insofern zur Debatte steht, ob der Adelsge-
schichte ein genuines Eigen- oder lediglich kontributives Gewicht bei der
Erforschung des Reformationszeitalters zukommt. Zugespitzt ausgedriickt:
Die Erforschung der Reformation muss sich nicht zwangsweise um die his-
torische Retrospektive bemiihen, die Adelsgeschichte in jedem Fall. Aus
der Perspektive wenigstens der protestantischen Kirchengeschichtsschrei-
bung mag eine Riickschau nicht zwingend notwendig sein, hilt man sich
das aus der lutherischen Lehre resultierende Relativierungs- und Verdies-
seitigungsangebot vor Augen. Die Annahme einer epochalen Bruchqualitit
des reformatorischen Ereignisses wire vertretbar und mit ihr einhergehend
die Annahme eines Neubeginns des religiésen, dann eben konfessionellen
Verhaltens im Niederadel.’6 Aus der Perspektive der (post-)jmodernen so-

wechsel - Medienwesen 18, 2011, 229-231). Zur gleichzeitigen Kritik Spangenbergs und
anderer reformatorischer Theologen am religiosen Verhalten des Adels vgl. MIDELFORT
(s. Anm. 1), 247-263.

16 Ohne den traditionellen Diskurs tiber den Zdsurencharakter der Reformation wiederauf-
leben lassen zu wollen, vgl. B. HAmM / B. MoeLLER /| D. WENDEBOURG, Reformations-
theorien. Ein kirchenhistorischer Disput tiber Einheit und Vielfalt der Reformation,
1995; CH. MaRrkscHIEs, Die eine Reformation und die vielen Reformen oder: Braucht
evangelische Kirchengeschichtsschreibung Dekadenzmodelle? (ZKG 105, 1995, 70-97);
H.A. OBERMAN, Die Reformation. Von Wittenberg nach Genf, 1986; DErs., Zwei Refor-
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zial- und kulturgeschichtlich argumentierenden Adelsforschung jedoch ist
eine solche Verkiirzung des Blicks nur schwerlich akzeptabel, allein weil
sie den forschungsstrategisch-methodischen Zugriffsweisen der letzten
Jahrzehnte — d.h. dem interregional-komparatistischen, epocheniibergrei-
fenden Blick — ebenso widerspricht wie dem Selbstverstindnis des Adels,
das auf Herkommen und Tradition basierte und damit seine jeweiligen zeit-
genossischen Handlungen mit der Vergangenheit und der durch ihn und
seine Ahnen verkorperten Historizitdt legitimierte.’7 Solche historisie-
rende Stilisierungen und Legitimierungen erfolgten selbstverstandlich un-
beschadet der Tatsache, dass der Adel zum Wandel durch Anpassung und
gegebenenfalls durch Bruch sehr wohl fihig war, soweit es seinen Wiin-
schen, Erfordernissen und Zwingen entsprach.

b) Die konzeptionelle Einbettung der Adelsforschung: Adelsgeschichte als
Sozialgeschichte der longue durée

Eine solche moderne Erforschung des Adels im Reformationszeitalter steht
zugleich im Kontext von zwei weiteren, miteinander verschrinkten Dis-
kursen: zum einen mit der Frage nach dem Eigengewicht bzw. der Eigenlo-
gik oder der Verzahnung von Politik und Religion,*® zum anderen mit der
Frage, ob die Durchsetzung der lutherischen Lehre als Filirstenreformation
erfolgte oder als Stadt- resp. (bauerliche) Gemeindereformation begriffen
werden muss. Fiir beide Forschungsfelder darf attestiert werden, dass sie —
admirabile dictu — alle Facetten ins Auge fassen — nur eben nicht den Nie-

mationen. Luther und Calvin — Alte und Neue Welt, 2003; O. MORKE, Die Reformation.
Voraussetzungen und Durchsetzung (EDG 74), 2005, 79-86, besonders 79f in Wiedergabe
der auf dem Zisurcharakter beharrenden Position Kaufmanns und van Diilmens.

17 Vgl. AscH, Adel (s. Anm. 5), 14—42; SIKORA (s. Anm. 5), 8f; A. JeNDORFF, Clio in Fehde.
Zur Rezeption und Interpretation des vormodernen gewaltsamen Konfliktaustrags
in Deutschland zwischen dem ausgehenden 18. und dem beginnenden 20. Jahrhundert
(BDLG 147, 2011, 351-395).

18 Vgl. R. vON FRIEDEBURG / L. SCHORN-SCHUTTE (Hg.), Politik und Religion: Eigenlogik
oder Verzahnung? (HZ Beiheft 45), 2007.

19 Vgl. P. BLickL, Gemeindereformation. Die Menschen des 16. Jahrhunderts auf dem Weg
zum Heil, 1987; A. SCHINDLING /| W. ZIEGLER, Die Territorien des Reichs im Zeitalter
der Reformation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1600 (KLK49ff),
1987ff.; MORKE, Reformation (s. Anm. 16), 93-113.
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deradel. Die von Schindling/Ziegler herausgegebene, bis heute mafigebli-
che, eher auf die Verliufe fokussierte Reihe Die Territorien des Reiches
kennt eigentlich nur den Typus der frithen oder spiten Fiirstenreformation,
mit einem fallspezifisch grofleren oder kleineren Anteil der Stidte, wih-
rend der Partizipationsgrad des Niederadels unterbelichtet bleibt. Peter
Blickles auf seinem Kommunalismuskonzept basierendes Gemeinderefor-
mationsparadigma kommt — wie schon sein ideeller Vorldufer: Bernd Moel-
lers Reichsstadt und Reformation?° — weitgehend ohne den Adel als religi-
0s-kirchlichem Akteur aus.2t Beiden Zugingen kommt die Beobachtung
zupass, dass sich der Niederadel in der frithen Reformationszeit, erst recht
nach dem Sickingen-Desaster 1522/23 und den abschreckenden Erfahrun-
gen des Bauernkrieges 1525 grosso modo passiv verhalten habe. Daraus re-
sultierte die Formulierung vom »konfessionellen Niemandsland«, die von
Volker Press 1979 und differenzierter von Anton Schindling 1997 lanciert
wurde.2? Sie korrespondierte mit Press’ Auffassung, der Niederadel habe
sich nach »spontanen Einzelaktionen« bis 1530 religionspolitisch zurtick-
gehalten und am territorialen bzw. reichspolitischen Rahmen orientiert,
um in einer dritten Phase die »Konfessionsbildung unter den Bedingungen
des Religionsfriedens« zu vollziehen.23 Ein solcherlei eingingig formulier-

20 Vgl. B. MOLLER, Reichsstadt und Reformation. Bearbeitete Neuausgabe, 1987.

21 Seine Rolle scheint sich auf die des gemeindlichen Oppositionellen, weil auf sein Pfarr-
besetzungsrecht bedachten Herrn zu beschrinken; vgl. BLickre, Gemeindereformation
(s. Anm. 19), 165—217; DERS., Kommunalismus. Skizzen einer gesellschaftlichen Organi-
sationsform. 2 Bde., 2000.

22 Vgl. V. Press, Adel im Reich um 1600. Zur Einfiihrung (in: Spezialforschung und »Ge-
samtgeschichte«. Beispiele und Methodenfragen zur Geschichte der frithen Neuzeit, hg.
v. G. KLINGENSTEIN / H. LuTz, 1982, 15-47), 28; A. SCHINDLING, Konfessionalisierung
und Grenzen von Konfessionalisierbarkeit (in: Die Territorien des Reichs im Zeit-
alter der Reformation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1600. Bd. 7
[KLK 57], hg. v. DERs. /| W. ZIEGLER, 1997, 9—44), 24-28. Kritische Wurdigung der
Press’schen Position neuerdings bei R.J. NinNess, Im konfessionellen Niemandsland —
neue Forschungsansitze zur Geschichte der Reichsritterschaft zwischen Reformation
und Dreifligjahrigem Krieg. Das Vermachtnis von Volker Press (HJ 134, 2014, 142-164).
Zum Passivitidtsattestat stilprigend vgl. P. BLickLe, Die Reformation im Reich, 1982, 72.
Gleichermaflen typisch: W. STORMER, Obrigkeit und evangelische Bewegung. Ein Kapi-
tel frainkischer Landes- und Kirchengeschichte (WDGB 34, 1972, 113-128).

23 Vgl. Press, Adel (s. Anm. 1), 343 (mit Zitaten) sowie 380-382.
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tes Attestat niederadeliger Passivitit ist verfithrerisch, vermittelt es doch
unterschwellig, der Niederadel habe sich konfessionell im unentschlosse-
nen Nirgendwo befunden, habe mal wieder den Zug der Zeit verpasst (im-
merhin diesmal laut ténend, denkt man an die »Krieger-Bekenner« um
Sickingen, Hutten und Kronberg) und sich anschliefiend ins Abseits ge-
stellt. Diese Passivitit entspricht der traditionellen Auffassung von der
Rickstindigkeit des Niederadels und seiner Krisenhaftigkeit.

So wenig das Krisen-Diktum generalisiert werden kann,24 so wenig ent-
spricht das Bekenner-Attestat der Adelsperspektive. Die Mahnung, eine
solche zu berticksichtigen, ist keineswegs neu: Schon Ernst Schubert pla-
dierte fiir die Annahme einer Adelsreformation neben einer Fiirsten- und
Stadtreformation.>s Aus konfessionalistisch-dogmatischer bzw. theolo-
gisch-systematischer Sicht mag sich der Adel im konfessionellen Nie-
mandsland bewegt haben, doch mochte eine eindeutige religionspolitische
Haltung aus standespolitischer Sicht gar nicht seine Intention gewesen
sein, weil sie an seinen Bediirfnissen vorbeiging und sich die Bekenntniskir-
chen erst herausbildeten. Sein Priméiranliegen war mittels dogmatischer
Ambiguitit2¢ der Erhalt grofBtmoglicher Handlungsspielrdume im religios-

24 Dass die Spannweite niederadeliger Handlungsspielriume maximal variierte, steht au-
fer Frage, ebenso dass diese Handlungsspielraume selbst der (noch) nicht mediatisierten
Adelsfamilien durch Riicksichtnahme auf geographisch und politisch-herrschaftlich
verbundene Fiirsten eingeschrinkt wurden.

25 Vgl. E. ScuuBerT, Flrstenreformation. Die Realitit hinter einem Vereinbarungsbe-
griff (in: Glaube und Macht. Theologie, Politik und Kunst im Jahrhundert der Reforma-
tion [Schriften der Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt 5], hg. v. E. BUnz /
S. RuEIN / G. WARTENBERG, 2005, 23—47). Dieser unverstindlicherweise kaum rezipierte
kritische Ansatz fand immerhin seinen Niederschlag in: M. ScHATTKOWSKY, Adel und
Reformation. Grundherrschaftliches Engagement zur Konfessionsbildung im lindlichen
Raum (in: Perspektiven der Reformationsforschung in Sachsen. Ehrenkolloquium zum
80. Geburtstag von Karlheinz Blaschke [Bausteine aus dem Institut fiir Sichsische Ge-
schichte und Volkskunde. Kleine Schriften zur sichsischen Geschichte und Volkskunde
12], hg. v. W. MULLER, 2008, 125-133); Dits., Zwischen Rittergut, Residenz und Reich.
Die Lebenswelt des sichsischen Landadligen Christoph von Lof3 auf Schleinitz (1574—
1620) (Schriften zur sichsischen Geschichte und Volkskunde 20), 2007.

26 Zum Forschungsfeld konfessioneller Ambiguitit, das die niederadelige Perspektive
allerdings ein wenig auflen vor lisst, vgl. A. PIETSCH / B. STOLLBERG-RILINGER (Hg.), Kon-
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kirchlichen und damit verbunden im politisch-sozialen Bereich gegentiber
der AuBenwelt, an der er selbstverstindlich und in vollem Umfang partizi-
pierte.>” Das verstand er als adelige Freiheit, das machte Eigenmacht und
Eigensinn aus. Kirche und Religiositidt waren Objekte und Handlungsfelder
von permanentem adeligen Interesse, nicht erst im Konfessionellen Zeital-
ter und unabhingig - teilweise auch unabwigbar — vom Grad personlicher
Glaubensiiberzeugungen. Sie kreisten nicht um Luther als dem Reforma-
tor, sondern um die Adeligkeitsproblematik. Bei religios-konfessionellen
Entscheidungen handelte es sich um Zuordnungsfragen, welche die ade-
lige Freiheit tangierten bzw. aus ihr resultierten. Sie wurden nie plotzlich
als Momente des Augenblicks getroffen,28 sondern erwiesen sich als Er-

fessionelle Ambiguitit. Uneindeutigkeit und Verstellung als religiose Praxis in der Fri-
hen Neuzeit (SVRG 214), 2013.

27 Zum Konzept der polykulturellen Partizipation, das die Unterschiede zwischen ver-
schiedenen Bevolkerungsgruppen weder negiert noch nivelliert, allerdings auf die exis-
tenten — mehr oder minder groflen — Schnittmengen verweist und sich von dichoto-
mistischen Modellen abgrenzt vgl. A. JENDORFF / F. JuNG, Polykulturelle Partizipation.
Soziokulturelle Beziehungsgeflechte in den europdischen Gesellschaftsformationen
zwischen dem 15. und 17. Jahrhundert (Historische Anthropologie 5, 1997, 329-349).
Zur schwierigen Begrifflichkeit der Volksfrommigkeit vgl. K. SCHREINER, Laienfrommig-
keit — Frommigkeit von Eliten oder Frommigkeit des Volkes? Zur sozialen Verfafitheit
laikaler Frommigkeitspraxis im spiten Mittelalter (in: Laienfrommigkeit im spiten Mit-
telalter. Formen, Funktionen, politisch-soziale Zusammenhinge [Schriften des Histori-
schen Kollegs. Kolloquien 20], hg. v. DERS., 1992, 1-78), 1-13.57-63.

28 Vgl. G. WartHER, Diskrete Biindnispartner. Zum Verhiltnis zwischen geistlichen Stif-
ten und Ritterschaft im Zeitalter der Glaubensspaltung (Annali dell’Istituto storico
italo-germanico in Trento 30, 2004, 345-360); DeRrs., Glaube, Freiheit und Kalkiil. Zur
Frage von >Anpassung< und >Mobilititc bei adligen Konfessionsentscheidungen im
16. Jahrhundert (in: Gelungene Anpassung? Adelige Antworten auf gesellschaftliche
Wandlungsvorginge vom 14. bis zum 16. Jahrhundert [SSWL 53], hg. v. H. CarL / S. Lo-
RENZ, 2005, 185—200); J. DEVENTER, »Zu Rom tiibergehen«. Konversion als Entschei-
dungshandlung und Handlungsstrategie (in: Staatsmacht und Seelenheil. Gegenreforma-
tion und Geheimprotestantismus in der Habsburgermonarchie [VIOG 47], hg. v. R. LEEB /
S.C. Pirs /| TH. WINKELBAUER, 2007, 168-180); TH. WINKELBAUER, Karrieristen oder
fromme Minner? Adelige Konvertiten in den bohmischen und osterreichischen Lin-
dern um 1600 (Frithneuzeit-Info 10, 1999, 9—20); U. LoTZ-HEUMANN / J.-F. MISSFELDER /
M. PontLiG (Hg.), Konversion und Konfession in der Frithen Neuzeit (SVRG 205), 2007.
Zu den Grenzen konfessioneller Zuordnung und des Zuordnungszwangs, ohne aller-
dings eine dezidierte Adelsperspektive einzunehmen, vgl. K. voN GREYERZ u.a. (Hg.), In-
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gebnisse multifaktorieller, komplexer sozialer Prozesse und Abwigungs-
vorgidnge mit ungewissem Ausgang. Sie waren — nicht zuletzt gerade vor
dem Hintergrund der lutherischen Lehre — den zeitgenossischen Bedingun-
gen verhaftet.

Adeligkeit und Religion stellten aus Adelsperspektive ein Amalgam
dar, das an unterschiedliche Verstehensweisen, Funktionalititen und Tra-
ditionen gekoppelt war und mit anderen Facetten der Adelsexistenz korres-
pondierte. Entsprechend beriefen sich die niederadeligen Familien tiber-
konfessionell in allen religionspolitischen Auseinandersetzungen — gleich
welcher Art und Intensitit — auf ihr familidres Herkommen.2o Dies war ein
tuberkonfessioneller Terminus, der dem adeligen Selbstverstindnis ent-
sprach und zugleich die Lebendigkeit der vorreformatorischen Kontexte of-
fenbart. Der Niederadel wollte also nicht unbedingt bewusst pro- oder con-
tra-lutherisch sein — er wollte adelig sein, mit oder gegen Luther; er wollte,
wie stets, seine Gemeinde auch religios fithren und gleichsam seine eigene
Gemeindereformation vornehmen, auf theologisch neue oder alte Weise; er
wollte nicht zusitzlich vom Fursten bedringt werden, ob vor dem Hinter-
grund eines protestantisch-landesherrlichen Kirchensystems oder bischof-
lich-katholischer Verwaltung.

Ahnlich verhilt es sich beim zweiten relevanten Forschungsdiskurs:
die Frage nach Eigenlogik oder Verzahnung von Politik und Religion im
frithneuzeitlichen Europa. Von Luise Schorn-Schiitte und Robert von Frie-
deburg 2007 problematisiert, greift sie soziopolitische Zuginge unter Be-
riicksichtigung des Niederadels auf. Dabei wird allerdings die zentrale Fra-
gestellung nur ansatzweise auf den Zusammenhang zwischen adeligem
Standesbewusstsein, konfessionell-herrschaftlichen Herausforderungsla-
gen und christlichem Glauben heruntergebrochen.3° Dies erweist sich als
komplexer als auf den ersten Blick sichtbar. Denn der (alt-)europiische Adel

terkonfessionalitit — Transkonfessionalitit — binnenkonfessionelle Pluralitit. Neue
Forschungen zur Konfessionalisierungsthese (SVRG 201), 2003; TH. KAUFMANN /
A. ScuuBerT / K. voN Greverz (Hg.), Frithneuzeitliche Konfessionskulturen (SVRG
207/, 2008.

29 Fir Osnabriick vgl. HOFFMANN (s. Anm. 2), 192, mit dem Beispiel einer katholischen
Familie.

30 Dies geschieht eher bei R.G. AscH, Religiose Selbstinszenierung im Zeitalter der Glau-
benskriege. Adel und Konfession in Westeuropa (HJ 125, 2005, 67-100).
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besald zwei stets miteinander in ambivalentem Spannungsverhiltnis ste-
hende Legitimationsbasen: die religiose und die historische, d.h. die gottge-
wollte Ordnung, die im Zuge der Christianisierung realisiert wurde, sowie
die (pseudo-)historische, die sich im Rekurs auf romisch-heidnische Vorbil-
der niederschlug.

Versteht man moderne Adelsgeschichte als Teil der neueren Sozial-,
Politik- und Kulturgeschichte, ist ihr ein Eigengewicht in der Reforma-
tionsgeschichte einzurdumen. Sie ist ihr demnach nicht zuzuordnen. Viel-
mehr ist die Reformationsgeschichte als Teil der historischen Entwicklung
des alteuropiischen Adels zu begreifen. Reformations- wie auch Adelsge-
schichte werden dann gleichermafien als Teile der religionsgeschichtlichen
Entwicklung Alteuropas begriffen, die nicht erst mit der lutherischen Be-
wegung begann. Deutlicher gesagt: Die Adelsgeschichte muss sich auf die-
sem Wege vom Ballast konfessionalistischer Interessen und Perspektiven —
seien sie dogmatisch-systematischer, seien sie legitimatorischer Natur —
mit der Konsequenz befreien, dass die Perspektive des Niederadels ins Zen-
trum des Forschungsinteresses riickt, d.h. seine sich von anderen stindi-
schen Akteursgruppen unterscheidenden oder gar widerstreitenden Interes-
sen und Anliegen.3t

Solche Hinweise und Mahnungen sind gewiss nicht funktionalistisch-
sidkularistisch zu verstehen,3 im Gegenteil. Sie dienen gerade dazu, den
Blick zu weiten und der religits-spirituellen Komponente, die mit Adelig-
keit im alteuropdischen Christentum verbunden ist, zu entsprechen, um

31 Man denke bspw. nur an die in Europa weit verbreiteten lindlichen und stiddtischen
Kommunalisierungstendenzen, die den adeligen Beherrschungstendenzen im lokalen
Raum zuwiderliefen.

32 Es geht also gerade nicht — wie bei Weber, Durkheim oder Bourdieu — um eine Rollenre-
duktion von Religion — bspw. im Sinne der Legitimierung von sozialspezifischen Interes-
sen —, sondern um deren moglichst umfassende Gewichtung; vgl. P. BourDIEU, Das reli-
giose Feld. Texte zur Okonomie des Heilsgeschehens (Edition discours 11), 2000.
Weiterhin: A. HanN, Religion, Sikularisierung und Kultur (in: Sikularisierung, Dechris-
tianisierung, Rechristianisierung im neuzeitlichen Europa. Bilanz und Perspektiven
der Forschung [VMPIG 130], hg. v. H. LEHMANN, 1997, 17-31), hier besonders 19-21 mit
dem Hinweis auf Mangelhaftigkeit eines sidkularistisch-degenerativen, ausschlief3lich
an der Moderne ausgerichteten Verstindnisansatzes; M. WeiNzierL (Hg) Individualisie-
rung, Rationalisierung, Sidkularisierung. Neue Wege der Religionsgeschichte (WBGN 22),
1997, bes. 7.
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das Gewicht von Religion besser evaluieren und die Verzahnungen besser
definieren bzw. analysieren zu kénnen.33 Eine religionsgeschichtliche bzw.
religionssoziologische Profilierung der Adels- und Reformationsforschung
verschafft dartiber hinaus die Moglichkeit, sie stirker in das Konzept der
longue durée einzubetten, das beiden Forschungsgegenstinden entspricht,
zumal entsprechende Zuginge lingstens bekannt sind: Dietrich Gerhards
Alteuropa-Konzept, Pierre Chaunus Interpretation der »Temps de réfor-
mes«, Berndt Hamms »normative Zentrierung« oder die Konzeptionierung
der Zeitschrift fiir Historische Forschung durch Peter Moraw und Volker
Press, die Warnungen Moraws und Hartmut Boockmanns vor einer tiber-
triebenen Hirte-Annahme der Epochenschwelle um 1500 und nicht zuletzt
die vielfiltigen Forschungen von Klaus Schreiner. Sie alle stellen entspre-
chende heuristische Basen dar,34 die von Heinz Schilling bereits in die Ge-

33 Das meint auch, sich von traditionellen »Bezugspunkten« religios-konfessioneller Ent-
scheidungen - als solche nimmt Press die Furstenhofe, Riedenauer die Lehnsherren, Ver-
wandte und Freunde, Rupprecht (am Guttenberger Beispiel) schlicht nur politisch-recht-
liches bzw. 6konomisches Interesse im Niederadel an — nicht voreinnehmen zu lassen;
vgl. Press, Adel (s. Anm. 1), 331; RIEDENAUER (s. Anm. 1), 9f.15; K. RUuPPRECHT, Ritter-
schaftliche Herrschaftswahrung in Franken. Die Geschichte der von Guttenberg im
Spatmittelalter und zu Beginn der Frithen Neuzeit (VGFG 9/42), 1994, 274.

34 Vgl. D. GEraARD, Old Europe. A Study of Continuity, 1000-1800, 1981; P. CHAUNU, Le
temps des Réformes. La Crise de la chrétienté. L'Eclatement (1250-1550), 1975; P. Mo-
rRAW, Von offener Verfassung zu gestalteter Verdichtung. Das Reich im spiten Mittelalter
1250 bis 1490, 1989; H. BOOCKMANN, Stauferzeit und spites Mittelalter. Deutschland
1125-1517, 1987 (Studienausgabe Berlin 1994); B. HaAmM, Frommigkeit als Gegenstand
theologiegeschichtlicher Forschung. Methodisch-historische Uberlegungen am Beispiel
von Spitmittelalter und Reformation (ZThK 74, 1977, 464-497); DERrs., Das Gewicht
von Religion, Glaube, Frommigkeit und Theologie innerhalb der Verdichtungsvorginge
des ausgehenden Mittelalters und der frithen Neuzeit (in: Krisenbewusstsein und Krisen-
bewiltigung in der Frithen Neuzeit — Crisis in Early Modern Europe. FS H.-Ch. Rublack,
hg. v. M. HAGENMAIER / S. HoLTZ, 1992, 163-196); DERs., Reformation als normative
Zentrierung von Religion und Gesellschaft (JBTh 7, 1992, 241-279); DERs., Von der spit-
mittelalterlichen reformatio zur Reformation: der Prozefy normativer Zentrierung von
Religion und Gesellschaft in Deutschland (ARG 84, 1993, 7-81). Zu den Forschungen
Schreiners sei neben dem bereits genannten Beitrag (Laienfrommigkeit [s. Anm. 27], hier
5of, mit dem feinfithligen Hinweis auf das schwierig zu gewichtende Verhiltnis zwi-
schen Religion als Ausdruck sozialer Gegebenheiten und Religion als Ausdruck indivi-
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samtschau eingefithrt wurden,3s offenkundig jedoch wenig Nachhall fan-
den. Riickbesinnung tut insofern Not.

IIT Ausprdgungsfelder niederadeliger Frommigkeitspraxis
und Kirchlichkeitsvorstellungen in Spdtmittelalter
und Friiher Neuzeit

Die historische Exemplifizierung der oben formulierten Forschungskritik
erfolgt auf vier zentralen Feldern: der Theologie, dem Zusammenhang von
Bekenntnis und Identitit, der Ambivalenz von Adeligkeit und Ordens- bzw.
Klosterwesen sowie der (Patronats-)Pfarrei als Organisationseinheit der nie-
deradelig dominierten lokalen Religiositit. Alle diese Felder stellten fiir
den Niederadel zentrale Aspekte seiner religios-kirchlichen Eigenmacht
und seines Eigensinns dar.

1. Theologie

Das Verhiltnis zwischen Adel und christlicher Religion in Alteuropa war
ein antagonistisches. Das Christentum war eine adelsfeindliche Religion,
welche die Gleichheit aller Glaubigen postulierte und keine proadeligen
biblischen Referenzstellen bot, klare antifamiliire Tendenzen aufwies
(Mk 10,29; Lk 14,26; Mt 8) und mit seinem Individualisierungsimpetus die
sippenbasierte Herrschaftskonzeption von Adeligkeit negierte. Akzeptabel
wurde das Christentum fiir den Adel erst, als er es sich seit dem 6./7. Jahr-

dueller Sinngebung und Autonomie) auch auf die in den folgenden Anmerkungen ge-
nannten Arbeiten verwiesen.

35 Vgl. H. ScHILLING, Reformation — Umbruch oder Gipfelpunkt eines Temps des Réfor-
mes? (in: Die frithe Reformation in Deutschland als Umbruch. Wissenschaftliches Sym-
posion des Vereins fiir Reformationsgeschichte 1996 [SVRG 199], hg. v. B. MOELLER,
1998, 13-34); DERs., Neue Welten und die Spaltung der Kirche — die »Zeit der Reforma-
tionen« (in: Das Jahrtausend im Spiegel der Jahrhundertwenden, hg. v. L. GALL, 1999,
205-240); DERs., Vita religiosa des Spitmittelalters und frithneuzeitliche Differenzie-
rung der christianitas — Beobachtungen zu Wegen und Friichten eines Gesprichs zwi-
schen Spatmittelalter- und Frithneuzeithistorikern (in: Vita Religiosa im Mittelalter.
FS K. Elm zum 70. Geburtstag [BHSt.OS 31, XIII], hg. v. EJ. FELTEN / N. JASPERT, 1999,
787-796); DERs., Die neue Zeit. Vom Christenheitseuropa zum Europa der Staaten. 1250

bis 1750, 1999, 456-514.
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hundert aneignete.3¢ Um die Jahrtausendwende vollzog sich im Kontext der
Begriffsprigung der nobilitas Christi, nobilitas Mariae und nobilitas sanc-
torum die Ausformung »einer adeligen Frommigkeit, die zwischen der Ei-
genart des weltlichen Adels und dem Wesen des menschgewordenen Got-
tessohnes Affinititen und Analogien herstellte.«37 Mit dem Eintritt der
kontinentalen Gesellschaften in ihre alteuropidische Phase, spitestens mit
der hochmittelalterlich-scholastischen Theologie war die Eminenz bzw.
Sonderstellung des Adels in Gesellschaft und Kirche theologisch und allen
innerkirchlichen Diskursen zum Trotz3® begriindet und stabilisiert. Nicht
zuletzt die Interpretation des paulinischen Gebotes zum Schutz der Familie
(1Tim 5,8) flankierte diese Entwicklung und bot eine hervorragende Legiti-
mationsbasis. Sie kntipfte zugleich an das romische familia-Modell und die
pater-familias-Konzeption an, die das Familienoberhaupt in der Rolle eines
Verwalters des Hauskultes sah.39 Solche Legitimationsmoglichkeiten bo-
ten hinreichend Gelegenheit, hochadelige Familien mit Heiligkeit zu ver-
binden oder die lokale Herrschaft franzosischer Niederadeliger im 9. Jahr-
hundert mit dem Gottesgnadentum zu begriinden.4°

Der Paradigmenwechsel der hochmittelalterlich-scholastischen Theo-
logie weg vom Ausgeliefertsein der passiven Menschenkreatur gegentiber
dem strafenden Gott hin zur Eigenursichlichkeit menschlichen Tuns bot

36 Wobei einzurdumen ist, dass mit dieser Formulierung die Priexistenz des Adels voraus-
gesetzt wird, obgleich eine solche fiir das Frankenreich zu diesem Zeitpunkt nicht gesi-
chert ist.

37 SCHREINER, Laienfrommigkeit (s. Anm. 27), 68.

38 Vgl. K. SCHREINER, Zur biblischen Legitimation des Adels. Auslegungsgeschichtliche
Studien zu 1. Kor. 1, 2629 (ZKG 85 [= 4. Folge 23], 1974, 317-357), 323-325.328-330.
Vgl. auch A. ANGeNENDT, Geschichte der Religiositat im Mittelalter, 1997, 343 mit dem
Bonmot: »Es gehort zu den Uberraschungen der mittelalterlichen Bibelauslegung, dafl
gerade das deutlichste Wort, mit dem im Neuen Testament eine adlige Sonderstellung
abgelehnt wird, in eine den Adel bestitigende Aussage umgedeutet werden konnte. «

39 Vgl.]J. Rurkg, Die Religion der Rémer. Eine Einfiihrung, 2001, 14-16.20-22.

40 Vgl. H. FicHTENAU, Biographisches zu den Beziehungen zwischen Osterreichern und
Franzosen im Mittelalter (MIOG 70, 1962, 1-28), 122—-124. Zur Frage der Angemessen-
heit des Niederadelsbegriffs vor dem 13. Jahrhundert vgl. W. HECHBERGER, Adel, Minis-
terialitit und Rittertum im Mittelalter (EDG 72), 22010, 101-104.107-111; DERs., Adel
(s. Anm. 6), 448-468.
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weiteren Anlass, die Sonderstellung des Adels zu festigen und seine Gestal-
tungsambitionen im lokalen Kirchenraum zu untermauern. Hierzu musste
der Adel kein elaboriertes theologisches Verstindnis besitzen, es gentigte
die von der Scholastik generierte theologische Atmosphire und deren ge-
samtgesellschaftliche Transformation.4:

Die lutherische Lehre bestitigte und verfestigte die bis dahin etablierte
Rolle des Niederadels. Entscheidend war hierfiir weniger Luthers Adels-
schrift des Jahres 1520. Diese war polemischen Charakters, versammelte
antikirchlich-antipdpstliche Invektiven und richtete sich eher an Kaiser
und Fiirsten denn an den Niederadel.4> Immerhin konnte auch er sich an-
gesprochen fithlen — als Amtmann Gottes, also als Obrigkeit — und sich
sowohl in Luthers kirchenkritischer Haltung als auch in seinen Beschwer-
den uber die allgemeine gesellschaftliche Unordnung — bspw. die Kleider-
ordnung — wiederfinden. Viel eher aber mochten ihm die in Luthers Frei-
heitstraktat entfalteten drei Kernideen des Reformators interessieren:
Der Christ sei jedermanns Knecht und aller Welt untertan; der Christ sei
ein freier Herr aller Dinge und niemandem untertan; und schlieflich: Den
Christen leite das individuelle Gewissen als alleinentscheidende Instanz.
Alle drei Ideen bertihrten das niederadelige Selbstverstidndnis, schuf es doch
neue Legitimationsmoglichkeiten, um sich gegeniiber den Fiirsten zu dis-
tanzieren, die eigenen Untertanen zu kontrollieren und dies mit dem eige-
nen Gewissen und der Verantwortung vor Gott zu rechtfertigen. Die neue
Freiheit des Christenmenschen entsprach dem traditionellen, im zweiten
Jahrzehnt des 16. Jahrhunderts bereits laut vertretenen Postulat von der
(nieder-)adeligen Freiheit. Die aus der lutherischen Lehre resultierende pro-
testantische Theologie und die Regentenlehren der nachfolgenden Jahr-
zehnte spielten dem Niederadel gleichermaflen in die Hinde: die Verant-
wortung der christlichen Magistrate, der Gestaltungsauftrag des Einzelnen,
die Kirche als anthropogenes, zeitbedingtes und zeitliches Phinomen, die
Unmoglichkeit absoluter Wahrheiten und grundsitzlicher Losungen, die

41 Ein Beleg fiir die direkte Umsetzung dieses Prozesses vor Ort wird sich nicht erbringen,
eher aus den niederadeligen Aktivititen bspw. im Pfarrkirchenwesen indirekt erschlie-
Ben lassen. Zu der daraus resultierenden Frommigkeitspraxis vgl. Kap. 4.

42 Vgl. Ta. KAUFMANN, An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung (Kommentare zu Schriften Luthers 3), 2014.
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Betonung individuellen und situativen Handelns.43 Damit war die Rolle des
Niederadels einmal mehr theologisch gefestigt, vielleicht sogar stirker
denn je. Hatte er im Spitmittelalter erleben miissen, wie seine Position
durch die herrschaftliche Verfiigungsexpansion bzw. -intensivierung der
Fursten nicht zuletzt auf dem kirchlichen Sektor tangiert wurde, 44 werte-
ten die lutherische Lehre und die aus ihr resultierenden Regentenlehren
seine Rolle als christliche Obrigkeit neben den Fiirsten direkt auf. Das lu-
therische Deutungsangebot liefd aus seiner prekiren Position eine prioritire
werden, weil es die Verantwortung und das Vorbild des Herren und Patrons
einforderte. Gesucht war nun explizit der -Bekenner< und Schiitzer des rei-
nen Evangeliums, nicht mehr der Pfriindenjiger und Pfriindeninhaber, des-
sen Handeln die Welt — d.h. die Menschen und ihr unmittelbares Umfeld -
nachhaltig beeinflussen und verindern sollte. Ein solcher theologischer
Ansatz blieb allerdings kein protestantisches Spezifikum des Reformati-
onszeitalters. Eine dhnlich individualisierte, auf Christus zentrierte Spiri-
tualitit fand sich in der Exerzitienlehre des Jesuitenordens und seines
Griinders Ignatius von Loyola, und dhnlich wie jene fufte auch diese auf der
devotio moderna.ss

2. Bekenntnis und Konversion als Performationsakte
adeliger Identitdt

Vor diesem Hintergrund gewannen Bekenntnis und Individualitit eine
neue Qualitdt und Gestaltungskraft fiir den Niederadel. Vollig neu war das
Phinomen adeligen Bekennertums allerdings keineswegs, eher handelte es
sich um Grundelemente adeligen Herrseins bzw. Akte individueller oder

43 Vgl. SANDL (s. Anm. 15), 60-62.158-160.225-230.395—407.

44 Allgemein vgl. M. BorGorTE, Die mittelalterliche Kirche (EDG 17), 1992, 28f.136f;
M. Scuutzg, Firsten und Reformation. Geistliche Reformpolitik weltlicher Firsten vor
der Reformation (SuR NR 2), 1991; P.-M. HanuN, Kirchenschutz und Landesherrschaft
in der Mark Brandenburg im spiten 15. und frithen 16. Jahrhundert (JGMOD 28, 1979,
179—280); D. STIEVERMANN, Landesherrschaft und Klosterwesen im spitmittelalterli-
chen Wiirttemberg, 1989.

45 Vgl. G. MaARroN, Ignatius von Loyola. Mystik — Theologie — Kirche, 2001, 201-231.
270-281; H. SCHILLING, Luther, Loyola, Calvin und die europidische Neuzeit (ARG 85,
1994, 5-371).
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gruppenbasierter Autonomisierung im religiosen Raum, wie sie der Chris-
tianisierungsgeschichte an sich eigenttimlich ist. Christianisierungsge-
schichte und kirchliche Neuqualifikation gingen vom Adel aus oder mit
massivem adeligen Engagement als Akte offentlicher Selbstinszenierung
und herrschaftlicher Demonstration einher. Dies galt jedenfalls fiir die
hochmittelalterlichen Reformbewegungen und die sie begleitenden Klos-
terentwicklungen.46 Die Hirsauer Klosterreform stand im Kontext einer
breiten Akzeptanz im gesamten Adel, sich von der Welt ab- und dem erneu-
erten monastischen Leben zuzuwenden.47 Ausgangspunkt war dabei der
von den Reformklostern dem Adel vermittelte Blick auf die negativen Fol-
gen des Figenklosterwesens und der schlechten Fundierung solcher Ge-
meinschaften. In Sorge um ihr individuelles und das familidr-dynastische
Heil 6ffneten sich viele Adelige diesem Anliegen und erhielten im Gegen-
zug das Recht, ihre Grablegen in den Klosterkirchen zu finden, durch die
Fiirbitte starker Klostergemeinschaften am Ende ihres Lebens Seelenheil zu
erlangen, gar selbst den Monchshabit nehmen zu diirfen - also in den Heils-
stand zu gelangen — und in die grofle Gebetsgemeinschaft aufgenommen zu
werden.48 Parallel dazu nahm die Zahl bevorzugt Niederadeliger und ganzer
niederadeliger Familien zu, die dem weltlichen Leben entsagten und die

46 Bei genauerer Betrachtung konnte man dies allerdings auch schon fur die Christianisie-
rung von Teilen des sichsischen Adels im 8. Jahrhundert annehmen, wiewohl hierfiir ge-
wichtige Fragen hinsichtlich der Existenz eines solchen Adels und der Performativitit
seines Handelns im Raum stehen; vgl. H.-D. Kanut, Randbemerkungen zur Christianisie-
rung der Sachsen (in: Die Eingliederung der Sachsen in das Frankenreich [WdF 185], hg. v.
W. LAMMERS, 1970, 502—526).

47 Vgl. H. Jakoss, Die Hirsauer. Thre Ausbreitung und Rechtsstellung im Zeitalter des In-
vestiturstreites (KHAD 4), 1961; J. WorLAscH, Reform und Adel in Burgund (in: Investi-
turstreit und Reichsverfassung [VKAMAG 17], hg. v. J. FLECKENSTEIN, 1973, 277-293);
L. Fenske, Adelsopposition und kirchliche Reformbewegung im 6stlichen Sachsen
(VMPIG 47), 1977, 222-292. Generell zu den Reformkldstern und deren Beziehungen
zum Adel vgl. M. BorGOLTE, Sozialgeschichte des Mittelalters. Eine Forschungsbilanz
nach der deutschen Einheit (HZ Beiheft 22), 1996, 313-322; HECHBERGER, Ministerialitit
(s. Anm. 40), 89—91.

48 Vgl. K. SCHREINER, Vom adligen Hauskloster zum »>Spital des Adels.. Gesellschaftliche
Verflechtungen oberschwibischer Benediktinerkonvente im Mittelalter und in der fri-
hen Neuzeit (RoJKG 9, 1990, 27-54), 32f.
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Monchskutte nahmen.49 Diese Form der Adelsbekehrung resultierte aus
der aktiven Suche nach Seelenheil in bewusster Neuprofilierung zeitgenos-
sischer Definitionen, Auffassungen und Praktiken adeliger Tugendhaftig-
keit sowie angesichts der politisch-kirchlichen Wirren in der Folge des
Investiturstreits des spiten 11. und frithen 12. Jahrhunderts. Die Reform-
kloster der Hirsauer Observanz wurden so einerseits zu Ausweichpunkten
des Adels in der Zeit der innerkirchlichen und binnenadeligen Ausein-
andersetzung, andererseits zu Objektivierungen der Parteinahme fiir die
papstliche Reformpartei gegen die kaiserliche Seite. Sie tiberwanden zu-
gleich als Mischkonvente sozial-stindische Grenzen. Sie avancierten zwar
in ihrer personellen Zusammensetzung mit der Zeit zu Adelsklostern, de-
finierten jedoch die monastische Adeligkeit nicht aufgrund familidrer Her-
kunft, sondern aufgrund der individuellen Tugendhaftigkeit und dem Eifer
des Einzelnen.

In dhnlicher Weise lassen sich derartige Konversionsphinomene auch
bei den spektakuldren Ordensneugriindungen des Hochmittelalters ausma-
chen. Der Griindung des Zisterzienserordens um Robert de Molesme, Ste-
phan Harding und Bernhard de Fontaines-lés-Dijon — besser bekannt als
Bernhard von Clairvaux —, der 1113 mit dreiflig Verwandten um Aufnahme
in die neue Gemeinschaft von Citeaux bat, lag sowohl das Streben nach ge-
nauerer Einhaltung der Benediktsregel als auch die bewusst-demonstrative
Abkehr von der Adelswelt zugrunde. Ein Ausweis dafiir war die Verengung
der Sozialkontakte auf wenige Personen mit intensiveren Beziehungen.s°
Gleiches lisst sich bei der Griindung des Pramonstratenserordens durch

49 Vgl. H. GRuNDMANN, Adelsbekehrungen im Hochmittelalter: conversi und nutriti im
Kloster (in: Adel und Kirche. FS G. Tellenbach, hg. v. J. FLECKENSTEIN / K. SCHMID, 1968,
325-345) (Wiederabdruck in: Dgrs., Ausgewihlte Aufsitze I, 1976, 125-149); J. WoL-
LASCH, Parenté noble et monachisme réformateur. Observations sur les »conversions«
a la vie monastique aux Xle et XlIle siecles (RH 104, 264/1, 1980, 3-24); P. DINZEL-
BACHER, Sozialgeschichte, Psychohistorie und Mentalititsgeschichte. Am Beispiel kol-
lektiver Bekehrungen hochmittelalterlicher Adeliger (in: Die Psychohistorie des Er-
lebens [Psychohistorische Forschungen 2], hg. v. R. FRENKEN / M. RHEINHEIMER, 2000,
105-162); SCHREINER, Hauskloster (s. Anm. 48), 33 Anm. 13; HECHBERGER, Ministeriali-
tit (s. Anm. 40), 89-91.

50 Vgl. P. DINZELBACHER, Bernhard von Clairvaux. Leben und Werk des berithmten Zister-
ziensers, 1998, 15-21; J. OBERSTE, Die Zisterzienser, 2014, 19—45.
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Norbert von Xanten — urspriinglich von Gennep — beobachten. Unter dem
Eindruck eines personlichen Bekehrungserlebnisses und angesichts der Re-
formunwilligkeit der Stiftskanoniker von Xanten fithrte Norbert von Gen-
nep 1115 ein Eremitendasein, das er drei Jahre spiter aufgeben musste und
das ihn nach seiner Wanderpredigertitigkeit und der Sammlung von nieder-
adeligen Mitstreitern schlief{lich in Prémontré bei Laon 1120 eine neue
Kanonikergemeinschaft griinden lief3. Sie richtete sich explizit an den Nie-
deradel und fand dort auch entschiedenen Zuspruch. So beschloss Graf
Gottfried von Cappenberg 1121 zusammen mit seinem Bruder, den Ehe-
frauen und Schwestern, die Monchskutte zu nehmen.s:

An weiteren Beispielen liefde sich eine solche Bekehrungs- und Beken-
nerkultur im hochmittelalterlichen Niederadel geschlechtsiibergreifend
belegen. Fur den vorgestellten Zusammenhang ist die Erkenntnis entschei-
dend, dass ein bewusstes Entdecken Gottes im Sinne der Entwicklung einer
individuellen Theologie, eine daraus resultierende Umkehr — Konversion —
und ein demonstratives Bekenntnis fiir den Niederadel am Beginn des
16. Jahrhunderts gewiss keine neuartigen Phinomene waren, sondern als
Teil der adeligen Kultur und adeligen Verhaltens verstanden werden konn-
ten. Ein solcher Vorgang verband sich nimlich mit dem adeligen Selbstver-
stindnis, Herr tiber sich und seinen Lebensweg zu sein und damit auch - bei
allen Chancen und Risiken - die Definitionskriterien von Adeligkeit bzw.
christlicher Tugendhaftigkeit im Rahmen der vorgegebenen kirchlichen
Dogmatik fiir die eigene Person bestimmen zu konnen. Wie wenig eine sol-
che Einstellung tiber Jahrhunderte hinweg verloren ging, erwies sich an der
Griindung des Jesuitenordens durch den baskischen Hidalgo Ignatius von
Loyola: Seine Konversion 1521/22 erfolgte im Angesicht einer schweren

5T Vgl. GRUNDMANN (s. Anm. 49), 142-144; K. ELM, Art. Norbert von Xanten (LMA 6, 1993,
1233-1235); N. BEWERUNGE, Der Ordenseintritt des Grafen Gottfried von Cappenberg
(AMROKG 33, 1981, 63-81). Exemplarisch weiterhin vgl. TH. DOEPNER, Das Primonstra-
tenserkloster Altenberg im Hoch- und Spitmittelalter. Sozial- und frommigkeitsge-
schichtliche Untersuchungen (Untersuchungen und Materialien zur Verfassungs- und
Landesgeschichte 16), 1999, 150-165; S. PETERSEN, Die stiddeutschen Primonstratenser-
stifte. Anfinge — regionale Vernetzung — Kurienkontakte, 2008; G. WieLAND, Gemein-
schaften im Wandel. Der Weiflenauer Konvent vom 12. bis zum 19. Jahrhundert (in:
850 Jahre Primonstratenserabtei Weilenau: 1145-1995, hg. v. H. BINDER, 1995, 119-179).
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Kriegsverletzung in bewusster Absetzung von den Mafistiben der zeitge-
nossischen Adelswelt, aber in Ubernahme adeliger Tugendkriterien in eine
christozentrische, auf das Individuum und dessen Selbsterkenntnis gerich-
tete Spiritualitit, die nicht zuletzt gezielt den Adel ansprechen sollte.s2
Daraus ergibt sich zweierlei Erkenntnis: Das evangelisch-christozentrische
Bekennertum der Reformationszeit besaf$ in doppelter Weise eine altgliu-
bige Entsprechung: als Parallele zum reformkatholischen, spiter dezidiert
gegenreformatorischen Spektrum der westlich-romischen Christenheit
und als frithneuzeitliche Parallele zur hochmittelalterlichen Adelskonver-
sion. Fiir beide Parallelen war der Aspekt der Autonomisierung des Indivi-
duums gleich in welchem Grad und unabhingig von den gesellschaftlichen
Implikationen erheblich. Im Unterschied zur hochmittelalterlichen Adels-
konversion fihrte die lutherische Lehre jedoch nicht mehr zu Ordensneu-
grindungen — dies nur im romisch-katholischen Spektrum -, sondern als
Konsequenz aus einer individualisierten Theologie zur Profilierung eines
individualisierten Bekennertums, das sich in der Laiengemeinde entfaltete,
weil es dieser verpflichtet war. Gleichermaf3en stellte die Rekonversion
zwar einen bedeutsamen binnensozialen Vorgang in den jeweiligen Nieder-
adelsformationen dar, der jeweils im Detail und lange Zeit abgewogen
wurde. Er war jedoch keineswegs anstoflig, allein weil es sich bei der kon-
fessionellen Alteritit im Niederadel um eine akzeptierte Grofie handelte:
Mochte der reichsritterschaftlich-katholische Adel Schwabens in den
1550er Jahren seine Tochter den protestantischen Kraichgauer Standesver-
wandten nicht zur Heirat geben, so akzeptierte man sie doch stindisch,
wihrend die konfessionsverschiedenen Mitglieder der Mittelrheinischen
Reichsritterschaft seit jeher miteinander als christliche Briidder umgin-
genss —eine in Polens4 und Ungarnss wenigstens bis zur Wende vom 16. zum

52 Vgl. MARON (s. Anm. 45), 70-83.210-213.

53 Vgl. Press, Adel (s. Anm. 1), 359 mit Anm. 106; JENDORFF, Reformatio (s. Anm. 2), 289f.

54 Vgl. M. Ruopg, Wahlkonigtum und Stidndepolitik. Adelsdemokratie oder Magnaten-
oligarchie? (in: Polen in der europdischen Geschichte. Ein Handbuch in vier Binden, Bd. 2
[Lieferung 3/4]: Frihe Neuzeit, hg. v. H.-]. BOMELBURG, 2011, 205-217); Dits., Der Adel,
die Kronlidnder und die Reichspolitik (in: aaO., 239-249); K. FrRieDRICH, Von der religio-
sen Toleranz zur gegenreformatorischen Konfessionalisierung: Konfessionelle, regionale
und stindische Identititen im Unionsstaat (in: aa0O., 251-289); M.G. MULLER, »Nicht fiir
die Religion selbst ist Confoderation inter dissidentes gemacht ...« Bekenntnispolitik
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17. Jahrhundert gleichermafen praktizierte Umgangsart. In anderen Adels-
familien wurde den Ehekontrahenten der Konfessionsstand per Ehepakt zu-
gesichert.s¢

3. Adeligkeit, Ordenswesen und Klosterwelten

Die engen Bindungen zwischen Adel und Klostern war urspriinglich nicht
selbstverstindlich. An kaum einer anderen Stelle l4sst sich der Zusammen-
hang zwischen Christianisierung des Adels und Aneignung der christlichen
Kirche durch den Adel besser verdeutlichen als an diesem Phinomen.

Der ursprungliche monastische Gedanke widersprach adeligem Den-
ken. Briiderliche Gleichheit, Abwendung von der Welt, Spiritualisierung
und humilitas-Gedanke konnten zunichst den adeligen Werten — Stan-
desgesetz, Privilegierung, Naturgegebenheit sozialer Ungleichheit — nicht
entsprechen. Erst langsam, im Zuge der von den monastischen Gemein-
schaften betriebenen Christianisierung und der damit verbundenen Ent-
wicklung von einem urspriinglich elitir-exklusiven Klosterwesen hin zu
dessen unaufldslicher Verklammerung mit der nicht-monastischen Welt,
stellten sich Aquivalenzen ein — man denke nur an die partielle Kongruenz
der Evangelischen Rite und der im 11. Jahrhundert bewusst christlich pro-
filierten Adelsideale.s” Attraktiv wurden Orden und Kloster, weil der Adel
sie sich aneignen konnte: spirituell, weil die Ordensgemeinschaft und das

und Respublica-Verstindnis in Polen-Litauen (in: Aspekte der politischen Kommunika-
tion im Europa des 16. und 17. Jahrhunderts: politische Theologie — Res Publica-Ver-
stindnis - konsensgestiitzte Herrschaft [HZ, Beiheft N.R. 39], hg. v. L. SCHORN-SCHUTTE,
2004, 311-328).

55 Hier gilt es allerdings die tiberaus starke Stellung der Magnaten innerhalb der ungarisch-
trikonfessionellen Adelsgesellschaft zu beachten; vgl. M. Fata, Ungarn, das Reich der
Stephanskrone, im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisierung. Multiethnizi-
tit, Land und Konfession 1500 bis 1700 (KLK 60), 2000, 174-228.

56 Was nicht bedeutete, dass zuweilen an konfessionellen Fragen — gerade in landespoliti-
schen Konfliktsituationen bspw. in der Oberpfalz der endenden 1620er Jahre — solche
Ehen scheiterten oder ganze Familien auseinanderbrachen; vgl. HOFFMANN (s. Anm. 2),
189f; W. Z1eGLER, Die Rekatholisierung der Oberpfalz (in: Ders., Die Entscheidung deut-
scher Liander fir oder gegen Luther. Studien zu Reformation und Konfessionalisierung
im 16. und 17. Jahrhundert. Gesammelte Aufsitze [RST 151], 2008, 274-300), 289f.

57 Vgl. S. VETTA, Europiische Kulturgeschichte. Eine Einfithrung, 2007, 237-239; M. KEEN,
Das Rittertum, 1999, 18-24.
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Klosterleben ihn dem heilsméfdigen status perfectionis und damit dem See-
lenheil ndher brachte und also ein Klosterleben aus christianisierter Adels-
sicht prestigetrichtig sein konnte; kirchlich, weil er Zugriff auf die Orga-
nisationsformen und damit die spirituellen Herrschaftsriume erhielt;
herrschaftlich, weil er durch Fundierung und/oder Vogteirechte die kloster-
lichen Institute kontrollieren und lenken konnte. Dies galt {iberdies nicht
nur fur die alten, benediktinischen Kloster bzw. Klosterverbiande und deren
(zisterziensische oder primonstratensische) Reformableger, sondern auch
fur die qualitativ neuartigen Griindungen, die auf den sozio6konomischen
Wandel seit der Jahrtausendwende reagierten. Die Mendikantenorden fan-
den ihre Unterstiitzer nicht nur bei den stidtischen Kaufleuten und den Pa-
triziern, sondern auch im niederen Landadel.s8

An allen Ordensgrindungen besafl der (Nieder-)Adel seinen grofleren
oder bescheideneren Anteil, nicht zuletzt weil er die 6konomischen In-
teressen der Eigentiimerelite Alteuropas bediente bzw. rechtfertigte.s Die
Problematik dieser fiir beide Seiten fruchtbaren Beziehungen erwies sich
schnell und dauerhaft und nicht allein im 10./11. Jahrhundert, als das ade-
lige Eigenkloster unter gesellschaftlich-spirituellen Beschuss geriet. Denn
die adelige Forderung von Klostern — gleichgiiltig ob mit oder ohne reforma-

58 Vgl. L. BAUER / H. MaT1s, Geburt der Neuzeit. Vom Feudalsystem zur Marktgesellschaft,
1988, 149-159; J. LE Gorr, Die Geburt Europas im Mittelalter, 2007, 159-162.189-209,
bes. 206; DErs., Wucherzins und Héllenqualen. Okonomie und Religion im Mittelalter,
1988; DeRs., Auf der Suche nach dem Mittelalter. Ein Gesprich, 2004, 67-92; K. ELM, Re-
form- und Observanzbestrebungen im spitmittelalterlichen Ordenswesen. Ein Uber-
blick (in: Reformbemiihungen und Observanzbestrebungen im spitmittelalterlichen Or-
denswesen [BHSt.OS 14, VI|, hg. v. DERrs., 1989, 3-19); DERs., Die Bedeutung historischer
Legitimation fur Entstehung, Funktion und Bestand des mittelalterlichen Ordenswesens
(in: Herkunft und Ursprung. Historische und mythische Formen der Legitimation [Ak-
ten des Gerda-Henkel-Kolloquiums 1991], hg. v. P. WUNDERLI, 1994, 71-90). Zur aufler-
italienischen Griindung von Mendikantenkldstern und deren Beeinflussung vgl. D. STIE-
VERMANN, Griindung, Reform und Reformation des Frauenklosters zu Offernhausen.
Der Dominikanerinnenkonvent Gnadenzell im Spannungsfeld zwischen Stifterfamilie
und Landesherrschaft (ZWLG 47, 1988, 149-202).

59 Vgl. K. ScHREINER, MoOnchsein in der Adelsgesellschaft des hohen und spiten Mittel-
alters. Klosterliche Gemeinschaftsbildung zwischen spiritueller Selbstbehauptung und
sozialer Anpassung (HZ 248, 1989, 557-620), 565-567; DERrs., Hauskloster (s. Anm. 48),
31f.
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torischem Impetus — schuf Abhingigkeiten, aus denen die monastischen
Gemeinschaften sich kaum l6sen konnten. Die Kloster wurden auf diese
Weise in die Spannungsfelder der Adelswelt eingebunden, auf die angemes-
sen zu reagieren war und die ihre Handlungsspielriume einschrinkten bzw.
die Frage nach der Durchsetzbarkeit des monastischen Grundgedankens
aufwarfen. Prominent, aber nicht erst im 15. Jahrhundert, klagten die Kon-
vente Uber die alltidgliche Prisenz der Familienangehorigen adeliger Kon-
ventualer, tiber die perverse Auslegung der Ordensregeln, tiber die erzwun-
gene Einbindung in Adelskonflikte, tiber die Reformunwilligkeit adelig
dominierter Kloster. Adelige Wertehaltungen und ordensinterne Reform-
interessen prallten teilweise ungebremst und unverséhnlich aufeinander,
wobei gewalttitiger Widerstand gegen Reformer nicht untiblich und die
theologische Rechtfertigung beider Positionen nebst entsprechender Schma-
hungen selbstverstindlich waren. Dies war auch das Ergebnis des histori-
schen Prozesses, in dessen Verlauf sich das adelige Eigenkloster mit Hilfe
des Adels zum Reformort entwickelt hatte, um von diesem Punkt aus zum
»Spital des Adels« zu mutieren.¢°

Was sich aus Sicht des reformwilligen Teils des — vornehmlich benedik-
tinischen — Ordensklerus im Spatmittelalter als Degenerationsprozess dar-
stellte, musste aus Adelsperspektive als Enteignungsprozess erscheinen.
Das 15. Jahrhundert war fiir den Niederadel auch im monastischen Bereich
ein prekires Zeitalter. Die Kloster waren zwar Spitiler des Adels geworden,
aber keine Ruherdume mehr, sondern Kampfzonen. Die von den Reformern
aus Melk und Bursfeld vorgetragenen Forderungen besafien in ihren Kon-
sequenzen uniibersehbar adelsfeindlichen Impetus. Darin wurden sie al-
lerdings keineswegs von den Landesherrn uneingeschriankt mitgetragen,
selbst wenn diese reformfreundlich gesinnt waren und reformerisch han-
delten. Es gab gentigend reformorientierte Landesherren, die sich um die
stindischen Belange des Niederadels und den Erhalt seiner Spitiler bemiih-
ten.¢r Nichtsdestotrotz wurde im Spatmittelalter auf dem Feld der Kloster-

60 Vgl. SCHREINER, Monchsein (s. Anm. 59), 595f mit Anm. 90, 610-615.

61 So etwa der Herzog von Kleve 1491 im Falle des niederadelig dominierten Klosters
Deutz, das er reformiert, aber dem Adel erhalten wissen wollte; vgl. O.R. REDLICH, Jii-
lich-Bergische Kirchenpolitik am Ausgange des Mittelalters und in der Reformations-
zeit. Bd. 1: Urkunden und Akten 1400-1553 (PGRGK 28), 1907, Nr. 88.
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reform abermals ein Adeligkeitsdiskurs gefiithrt, der ein altes Thema -
die Prioritit individueller oder stindischer Tugendhaftigkeit — problemati-
sierte.

Der davon tangierte Niederadel reagierte auf zweierlei Weise: mit ge-
schickter Erhaltungstaktik oder Distanzierung vom monastischen Leben.
In der ersten Variante verzogerte er die Reformen der Bursfelder oder eig-
nete sie sich an, um seine stindische Position gegentiber nicht-adeligen In-
vasoren zu erhalten oder sogar auszubauen bzw. sie nach Jahrzehnten wie-
derzuerlangen.s> Ebenso modisch, wenn auch nicht immer erfolgreich, war
die Pfriindenverteidigung durch Umwandlung benediktinischer Kloster in
Kanonikerstifte.63 Die zweite Umgangsvariante lisst auf den ersten Blick
erstaunen: das wachsende Desinteresse bei bestimmten Adelsfamilien und
die damit einhergehende Distanzierungs- oder gar Riickzugstendenz. Sie
duflerte sich in der Klage tiber die Schidigung des Adels durch die Kloster
und den Rechtsverlust von Adeligen trotz ihrer Stiftungsverdienste, aus de-
nen sie ein Nutzungsrecht ableiteten. Sie schlug sich auch in einer Minde-
rung der Zahl adeliger Konventualer und Dignitidre sowie einem schwin-
denden spirituellen Interesse an den Konventen nieder.64 Der Verzicht auf
solches Engagement war demnach bereits vorreformatorischen Ursprungs
und generierte Einstellungsinderungen, die mit der lutherischen Lehre ein

62 Vgl. SCHREINER, Monchsein (s. Anm. 59), 601-605 (mit dem Beispiel der Abtei Tegern-
see); HOFFMANN (s. Anm. 2), 93—96 (mit Beispielen Osnabriicker Kloster); E.-U. HAMMER,
Monastische Reform zwischen Person und Institution. Zum Wirken des Abtes Adam
Meyer von Grof3 St. Martin in Kéln (1454-1499) (VMPIG 165), 2001 (mit Beispielen fiir
den rheinisch-niederlindischen Raum).

63 Exemplarisch seien genannt: L. UNGER, Die Reform des Benediktinerklosters St. Mi-
chael bei Bamberg in der 2. Hilfte des 15. Jahrhunderts (Historischer Verein Bamberg,
Beiheft 20), 1987; A. JENDORFF, »Dem Eisenhut dienen, aber unter dem Bischofshut woh-
nen«. Niederadel und Landesherrschaft im Hochstift Fulda und im Hessen der Frithen
Neuzeit (HJLG 62, 2012, 83-124), 92-97; J. ZELLER, Die Umwandlung des Benediktiner-
klosters Ellwangen in ein weltliches Chorherrenstift (1460) und die kirchliche Verfas-
sung des Stifts (Wiirttembergische Geschichtsquellen 10), 1910; R. ScamID, Die Abtei
St. Alban vor Mainz im hohen und spiten Mittelalter. Geschichte, Verfassung und Besitz
eines Klosters im Spannungsfeld zwischen Erzbischof, Stadt, Kurie und Reich (BGSM
30), 1996, 244—274; SCHREINER, Hauskloster (s. Anm. 48), 42-44.

64 Vgl. SCHREINER, Ménchsein (s. Anm. 59), 614f.
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neues theologisches Fundament erhielten. Seitdem war die grundsitz-
liche Abwendung vom monastischen Gedanken nicht mehr nur denkbar,
sondern auch biblisch-theologisch begriindbar und gerechtfertigt. Luthers
Lehre stiefl bei jenen niederadeligen Standesgenossen auf besonderes Wohl-
wollen, die zwar standesmiflig Anlass und Gegenstand der Monchskritik
waren, die aber ohnehin nicht mehr umfangreich am alten Pfriinden- und
Heilssystem partizipierten, sei es, weil sie darin keinen spirituellen und/
oder materiellen Sinn mehr sahen, sei es, weil sie keinen Zugang mehr zu
den Pfriinden bekommen hatten.

Die vielerorts landesherrlich betriebene Klosterpolitik der Reforma-
tionszeit war demnach keine Revolution, vielmehr eine aus den vorausge-
gangenen Entwicklungen erwachsene, systemlogische Fortentwicklung,
die allerdings das Gesamtsystem neu qualifizierte. Die Sidkularisation zu-
gunsten des fiirstlichen Fiskus, die Verwendung fiir schulische, universi-
tire oder Fursorgebelange, der Verkauf oder die Verlehnung von Kirchengut
an niederadelige Familien, die Transformation von Klostern in Adelsstifte
mit und ohne religiosen Charakter — all dies stellte eine Radikalisierung der
furstlichen Klosterreformpolitik des Spiatmittelalters dar und war zugleich
fir den Niederadel akzeptabel, weil es direkt oder indirekt seinen materiel-
len Bediirfnissen entsprach. Spitere Stimmen, die vor dem Pfrindenverlust
warnten, waren, was sie waren: spitere Stimmen, die laut wurden, nach-
dem man sich angesichts der konfessionellen Spaltung tiber die Konsequen-
zen der eigenen Entscheidung bewusst geworden war. Dies galt aber nur fir
den betroffenen Niederadel im Alten Reich, wihrend sich beispielsweise
die englische Gentry der spatmittelalterlichen Kritik an den Klostern, der
lollardischen Auflosungsforderungen, der massiven Kritik ihres Standesge-
nossen John Wyclif und des Nachdenkens tiber den religiosen Nutzen der
Konvente bediente und von der Sikularisation des Klosterguts im 16. Jahr-
hundert kriftig zu profitieren verstand.¢s

Entscheidend fir die Akzeptanz solcher fiirstlichen Klosterpolitik war
allerdings die Herstellung eines landespolitischen Konsenses zwischen First
und Niederadel. Das landgriflich-hessische Beispiel des Jahres 1526/27

65 Vgl. M. IngraM, The English Reformation in the Sixteenth Century: Major Themes
and New Viewpoints (in: Politik, [s. Anm. 18], 129-161), 136f mit Literaturnachweisen;
SCHILLING, Zeit (s. Anm. 35), 472—478.
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stand hierfiir gewissermaflen erfolgreich Pate und fand seine Entsprechun-
gen im gesamten Reich.6¢ Uberall dort, wo der Fiirst erfolgreich Reforma-
tionsordnungen und Klosterverordnungen erliefy, war ein entsprechender
Konsens hergestellt worden. Insofern gilt es festzuhalten: Analysiert man
die Kulissen der sogenannten Fiirstenreformationen, wird man des ent-
scheidenden Mitwirkens und Einflusses der niederadeligen Stinde gewahr.
Daneben gilt es allerdings auch eine weitere Variante der Klosterpolitik im
Reformationszeitalter zu beachten, wie sie sich ebenfalls im Hessischen
zeigte: der Erhalt der altgliubigen, spiter reformkatholisch-tridentinisch
gepragten Stifts- und Klosterpfriinden in geistlichen Firstentiimern durch
protestantische Niederadelsformationen aus den Reihen der Reichsritter-
schaft. Die Entwicklung der benediktinischen Fiirstabtei Fulda und des Kur-
erzstifts Mainz erweisen, dass die interessierten, spiter reichsritterschaft-
lichen Niederadelsformationen des Mittelrheins, Frankens und der Rhon
gewillt waren, ihren Einfluss und ihre Pfriinden zu wahren, indem sie die
Katholizitit der beiden Stiftssysteme als Basisstruktur akzeptierten und
far sich zugleich die konfessionspolitische Entscheidungsfreiheit rekla-
mierten. Die Mittelrheinische Reichsritterschaft blieb bis zu ihrem Ende
eine bikonfessionelle Gemeinschaft, die fuldische Ritterschaft ebenso; ihre
protestantischen Mitglieder konvertierten, wenn sie in die Stiftspfriinden
eintraten, so dass beide Stifte zielgerichtet und erfolgreich zu niederadeli-
gen-reichsritterschaftlichen Hausstaaten oder Ganerbenburgen entwickelt
werden konnten.67

4. Die Patronatspfarrei als niederadelige Organisationseinheit
lokaler Religiositdit und Kirchlichkeit

Das schwindende Interesse bestimmter Niederadelsfamilien am Monch-
tum und Klosterwesen resultierte nicht nur aus dem permanenten Kampf
um den Erhalt der monastischen Adelsreservate und einem zunehmenden

66 Vgl. JENDORFE, Niederadel (s. Anm. 2), 49-56; W.E. WINTERHAGER, Zwischen Glaubens-
eifer und Machtpolitik. Zum Problem der »Firstenreformation« am Beispiel Philipps
von Hessen (in: Glaube und Macht [s. Anm. 5], 49-68); Press, Adel (s. Anm. 1), 349-356.

67 Vgl. A. JenpDORFF, Verwandte, Teilhaber und Dienstleute. Herrschaftliche Funktionstra-
ger im Erzstift Mainz 1514 bis 1647 (Untersuchungen und Materialien zur Verfassungs-
und Landesgeschichte 18), 2003, 25-85; DERs., Eisenhut (s. Anm. 63), 98-120.
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Gefuhl der Unzulidnglichkeit bzw. Unergiebigkeit dieses Betitigungsfeldes.
Es korrespondierte mit einer verinderten Wahrnehmung vom Christsein.68
Seit dem 12. Jahrhundert galten nicht mehr nur Mirtyrer und Monche
als wahre Christen. Geschitzt wurden seitdem auch andere Formen des
Christseins, mittels derer der religiése status perfectionis erlangt werden
konnte nebst einem sich im 14./15. Jahrhundert radikal wandelnden, d.h.
rationalisierenden Bild- und Heiligenverstindnis.®9 Auch daraus erwuchs
das im Spitmittelalter intensivierte Interesse niederadeliger Herren an ih-
ren Patronatspfarreien, das sich in die zeitgenossische Frommigkeitsent-
wicklung einpasste.’o Dabei handelte es sich um einen Ort, an dem einer-
seits stindetlibergreifende, gemeinsame Frommigkeit gelebt, andererseits
aber auch Offentlichkeit konstruiert wurde und der deshalb die Inszenie-
rung wie auch Reprisentation adeligen Figensinns und adeliger Eigen-
macht herausforderte. Die Bereitschaft, den im eigenen Verfiigungsbereich
liegenden, als Teil der adeligen Identitit und Herrschaft verstandenen lo-
kalen Kirchenraum zu prigen, fand seinen Niederschlag nicht nur in der
Besetzung der Pfarr- und Messstellen.’r Niederadelige Patrone engagierten

68 Vgl. B. MOELLER, Die frithe Reformation in Deutschland als neues Monchtum (in: Die
frithe Reformation in Deutschland als Umbruch [SVRG 199], hg. v. DERrs., 1998, 76-91),
77§, H.R. ScumipT, Die Ethik der Laien in der Reformation (in: aaO., 333-370).

69 Vgl. ANGENENDT, Geschichte (s. Anm. 38), 54f; G. ConsTaBLE, The Reformation of the
Twelfth Century, 1996. Mit dem konfessionalistischen Mythos vom kunsthistorischen
Bruch des Bildersturms riumen wohltuend auf: D. KoeprreLIN, Reformation der Glau-
bensbilder: das Erlosungswerk Christi auf Bildern des Spatmittelalters und der Reforma-
tionszeit (in: Martin Luther und die Reformation in Deutschland. Ausstellungskatalog
des Germanischen Nationalmuseums, 1993, 333-378); CH. TUMPE, De Amsterdamse
Schutterstukken (Panth. 49, 1991, 121-138); K. HoreMANN, Holbeins >Todesbilder.: Lai-
enfrommigkeit im Todesbild der Vor- und Frithreformation (in: Laienfrommigkeit im
spiten Mittelalter [s. Anm. 27], 263—282); R.C. TREXLER, Das sprechende Bildnis. Versuch
einer Typologie im Spiegel spanischer Quellen des 16. Jahrhunderts (in: aa0O., 283-308).

70 Vgl. B. MOELLER, Frommigkeit in Deutschland um 1500 (ARG 56, 1961, 5-30); SCHREI-
NER, Laienfrommigkeit (s. Anm. 27), 10, mit dem entscheidenden Satz: »Volksfrommig-
keit ist nicht Frommigkeit einer sozial homogenen Trigergruppe, sondern Medium und
Ausdrucksform stidndetibergreifender religioser Vergesellschaftunge.

71 Zur ansonsten eher urban-ho6fisch geprigten Predigtorganisation und den gruppenspezi-
fischen Inhalten vgl. M. MenzeL, Predigt- und Predigtorganisation im Mittelalter (HJ
111, 1991, 337-384); DERs., Predigt und Geschichte. Historische Exempel in der geist-
lichen Rhetorik des Mittelalters (BAKG 45), 1998, 299—-311.
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sich im 14./15. Jahrhundert nicht nur bei bestimmten Arten der Heiligen-
verehrung sowie der Forderung von und Teilnahme an Wallfahrten — gerade
solchen, welche die christliche Demut als neue ritterliche Tugend erschei-
nen lieflen.?2 Sie waren auch verstirkt beim Neubau von Kapellen beteiligt,

bei

der Aufiengestaltung ihrer Pfarrkirchen, beim Kirchenschmuck im In-

nenraum — bspw. mit Epitaphien und Gribern —, bei der personellen Aufriis-
tung der spirituellen Infrastruktur durch Mess- und Altarstiftungen oder
durch eine straffere Organisation ihrer Priesterschaft unterhalb des bischof-
lichen Zugriffs mittels Kalande.73

72

73

136

Gedacht sei hierbei insbesondere an die (nieder-)adelige Verehrung des Heiligen Anto-
nius, fiir den Messen, Kirchen und Kapellen gestiftet, Wallfahrten unternommen und
Bruderschaften gegriindet wurden. Gleichwohl war es symptomatisch, dass es sich bei
diesem Vorgang nicht um eine standesspezifisch-standesexklusive Frommigkeit, son-
dern eher einen Akt der Aneignung allgemeiner Frommigkeitsformen im Kontext ade-
ligen Ehrverstindnisses handelte; A. MiscHLEWSKI, Soziale Aspekte der spatmittelalter-
lichen Antoniusverehrung (in: Laienfrommigkeit im spiten Mittelalter [s. Anm. 27],
137-156); F. MAcHILEK, Frommigkeitsformen des spatmittelalterlichen Adels am Bei-
spiel Frankens (in: Laienfrommigkeit im spiaten Mittelalter [s. Anm. 27], 157-190);
F. ReicHERT, Ehre durch Demut. Wallfahrten des Adels im spiten Mittelalter (in: Ge-
lungene Anpassung? Adelige Antworten auf gesellschaftliche Wandlungsvorginge vom
14. bis zum 16. Jahrhundert. Zweites Symposion »Adel, Reich, Reichsritterschaft
vom Hochmittelalter bis zum modernen Verfassungsstaat« [24./25. Mai 2001, Schlof§
Weitenburg], hg. v. H. CARL / S. LORENZ, 2005, 165-184); SCHREINER, Laienfrommigkeit
(s. Anm. 27), 60f.

Als Referenzbeispiele seien nur die Kraichgauer Neipperg oder die siidniedersidchsischen
Adelebsen angefiihrt; vgl. K. ANDERMANN, Herrschaftsverdichtung und Selbstbehaup-
tung. Die Neipperg vom 14. bis ins 16. Jahrhundert (in: Neipperg. Ministerialen — Reichs-
ritter — Hocharistokraten [Kraichthaler Kolloquien 9], hg. v. DERs., 2014, 69-93); H. EH-
MER, Die Reformation in Schwaigern. Kraichgauer Ritter als Vorkampfer der Lehren
Martin Luthers (in: aaO., 95-113); A. SEELIGER-ZEIsS, Grabdenkmiler der Kraichgauer
Ritterschaft. Ausgewihlte Beispiele von der Spitgotik bis zum Frithbarock (in: Die
Kraichgauer Ritterschaft in der frithen Neuzeit [Melanchthon-Schriften der Stadt Bret-
ten 3], hg. v. S. RHEIN, 1993, 215-256), 225-227; C. ALpHEI, Geschichte Adelebsens und
Lodingsens, 1990. Dieser Befund trifft aber nicht nur fiir Mitteleuropa, sondern auch fiir
Spanien und England zu; vgl. W.A. CHRISTIAN Jr., Local Religion in Sixteenth Century
Spain, 1981; DERs., Apparitions in Late Medieval and Renaissance Spain, 1981, 12-14.
204-206; K. THOMAS, Religion and the Decline of Magic, 1971, 28. Zu den spitmittel-
alterlichen Priesterbruderschaften vgl. M. PrieTzEL, Die Kalande im siidlichen Nieder-
sachsen. Zur Entstehung und Entwicklung von Priesterbruderschaften im Spitmittel-



Solche Entwicklungen geben Hinweise darauf, dass die niederadeligen
Patrone seit dem Ende der Pestwellen die Pfarrei im Kontext der intensi-
vierten Frommigkeit als Handlungs- und Gestaltungsfelder und damit
einhergehend als Ausdruck ihres adeligen Selbstverstindnisses neu ent-
deckten. Das adelige Eigenkirchenwesen des Frith- und Hochmittelalters
mochte — pipstlich bereinigt und hegemonisiert — passé sein,7+ der nieder-
adelige Anspruch und Wille zur Gestaltung des lokalen kirchlichen Rau-
mes bestand weiterhin und kam sozial kaum gemindert, vielleicht so stark
wie nie und mit Fernwirkung fiir das 16./17. Jahrhundert im Spannungsfeld
von individueller devotio und religidoser Patronage zum Tragen.’s Solches
vielerorts in Gesamteuropa zu beobachtende Engagement gibt zudem Auf-
schluss dartiber, dass es sich beim spatmittelalterlich-frithneuzeitlichen
Niederadel weder religiés um eine riickstindige Gruppe handelte noch von
einer generell verarmten Gruppe die Rede sein kann.7¢ Viele Familien in-
vestierten erhebliche Summen in die Ausgestaltung des lokalen kirchli-
chen Raumes auf der Hohe der Zeit; und nicht umsonst hielt der Niederadel
allerorten an dieser — seiner — Religiositit, gleichgiiltig ob lutherisch oder
romisch-katholisch gesinnt, fest.

Denn die lutherische Lehre ertffnete die erstaunliche Chance zur
Neuqualifikation der niederadeligen Patronatsherrschaft im Sinne einer
neuartigen, weil abermals intensivierten Patronage des lokalen Kirchlich-
Religiosen. Sie legitimierte einerseits theologisch die Stellung des Patro-
natsherren als gottgesetzte und der evangelischen Wahrheit verpflichtete

alter (VMPIG 117), 1995, 90-93; L. REMLING, Bruderschaften in Franken. Kirchen- und
sozialgeschichtliche Untersuchungen zum spitmittelalterlichen und frithneuzeitlichen
Bruderschaftswesen (QFW 35), 1986, 186-210.

74 Vgl. U. StuTtz, Die Eigenkirche als Element des mittelalterlich-germanischen Kirchen-
rechts (Libelli 28), 1955; Ders., Ausgewihlte Kapitel aus der Geschichte der Eigenkirche
und ihres Rechts (ZSRG KA 57, 1937, 1-85).

75 Vgl. W. BRUCKNER, Devotio und Patronage. Zum konkreten Rechtsdenken in handgreif-
lichen Frommigkeitsformen des Spatmittelalters und der frithen Neuzeit (in: Laienfrom-
migkeit im spiten Mittelalter [s. Anm. 27], 79-92).

76 Dies gilt umso mehr, als in bestimmten Regionen auch die rdumliche Verfestigung nie-
deradeliger Gemeindemacht durch den Ausbau von Orten zu ritterschaftlichen Resi-
denzstidten beobachtet werden kann; vgl. K. ANDERMANN (Hg.), Rittersitze. Facetten
adeligen Lebens im Alten Reich (Kraichthaler Kolloquien 3), 2002.

137



Obrigkeit, andererseits wertete sie die Rolle des Niederadels auf, wenn
sie ihm als christlichen Stand und Obrigkeit den Auftrag gab, mittels des
reinen Gotteswortes das Seelenheil der Gemeinde zu sichern. Der ade-
lige Kirchenherr und seine Familie avancierten zu religiosen Vorbildern,
Taktgebern und Kontrollorganen. Dies kam einer bahnbrechenden Neu-
qualifikation des Patronats gleich, insofern es nun die Aufgabe war, nicht
nur den kirchlichen Raum, sondern auch das soziale Umfeld der Ge-
meinde zu prigen, zu profilieren, zu ordnen und zu kontrollieren. Die
altromische pater-familias-Idee fand ihre Entsprechung in der Konzeptio-
nierung der christlichen Magistrate durch die reformatorischen Regenten-
lehren, vor allem diejenigen lutherisch-orthodoxer, flacianischer Prove-
nienz. Thre Definition hausviterlicher Gewalt inklusive der Leitung der
religiosen Gemeinde kam dem »Ideal adliger Autonomie« unwiderstehlich
entgegen.”’

Konfessionell-religiose Sozialkontrolle und Sozialdisziplinierung wur-
den somit nicht nur ein Teil der furstlichen Titigkeitsebene, sondern eben-
so der niederadeligen. Seine Ausdrucksformen fand dieses erweiterte Patro-
natsverstindnis in der seit den 1530er Jahren zunehmend beobachtbaren
Anwerbung und Unterhaltung von Predigern, dem Bau oder Umbau von
Pfarrkirchen, der Neubetonung adeliger Memoria und verstirkter Indivi-
dualisierung der Sepulkralkultur, der Einrichtung von Schulen und Hospi-
tilern, der Stiftung von Bibliotheken und Fonds fiir die Armen- und Kran-
kenfiirsorge, dem Erlass von Kirchen- und Hospitalordnungen oder sogar
der Einrichtung von Superintendenturen.’8 Damit einher gingen Akte reli-

77 Vgl. WaLTHER, Glaube (s. Anm. 28), 192 (mit Zitat); L. SCHORN-SCHUTTE, Politische
Kommunikation in der Frithen Neuzeit: Obrigkeitskritik im Alten Reich (GeGe 32,
2006, 273-311); Digs. / S. ToDE (Hg.), Debatten tiber die Legitimation von Herrschaft. Po-
litische Sprachen in der Frithen Neuzeit (Wissenskultur und gesellschaftlicher Wandel
19), 2006; A. ScamiDT, Vaterlandsliebe und Religionskonflikt. Politische Diskurse im
Alten Reich (1555-1648) (SMRT 126), 2007; M. KErN, Tugend versus Gnade. Protestan-
tische Bildprogramme in Nurnberg, Pirna, Regensburg und Ulm (Berliner Schriften zur
Kunst 16), 2002.

78 Neben den bereits angefiithrten Beispielen Neipperg und Adelebsen gilt dies auch fiir
andere Beispiele; vgl. A. JeENDORFF, Religion und niederadeliger Eigensinn. Konfessions-
bildung, stindische Selbstbehauptung und Fiirstenherrschaft im Werra-Weser-Gebiet
wihrend des langen 16. Jahrhunderts (Beitrige zur Reformationsgeschichte in Thiirin-
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gioser Selbstinszenierung der eigenen Vorbildfunktion durch die Aufstel-
lung entsprechend gestalteter Epitaphien, durch — oftmals posthume, je-
denfalls o6ffentliche — Lobpreisung der Bibelkenntnis des Patrons, durch
offentliche Beweise bzw. Demonstration seiner unerschiitterlichen Konfes-
sionstreue oder durch dessen theologisch-mediale Selbstinszenierung wie
bei Hartmut von Kronberg.72 Dem musste nicht automatisch die Selbst-
oder Fremdzuordnung der Niederadeligen zu einer bestimmten Konfession
entsprechen. Oftmals blieben sie offiziell unentschieden; ebenso oft musste

79

gen 2), 2015; SCHATTKOWSKY, Adel (s. Anm. 25), 131; WALTHER, Glaube (s. Anm. 28),
189f; CH. BAUER, Die Einfithrung der Reformation, die Ausgestaltung des evangelischen
Kirchenwesens und die Auswirkungen der Gegenreformation im Gebiet der Herren von
Thiingen (EKGB 60), 1985, 34—40; B. GILLNER, Die Wolfe des falschen Evangeliums.
Miinsterischer und vestischer Adel im konfessionellen Zeitalter (WestfZs 160, 2010,
§1-70), 61-63.

Vom sichsischen Ritter Christoph von Lofy wusste sein Leichenprediger Aegidius
Strauch 1620 zu berichten, er habe nicht nur christliche Gesinge selbst gemacht, son-
dern auch 23 Mal die Bibel vollstindig gelesen und teilweise exzerpiert bzw. ins Deut-
sche tibertragen; ScHATTROWSKY, Adel (s. Anm. 25), 129. An Caspar Magnus Schenk zu
Schweinsberg, der im Kontext der Calvinisierung der Landgrafschaft Hessen-Kassel seit
1606 mit den landgriflichen Vertretern in schweren Streit geriet, rithmte sein Leichen-
prediger im Mirz 1610 dessen vielfach bekundete Abneigung gegen alles Calvinische,
dessen Theologie er demonstrativ-dffentlich ins Licherliche gezogen haben soll; vgl.
Eine Christliche Leichpredigt uber den seligen Hindtritt vind Sepultur, Weylandt def}
Edlen / Gestrengen vnnd Ehrnvesten Caspar Magni Schencken zu Schweinsberg / Fiirst-
lichen Heflischen Landt=Raths vnnd Erbschencken [...], gehalten durch M. Johannem
Ockershausen / Evangelischen Predigern in def§ heiligen Reichs=Statt Wetzlar / vand
Hermannstein, Nicolaus Hampelius: Gie3en 1610, entsprechende Zitate §6-58. Fiir die
niederadelige Epitaphienkultur des 16./17. Jahrhunderts sei verwiesen auf: M. HENGE-
RER, Memoria und Niederadel. Notizen zu einem Forschungsdesiderat der Geschichte
des deutschen Stidwestens in der Frithen Neuzeit (in: Adelssitze — Adelsherrschaft —
Adelsreprisentation in Altbayern, Franken und Schwaben [Neuburger Kollektaneen-
blatt 160], hg. v. G. DrossBacH / A.O. WeBER /| W. WUsT, 2012, 241-280); K. TEBBE, Epi-
taphien in der Grafschaft Schaumburg. Die Visualisierung der politischen Ordnung
im Kirchenraum (Materialien zur Architektur-, Kunst- und Kulturgeschichte in Nord-
und Westdeutschland 18), 1996; WALTHER, Glaube (s. Anm. 28), 190, mit Nachweisen
entsprechender Tugendstilisierungen und Christuszentrierung; DEers., Abt (s. Anm. 2),
392-398. Fiir die theologische Selbstinszenierung bei Hartmut von Kronberg vgl. BoDE
(s. Anm. 12), 155-196.
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ihrer offiziellen Konfessionszugehorigkeit keine Konfessionsbildung ent-
sprechen. Denn die Patronatsherren hatten ihre Patronatsherrschaft und
-gemeinden im Blick, mithin also das Konkret-Lokale. Daher lisst sich
auch eher davon sprechen, dass sich vor den Landes- und Territorialbe-
kenntnissen die von Niederadeligen gepragten Lokalkonfessionen entwi-
ckelten, deren Lehrnorm von der dogmatischen Warte der zeitgendssischen
Konfessionalisten nicht selten diffus war. Alte und neue Liturgien wie
auch andere Glaubenshandlungen und religiose Alltagstraditionen standen
zwanglos nebeneinander, 16sten einander ohne Briiche eher evolutionar-
schleichend ab.8c Vor diesem Hintergrund wird nicht nur das lange konfes-
sionelle Lavieren von (gerade reichsritterschaftlichen) Niederadeligen er-
klarlich, sondern auch die Beobachtung, dass nicht wenige von ihnen trotz
eigener Konfessionsentscheidung und Konfessionstreue Anhinger dissi-
dierender religios-konfessioneller Minderheiten als Glaubensfliichtlinge
aufnahmen und integrierten.8* Die konfessionelle Selbstzuordnung des
Niederadels besafl demnach eine doppelte Funktion: die der Abgrenzung ge-
geniiber fiirstlichen Ordnungsvorstellungen als Wahrung der eigenen Au-
tonomie gegeniiber der herrschaftlich-politischen Aufienwelt und die der

80 Vgl. HOFFMANN (s. Anm. 2), 190-192; E.W. ZeeDEN, Die Entstehung der Konfessionen.
Grundlagen und Formen der Konfessionsbildung im Zeitalter der Glaubenskampfe,
1965, 68-94, allerdings ohne expliziten Hinweis auf die adeligen Patronatsherren; DERs.,
Katholische Uberlieferungen in den Lutherischen Kirchenordnungen des 16. Jahrhun-
derts (in: Ders., Konfessionsbildung. Studien zur Reformation, Gegenreformation und
katholischen Reform [SMAFN 15], 1985, 113-191); GILLNER, Wolfe (s. Anm. 78), 58f, mit
dem Hinweis, dass die gegenreformatorischen Herausforderungen sehr wohl als Zisuren
wahrgenommen wurden, weil sie extrinsischer Natur waren.

81 Das frundsbergische Mindelheim sah eine solche Situation, in der die religionspolitische
Offenheit des Georg von Frundsberg auch nach der Entscheidung zugunsten des Katho-
lizismus weiterhin getibt wurde, insofern Schwenckfelder geduldet wurden. In anderen
Adelsherrschaften — wie etwa beim nicht-schwenckfeldischen Friedrich von Nippen-
burg — wurden Tiufer und Schwenckfelder dazu benutzt, die Untertanen zu kontrol-
lieren, wihrend die Freyberg sie bevorzugt als Amtleute einsetzten; vgl. O. MORKE,
Die Ruhe im Sturm. Die katholische Landstadt Mindelheim unter der Herrschaft der
Frundsberg im Zeitalter der Reformation, 1991, 135f; C. GRITSCHKE, >Via media«: Spiri-
tualistische Lebenswelten und Konfessionalisierung. Das siiddeutsche Schwenckfelder-
tum im 16. und 17. Jahrhundert (Colloquia Augustana 22), 2006, 313-316.
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herrschaftlichen Verdichtung nach innen als Stabilisierungsmafinahme der
lokalen Herrschaftsposition.82

Wie eng der Zusammenhang zwischen dem niederadeligen Freiheits-
sinn und religiés-kirchlichem Selbstverstindnis bzw. dem Willen zur Ge-
staltung des lokalen Kirchenraums war, zeigt sich an der Entfaltung jener
religiosen Minderheit, die von den beiden Grof3konfessionen kritisch be-
dugt bzw. attackiert wurde: an den Schwenckfeldern. Diese von dem schle-
sischen Adeligen Caspar (von) Schwenckfeld (1489-1561) ins Leben geru-
fene Religionsgemeinschaft, deren theologischer Kern um die radikale
Verinnerlichung des Glaubens, der Betonung der Christus-Erfahrung und
der Individualisierung des Glaubensverstehens bei gleichzeitiger Absage an
religiose Hierarchien und Dogmatismus kreiste, fand seinen Widerhall ge-
rade auch in den Reihen des stiddeutschen Reichsritteradels. Das Netzwerk
der bayerischen Herren von Freyberg war hierfiir symptomatisch, einerseits
weil sie die technisch-finanzielle Basis des Schwenckfeldertums, mit der
Tolerierung aller Glaubensrichtungen einen geeigneten Realisierungsraum
fur die zentrale Schwenckfeld-Idee und eine Zufluchtsstitte fir verfolgte
Schwenckfelder boten, andererseits weil sie ihr Religions- und Kirchenver-
stindnis in zeitgendssisch typischer Weise in Ordnungen gossen.83 Insofern
kann das Schwenckfeldertum regelrecht als die Konfession des Niederadels
begriffen werden, da es dessen Selbstverstindnis entsprach: Erhalt eines
grofdtmoglichen Handlungsspielraumes, Regulierung des kirchlichen Rau-
mes bei grofier dogmatischer Freiheit fiir das Individuum, das sich zugleich
in gegebene Herrschaftsstrukturen unter dem allgemeinen Patronat bzw.
der Verfiigungsgewalt des niederadeligen Herrn einzupassen hatte. Zudem
konnte es besonders attraktiv wirken, weil es trotz seines spirituell-religio-
sen Egalitarismus die stindisch-sozialen und herrschaftlichen Verhiltnisse
unangetastet lief3.84

Auf dem einen wie dem anderen Wege entfaltete sich so ein frithneu-
zeitliches Eigenkirchenwesen, das sich aus den mittelalterlichen Vorliu-
fern relativ bruchlos ableitete und sich konfessionstibergreifend insbeson-
dere in den reichsritterschaftlichen Territorien, aber auch bei landséssigen

82 Vgl. GILLNER, Wolfe (s. Anm. 78), 63.
83 Vgl. GRITSCHKE (s. Anm. 81), 309-329.365-371.
84 Vgl. 2aa0., 220-227 mit Anm. 369.
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Patronatsherren zeigte.8s Im Zuge der Festigung und Stiarkung der religions-
politischen Fiirstenmacht durch den Augsburger Religionsfrieden und der
Stiarkung der landesherrlich-protestantischen Kirchenwesen geriet dieses
niederadelige Eigenkirchenwesen in absehbare und zunehmende Kollision
mit der furstlichen Landesherrschaft. Konnte es sich allen Anspriichen der
Fursten als Notbischofen der ersten reformatorischen Stunden und entspre-
chender Klagen der landesherrlichen Superintendenten zum Trotz in der
ersten Halfte des 16. Jahrhunderts behaupten und verfestigen, in manchen
Territorien — wie dem Hochstift Osnabriick8é etwa — sogar erst herausbil-
den, kollidierte es seit der Jahrhundertmitte mit beiden umso stirker. Un-
abhingig von der Konfession standen sich ideell das ius patronatus eccle-
siae territorialis und das ius patronatus ecclesiae localis einander mit
denselben Gestaltungsanspriichen und derselben theologischen Fundie-
rung bei besserer, weil reichsrechtlicher Legitimierung der Fursten durch
den Augsburger Religionsfrieden gegentiber.8” Die Pfarrinvestitur durch
den furstlichen Landesherrn stellte somit in jedem Fall einen tiefen Ein-
griff in den selbstdefinierten, weil selbstgeschaffenen Herrschaftsraum des
betroffenen Niederadeligen dar. Die fiirstliche Einsetzung eines verschie-
denkonfessionellen Pfarrers in eine niederadelige Patronatspfarrei — der
ostentative Konfessionswechsel also®8 — konnte daher dem betroffenen nie-
deradeligen Herrn nicht anders denn als eine offene, prinzipielle Kriegser-
klarung des Fursten erscheinen, bei der nicht allein Rechte im Vordergrund
standen, sondern vielmehr der Angriff auf eine tragende Siule adeligen
Selbst- und Freiheitsverstindnisses erfolgte.

85 Vgl. JeENDORFF, Religion (s. Anm. 78), 26-30. 50-52. 64—72; M. WENZELER, Burgkapelle,
Patronatskirche, Familiengrablege — Tradition und Wandel der Adelsfrommigkeit und
ihres kiinstlerischen Ausdrucks im 16. und 17. Jahrhundert (in: Geschichte des sichsi-
schen Adels, hg. v. K. KELLER / J. MATZERATH, 1997, 207-224).

86 Im Hochstift Osnabriick vermochte der Niederadel erst im Verlauf des 16. Jahrhunderts
in groflerem Umfang Patronatspfarreien an sich zu ziehen; vgl. HOFFMANN (s. Anm. 2),
65-69.

87 Vgl. J. SteGLERSCHMIDT, Territorialstaat und Kirchenregiment. Studien zur Rechtsdog-
matik des Kirchenpatronatsrechts im 15. und 16. Jahrhundert (FKRG 15), 1987, 154-165.
200-276.

88 Fiir ein entsprechendes fuldisches Beispiel vgl. WALTHER, Abt (s. Anm. 2), 396-398.
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In den folgenden Konflikten, die insbesondere in der zweiten Hilfte des
16. und am Beginn des 17. Jahrhunderts ausgetragen wurden, rekurrierten
die betroffenen Niederadeligen stets auf ihr »Herkommen« und ihre Gewis-
sensfreiheit, mit der sie Konfessionsfreiheit fiir sich und ihre Familie, aber
auch ihre Gemeinde reklamierten.8o Sie taten dies unabhingig von der je-
weiligen Konfession, wie tiberhaupt die stindischen Auseinandersetzungen
zwischen protestantischem Niederadel und katholischem Landesherrn
ebenso intensiv und heftig gefiihrt wurden wie die innerprotestantischen
Konflikte zwischen lutherischen Ritterschaften und calvinisierenden bzw.
unentschiedenen Firsten.”° In jedem Fall wiesen solche Auseinander-
setzungen nach, wie weit sich innerhalb der Ritterschaft die konfessionell
unentschiedene Eigenkirchlichkeit zu einer — wie in Hessen-Kassel, Braun-
schweig-Wolfenbuttel oder Kursachsen meist lutherischen — Konfessions-
bildung und entsprechenden spezifisch niederadeligen Konfessionsidenti-
tat gefuhrt hatte oder der Konflikt an sich — wie auf dem nordthiiringischen
Eichsfeld - zur Ausbildung einer konfessionellen Identitit fithrte. Die
derart engagierten Ritterschaften jedenfalls wussten in solchen Auseinan-
dersetzungen die lutherische Lehre, das Reichsrecht, die zeitgendssische
Sprache und ihr Herkommen argumentativ geschickt und erfolgreich zu re-
zitieren, zu deklinieren und miteinander zu kombinieren. Nur in wenigen
Fillen — wie in Bayern oder spiter der Oberpfalz und Osterreich, auflerhalb
des Alten Reiches in Irlands* — wurden sie tiberwiltigt, wihrend sie tiber-

89 Als eines unter vielen méglichen Beispielen sei auf die Rechtfertigungen der fuldischen
Ritter 1574 gegentiber dem gegenreformatorisch gesinnten Fiirstabt Balthasar verwie-
sen; vgl. WALTHER, Glaube (s. Anm. 28), 185 mit Anm. 1.

9o Fiir die Fallbeispiele Hessen-Kassel, Eichsfeld und Braunschweig-Wolfenbiittel vgl. JEN-
DORFF, Reformation (s. Anm. 78), mit Verweis auf die entsprechende Literatur. Zu Kur-
sachsen vgl. S. Hover, Staat und Stinde und Konfessionen in Kursachsen Ende des
16. Jahrhunderts — Das Experiment Christians I. (in: Die Bildung des friihmodernen Staa-
tes — Stinde und Konfessionen, hg. v. H. TIMMERMANN, 1989, 175-192).

91 Zur Oberpfalz, Bohmen, Mihren, Innerosterreich sowie Nieder- und Oberosterreich vgl.
die Beitrage von W. Z1EGLER und K. AMON (in: Die Territorien des Reichs im Zeitalter der
Reformation und Konfessionalisierung. Land und Konfession 1500-1650. Bd. 1 [KLK 49],
hg. v. A. SCHINDLING /| W. ZIEGLER, 21989); T. KNoz, Die mihrische Emigration nach
1620 (in: Staatsmacht und Seelenheil [s. Anm. 28], 247-269); A. SCHUNKA, Emigration
aus den Habsburgerlindern nach Mitteldeutschland. Motive und soziale Konsequenzen
(in: 2aa0., 237-246); ].E. PaATROUCH, Die Gegenreformation in Oberosterreich: Stichworter
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wiegend ihre niederadelig-eigenkirchlichen Freirdiume, wenn auch unter
landesherrlich-furstlicher Aufsicht, erhielten oder aber — einsichtig in die
sich bietenden Chancen einer Konversion — ihren Weg in neue konfessio-
nelle Netzwerke fanden.o2 Schliefilich gilt es auch fir dieses Feld, eine ge-
samteuropdisch-langfristige Perspektive zu berticksichtigen. Denn die kon-
fessionspolitischen Phinomene des Reformationszeitalters besaflen bereits
ein spektakulires Vorbild: die bohmisch-hussitische Reform des 15. Jahr-
hunderts, die auch ein dezidiert niederadeliges Ereignis war. Sie fiihrte
nicht nur zur Ausbildung einer durchaus national zu verstehenden Bewe-
gung unter Fihrung des Adels, welche die lutherische Theologie in we-
sentlichen Punkten vorwegnahm, sondern insbesondere auch zur Amalga-
mierung adeliger und religioser Interessen, die sich erfolgreich gegen die
habsburgische Konigsherrschaft stellte und in deren Gefolge sich ein unauf-
hebbarer Konfessionalismus im Land entfaltete.o3

IV Fazit: Kontinuititen und Aquivalenzen niederadeligen
Handelns im kirchlich-religiésen Raum Alteuropas

Wie fiir andere Gruppen der alteuropdischen Stindegesellschaften stellten
das Hoch- wie auch das Spitmittelalter bedeutende Anbahnungs- bzw. Pra-
gephasen fur das kirchlich-religiose Verhalten des Niederadels im Zeitalter
von Reformation und Konfessionalisierung dar. Letzteres erscheint aus me-
didvistischer Sicht insofern eher als neuqualifizierende Fortfithrung ge-
wachsener Verhaltensmuster denn als Bruchereignis. So lassen sich sowohl

und Konzepte (in: aa0., 367-375); R. PORTNER, Die Gegenreformation in der Steiermark
(Innerosterreich) (in: aa0., 376-385); G. REINGRABNER, Besonderheiten von Reformation
und katholischer Konfessionalisierung im Land unter der Enns (in: aa0O., 386-395). Zur
Oberpfalz vgl. ZieGLER, Rekatholisierung (s. Anm. 56), 288-294. Zu Irland vgl. U. LoTz-
HeumanN, Die doppelte Konfessionalisierung in Irland. Konflikt und Koexistenz im 16.
und in der ersten Hilfte des 17. Jahrhunderts (SuR NR 13), 2000.

92 Vgl. FLuRscHUTZ DA CRUZ (s. Anm. 2), 356-364; GILLNER, Wolfe (s. Anm 78), 69, mit dem
Hinweis, dass solche Prozesse nicht ausschliefilich als firstliche Bezwingungsvorgiange
verstanden werden missen, sondern durchaus als Umorientierung nach vorheriger indi-
rekter Aushandlung.

93 Vgl. SCHILLING, Zeit (s. Anm. 35), 106-110.478-480; F. MACHILEK, Bbhmen (in: Die Ter-
ritorien des Reichs 1 [s. Anm. 91], 134-152), 136-138.
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auf der phinomenologischen als auch auf der strukturgeschichtlichen
Ebene erstaunliche Parallelen zwischen den verschiedenen Epochen auf-
zeigen.

a) Auf der phdnomenologischen Ebene erweisen sich fiir das Feld der Kon-
version, religiosen Identititsbildung und des Bekenntnisses sowie fiir das
gemeindliche Handlungsfeld entsprechende Konvergenzen.

Im 11. und 12. Jahrhundert vollzogen zahlreiche Niederadelige indivi-
duell und kollektiv Konversionen als demonstrative Abwendung von der
bekannten Adelswelt bei gleichzeitiger Transformation adeliger Tugendkri-
terien in (neue) Gemeinschaftsideale nebst Ordensneugrindungen. Dies
entsprach einerseits dem zeitgendssischen Christenverstindnis und Stre-
ben nach Realisierung des status perfectionis. Andererseits manifestierte
und effektivierte sich in der Suche und Realisierung eines eigenen religio-
sen Weges durch Emanzipation von bekannten kollektiven Adelsnormen
adeliger Eigensinn. Zugleich wurde mit der Prigung religios-spiritueller Al-
ternativitdt ein spiritualisierter und individualisierter Gegenentwurf von
Adeligkeit prisentiert, der attraktiv gewesen zu sein scheint.

Derartige Konversionen waren im Spatmittelalter selten, nicht zuletzt
weil es dem Zeitgeist entsprach, der zur Individualisierung und Verinner-
lichung, zur Verdiesseitigung und Christuszentrierung, auch zur Ver-
massung, Kollektivierung und Harmonisierung der Frommigkeitspraxis
tendierte. Der Niederadel hatte daran seinen Anteil und fand zugleich stan-
desspezifische Distinktionsformen. Im Reformationszeitalter wurden diese
Tendenzen fortgefithrt und neu qualifiziert. Konversion meinte nun nicht
mehr den Bruch mit der Adelswelt und bestimmten romischen Fraktionen,
sondern den radikalen religios-theologischen Bruch mit dem papstlichen
Rom. Dabei blieben gewachsene lokale Strukturen von Religiositit und
Kirchlichkeit haufig ebenso erhalten, wie Konversion weiterhin das indivi-
duelle Erkennen der gottlichen Wahrheit — nun in der Heiligen Schrift und
durch das Erkennen der Wahrhaftigkeit der lutherischen Lehre —meinte. Die
Individualitit solcher (neugldubiger) Konversionsvorginge stellte aber im
Vergleich mit ihren hochmittelalterlichen Vorlaufern keine Innovation dar
und fand erstaunliche Parallelen bei (weiterhin) altglaubigen Niederadeli-
gen. Allerdings fithrte die protestantische Adelsreformation nicht mehr zu
Ordensneugrindungen. Dies stellte eine religionsgeschichtliche Neuerung
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dar, die sich nach den Kirchenreformentwicklungen des 15. Jahrhunderts
und den Erfahrungen des Niederadels angedeutet hatte. Selbst die altglau-
bigen Niederadeligen beschritten hierbei neue Wege, fanden sich zuweilen
aber auch zum Festhalten an traditionellen Verhaltensweisen bereit.

Gemeinsam war beiden Gruppen, dass sie ihr Wirkungsfeld verstirkt
und trotz der Relativierung niederadeliger Patronatsrechte durch das romi-
sche Papsttum in der Gestaltung von Kirche auf Gemeindeebene sahen.
Hier vollzog sich gleichsam ein Wandel vom Patronat zur Patronage, ohne
dass damit ein rechtlicher Ablosungsprozess verbunden gewesen wire. In
der baulichen sowie spirituell-liturgischen Ausgestaltung der Gemeinden
driickte sich dieses intensivierte Interesse und Verantwortungsgefiihl der
Patronatsherren fiir das familidr-dynastische und das gemeindliche Seelen-
heil aus und integrierte die Bediirfnisse der Untertanen. Auch auf diesem
Feld war die Entwicklung im Reformationszeitalter von neuqualifizieren-
der Kontinuitit geprigt. Sie vollzog sich bei evangelisch gesinnten Nieder-
adeligen im Rahmen eines Abbaus traditioneller Elemente — bspw. im Sinne
der »Reinigung« der Kirchen — und im Aufbau nun theologisch angemesse-
ner Aquivalente wie der Formulierung von Kirchenordnungen, dem Bau
von Hospitilern, der Stiftung von Schulen und Fursorgefonds. Aus der ra-
dikalisierten Idee der Verdiesseitigung des Heilshandelns und der From-
migkeit sowie der Vorbildfunktion und Verantwortlichkeit des Einzelnen —
insbesondere des niederadeligen Herrn — resultierte die Extension des tradi-
tionellen patronatsrechtlichen Handlungsanspruchs auf das Feld der So-
zialkontrolle und Sozialdisziplinierung, gleichgultig in welchem Realisie-
rungsgrad.

b) Solche phinomenologischen Aquivalenzen und Kontinuititen verwei-
sen auf die strukturgeschichtliche Ebene. Das theologische Angebot der
evangelischen Lehre akzentuierte, radikalisierte und dogmatisierte die spi-
rituell-religiosen Tendenzen des Spatmittelalters. Das theologische Feld
besaf} allerdings kein Alleinstellungsmerkmal, wie die ordens- und pfarrei-
geschichtlichen Entwicklungen bewiesen. Vor dem Hintergrund der mo-
nastischen Reformbewegungen mit ihren adelsfeindlichen Tendenzen war
der Niederadel schon zuvor in die Defensive geraten. Infolge verteidigte er
zih die Spitalisierung der Kloster, transformierte sie in eine andere Rechts-
form oder distanzierte sich von ihnen. Letzteres entsprach dem Einsehen in
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die spirituelle und/oder standespolitische Dysfunktionalitit der (reformier-
ten) Institute. Die Sikularisierung oder Transformation von Klostern in
protestantischen Territorien des 16. Jahrhunderts stellte insofern lediglich
eine radikale Entsprechung, keine Innovation dar, die zudem durchaus
tiberkonfessionell erfolgte. Umgekehrt galt dasselbe: Das Festhalten von
(katholischen wie lutherischen) Niederadeligen an bestimmten Instituten
oder Stiftssystemen und der regelmifdige Widerstand gegen spiritualisie-
rende Reformen des Konventslebens besafden ihre Vorbilder im Spatmittel-
alter und muteten geradezu traditionell an, weil dadurch adeliges Selbstver-
stindnis tangiert wurde.

Gleiches galt fiir das Verhalten der niederadeligen Patrone auf Ge-
meindeebene. Die Hinwendung der Patrone zu den Pfarrgemeinden im
Spitmittelalter entsprach tiberkonfessionell ihrem Verhalten im Reforma-
tionszeitalter. Mehr noch: Wenigstens die Reichsritter, aber selbst man-
che landsissige Adelige versuchten, wieder ein unumschrinktes Patro-
natsrecht auszuiiben, jedenfalls aber das Gemeindeleben entscheidend zu
pragen.

Die vorgestellten Ergebnisse und Uberlegungen zeigen, dass der alteu-
ropdische Niederadel einen erheblichen Anteil an der religionsgeschicht-
lichen Entwicklung des Reformationszeitalters besafy, der nicht einfach
kontributiv zu bemessen ist. Die Reformation wirkte auf die Entwicklung
des Adels ein; dies aber zweifellos nicht immer im Sinne der Reformatoren,
sondern im Kontext adelstypischer Verhaltensweisen. Das Reformations-
zeitalter stellte fiir die Geschichte des alteuropiischen Niederadels zweifel-
los ein bedeutendes Ereignis dar, dessen Bruchqualitit jedoch jeweils spe-
zifisch zu bemessen ist. Dagegen war das Verhalten des Niederadels von
erheblichen Kontinuititen und Aquivalenzen geprigt, mit denen er auf die
religiosen und religionspolitischen Herausforderungslagen reagierte und
sie auf diese Weise im Sinne von Wandel und Beharrung im Kontext seines
standesgemiflen Eigensinns zu bewiltigen suchte.
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»Gesetz und Gnade« in Gotha.

Ein Relief Peter Dells des Alteren, seine Beziige zur Allegorie
Lucas Cranachs des Alteren und zur zeitgenossischen Druckgraphik

Von Jutta Reinisch

Bereits 1923 stellte der Kunsthistoriker Leo Bruhns in seiner Habilitations-
schrift eine Relation zwischen holzernen Reliefs eines Wiirzburger Bild-
hauers, Peter Dells des Alteren (um 1490-1552), und den allegorischen
Lehrgemailden der Cranach-Werkstatt her, ohne diesem Bezug jedoch wei-
ter nachzugehen:

... wobei der Inhalt dieser und anderer verwandter Arbeiten nicht nur ausgesprochen pro-
testantisch, sondern auch so ausgekliigelt theologisch und dogmatisch lehrhaft ist, dafl
man sich an gewisse Erzeugnisse der Werkstatt Cranachs erinnert fiihlt.

Fast hundert Jahre spiter geht der vorliegende Aufsatz diesem bei Leo
Bruhns angedeuteten Ansatz nach und setzt — erneut aus kunsthistorischer
Perspektive — ein Relief Peter Dells, die » Allegorie auf den Alten und Neuen
Bund« (Abb. 1)?, und das Gemailde »Verdammnis und Erlosung« bzw. »Ge-
setz und Gnade« (Abb. 2)3 Lucas Cranachs des Alteren (1472-1553), beide
im Besitz der Stiftung Schloss Friedenstein Gotha, zueinander in Bezug. Die
Forschung zur Entwicklung und Verbreitung der »Gesetz und Gnade«-Alle-
gorie in der bildenden Kunst ist umfangreich und die Auseinandersetzung
damit hat sich im Hinblick auf die Jubilden — die Geburt Lucas Cranachs
des Jingeren (1515-1586) vor 500 Jahren und das Reformationsjubilium

1 L. BRunns, Wirzburger Bildhauer der Renaissance und des werdenden Barock, 1923, 38.

2 PETER DELL DER ALTERE, »Allegorie auf den Alten und Neuen Bund«, um 1530, Birn-
baumbholz, auf Nadelholztafel aufgeleimt, 43 x 75,8 x 2 cm, Stiftung Schloss Friedenstein
Gotha, Inv.-Nr. P 20 D, seit 1721 in der Kunstkammer belegt.

3 Lucas CRANACH DER ALTERE, » Verdammnis und Erlésung«, 1529, Mischtechnik auf Lin-
denholz, 82,2 x 118 cm, Stiftung Schloss Friedenstein Gotha, Inv.-Nr. 722/676.
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Abb. 1: Peter Dell der Altere, »Allegorie auf den Alten und Neuen Bund«, um 1530,
Birnbaumbholz, auf Nadelholztafel aufgeleimt, 43 x 75,8 x 2 cm, © Stiftung Schloss
Friedenstein Gotha, Inv.-Nr. P 20 D, Foto: Lutz Ebhardt

2017 — weiter intensiviert. Die Bildfindungen des Wiirzburger Bildhauers
Peter Dell werden jedoch in diesem Zusammenhang selten erwihnt.+

Hier geht es um die Frage, inwiefern das Relief Peter Dells in Abhingig-
keit zu Cranachs Gothaer Gemilde und anderen Werken der Cranach-
Werkstatt steht, aus welchen weiteren Objekten anderer Kiinstler diverse
Bildlosungen des Reliefs iibernommen worden sein konnten und worin
letztlich die Innovation des Wiirzburger Bildhauers bei diesem Relief
besteht. Des Weiteren liefert der kiinstlerische Umgang Peter Dells mit

4 Im Kontext der »Gesetz und Gnade«-Diskussion werden die Reliefs Peter Dells zu die-
sem Thema einzig in den Uberblickspublikationen Miriam Verena Flecks und Heimo
Reinitzers behandelt: M.V. FLeCK, Ein trostlich gemelde. Die Glaubensallegorie »Gesetz
und Gnade« in Europa zwischen Spitmittelalter und Frither Neuzeit (Studien zur Kunst-
geschichte des Mittelalters und der Frithen Neuzeit 5), 2010; H. REINITZER, Gesetz und
Evangelium. Uber ein reformatorisches Bildthema, seine Tradition, Funktion und Wir-
kungsgeschichte, 2 Bde., 2006.
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bereits etablierten Bildfindungen womdoglich eine Anregung im Hinblick
auf die Debatte um die Prioritit der Erfindung des »Gesetz und Gnade«-
Themas.

I Die Allegorie und ihr Bezug zu >Gesetz«
und >Gnade-< bei Luther

Die Entwicklung dieser Bildschopfung erscheint vorgebildet in Martin Lu-
thers Schriften, vergegenwirtigt man sich die Haltung des Reformators zur
unterschiedlichen Qualitit, Zielsetzung und Verbindung des Alten und des
Neuen Testaments, wie sie sich beispielsweise im Jahr 1522 in der Kirchen-
postille oder in der Vorrede zum Alten Testament zeigt: Altes und Neues
Testament, Gesetz und Evangelium, geh6ren untrennbar zusammen, denn
das Alte ist die Verheilung des Neuen, das Neue die Erfiillung des Alten
Testaments.s

Wenn die Gldubigen den Unterschied zwischen dem Alten Testament
als dem »gesetz buch« und dem Evangelium als dem »gnade buch«s, als der
frohen Botschaft und Gnadenzusage Gottes, nicht begreifen, miissen sie in
der Folge das Neue Testament als Gesetz missverstehen.” Aber das im Al-

5 Zur Verteidigung des Alten Testaments fithrt Luther diverse Belegstellen aus dem
Neuen Testament an, darunter Rom 1: »Vnd Paulus [...] rhumet Ro. 1. wie das Euange-
lion sey von Gott ynn der schrifft verheyssen« (WADB 8; 10,7-9, Vorrede zum Alten Tes-
tament [1522]), »Vnd was ist das newe Testament anders denn eyn offentliche predige
vnd verkuendigung der spruche ym alten testament gesetzt vnd durch Christum erful-
let?« (aa0., 10,18-20).

6 »So wisse nu, das dis buch eyn gesetz buch ist, das do leret was man thun vnd lassen sol,
vnd daneben anzeyget exempel vnd geschichte wie solch gesetze gehalten oder vbertret-
ten sind, gleich wie das newe testament eyn Euangeli odder gnade buch ist vnd leret, wo
mans nemen sol, das das gesetz erfullet werde [...].« (WADB 8; 12,9-13, Vorrede zum Al-
ten Testament).

7 In Eyn kleyn unterricht, was man ynn den Evangelijs suchen und gewartten soll (Kir-
chenpostille 1522) bemingelt Luther: » AlfSo faren wyr tzu und machen aufl dem Euangeli
eyn gesetz buch, eyn gepott lare, aufl Christo eynen Mosen, auf’ dem helffer nur eynen le-
rer.« (WA 10,1,1; 17,13f). Er warnt vor der Geringschitzung des Alten Testaments und vor
der daraus resultierenden Fehleinschitzung des Neuen Testaments als Gesetz: davor,
»das du nit aufl Christo einen Mosen machist, alf§ thu er nit mehr denn lere unnd gebe
exempel wie die andern heyligen thun, alf§ sey das Euangelium eyn lere oder gesetz buch. «
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ten Testament im Gebot und in Beispielen gezeigte Gesetz fithrt gerade-
wegs zum Neuen Testament hin: Es sorgt im usus theologicus bzw. elench-
ticus dafiir, dass der Mensch, der es gar nicht erfiillen kann und sich
dagegen wehrt8, sich seines Verstofes gegen das Gesetz und damit seiner
Stinde bewusst wird.o In seiner Verzweiflung wendet sich der Glaubende
dem gnidigen Christus zu und kann aus der unverdienten Gnade Gottes he-
raus das Gesetz fortan freudig erfiillen. Dieser kausale Zusammenhang zwi-
schen der durch das Gesetz hervorgerufenen Verzweiflung und Wut tiber

(aa0., 10,20f-11,1). Das mangelnde Verstindnis des Neuen Testaments fiihrt er darauf zu-
riick, dass der Unterschied zwischen beiden Testamenten nicht begriffen werde: »Undich
sage noch eyn mal und abermal, das du Euangeli ia nichts anders vorstehist, denn: gott-
liche zusagung seyner gnade und vorgebung der sunde. Denn daher ists geschehen, das
bifSher S. Paulus Epistel nicht vorstanden, auch unmuglich zuvorstehen sind, weyl sie nit
wissen, was eygentlich gesecz und Euangelion heysset. Denn sie halten Christum fur
eynen geseczmacher, unnd das Euangelion fur eyttel lere newer gesecz, das ist nicht an-
ders, denn das Euangelion zuschliessenn, unnd aller dinge vorbergen. Denn Euangelion ist
kriechisch und heysst auff deutsch: eyn frolich botschafft, darumb das darynnen vorkun-
digt wirt die heylsame lere des lebens von gotlicher zusagungen, und angepotten wirt
gnade und vorgebung der sunde; drumb horet zum Euangelio nit werck, denn es ist nicht
gesetze, ondern alleyn glawbe [...].« (WA 10,1,2; 158,13-24, Adventspostille 1522).

8 Zur menschlichen »unlust zum gutten« und »lust zum bosen« sowie zur Tatsache, »das
du von hertzen grund dem gesetz feynd bist«, vgl. u.a. WADB 7; 4,4f. 4,21.

9 Mit Paulus in 2Kor 3 und Rém 3.7 erklart Luther, »durchs gesetze kome nicht mehr denn
erkentnis der sunde« (WADB 8; 20,18, Vorrede zum Alten Testament): »Denn Mose kan
durchs gesetz nicht mehr thun, denn anzeygen was man thun vnd lassen sol, Aber krafft
vnd vermugen solchs zu thun vnd zu lassen, gibt er nicht, vnd lest vns also ynn der sunde
sticken. Wenn wyr denn ynn der sund sticken, so dringet der todt also bald auff vns, als
eyn rach vnd straff vber die sunde [...]. Aber wo das gesetze nicht were, so were auch
keyne sunde, darumb ists alles Moses ampt schuld [...].« (aaO., 19-26). Das Gesetz bringt
die Stinde und durch sie den Tod, aber es ist n6tig, da die menschliche Vernunft ohne das
Gesetz die Siinde des Unglaubens nicht erkennt. »Aber doch ist solch sund ampt vnd
todt ampt gutt vnd fast von notten, denn wo Gottis gesetz nicht ist, do ist alle mensch-
liche vernunfft so blind, das sie die sund nicht mag erkennen, denn keyn menschlich ver-
nunfft weys, das vnglaube vnd an Gott verzweiffeln sund sey« (aaO., 30-33). Dadurch,
dass das Gesetz die Siinde — »des tods stachel« (1Kor 15) - offenbar werden ldsst und den
Menschen in die Verzweiflung stiirzt, muss »alle natur« (WADB 8; 24,17) »nach der hulff
Gottlicher gnaden suffzen vnd trachten ynn Christo. Darumb wo nu Christus kompt, da
horet das gesetz auff, sonderlich das Leuitische, wilchs sunde macht [...].« (WADB 8;
24,18-21).
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die Stinde und der daraus erwachsenden Hoffnung auf Gnade bei Gott, die
gerade nicht durch gute Werke erlangt werden kann, lisst die »Gesetz und
Gnade«-Komposition in der bildenden Kunst im Zuge der Reformation ge-
radezu unausweichlich erscheinen: In dieser Allegorie sind Gesetz und
Gnade zwar klar voneinander geschieden, aber in einem Bild vereinigt und
aufeinander bezogen.

Mit grofler Wahrscheinlichkeit wurde die »Gesetz und Gnade«-Allegorie in
Wittenberg im Umkreis Martin Luthers entwickelt; sie trat im 16. Jahrhun-
dert verstirkt im heutigen Sachsen, Sachsen-Anhalt und Thiiringen auf.

In ihr werden bestimmte Szenen und Figuren des Alten und des Neuen
Testaments gegentibergestellt; sie konnen typologisch aufeinander bezogen
und »gelesen« werden. In der Regel sind die Elemente des Alten Testa-
ments — Pantokrator, Stindenfall, Tod und Teufel, die Errichtung der Eher-
nen Schlange und Moses beim Empfang der Gesetzestafeln von Gott - links
angeordnet, wihrend sich die des Neuen Testaments rechts finden: die Ver-
kiindigung von Christi Geburt an die Hirten, Christus am Kreuz, der Sieg
des Auferstandenen tiber Tod und Teufel, oft auch die Verkiindigung an Ma-
ria in Form des Christuskindes, das mit geschultertem Kreuz auf sie zu
schwebt. Der Baum, der die Darstellung in zwei Hilften teilt, ist auf der
Seite des Alten Testaments abgestorben und treibt auf der des Neuen fri-
sche Blitter aus.

Zwei Gemilde Lucas Cranachs d. A. verlichen unterschiedlichen Auspri-
gungen dieser Komposition ihren Namen. Das Gemaélde Lucas Cranachs im
Herzoglichen Museum Gotha (Abb. 2) von 1529 steht fiir den »Gothaer
Typ«. Es zeigt den Stunder gleich zweimal: Auf der linken Seite treiben ihn
Tod und Teufel ins Hollenfeuer, rechts wird er von Johannes dem Taufer auf
Christus am Kreuz hingewiesen und durch einen Blutstrahl aus der Seiten-
wunde Christi erlost. Links des Baumes steht Moses mit den Gesetzes-
tafeln, umgeben von Propheten.

Der weiter verbreitete »Prager Typ« dagegen, der nach einem heute
in Prag aufbewahrten Gemailde Lucas Cranachs (Abb. 3] benannt wurde,

10 Lucas CRANACH DER ALTERE, »Gesetz und Gnade«, 1529, Tempera auf Lindenholz,
72 x 88,5 cm, Prag, Narodni Galerie, Inv.-Nr. o-1072.
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zeigt den Stnder nur einmal, in der Mitte der Komposition zwischen Je-
saja und Johannes, meist vor dem Baum sitzend und in einer angedeuteten

Entscheidungssituation wie Herkules am Scheideweg. Der erl6sende Blut-
strahl fehlt.

Peter Dell d. A. setzte sich kiinstlerisch mit der von Cranach geprigten

Allegorie auseinander und verband Bestandteile beider Fassungen.

II Peter Dell der Altere: ein Kiinstler der Reformationszeit

Der um 1490 geborene Wiirzburger war der vorletzte Lehrling Tilman Rie-
menschneiders. Nach seiner Lehrzeit't absolvierte er hochstwahrschein-
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Dartiber, wann diese Lehrzeit bei Riemenschneider anzusetzen ist, herrscht Uneinigkeit
in der Forschung. Wihrend Frank Matthias Kammel 2004 von den Jahren zwischen 1505
und 15710 ausging, distanzierte sich Jeffrey Chipps Smith im gleichen Jahr von dieser An-
nahme, die er noch 1994 selbst vertreten hatte. Smith folgt dabei Iris Kalden, die 1990 in
ihrer Dissertation — wie bereits Leo Bruhns 1923 — eine erstaunlich spite Lehrzeit Peter
Dells bei Tilman Riemenschneider um 1520 postulierte. Sie fiithrte zur Begriindung das
in zwei Versionen tiberlieferte chronologische Mitgliedsregister der Wiirzburger Lukas-
gilde an. Die im Germanischen Nationalmuseum Niirnberg aufbewahrte iltere, 1501 be-
gonnene Fassung des Registers nennt insgesamt zwolf Lehrlinge Riemenschneiders
(nicht eingerechnet dessen Sohne). Die Lehrlinge sind héchstwahrscheinlich in chrono-
logischer Reihenfolge aufgelistet; in der Regel hatten Meister nur jeweils einen Lehrling
nach dem anderen, nicht mehrere gleichzeitig. Bei einzelnen Lehrlingen kann man sich
Beginn und Dauer der Lehrzeit erschliefien. Der dritte Schiiler Riemenschneiders, Hans
Gottwalt aus Lohr, war wahrscheinlich vor 1501 in der Werkstatt und ist von 1504/05 bis
1542 in Saalfeld belegt. Davon ausgehend, lisst sich bei zw6lf Lehrlingen nacheinander
ein wesentlich spiteres Einstiegsdatum Peter Dells — um 1520 — errechnen. Zusitzlich
ist sein Name offenbar in Tinte geschrieben, die auf ein Eintragsdatum nach 1511 ver-
weist. Damit hitte Dell zwar ungewohnlich spit — mit ca. 30 Jahren! - seine Lehrzeit ab-
solviert, aber so wire zumindest seine — ebenfalls recht lange — Gesellenzeit erklirlich,
iber die man fast nichts weifl und innerhalb derer man sich seine Entwicklung einzig an-
hand stilistischer Vergleiche erschlie3t: Erst 1534 wurde er als Meister in die Wiirzbur-
ger Lukasgilde aufgenommen. Smith fithrt als weiteren Grund fiir eine spite Lehrzeit
Dells um 1520 an, dass dessen erstes signiertes Werk von 1528 stammt (eine Kreuzigung
in den Staatlichen Kunstsammlungen, Dresden). Hitte der Kiinstler bereits zu Beginn
des Jahrhunderts seine Lehrjahre bei Riemenschneider absolviert, wire es verwunder-
lich, dass er kein Werk vor 1528 signiert haben soll, insbesondere, da er ab 1528 seine
Schopfungen oft mit Signatur und Datum versah. Falls man dagegen von der frithen
Lehrzeit des Zwolf- bis Finfzehnjihrigen zwischen 1505 und 1510 ausgeht, wire im Ge-



lich weitere Lehrjahre bei dem Bildhauer Hans Leinberger in Landshut.:2
Fur seine Wanderjahre werden Aufenthalte dort, in Wien und Regensburg
vorgeschlagen.™s Es konnte sein, dass sich der junge Kiinstler schon in den
1520er Jahren wieder in Wiirzburg befand, sich aber aufgrund der grofien
Konkurrenz von funf bereits etablierten Bildhauerstitten, der reformatori-
schen Wirren und fehlender Auftrige nach Norden begab.14

I2
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genzug die Wander- und Gesellenzeit sehr lang anzusetzen. Vgl. zur Annahme dieser frii-
hen Lehrzeit: FM. KamMeL, Auf Abwegen. Peter Dell der Altere, ein Schiiler Tilman
Riemenschneiders (in: Tilman Riemenschneider. Werke seiner Bliitezeit, Ausst.-Kat.,
hg. v. C. LICHTE, 2004, 209—223), 210 sowie J.C. SmiTH, German Sculpture of the Later
Renaissance ¢. 1520-1580. Artin an Age of Uncertainty, 1994, 61. Eine Lehrzeit um 1520
postulieren dagegen BrUHNS (s. Anm. 1), 489, Anm. 42, Kalden und Smith: vgl. I. Kar-
DEN, Tilman Riemenschneider — Werkstattleiter in Wiirzburg. Beitrige zur Organisation
einer Bildschnitzer- und Steinbildhauerwerkstatt im ausgehenden Mittelalter (WBEHS
Reihe 9, Kulturgeschichte, Bd. 2), 1990, 35; J.C. SmiTH, A Fragile Legacy: Wirzburg's
Sculpture after Riemenschneider (in: Tilman Riemenschneider ¢. 1460-1531, Sympo-
sium Papers XLII [Studies in the History of Art 65|, ed. by J. CHAPUIS, 2004, 178-201),
185f (zum Register) und 190 (zur Lehrzeit um 1520).

Smith ging noch 1994 aufgrund »stilistischer Ahnlichkeiten« (»stylistic affinities«) von
einer weiteren Lehrzeit bei Leinberger um 1515 (»in the mid-15108«) aus (SmiTH, Ger-
man Sculpture [s. Anm. 11], 190). In einigen von Dells Holzreliefs lassen sich enge stilis-
tische Bezlige zu den Objekten des ilteren Kiinstlers erkennen, beispielsweise in Dells
Darstellung der Kreuzigung Jesu, die zwischen 1520 und 1530 datiert wird (Staatliche
Museen zu Berlin, Skulpturensammlung, Abb. bei SmrTH, German Sculpture [s. Anm. 11],
195; Datierung dort: 1525-1530, bei KAMMEL [s. Anm. 11]: 1520-1525), die sowohl die
Komposition als auch einige der Figuren aus Leinbergers Kreuzigung von 1516 (Bayeri-
sches Nationalmuseum, Miinchen) iibernimmt (hierzu siehe SmitH, German Sculpture
[s. Anm. 11], 192f). Auch im Relief zu »Gesetz und Gnade« auf Schloss Neuenstein, auf
das weiter unten eingegangen wird, erscheint der vom Betrachter aus rechte, ver-
krimmte Schicher wie eine exakte Kopie des Schichers in Leinbergers Kreuzigung von
1516. Dies zeigt allerdings auch, dass Dell sich noch Jahre spiter, nachdem er Objekte
anderer Kiinstler studiert hatte, kiinstlerisch mit einzelnen Bildschopfungen auseinan-
dersetzte und sie in abgewandelter Form »wiederverwendete«. Diese Ubernahmen sind
damit als Indizien zur Datierung der Reliefs nur bedingt tauglich.

Georg Lill schlug 1951 als Stationen Peter Dells vor: 1513 bis 1516 Landshut, 1517 bis
1520 Wien, ca. 1520/21 Regensburg, 1520er Jahre Niederrhein (Alzenau oder Horstein?);
vgl. G. LirL, Aus der Frithzeit des Wiirzburger Bildhauers Peter Dell d. A. (MFJG 3, 1951,
139-159), 150-156, zit. n. SMITH, A Fragile Legacy (s. Anm. 11), 190.

Vgl. KAMMEL (s. Anm. 11), 213.
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Von 1528 bis Ende 1533 oder Anfang 1534 arbeitete er am Hof Herzog
Heinrichs des Frommen von Sachsen in Freiberg. In dieser Zeit schuf er
mehrere Holzreliefs fiir den Hof. Das nichste bekannte Datum ist sein Ein-
tritt als Meister in die Wiirzburger Lukasgilde am 1. Mirz 1534. Bei seiner
Rickkehr nach Wiirzburg fand er eine verinderte Situation vor: Tilman
Riemenschneider war 1531 gestorben. Dieser starke Akteur auf dem Kunst-
markt schied damit aus. Auf der anderen Seite war seit dem Ende der 1520er
Jahre die Nachfrage nach religiosen Bildschnitzereien wie Altarretabeln
oder Heiligenfiguren in Wiirzburg stark zuriickgegangen; kirchliche Grof3-
auftrige blieben im Gefolge der Reformation und der Bauernaufstinde aus.
Viele Kiinstler mussten ihre Werkstitten schliefien, die verbleibenden fi-
nanzierten sich vor allem tber Auftrige fiir Grabmaler.ts Zusitzlich dazu
eroffnete Dell sich offenbar mit seinen kleinformatigen holzernen Reliefs,
die der privaten Andacht dienten, und mit Portritreliefs einen weiteren
Markt. Er nahm Auftrige von altgliubiger und protestantischer Seite entge-
gen und arbeitete im Gegensatz zu den meisten seiner Kollegen in unter-
schiedlichen Formaten — vom kleinen privaten Andachtsobjekt bis zum
Grabmal - und sowohl in Holz als auch in Stein wie sein erster Lehrer, Til-
man Riemenschneider. Dank dieser Vielseitigkeit und Flexibilitit konnte
er seine Werkstatt erfolgreich weiterfiihren und an seinen Sohn, Peter Dell
den Jiingeren, tibergeben.

III Die Gothaer Allegorie Peter Dells

Zu den Reliefs, die in Dells Zeit am Freiberger Hof oder kurz danach ent-
standen, zihlen eine farbig gefasste » Auferstehung« bzw. »Christus in der
Vorholle«16 aus dem Jahr 1529 mit einer Widmung an Herzog Heinrich von
Sachsen, die »Allegorie der Heilslehre« (Abb. 4)7 und die »Allegorie vom

15 Zur Situation in Wirzburg vgl. SmiTH, A Fragile Legacy (s. Anm. 11), 179-187.

16 Abb. 173 bei KAMMEL (s. Anm. 11), 216f.

17 PETER DELL DER ALTERE, »Allegorie der Heilslehre«, um 1530 (?), Birnbaumholz,
$3,9 X 55,4 x 4 cm (mit Rahmen), 42,5 x 43,5 cm (ohne Rahmen), Griines Gewélbe, Staat-
liche Kunstsammlungen Dresden, Inv.-Nr. I 50 (Datierung bei SmiTH, German Sculpture
[s. Anm. 11], 66: ca. 1529/30).
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christlichen Heilsweg«18, die den gebriauchlichen Topos der Schifffahrt fiir
den christlichen Lebensweg aufgreift und ins Bild setzt.

In diese Objektgruppe und zu diesem Entstehungszeitraum gehort
sehr wahrscheinlich auch ein dem Kiinstler zugeschriebenes Relief, heute
im Deutschen Historischen Museum Berlin, das ebenfalls die Allegorie
»Gesetz und Gnade« zeigt (Abb. 5)©. Es ist kompositorisch dhnlich wie
die Dresdener »Allegorie der Heilslehre« aufgebaut; Miriam Verena Fleck
schligt deshalb eine Datierung auf den gleichen Zeitraum von 1530 bis
1533 VOr.20

Den Reliefs zu »Gesetz und Evangelium« in Dresden und Berlin schlie-
B8en sich die beiden szenenreichsten Reliefs zu diesem Komplex an, eines
auf Schloss Neuenstein in der Sammlung Hohenlohe-Ohringen (Abb. 6)21,
das andere, die » Allegorie auf den Alten und Neuen Bund«, auf Schloss Frie-
denstein (Abb. 1). Diese beiden letzten gehoren aufgrund der Komposition
und der Auswahl an Szenen eng zusammen; die meisten Elemente enthilt
das Gothaer Relief.

Hier soll es im Folgenden im Kontext dieser Gruppe aus vier Reliefs zu
»Gesetz und Gnade« besprochen werden.

Wie die drei tibrigen folgt auch das Gothaer Relief dem Prager Typ der
Allegorie mit einem zentral wiedergegebenen Stinder, aber es zeigt als ein-
ziges in der Gruppe den erlosenden Blutstrahl, der aus dem Gothaer Typ
iitbernommen sein muss.

18 PETER DELL DER ALTERE, »Allegorie vom christlichen Heilsweg«, signiert »PD« und da-
tiert »1534« (2), Ahornholz, gebeizt, 51 x 72 cm, Niirnberg, Germanisches Nationalmu-
seum, Inv.-Nr. P1. O. 2069.

19 PETER DELL DER ALTERE (zugeschrieben), Allegorie auf »Gesetz und Gnadex, ca. 1530,
Hartholz (Eberesche?, Eiche, Linde), Tempera, Ol, farbig gefasst, 37,6 x 47 x 3 cm, Berlin,
Deutsches Historisches Museum, Inv.-Nr. Pl 2006/17, Bemalung und Vergoldung zum
Teil oder insgesamt erst im spidten 17. Jh. aufgetragen. REINITZER (s. Anm. 4), Bd. I,
Nr. 436, 314f verortet das Relief noch in Londoner Privatbesitz, aus dem es im gleichen
Jahr in den Besitz des Deutschen Historischen Museums iibergegangen sein muss. Er
datiert es spiter, »wohl um 1540/41«, und nennt leicht abweichende Maf3e: 35 x 43,5 x
0,9-T,2 cm.

20 Vgl. FLECK (s. Anm. 4), 124.

21 PETER DELL DER ALTERE, Relief zu »Gesetz und Gnade«, 1530-1533, Lindenholz, ge-
schnitzt, teilweise farbig gefasst, 35 x 53,5 cm (ohne Rahmen), Sammlung Hohenlohe-
Ohringen, Schloss Neuenstein, Kunst- und Rarititenkammer, Inv.-Nr. NL 64.
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AbD. 4: Peter Dell der
Altere, »Allegorie

der Heilslehre«, um
1530 (?), Birnbaumholz,
53,9 X 55,4 x 4 cm (mit
Rahmen), 42,5 x 43,5 cm
(ohne Rahmen), Griines
Gewolbe, Staatliche
Kunstsammlungen
Dresden, Inv.-Nr. I 50,
Foto: Jiirgen Karpinski

AbD. 5: Peter Dell der
Altere (zugeschrieben),
Allegorie auf »Gesetz
und Gnadex, ca. 1530,
Hartholz (Eberesche?,
Eiche, Linde), Tempera,
O], farbig gefasst,

37,6 x 47 x 3 cm,
Berlin, Deutsches
Historisches Museum,
Inv.-Nr. Pl 2006/17



Abb. 6: Peter Dell der Altere, Relief zu »Gesetz und Gnade«, 1530-1533, Lindenholz,
geschnitzt, teilweise farbig gefasst, 35 x 53,5 cm (ohne Rahmen), Sammlung Hohenlohe-
Ohringen, Schloss Neuenstein, Kunst- und Rarititenkammer, Inv.-Nr. NL 64, Foto: Kraft
Hohenlohe sen.

Etwas links des Zentrums wird der gekreuzigte Christus von den beiden
Schichern am Kreuz flankiert. Die Bildfliche links des Kruzifixes, bekront
von einer Sonne als Zeichen des Neuen Bundes, ist weitgehend Szenen des
Neuen Testaments vorbehalten. Die rechte (vom Betrachtenden aus linke)
Seite unter dem Zeichen des Mondes zeigt Szenen des Alten Testaments.
Sie nimmt mehr Raum ein, ca. drei Fiinftel der Bildfliche. Dem Neuen Tes-
tament wird damit eine kleinere Fliche zugestanden, es befindet sich je-
doch zur Rechten Christi, also auf der hoher gewerteten Seite.

Mit dieser grofieren Zahl und stirkeren Gewichtung der Szenen aus
dem Alten Testament in seinen Reliefs in Dresden, Berlin und Gotha - ein-
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zig das in Neuenstein ist annidhernd in zwei Hélften geteilt — fligt sich Pe-
ter Dell in seine Zeit; auch bei den Niirnberger Kleinmeistern sind eine
Verschiebung der Themen und eine Betonung des Erzédhlerischen erkenn-
bar. Nach der Einfiihrung der Reformation in Niirnberg 1525 stand nicht
mehr die Passion Christi im Mittelpunkt des Interesses wie noch um 1500.
In der Druckgraphik wurden die Geschichten des Alten Testaments, die
zuvor vor allem in ihrer typologischen Bedeutung wahrgenommen worden
waren, gerade wegen ihres erzihlerischen Charakters aufgewertet und als
bildwirdig empfunden — was auch von Luthers Haltung gegentiber dem Al-
ten Testament beeinflusst gewesen sein konnte: Er spricht von ihm als
»dem aller hohisten edlisten heyltum«, einer unerschopflichen »aller rei-
chisten fund gruben«, als dem niederen Beginn, der Wiege und den Win-
deln Christi.22

In der »Gesetz und Gnade«-Entwicklung ist dieser Prozess gut zu er-
kennen. Die typologische Darstellung ist immer noch vertreten und wird
didaktisch genutzt, aber die zusitzlich eingefiigten Szenen konnten fiir die
zunehmende Beliebtheit der Geschichten aus dem Alten Testament spre-
chen. Und offenbar bot sich die erzidhlerische Vielfalt gerade dieser Allegorie
mit mehreren einzelnen Szenen, die zueinander kompositorisch und inhalt-
lich in Bezug gesetzt werden konnten, fiir eine Ausarbeitung en détail und
damit fir kleinere Kunstobjekte geradezu an, die dann zur privaten Andacht
genutzt oder in der eigenen Kunstsammlung verwahrt werden konnten.

Im Gothaer Relief (Abb. 1) bilden, diesem Kompositionsschema gemaf3,
die Elemente des Alten und des Neuen Testaments Gegensatzpaare: Dem
Stndenfall korrespondieren die Engel am leeren Sarg Christi als Zeichen
der Erlosung; dem Empfang der Gesetzestafeln steht Maria mit dem Chris-
tuskind als Figur der Gnade gegentiber; die von Mose, dem Vertreter des Ge-

22 So schrieb Luther 1522 in seiner Vorrede zum Alten Testament: »Darumb lass deyn dun-
ckel vnd fulen faren, vnd halte von diser schrifft, als von dem aller hohisten edlisten
heyltum, als von der aller reichisten fund gruben, die nymer mehr gnug aus gegrund wer-
den mag, auff das du die gottliche weyssheyt finden mugest, wilche Gott hie so alber vand
schlecht furlegt, das er allen hohmut dempffe, Hie wirstu die windeln vnd die krippen
finden, da Christus ynnen ligt, dahyn auch der engel die hirtten weysset, Schlechte vnd
geringe windel sind es, aber theur ist der schatz Christus, der drynnen ligt.« (WADB 8;
12,1-8). Zur Themenentwicklung in der Druckgraphik vgl. M. KNAUER, Diirers unfolg-
same Erben. Bildstrategien in den Kupferstichen der deutschen Kleinmeister, 2012, 30f.
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setzes und »ampt man der sunde«23, errichtete Eherne Schlange erhilt ihren
Widerpart in der Geschichte Jonas und im Gleichnis vom barmherzigen
Samariter, die beide fiir die Gnade Gottes stehen konnen.

IV Die Integration des Wortes

Die meisten der figiirlichen Elemente in der Gothaer »Allegorie auf den Al-
ten und Neuen Bund« sind durch eine Inschrift gekennzeichnet, die entwe-
der direkt in den Grund oder in kleine, leicht erhabene Tafeln geritzt ist.
Diese Inschriften benennen knapp das Abgebildete oder geben das entspre-
chende Kapitel der Bibel an. Nur die drei Hauptszenen — die Gruppe vor dem
Kreuz, der Stindenfall und die Engel mit dem leeren Leichentuch Christi —
haben keine Inschrift erhalten.

Mit der deutschsprachigen Erlduterung des Abgebildeten im Bild selbst
und mit der Angabe von Bibelstellen flgte sich Peter Dell in die zeitgenos-
sische Entwicklung ein, in der das Wort zunehmend Gewicht gegentiber der
bildlichen Darstellung erhielt.

Bereits im Spitmittelalter wurde Text — meist auf Spruchbindern - in
figiirliche Szenen integriert. Typologische Gegensatzpaare wurden in reli-
giosen Schaubildern mit Ziffern versehen und in Legenden erldutert, auf
Lehrtafeln mit volkssprachigen Bildunterschriften konnten die Szenen einer
Erzdhlung in fortlaufenden Bildzeilen »gelesen« werden. Didaktischer Bild-
gebrauch fand kontinuierlich statt.24 Mit der Reformation verstiarkte sich
diese Entwicklung: Die Schriftlastigkeit solcher Lehrtafeln gipfelte seit der
Mitte des 16. Jahrhunderts in protestantischen Schriftaltiren, die weitge-
hend oder ginzlich auf Bilder verzichteten.>s Vermehrt brachte man Bibel-
worte auf Innen- und Auflenwinden von Gebduden an.26 Wihrend vorher
nur vereinzelt Bibelstellen angegeben wurden, wurde dies in der Reforma-
tion ubliche Praxis. Fur die zweite Halfte des 16. Jahrhunderts ist eine Ein-

23 WADB 8§; 20,16.

24 Vgl. R. SLENCzkA, Lehrhafte Bildtafeln in spatmittelalterlichen Kirchen (pictura et poe-
sis 10), 1998.

25 Siehe KNAUER (s. Anm. 22), bes. 91, und entsprechende Beispiele bei SLENCZKA (s.
Anm. 24).

26 Vgl. KNAUER (s. Anm. 22), ebd.
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figung von Bibelzitaten auf zeitgendssischen Epitaphien nachgewiesen, in
denen Inschriften »nach Luther« die zentrale Aussage tibernahmen, wih-
rend Bildern nur eine erginzende Funktion zugestanden wurde.2” Luther
empfahl 1542 die Erginzung biblischer Szenen auf Epitaphien durch erliu-
ternde und erbauliche Inschriften:

27

28
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Wenn man auch sonst die Greber wolt ehren, were es fein, an die Wende, wo sie da sind,
gute Epitaphia oder Spriiche aus der Schrifft driiber zu malen oder zu schreiben, das sie
fur augen weren denen, so zur Leiche oder auff den Kirchoff giengen, nemlich also, oder
dergleichen.>8

Christine Steininger setzte sich mit der Einfliigung von Schrift in lutherischen Epita-
phien des 16. Jahrhunderts auseinander und fithrt auf, was diese von den vorreformato-
rischen Epitaphien unterschied. Sie konstatiert die katechetische Bedeutung der luthe-
rischen Epitaphien, die Belehrung, Trost und Anleitung zum Gebet bieten sollten. Die
Kombination eines Andachtsbildes und gegebenenfalls eines Portrits des Verstorbenen
mit einem Sterbevermerk war bereits vor der Reformation etabliert. Bei den gewihlten
Szenen herrschten noch keine wahrnehmbaren Priferenzen. In den selteneren Fillen, in
denen Gebetsanrufungen auftraten, waren sie meist noch nicht der Bibel entnommen.
Bei den lutherischen Epitaphien fielen Szenen aus dem Heiligen- und dem Marienleben
weg, dagegen gewannen Darstellungen von Kreuzigung und Auferstehung zusehends an
Bedeutung. Die einfachste Form der Text-Bild-Kombination auf Epitaphien besteht in
der Prisentation einer biblischen Szene mit einem Zitat aus der Bibel, das schlicht der
Benennung der abgebildeten Szene diente. Eine weitere Moglichkeit bildete die Angabe
der Bibelstelle und einer kurzen Erliuterung, die nicht dem Bibelkapitel entnommen
war und dieses paraphrasierte. Eine Szene konnte auch mit einem Bibelwort aus einem
anderen Kontext verbunden werden, das eine zusitzliche Deutung lieferte. Sofern der
Vers nicht zur abgebildeten Szene zu passen scheint, kann man oft von einem Bezug zum
Leben des Verstorbenen ausgehen. Auch in dieser letzten Variante der Text-Bild-Relation
ging also der Text in seiner Bedeutung und seinen Beziigen tiber die bildliche Darstellung
hinaus. An dieser Stelle vielen Dank an Frau Dr. Steininger, Ludwig-Maximilians-Uni-
versitit Miinchen, die mir freundlicherweise ihren Aufsatz zukommen liefy (CH. STEI-
NINGER, »Ich weifl, dafl mein Erloser lebet.« Uberlegungen zur Verwendung von bibli-
schem Text und biblischem Bild auf Epitaphien des 16. und frithen 17. Jahrhunderts und
ihrer konfessionellen Relevanz [in: Epigraphik 2000. Neunte Fachtagung fiir mittelalter-
liche und neuzeitliche Epigraphik, Klosterneuburg, 9.-12. Oktober 2000 (Osterrei-
chische Akademie der Wissenschaften. Philosophisch-historische Klasse, Denkschriften
335; Forschungen zur Geschichte des Mittelalters 10), hg. v. G. Mras / R. KOHN, 2006,
241-255], bes. 242-245).

WA 35; 480,17-20, Die Gesangbuchvorreden, 4. Die Vorrede zu der Sammlung der Be-
gribnislieder 1542.



Er bot eine ganze Reihe an Beispielen29, die sich fiir solche Inschriften eig-
neten, und ermunterte dazu, die Bibelworte in leicht fassbare eigene Reime
zu fassen, ermutigte also geradezu zum freien sprachlichen Umgang mit der
Schrift, 3 wie ihn die Kiinstler — die Niirnberger Kleinmeister, aber auch Pe-
ter Dell in seinen Reliefs — seit mehreren Jahrzehnten praktizierten.

Die Druckgraphik, eine der Hauptquellen fiir den Umgang des Bildhau-
ers mit Schrift im Bild, scheint in der Aufnahme und Verbreitung dieser
Tendenz den anderen Kunsten und Gebrauchszusammenhingen voraus-
gegangen zu sein: Ab 1510/20 verwendeten besonders die Niirnberger
Kleinmeister, die Briider Sebald und Barthel Beham sowie Georg Pencz,
vermehrt Inschriften zur knappen Erliuterung oder Bezeichnung des Abge-
bildeten in ihren Bliattern. Wenn diese nicht auf Latein, sondern — seltener —
auf Deutsch gehalten waren, gaben sie zwar das jeweilige Kapitel an, wihl-
ten aber erstaunlicherweise nicht die Ubersetzung Luthers, sondern erzihl-
ten frei nach.3r Hiufiger allerdings sind die lateinischen Inschriften. Sie
nennen in der Regel das entsprechende Kapitel und fassen es zusammen;
man zitierte meist wortlich aus der Vulgata.32 Das Vorbild fiir diese sorgfil-
tige Zitierweise bot Luther selbst, der in seinen Predigten und Erlduterun-
gen regelmallig auf die jeweilige Bibelstelle verwies. Die Kiinstler passten
»das Bildmedium den gewandelten Sehgewohnheiten eines Sammlerpubli-
kums an, das unter anderem durch die Etablierung neuer Buchtypen an das
Zusammenspiel von Bildern und Text gewohnt worden war.«33 Die In-
schriften stiegen zu »gleichwertigen Rezeptionsvorgaben« auf. Die Beru-
fung auf das Gotteswort als eine tiber allem stehende Instanz entlastete
einerseits die bildende Kunst, in der zunehmend neue, offenbar erlidute-
rungsbediirftige Ikonographien verwendet wurden, indem es die bildlichen

29 Unter den Beispielen finden sich: Ps 3f.17.46.116; Jes 25f. 56; Ez 37; Dan 12; Hos 13; Ex 3;
Mt 22; Joh 6; 1Kor 15; Phil 1; 1Thess 4 (aaO., 480,21-481,32).

30 »S6lche Spriiche und Grabeschrifft zierten die Kirchoff besser, denn sonst andere Welt-
liche zeichen, Schild, Helm etc. Wo aber jemand ttichtig und lustig were solche Spriiche
in gute feine Reyme zu stellen, Das were da zu gut, das sie deste leichter behalten und
deste lieber gelesen wiirden. Denn Reyme oder Vers machen gute Sentenz oder Sprich-
wort, die man lieber braucht, denn sonst schlechte rede.« (aaO., 481,33-38).

31 Hierzu s. KNAUER (s. Anm. 22), 75f.

32 Vgl. aaO,, 75.

33 AaO,, 119.
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Darstellungen beglaubigte. Andererseits verlor die Kunst dadurch zugleich
aber einen Teil ihrer Autonomie.34

Peter Dell iibernahm sowohl die Einfligung von Inschriften von den deut-
schen Kleinmeistern als auch ihren experimentellen Umgang mit Schrift.
Zur Auswahl standen Schriftbinder und damit der Riickgriff auf die Tradi-
tion des Spatmittelalters, die direkte Anbringung auf dem Grund, cartellini
(illusionistisch eingerissene, geknickte oder vergilbte Zettel, auf denen
hiufig das Monogramm des Kunstlers und das Entstehungsdatum des
Kunstwerks untergebracht wurden) oder tabulae (steinerne Tafeln mit einem
einfachen Griff oben oder zwei seitlichen Griffen).3s Schriftbinder, cartel-
lini und tabulae konnten in die rdumliche Illusion integriert werden, wih-
rend die Inschrift auf dem Bildgrund die Raumtiefe negiert und den Blick
auf den Bildtriger zurticklenkt. In seinen Reliefs nutzte Dell unterschied-
liche Moglichkeiten der Schriftintegration, in der Gothaer Version sogar
mehrere verschiedene im gleichen Objekt. Er verwendete plastisch ausge-
arbeitete tabulae, die der dreidimensionalen Schnitzkunst vielleicht star-
ker entsprachen als cartellini oder Spruchbinder, oder brachte die Verweise
unmittelbar auf den Bildgrund auf.

In der Dresdener »Allegorie der Heilslehre« (Abb. 4) integrierte er erhabene
Inschriften auf Tafeln, die entweder wie tabulae am Fufl der rahmenden
Sdulen zu lehnen scheinen oder von Figuren, Jesaja und Johannes, getragen
werden und damit illusionistisch in den szenischen Raum eingebunden
sind. Die »vor« dem Himmel angebrachten Schriftmedaillons dagegen sind
ohne raumlich-illusionistischen Kontakt dem Bildgrund vorgelagert und
erinnern an Holzschilder mit Ziertroddeln, wie sie beispielsweise in Kir-
chen hingen konnten.

34 Knauer nennt als moglichen Grund »mangelndes Vertrauen der Kiinstler in ihre eigene
Bilderzidhlung« angesichts »neuer Bildthemen ohne eine ausgeprigte ikonographische
Tradition«. Anscheinend wurde das »Ideal der Renaissance«, die autonome Bilderzih-
lung, »nicht mehr linger angestrebt« (aaO., 118). Zu einem dhnlichen Schluss hinsicht-
lich der Bildhauer kam auch SmitH, German Sculpture (s. Anm. 11), 360.

35 Vgl. KNAUER (s. Anm. 22), 84. 86f.
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Im Relief des Deutschen Historischen Museums Berlin (Abb. 5) wihlte
der Kiinstler bei einer dhnlichen Anlage des Bildes eine andere Form der In-
tegration: Ein Fries aus plastisch gearbeiteten Inschriftentafeln ist den raum-
lich tieferen Szenen in einer seichten, zum Bildtriger parallelen Raumebene
vorgeblendet. Bild und Text sind hier klar getrennt. Dies ist der deutlichste
Anschluss des Bildhauers an die erschwingliche und gut verfiigbare zeitge-
nossische Druckgraphik der Nurnberger Kleinmeister. Diese belebten in ih-
ren Bildunterschriften eine dltere, mittelalterliche Inschriftentradition wie-
der, die von Durer und seinen Zeitgenossen nur selten verwendet worden
war.3¢ Auf die Schopfungen der Cranach-Werkstatt, die sich im Gebrauch
von Inschriften ebenfalls in den Kontext der Zeit einfiigen und als Vorlage fiir
Peter Dell gedient haben kénnten, wird weiter unten eingegangen.

Die Medaillons in diesen allegorischen Reliefs tragen Inschriften unter-
schiedlicher Linge, Qualitit und Funktion. Im Dresdener Relief (Abb. 4) hat
der Kiinstler viel Text untergebracht, meist Bibelverse, seltener klassifizie-
rende »Titel« fiir die Szenen oder Figuren. Links oben wird die Eherne
Schlange vorgestellt als »FIGUR DER REICHTFERTIVN(sic|] NV Zl«, Figur
der Rechtfertigung nach Num 21,8f. Uber Mose, der die Gebotstafeln emp-
fingt, steht: »DAS GESECZ WIRCKT ZOREN. RO EXO 19« (Ro6m 4,15 und
Ex 19,1ff). Aus dem gewihlten Kapitel ist ein kurzer Vers mit hohem Wie-
dererkennungswert ausgewihlt, anschliefBend wird die Quelle angegeben.
Diese verknappte Inschrift folgt allerdings nicht der Lutheriibersetzung von
1522 (»syntemal das gesetz richt nur zorn an«37). Auch darin scheint der
Bildschnitzer dem freien Umgang der Niirnberger Kleinmeister mit der
deutschen Bibel zu entsprechen.

Im Relief auf Schloss Neuenstein (Abb. 6) werden Bibelverse mit dem
Verweis auf das Kapitel als Schilderung der Szene gebraucht wie »DER EN-
GEL KAM ZV IHR HINEIN VND SPRACH GEGRVSSET LV 1« (Lk 1,28)

36 »Gegeniiber ilteren Flugblittern setzte sich in den ersten Jahrzehnten des Jahrhunderts
eine zunehmende Trennung von Text und Bild durch, die nicht zuletzt durch die Ablo-
sung xylographischer durch typographische Texte bedingt war. Die Texte nahmen nun
an Bedeutung zu und wurden [...] meist neben oder unter das Bild gesetzt« (aaO., 110f).
Dass sich die Bildunterschrift im weiteren Verlauf des 16. Jahrhunderts zur gebriuch-
lichsten Bild-Text-Verbindung entwickelte, hingt sicher auch mit den Flugblittern des
frithen 16. Jahrhunderts zusammen.

37 WADB 7; 40; R6m 4,15.
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tiber der Verkiindigungsszene links oben oder als zusammenfassende Deu-
tung genau gegeniiber am rechten oberen Bildrand, tiber dem Opfer Isaaks:
»ABRAHAM GLAVBT GOT VND ESISTIM ZVR FRVMKEIT GE 15« (Gen
15,6).38

Auch kirzere, plakative Deutungen wie »GLORIA« bei der Verkiindi-
gung von Christi Geburt an die Hirten auf der linken Seite, » GENAD« tiber
dem himmlischen Jerusalem und »GESECZ.« uber der Ehernen Schlange
finden sich.

Die teils als tabulae, teils gidnzlich ohne illusionistischen Bezug einge-
fagten Inschriften stehen also in einem unterschiedlichen Bezug zu dem
Abgebildeten: Sie bieten als reine Quellenangabe einen Riickbezug auf
das Gotteswort, schildern einen Vorgang oder bieten eine kurzgefasste
Deutung. Die eingefligten Schriftzeugnisse konnen also erstens einen un-
terschiedlichen Bildcharakter besitzen, zweitens auf unterschiedlichen
Verstindnis- und Interpretationsebenen funktionieren und drittens eine
Rezeption auf mehreren Ebenen von den Betrachtern und Lesern fordern:
Gesetz und Gnade werden einmal im Bild in diversen Szenen, des Weiteren
auch im Text - sei er wortlich zitiert und damit gleichsam »anwesend« oder
im Quellenverweis indirekt enthalten — und ein drittes Mal in den interpre-
tierenden Inschriften einander gegentiibergestellt.

In der Dresdener Allegorie (Abb. 4) deutete es sich bereits bei einem Me-
daillon rechts oben an: Die Inschrift » WELCHER IST UMB UNSER SUND
RO 4« nimmt den Bibelvers (R6m 4,25) aus dem Kapitelzusammenhang he-
raus und zitiert ihn unvollstindig,39 was sicher auch am begrenzten Platz
des Textfeldes liegt. Aber zum einen scheint dieser Anklang des bekannten
Verses zum Verstindnis gentigt zu haben, zum anderen bildet der Verweis
eine implizite Aufforderung an den Betrachter, in der Bibel nachzulesen
und den Vers zu ergidnzen. Auch im Relief des Deutschen Historischen Mu-
seums Berlin (Abb. 5) sind die Verweise in den Medaillons so stark verkiirzt,
dass man sie nur mit Vorwissen, unter Kenntnis der anderen Reliefs oder

38 Auch dieser Vers entspricht nicht dem Wortlaut der Ubersetzung Luthers von 1522,
»Abraham hat Gott gegleubet, vnd das ist jm zur Gerechtigkeit gerechnet« (WADB 7; 471;
Rom 4,3).

39 »wilcher ist vimb vnser sund willen dahyn geben, vnd vmb vnser gerechtickeyt willen
aufferweckt.« (WADB 7; 42; Rom 4,25).
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durch Nachlesen in der Bibel deuten kann: »nDAS GESE RO - 4« oder — statt
»Figur der Rechtfertigung« — nur: »FIGVR DER REIC - NV - ZI«. Diese ex-
treme Verknappung koénnte darauf zuriickzufiihren sein, dass der Kiinstler
in diesen immer gleichen biblischen Verweisen mit etabliertem Material
spielte und die jeweiligen Verse variierte oder sie wie einen mnemotechni-
schen Anker in abgekiirzter Form einfiigte. Das wiirde darauf schliefen las-
sen, dass Dell sich unter biblisch gebildeten Auftraggebern einen Namen
als Schopfer solcher Andachtstafeln gemacht hatte und sich vor allem da-
rauf verlassen konnte, dass seine gebildeten protestantischen Auftraggeber
in ihrer eigenen deutschen Bibel nachschlagen wiirden.

Die knappsten Inschriften besitzt das Gothaer Relief (Abb. 1). Es bietet
jedoch in dieser Kiirze die wohl grofte Vollstindigkeit: Fast jedes Element
ist mit einer direkt in den Bildgrund oder auf glatt belassene Flichen geritz-
ten Inschrift versehen, oft — im Gegensatz zu den anderen Reliefs — unter
Verzicht auf eine illusionistische Einbindung. Die Inschriften enthalten —
am hiufigsten — den Verweis auf die dazugehorige Bibelstelle (Aushindi-
gung der Gesetzestafeln an Mose: » GESECZ RO 4«, Szenen aus dem Gleich-
nis vom Barmherzigen Samariter: »SAMARITER LV: 10«, Errichtung der
Ehernen Schlange: »NVME Z1«, Isaaksopfer: » GENE ZZ« [Gen 22|, Traum
Jacobs von der Himmelsleiter und sein Kampf mit dem Engel: » GENE: " * .
Z8][...] VNT - """ 3Z«; Gen 28 und 32), eine aus einem oder zwei Wortern be-
stehende Kennzeichnung (bei dem siegreichen Auferstandenen, der Tod und
Teufel aus dem Himmel stofit: »VBERWINTU«, Uberwindung, »DOTDx,
»WELT<«, »TEVFEL«, bei Jona »PROPFET JONAS«) oder die ersten Worter
der jeweiligen Bibelverse (bei Maria mit dem Kind »LV: 1t DER HELGE GEST
WiRT«). Nur einmal ist der Bibelvers selbst mit der bibliographischen An-
gabe wiedergegeben: »DER STACHEL DES DOTS IST DIE SVND 1 COR
15«. Dadurch wird er gegentiber den tibrigen Bibelstellen herausgehoben.

Auch 1Kor 15,55-57 fand sich einige Zeit spiter in Luthers bereits er-
wihnter Auflistung der fiir Grabmiler geeigneten Verse; wiederholt setzte
er sich unter Verweis auf dieses Kapitel mit Gesetz, Stinde und Gnade aus-
einander. Die Inschrift in Dells Relief ist fast wortlich nach der Uberset-
zung Luthers von 1522 zitiert.4°

40 »Der tod ist verschlungen ynn den sieg, Todt, wo ist deyn stachel? Hell, wo ist deyn sieg?
Aber der stachel des tods ist die sund« (WADB 7; 134; 1Kor 15,55f).
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Innerhalb dieser »Gesetz und Gnade«-Allegorie ruft der Kiinstler diesen
fir Luther zentralen Komplex im Wort auf und verleiht ihm dadurch zu-
sitzliches Gewicht. Man konnte die allegorischen Reliefs Peter Dells, in de-
nen das Wort auf diese Weise verwendet wird, fast als »verlingerten Arme
des Reformators ansehen, denn sie folgten dessen Praxis und verwiesen —
wie Luther in seinen Auslegungen — tiber sich hinaus auf das Wort Gottes.
Dadurch, dass die bildliche Darstellung sich ihre Beglaubigung durch das
Wort gleichsam einschreibt, nimmt sie sich und ihre Mittel zuriick und in-
szeniert sich als Instrument einer hoheren Wahrheit.

V Adam, Eva und der Baum des Todes:
Ubernahmen aus der Druckgraphik

Die Szene, die mit dem Vers aus dem Ersten Brief des Paulus an die Korin-
ther tiberschrieben wird, ist sehr klein im Hintergrund wiedergegeben: Tod
und Teufel treiben einen Stnder in die Holle.

Es ist das Gesetz, das durch seine Existenz erst die Stinde bewirkt und
damit den Tod auf den Menschen herabruft. Wohl deshalb tberwolbt die
Eherne Schlange, von Mose im Zeichen des Gesetzes errichtet und zugleich
Zeichen der Rechtfertigung des Menschen allein durch die Gnade Gottes,
diese Szene. Der Spiefd des Todes richtet sich zum Schidel des Todes und
zum Gesicht Evas beim Siindenfall. Auch die Eherne Schlange blickt den
steilen, von Biumen gesiumten Weg hinab, den Abraham und sein Sohn
Isaak zur Opferstitte gehen miissen, tiber das weibliche Kopfchen der Para-
diesesschlange und den Totenschidel, bis ihre abwirts geschwungene
Blicklinie bei Eva endet. Adam sitzt auf einem Baumstumpf und hilt Eva
einen Apfel entgegen, den Blick auf sie geheftet. Aller Augen sind damit auf
die Stinderin Eva gerichtet.

Der muskuldse, mannliche Tod steht zwischen Adam und Eva. Seine
ausgestreckten Arme werden zu Asten des unheilbringenden Baumes.
Wihrend das Wasser Evas Fufle leicht umspiilt, verschwimmen bei der
Figur des Todes, die offenbar an einer tieferen Stelle steht, die Konturen des
Fufles unter dem feinen Wellengekridusel, das von einer unterirdischen
Quelle unter dem Kreuz ausstromt. Vier Baumstiimpfe oder Steinquader
unterteilen den Zufluss in vier Bahnen. Diese (Paradieses-)Quelle konnte
auf die Kreuzlegende nach Jacobus de Voragine (1228/29-1298) zuriickge-
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hen, die sich seit dem 13. und 14. Jahrhundert auch in Historienbibeln
fand.4r In der Weiterentwicklung der Geschichte in der Chronik Ly Myreur
des Histors des belgischen Klerikers Jean d’Outremeuse (1338-1400) sieht
Seth, der von seinem sterbenden Vater Adam zum Paradies geschickt
wurde, um Ol vom Baum des Mitleids zu erbitten, durch einen Spalt in der
Himmelspforte »oberhalb der Quelle, aus der die vier Paradiesesstréme rin-
nen, [...] einen verzweigten Baum, aber ohne Laub und Rinde; es ist der
Baum der Erkenntnis, der infolge des Stindenfalls diirr geworden ist«.4> Pe-
ter Dell hat den Baum der Erkenntnis also am der Legende entsprechenden
Platz tiber der Quelle der Paradiesfliisse untergebracht.

In der ikonographischen Tradition trennt der Baum der Erkenntnis
Adam von Eva; beide stehen und wenden sich leicht einander zu. Dell wihlt
fur die Darstellung des Stindenfalls hier eine ungewohnliche Dreiergruppe,
fast schon ein ménage a trois. Ein auf einem Baumstumpf sitzender Adam,
der mit einer fragenden Geste Eva den gerade von ihr empfangenen Apfel zu
zeigen scheint, begegnet auf einem Kupferstich des Niirnberger Kleinmeis-
ters Sebald Beham (1500-1550) aus dem Jahr 1519 (Abb. 7)43. Der Adam Pe-
ter Dells ist jedoch ein mehrfach verschachteltes Zitat, jeweils vermittelt
tiber die Druckgraphik als Medium: Beham hatte in seinem Adam dem
Torso vom Belvedere eine vollstindige Gestalt und christliche Deutung
verlichen und konnte sich zusitzlich an Marcantonio Raimondis Nach-
stich nach Raffael orientieren, der, ebenfalls den Torso vom Belvedere ver-
vollstindigend, Paris beim Urteil iiber die schonste Gottin in der gleichen
Pose mit einem Apfel in der Hand zeigt.44

41 Zur Wiedergabe in Historienbibeln vgl. A. WiNscHE, Die Sagen vom Lebensbaum und
Lebenswasser. Altorientalische Mythen, 1905, 28. Dort findet sich auch die Nacherzih-
lung der weiterentwickelten Geschichte in Ly myreur des histors von Jean des Preis dit
d’Outremeuse: aa0O., 28-31.

42 E. GrouNE, Die bremischen Truhen mit reformatorischen Darstellungen und der Ur-
sprung ihrer Motive (Abhandlungen und Vortrige 10/2), 1936, 47.

43 SEBALD BEHAM, »Adam«, 1519, Kupferstich, 64 x 49 mm, London, The British Museum,
Department of Prints and Drawings, Inv.-Nr. 1870,1008.2020.

44 Hierzu siehe Ausst.-Kat. Die gottlosen Maler von Nirnberg. Konvention und Subver-
sion in der Druckgrafik der Beham-Briider, hg. v. J. MOLLER / TH. SCHAUERTE, 2011, 174f,
Kat. 23A und 23B (»Adam« und »Eva« Hans Sebald Behams; Marcantonio Raimondi
[nach Raffael], »Das Urteil des Paris«, 1515/16, Kupferstich, 293 x 442 mm, London, The
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Abb. 7: Sebald Beham, »Adam«, 1519, Kupferstich, 64 x 49 mm, London, The
British Museum, Department of Prints and Drawings, Inv.-Nr. 1870,1008.2020
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Solche Ubernahmen aus der Druckgraphik waren unter den Bildhauern
gingig und konnten beispielsweise fiir den ersten Lehrer Peter Dells, Til-
man Riemenschneider, aber auch fiir Dell selbst nachgewiesen werden.4s
Bei der Untersuchung von Dells Bezug zur »Gesetz und Gnade«-Ikonogra-
phie — besonders bei Cranach unten im Text — werden weitere solcher Uber-
nahmen genannt. Druckgraphische Blitter dienten offenbar als preiswertes
und transportables Medium fir kiinstlerische Innovationen; Bildhauer mit
einer eigenen Werkstatt diirften einen Fundus an solchen Blittern besessen
haben.4¢

Das Vorbild fiir Eva ist indes nicht das von Sebald Beham gewihlte Pen-
dant4” — eine komplementir zu Adam auf einem niedrigeren Baumstumpf
sitzende Eva mit einem Apfel in der Hand —, sondern stammt aus einem un-
datierten Kupferstich mit Adam, Eva und dem Tod, der dem jiingeren Bru-
der Sebald Behams, Barthel Beham (1502-1540), zugeschrieben wird und ab

British Museum, Department of Prints and Drawings, Inv.-Nr. H,2.25 [Abbildung des
entsprechenden Details daraus: 175]).

45 Fritz Koreny belegte Ubernahmen besonders aus dem druckgraphischen Werk Martin
Schongauers fiir Tilman Riemenschneider (F. KORENY, Riemenschneider and the Graphic
Arts, in: Julien Chapuis [Ed.], Tilman Riemenschneider, c. 1460-1531. Proceedings of the
Symposium »Tilman Riemenschneider: A Late Medieval Master Sculptor«, held 3—4 De-
cember 1999 in Washington, 2004, 99-111), Berthold Kress zeigte Ubernahmen aus
Zeichnungen Paul Lautensacks in Peter Dells im Zweiten Weltkrieg zerstortem allego-
rischen Relief mit dem Gnadenstuhl (B. Kress, A Relief by Peter Dell (1548) after a Draw-
ing by Paul Lautensack, and the Origins of the Term >Gnadenstuhlc [JWCI 73, 2010,
181-194)). Jeffrey Chipps Smith fithrte weitere Ubernahmen an: So orientierte der Bild-
hauer Loy Hering sich bei zwei Reliefs seines Wolfstein-Altars an einem Holzstich Dii-
rers und einem Kupferstich Schongauers. Auch Burgkmair oder van Heemskerck liefer-
ten druckgraphische Vorlagen. Smith fiihrt diese weit verbreitete Orientierung an der
Druckgraphik auf das mangelnde Selbstbewusstsein der Bildhauer zurtick: »Even before
the Reformation, sculptors had largely ceded intellectual primacy to painters and print-
makers. Many sculptors became less self-reliant as they based their compositions and
figural types upon the woodcuts and engravings of others« (SmitH, German Sculpture
[s. Anm. 11], 360).

46 Herrn Dr. Frank Matthias Kammel sei gedankt fiir das Gesprich zu dieser Werkstattpra-
xis und zur Frage der Inschriften in Peter Dells Reliefs im Rahmen der Tagung »Bauern-
krieg in Franken« (10. und 11.10.2014) auf der Festung Marienberg am 11.10.2014.

47 Vgl. z.B. SEBALD BEHAM, »Eva«, 1519, Kupferstich, 65 x §3 mm, London, The British
Museum, Department of Prints and Drawings, Inv.-Nr. 1870,1008.2021 (erster Zustand).
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1520 entstanden sein konnte (Abb. 8)48. Auch die auffillige Neuerung, die
Verschmelzung des Todes mit dem Baum der Erkenntnis, scheint von Be-
ham zu stammen;4° dass eine menschliche Figur den Stamm eines Baumes
bildet und ihre Arme zu dessen Zweigen werden, begegnet sonst nur in
Darstellungen aus der griechischen Mythologie. Es waren zunichst italie-
nische Kiinstler, die den Mythos der in einen Lorbeerbaum verwandelten
Daphne aufgriffen und dabei die Verwandlung vom Menschen in einen
Baum durch die Gestaltung der Arme und Haare zu Asten zeigten.s° In
Behams Kupferstich windet sich die Schlange aus dem Becken des To-
des nach oben; sie konnte damit auf das minnliche Geschlechtsorgan an-
spielen, die damit ebenfalls aktive Rolle Adams und die todlichen Fol-
gen der Lust aufzeigen.st Auch greifen im Kupferstich Adam und Eva nach

48 BARTHEL BEHAM, »Adam und Evac, zwischen 1520 und 1540, Kupferstich, 78 x 54 mm,
London, The British Museum, Department of Prints and Drawings, Inv.-Nr. 1853,0709.41.
Ein Exemplar besitzt auch das Germanische Nationalmuseum Niirnberg, Inv.-Nr. St.
N. 12856. Wihrend der Kupferstich im Katalog des Diirer-Hauses in Nurnberg zwischen
1526 und 1529 datiert wird (Ausst.-Kat. Niirnberg 2011, Kat. 25, 178f), streckt das British
Museum in seiner online Datenbank (British Museum Collection Database, unter die-
ser Inv.-Nr.) die Entstehungszeit zurtickhaltender auf 1520 bis 1540.

49 Herzlichen Dank an Frau Dr. Caroline Z6hl, Freie Universitit Berlin, fiir den hilfreichen
Hinweis auf den Katalog des Albrecht-Diirer-Hauses (Ausst.-Kat. Nirnberg 2011) mit
dieser Abbildung.

so Kurz zuvor, 1524, hatte Dosso Dossi (1489/90-1542) die Sage von Apoll und Daphne wie-
dergegeben, ca. 100 Jahre spiter schuf Gian Lorenzo Bernini (1598-1680) mit seiner Mar-
morskulptur » Apoll und Daphne« von 1622 bis 1625 die wohl berithmteste Darstellung
der mythischen Szene: Dosso Dossr (Giovanni de Lutero), »Apoll«, Ol auf Leinwand,
191 x 116 cm, und GIAN LORENZO BERNINT, » Apoll und Daphne«, Marmor, Hohe: 243 cm,
beide in der Galleria Borghese in Rom.

s1 Hierzu siche S.H. GopparD (ed.), The World in Miniature. Engravings by the German
Little Masters 1500-1550, 1988, 115f, zu SEBALD BEHAM, »Adam und Eva«, 1543, Kopie
nach Barthel Beham, Kupferstich, 82 x 56 cm, P. 7 iii/iv; B. 6, Harvard University Art mu-
seums (Fogg Art Museum), sowie A.K. HieaTT, Eva as reason in a tradition of allegorical
interpretation of the fall (JWCI 43, 1980, 221-226). Goddard fihrt im Gefolge Hieatts
diese Darstellung auf einen Text von Heinrich Cornelius Agrippa von Nettesheim
(1486-1535) aus dem Jahr 1518 zuriick, in dem dieser die Schlange mit dem ménnlichen
Geschlecht gleichsetzte (Declamatio de nobilitate et praecellentia foeminei sexus bzw.
Von Adel und Vorrang des weiblichen Geschlechts, Antwerpen 1529). Agrippas Schrift
wurde zwar erst 1529 verdffentlicht, aber der Schwager der Gebriider Barthel, Sebastian
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Abb. 8: Barthel Beham, »Adam und Eva«, zwischen 1520 und 1540,
Kupferstich, 78 x 54 mm, London, The British Museum, Department of
Prints and Drawings, Inv.-Nr. 1853,0709.41
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dem Apfel, den die Schlange in ihrem Maul trigt, so dass beide zu gleichen
Teilen Schuld am Siindenfall tragen. In Dells Relief dagegen windet sich die
Schlange nur um den Hals des Todes und Adam nimmt die Rolle des passiv
Verfiihrten ein; allein Eva greift aktiv nach den Apfeln. Stirker als mit
Adam ist sie mit dem Tod selbst erotisch verbunden. Sie stehen nah bei-
einander, sind einander zugeneigt, beider Geschlechtsorgan wird durch bel-
aubte Aste verdeckt. Adam dagegen sitzt abseits, sein Geschlecht sieht man
(noch) nicht.

Die Bildfindung Behams wird auf Totentinze zurtickgefithrt.s> Die enge
Verbindung des Todes mit dem Baum der Erkenntnis aber findet sich bereits
in der mittelalterlichen Buchmalerei.s3

Franck, zitierte dessen Arbeiten in seiner Abhandlung tiber die verbotene Frucht (De ar-
bore Scientiae boni et mali ...). Vielleicht kannten die Gebriidder Beham tiber Franck
diese erotische Verbindung des minnlichen Geschlechts mit der Schlange. Sie konnten
diese Bildlosung aber auch eigenstindig entwickelt haben.

52 »Das Innovative an Behams kleinem Kupferstich ist die Synthese von Siindenfall-,
Totentanz- und Zweiwege-Ikonografie« (Ausst.-Kat. Nurnberg 2011, Kat. 25, Adam und
Eva mit Tod, 178). Die Entscheidungssituation, in der sich Adam als der Empfangende
befindet, wird dadurch angedeutet, dass er in seiner Rechten das Flammenschwert hilt,
mit dem der Erzengel Michael ihn und Eva aus dem Paradies vertreiben wird, und in der
Linken den Apfel.

53 Schon im Burgundischen Missale fiir Kaiser Maximilian I. von 1513/15 im Besitz der
Thiringer Landes- und Universititsbibliothek Jena sind auf fol. 29v Maria und Eva vor
zwei Biumen abgebildet; wihrend der Baum des Lebens hinter Maria zwischen seinen
Blittern Hostien triagt und sich die Taube des Heiligen Geistes tiber ihr auf einem Ast
niedergelassen hat, trigt der Baum der Erkenntnis auf Evas Seite statt Apfeln Toten-
kopfe. Es kann sich in Anbetracht der sichelférmigen Blitter jedoch nicht um eine Pinie
handeln, wie Heimo Reinitzer aufgrund der Zapfenform der tibrigen Friichte schreibt
(REINITZER [s. Anm. 4], Bd. I, Nr. 349, 276f), auch wenn die Verbindung des Pinienzap-
fens, dieses Symbols fiir irdische Fruchtbarkeit, mit den Totenkopffriichten als Zeichen
der Todesverfallenheit gut passen wiirde. Der Regensburger Miniaturmaler Berthold
Furtmeyr (nachweisbar 1470-1501) schuf 1481 eine noch engere Verbindung beider Pa-
radiesbdume. In seiner Miniatur auf Pergament auf fol. 6ov im Messbuch des Salzburger
Erzbischofs Bernhard von Rohr im Besitz der Bayerischen Staatsbibliothek Miinchen ste-
hen Maria und Eva nebeneinander vor einem einzigen Baum, der neben rotgriinen Apfeln
sowohl Hostien als auch Totenkopfe als Friichte trigt. Direkt tiber Eva grinst ein weite-
rer weifler Totenkopf aus den Blittern des Baumes auf sie herab, iber Maria hingt dage-
gen ein kleines Kreuz. Der todbringende Baum der Erkenntnis und der Baum des ewigen
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In Peter Dells Gothaer »Gesetz und Gnade«-Allegorie zeigt der Baum
der Erkenntnis metamorphotisch die Folge der Stinde: den Tod.

Der schmale Baum hinter dem Kreuz Christi ist dagegen in anderer
Form zweigeteilt und Zeichen des Lebens und des Todes zugleich. Zur Lin-
ken des Kreuzes, zur Seite des Neuen Testaments hin, hat er kleine Blitter
ausgetrieben; die Zweige der rechten Seite hingegen bleiben winterlich
kahl. Hierin folgt der Bildhauer einer ilteren Bildtradition, die ebenfalls auf
die Legende vom Heiligen Kreuz zuriickgehen konnte. Der Erzengel Mi-
chael gibt Seth fiir seinen Vater einen Zweig vom Baum des Lebens, aber bei
dessen Riickkehr ist Adam bereits verstorben. Deshalb pflanzt Seth den
Zweig auf Adams Grab, in einer anderen Tradition sogar in den Mund
Adams. Er wird zu einem grof3en Baum, aus dessen Holz nach einigen Zwi-
schenschritten schliefilich das Kreuz Christi gefertigt wird, und kann als
Symbol fiir das ewige Leben dienen, das durch den Kreuzestod des Erlosers
begriindet wird.s4 Im Pelerinage de la vie humaine, einer religiésen Vers-
dichtung des belgischen Zisterziensermonches Guillaume de Deguileville
(1295-1358) von 1330/31, erhilt Seth dagegen einen Zweig vom Baum der
Erkenntnis aus dem Paradies. Dieser war aufgrund des Stindenfalls verdorrt,
schligt aber auf Adams Grab wieder aus; in der Version Guillaumes ist er es,
der das Holz fiir Christi Kreuz liefert. In dieser symbolischen Weiterver-
wendung wird durch Jesu Tod am Kreuz die Urstinde wortlich getilgt, denn

Lebens sind hier zu einem einzigen Gewichs geworden. Diese Verschmelzung beider
Biume ist vielleicht die Konsequenz aus der Kreuzlegende und ihren unterschiedlichen
Versionen (Miniatur zum Officium de Immaculata Conceptione Beatae Mariae Virginis,
Bl. 29v, 260 x 225 mm, Baum des Lebens, Baum des Todes, Maria und Eva, Burgundisches
Missale fiir Kaiser Maximilian, 1513/15, Thiiringer Universitits- und Landesbibliothek
Jena, Signatur: Chorbuch 4, abgebildet u.a. bei REINITZER [s. Anm. 4], ebd., und BERT-
HOLD FURTMEYR, Vollminiatur auf Pergament, Blattgrofle 37,5 x 27 ¢cm, im dritten Band
des Messbuches des Salzburger Erzbischofs Bernhard von Rohr, 1481, Miinchen, Bayeri-
sche Staatsbibliothek, Clm 15710, fol. 60v, abgebildet u.a. bei CH. WAGNER u.a. [Hg.],
Ausst.-Kat. Berthold Furtmeyr. Meisterwerke der Buchmalerei. Aufbruch zur Renais-
sance in Regensburg, 2010, 88).

54 Die detaillierte Nacherzidhlung findet sich bei WiUNSCHE (s. Anm. 41), 23-46. Vgl. des
Weiteren M. LURKER, Der Baum in Glauben und Kunst unter besonderer Beriicksichti-
gung der Werke des Hieronymus Bosch (SDKG 328), 1960, bes. 114f sowie H.W. van Os /
G. JAsza1, Art. Kreuzlegende (LCI 2, 1994, 642-648).
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das Blut Christi lduft am Kreuz, also am Holz vom Baum der Erkenntnis,
herab und wischt die Ursiinde ab.ss

Wie vieles in diesem Relief hat Peter Dell hier und in den bereits vorge-
stellten anderen Reliefs des gleichen Themas auch diese Darstellung des
zweigeteilten Baumes aus der Bildtradition von »Gesetz und Gnade« tiber-
nommen.

VI Die Entwicklung der Allegorie »Gesetz und Gnade«

In einer Art »Indizienprozess« — im direkten Abgleich im Hinblick auf
Komposition und Motive — soll nun herausgearbeitet werden, in welchem
Bezug die allegorischen Reliefs Peter Dells zu »Gesetz und Gnade«, insbe-
sondere das Gothaer Relief, zu den Hauptwerken der gleichnamigen Alle-
gorie in Graphik und Malerei stehen.

Mit der Frage nach den kunsthistorischen Vorbildern der »Gesetz und
Gnade«-Kompositionen ist man mitten in der Forschungsdiskussion zur
Prioritit bestimmter Holzschnitte, Kupferstiche oder Gemaélde und der
Frage der Beeinflussung angelangt. Deshalb folgt im Anschluss ein kur-
zer Abriss der Forschungsdebatte unter Beschrinkung auf die Objekte, die
Licht auf die Beziehung zwischen den Objekten Peter Dells und der Cra-
nach-Werkstatt werfen konnen. Dabei wird nach der Auffassung Luthers zu
einzelnen Motiven gefragt und danach, ob diese sich in den Bildl6sungen
Cranachs oder seiner Nachfolger niederschlug.

Die Inschriftenleiste unter den tiefenrdumlichen Szenen im Gemalde
»Verdammnis und Erlésung« Lucas Cranachs d. A. (Abb. 2| erliutert und
benennt die abgebildeten Figuren mittels kurzer Zitate (von links nach
rechts) aus Rom 156, 1Kor 15 und Rém 457, Rom 3 und Mt 1158, R6m 1 und

55 Zu den unterschiedlichen Versionen siche ebd.; J. FLEMMING, Art. Baum (LCI 1, 1990,
258-268); G. JAszal, Art. Kreuzallegorie (LCI 2, 1994, 595-600); GROHNE (s. Anm. 42),
471.

56 »Vom Regenbogen und gericht. | Ess wird Gottes zorn offenbart vom himmel vber aller |
menschen Gotloss leben vnd vanrech - Roman - 1 - | wier seind allzumal sunder vnndt
mangelnn des preises | das sie sich Gottes nicht rithmen mugen Roman - 1 -«.

57 »Vom Teuffel vnd Todt | Die Sunnde ist des Todes spiess aber das gesetz ist der sanden |
krafft - I- corinth - 15 - | das gesetz Richtet zornn ahn - Roman - 4 -«.
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ROm 359, Joh 2 [sic, eigentlich: Joh 1, 29] und 1Petr 160 sowie 1Kor 1561. Dass
die Zitate leicht vom Wortlaut des Septembertestaments und spiterer
Ubersetzungen Luthers abweichen, bewog Matthias Weniger zu der Ein-
schitzung, dass die »Gesetz und Gnade«-Allegorie gerade nicht im Um-
kreis Luthers in Wittenberg entstanden, sondern nur dort aufgenommen
und angepasst worden sei.®> Aber angesichts des mehrjihrigen Uberset-
zungs- und Publikationsprozesses hat Lucas Cranach wahrscheinlich un-
terschiedliche Ubersetzungsstadien mitbekommen.63 Auch kénnte er sich —
unter Angabe des Bibelkapitels und damit gleichsam abgesichert — einen
dhnlich freien Umgang mit den deutschen Bibelversen erlaubt haben, wie er
bereits fur die Nurnberger Kleinmeister etwas frither nachgewiesen ist und
hier auch an den allegorischen Reliefs Peter Dells gezeigt werden konnte.64

Im Prager Gemalde Lucas Cranachs (Abb. 3) wird das Motiv des Panto-
krators durch Mose ersetzt, der auf dem Berg Sinai die Gesetzestafeln aus
der Hand Gottes empfingt. Thm gegentiber ist die Verkiindigung an Maria
auf dem Berg Zion mit dem auf sie zuschwebenden Christuskind gezeigt,
das sein Kreuz geschultert hat: ein Motiv, das in der Gothaer Version fehlt.

58 »Vom mose und den Propheten | Darch das gesetz komet erkentnus der sunden Roman -
3 - | Matthei - IT - | Das gesetz undt propheten gehen bis auff Johanes zeitt.«.

59 »Vom menschen | Der gerechte lebett seines glatibens Roman - I - | wier halten das ein
mensch gerecht werde den glatiwen | on werch des gesetzs Roman - 3 -«.

60 »Vom Teuffer | Sihe das ist gottes Lamb das der welt stinde tregt | sant Johannes Baptist
Johannis - z - | In der heiliging des geistes zum gehorssam vnd besprég | ung des bltites
Jesu Christi amen - I- petri - I -«.

61 »Von Tode vnd Lamb | Der Tod ist verschlungen ym sieg Tod wo ist dein spif | helle wo
ist dein sieg: danck hab Gott der vns den siegk gegeben | hat diirch Jestim Christam un-
sern herren - I- coerinth - 15 -«.

62 Vgl. M. WENIGER, »Durch und durch lutherisch«? Neues zum Ursprung der Bilder von
Gesetz und Gnade (MJBK 55, 2004, 115-134), 120f.

63 Luther {iberarbeitete seine Ubersetzung mehrfach, so dass beispielsweise das Septem-
bertestament und das Dezembertestament aus dem Jahr 1522 und die 1530 bei Hans
Lufft in Wittenberg erschienene revidierte Fassung des Neuen Testaments voneinander
abweichen. Zum Entstehungsprozess der deutschen Bibel vgl. Cu. SpenRr, Luther als
Dolmetscher. Notizen zur Wittenberger Bibeliibersetzung (in: Anmut und Sprachgewalt.
Zur Zukunft der Lutherbibel. Beitrige der Jenaer Tagung 2012, hg. v. C. DAHLGRUN /
J. HAUSTEIN, 39-52), bes. 44—47, sowie H. VoLz, Martin Luthers deutsche Bibel. Entste-
hung und Geschichte der Lutherbibel, 1978, bes. 111-113 und 154-156.

64 Vgl. KNAUER (s. Anm. 22), 75.
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Korrespondiert in der Gothaer Fassung der Weltenrichter mit dem Aufer-
standenen, so sind hier Gesetz und Gnade im Dekalog und in der Voraus-
deutung auf Christi Menschwerdung und Kreuzestod parallel gesetzt.
Ebenso beziehen sich im Leichnam und im siegreichen Auferstandenen
Gnadenbild und Zeichen des Todes aufeinander. Christus am Kreuz ist im
Vergleich zur Gothaer Fassung aus grofierer Entfernung im Mittelgrund
wiedergegeben, im Vordergrund steht in einem nicht ganz passenden Gro-
enmafistab der Auferstandene vor Grabeshohle und Sarkophag und trium-
phiert tiber Tod und Teufel. Der Stinder ist im Prager Typ nur einmal zentral
gezeigt, der Blutstrahl aus der Seitenwunde Christi fehlt.

Urspringlich fanden sich Inschriften im Gemalde selbst, die aber bei
Restaurierungen 1975 und 1983 entfernt wurden. Dass die Farbe dieser In-
schriften teils »in dltere Risse eingesickert« ist, spricht dafiir, dass sie nicht
zur Entstehungszeit des Gemaldes, sondern spater auf eine bereits existie-
rende und getrocknete Farbschicht aufgetragen wurde. Ob eine moglicher-
weise vorhandene Schriftleiste unter dem Gemalde abgesigt wurde, ist aus
der Dokumentation der Restaurierungen nicht zu erschlief3en.¢s Eine Kopie
nach diesem Cranach-Gemailde, die sich ebenfalls im Besitz der Narodni
Galerie befindets¢, zeigt sowohl die in heller Farbe im Bild aufgetragenen In-
schriften als auch eine Textleiste darunter. Das Prager Gemailde konnte
also, nach dem gleichen Muster wie das Gothaer, eine Textleiste aufgewie-
sen haben.

Welche der beiden Versionen Cranachs frither entstand, ist schwierig zu
entscheiden. Aber vielleicht bieten zwei Uiberlieferte Entwurfszeichnungen
Cranachs Hinweise auf den Entwurfsprozess.

Die beiden Zeichnungen scheinen die Gothaer Fassung vorzubereiten
und konnten 1529 entstanden sein. Die Vorbereitungszeichnung, die im
Kupferstichkabinett Dresden aufbewahrt wurde und zu den Kriegsverlus-
ten zdhlt (Abb. 9)¢7, zeigt bereits in Grundziigen die Gothaer Komposition,

65 Vgl. FLECK (s. Anm. 4), 487.

66 Nach Lucas CRANACH DEM ALTEREN, Kopie der »Prager Tafel«, 1529, auf Lindenholz, 88
x 86,5 cm, Prag, Narodni Galerie, Inv.-Nr. 0-9619. Vgl. FLECK (s. Anm. 4), Kat. 98 A (Abb.)
und 488f. Zu den Inschriften der Prager Kopie nach Lucas Cranach s. REINITZER (s.
Anm. 4), 380, Nr. 577.

67 Lucas CRANACH DER ALTERE, Zeichnung zu »Gesetz und Gnade«, um 1529, Feder in
Braun, 19,8 x 28,5 cm, ehemals Dresden, Kupferstichkabinett, seit 1945 verschollen.
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Abb. 9: Lucas Cranach der Altere, Zeichnung zu »Gesetz und Gnade«, um 1529, Feder in
Braun, 19,8 x 28,5 cm, seit 1945 verschollen, Staatliche Kunstsammlungen Dresden,
Fotoabteilung (Schurz/Ostritz)

allerdings ohne den trennenden Baum in der Mitte. Die Zelte der Israeliten
mit der Ehernen Schlange finden sich hier auf der Gnadenseite, was ih-
rem Verstindnis als Praefiguration der Kreuzigung geschuldet sein konnte;
sie vertreten damit die Kreuzigung selbst typologisch. Nicht Christus am
Kreuz ist zu sehen, sondern ein Lamm hat das Kreuz geschultert und steht
auf einem Skelett. Dem Weltenrichter links oben sind zwei Betende links
und rechts des Regenbogens beigegeben, wahrscheinlich Maria und Johan-
nes. Mit dem Weltenrichter korrespondiert hier nicht auf der rechten Seite
Christus als Erloser, sondern Gott selbst. Im Vergleich zu dem Gothaer Ge-
malde fehlen die Verkiindigung an die Hirten und Marias Vision des Imma-
nuelkindes.
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In der Textleiste des Gemaildes erhalten diese Szenen keine Bibelverse
zur Erlduterung; daraus leitet Miriam Verena Fleck plausibel ab, »dass man
die Bibelspriiche bereits mit oder vor der Dresdener Zeichnung und nicht
erst zu Beginn der Arbeiten am Gothaer Gemilde ausgewihlt hatte«.68 Da-
mit wire die Dresdener Zeichnung tatsidchlich eine vorbereitende Studie
fir das Gemalde, in der Cranach nach aussagekriftigen Szenen und einer
Bildlosung zu einem bereits erarbeiteten und festgelegten Thema suchte.
Zudem widmete Cranach die Dresdener Zeichnung handschriftlich Katha-
rina von Mecklenburg, Herzogin von Sachsen. Sie konnte das Gothaer Ge-
malde in Auftrag gegeben haben; vielleicht war sie sogar am Entwurfspro-
zess beteiligt.6

Eine Zeichnung Cranachs im Stidel Museum Frankfurt (Abb. 10)7° ist
kleinteiliger ausgefihrt und konnte deshalb einen etwas spiteren Ent-
wurfszustand darstellen. Sie zeigt bereits den trennenden Baumstamm in
der Mitte, aber der Stindenfall wurde hier durch die Vertreibung aus dem Pa-
radies ersetzt: vielleicht ein Experiment mit verschiedenen Motiven fir
eine thematische Vorgabe. Die Gestalt des siegreichen, auf den Tod einste-
chenden Auferstandenen, die sich auch im Prager Gemalde findet, ist hier
schon angelegt, der Blutstrahl, der charakteristisch fiir den Gothaer Typ ist,
allerdings auch. Die Frankfurter Zeichnung wirkt deshalb wie eine Syn-
these beider Kompositionstypen.

Ein Holzschnitt aus der Cranach-Werkstatt von ca. 1530 (Abb. 11)77 ist
in der Anlage und der Wahl der Szenen dem Gothaer Gemilde sehr nah, be-
sitzt aber auch bestimmte Charakteristika beider Zeichnungen. Wihrend
die linke Seite fast identisch mit der des Gothaer Gemaldes ist, entspricht

68 FLECK (s. Anm. 4), §3.

69 Vgl. aaO., 45f.

70 Lucas CRANACH DER ALTERE, Zeichnung zu »Gesetz und Gnade«, um 1529, Feder in
Dunkelbraun, Kreidevorzeichnung, 134,3 x 19,7 ¢m, Frankfurt am Main, Stidel Mu-
seum, Inv.-Nr. 15202.

71 Lucas CRANACH DER ALTERE, Werkstatt (auch Lucas Cranach dem Jiingeren zugeschrie-
ben), »Gesetz und Gnade«, ca. 1528-1532, Holzschnitt, 23,3 x 32,4 cm (Druck) bzw. 27,0
x 32,5 cm (Blatt), London, The British Museum, Department of Prints and Drawings,
Inv.-Nr. 1895,0122.285. FLECK (s. Anm. 4) datiert diesen Holzschnitt auf »ca. 1530« (Kat.
88, 478), bei REINITZER (s. Anm. 4) findet sich die Datierung »ca. 1529« (Bd. I, 312f,

Nr. 434).
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Abb. 10: Lucas
Cranach der Altere,
Zeichnung zu
»Gesetz und
Gnade«, um 1529,
Feder in Dunkel-
braun, Kreide-
vorzeichnung,
134,3 x 19,7 cm,
Frankfurt am Main,
Stidel Museum,
Inv.-Nr. 15202,
Foto: ARTOTHEK

Abb. 11: Lucas
Cranach der Altere,
Werkstatt (auch
Lucas Cranach
dem Jiingeren zuge-
schrieben), »Gesetz
und Gnade,

ca. 1528-1532,
Holzschnitt,

23,3 x 32,4 cm
(Druck) bzw.

27,0 x 32,5 cm
(Blatt), London,
The British Mu-
seum, Department
of Prints and
Drawings, Inv.-Nr.
1895,0122.285
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die rechte Seite — in der Positionierung der typologisch aufgefassten Eher-
nen Schlange mit dem siegreichen Auferstandenen vor Grabeshohle und
Sarkophag, dem nach hinten geriickten Kruzifix und dem Blutstrahl aus der
Seitenwunde — stirker der Frankfurter Zeichnung. Auch die Vision Marias
auf dem Berg Zion im Hintergrund findet sich in dieser Zeichnung und im
Prager Gemilde. Der Holzschnitt wirkt dadurch wie eine Zwischenstufe in
der Entwicklung des Gothaer Typs, die in sich Bildvarianten aus mehreren
Entwiirfen und Gemaildeversionen vereint.72

Sowohl die Zeichnungen und der Holzschnitt von ca. 1530 als auch das
Gothaer Gemailde zeigen Christus als Weltenrichter, die Dresdener Zeich-
nung zusammen mit Maria und Johannes. Cranach experimentierte bei die-
sem Motiv mit unterschiedlichen Bildlosungen, wie sich an der Frankfurter
Zeichnung im Vergleich zur ehemals in Dresden aufbewahrten Zeichnung
erkennen lisst; dort wird der Weltenrichter anstelle von Johannes und Ma-
ria zu seinen Fiiflen von zwei skizzenhaft angedeuteten Engeln flankiert.73
Auch das Relief Peter Dells in Gotha (Abb. 1) zeigt —im Gegensatz zu seinen
tibrigen Reliefs zu diesem Thema — den Pantokrator, der vielleicht aus Cra-
nachs Komposition tibernommen ist.

Dieses Motiv mag auf den ersten Blick problematisch oder unpassend
erscheinen, gemessen an der Haltung Luthers: Dieser sprach sich wieder-
holt gegen furchteinfl6fende Bilder Christi aus, besonders gegen den »zor-
nigen Richter« auf dem Regenbogen mit Schwert und Lilie.7+

72 Daher die Vermutung, dass der Holzschnitt nach dem Gothaer Gemilde entstand:
»Denn der Holzschnitt nimmt eine Reihe weiterer Verinderungen vor, die in den ersten
Wiederholungen des Gothaer Typus, dem sog. Konigsberger, Weimarer und Niirnberger
Gemalde [...], zu einer allmihlichen Verfestigung der Komposition fithrten« (FLECK [s.
Anm. 4], 54). Die genannten Gemalde (bei FLECK [s. Anm. 4], Kat. 99, 102 und 103) ent-
sprechen in der Komposition weitestgehend dem Holzschnitt und sind unten mit einer
weifigrundigen Textleiste versehen. Als Ausnahme zeigt das Nurnberger Gemailde eine
illusionistische Inschrift auf Stein.

73 FLECK (s. Anm. 4), 49 spricht von einer » Verlegenheitslosung mit zwei Fanfaren-Engeln«.

74 Durch solche Bilder werde der Mensch sich seiner Stinden bewusst und so tief in Angst
versetzt, »das er auch an Christo nicht anders sihet denn einen zornigen Richter, wie er
auch bis her gemalet und durch die Schendlichen Papisten jnn alle hertzen getrieben ist,
allein auff dem Regenbogen sitzend, mit einem schwerd jnn seinem munde.« (WA 36;
297,19-22, Predigt auf dem Schlosse zu Wittenberg, 24. August 1532). Vgl. auch WA 46;
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Solche Bilder illustrieren und verursachen das von Luther beklagte Miss-

verstindnis des Evangeliums als »gesetz buch«, in welchem letztlich der
»Teuffel« »den menschen unter dem namen Christi unter Mosen flirete«.7s
Bereits 1531 sah Luther das »schendtlich undt lesterlich bildt oder ge-
melde« des Weltgerichts mit Johannes und Maria »als furbitter gegen sei-
nen schrecklichen zorn« als Verkorperung solcher Lehre und die Anrufung
diverser Heiliger oder der Maria lactans — »Christus pictus ut Iudex, et Ma-
ria ubera«76 — als Folge der Angst, die sich aus dieser Lehre der Papstkirche
ergebe.”7 »Wenn ich jn also ansehe, so kan ich nicht zu jm lauffen, Sondern

75
76

77

730,25-29 (Auslegung des ersten und zweiten Kapitels Johannis in Predigten 1537 und
1538, zweites Kapitel): »Wie denn der HErr Christus auch im Bapsthum ist gemalet wor-
den, das aus seinem Munde ein Schwert auff einer seiten gehe und ein Lilien zweig auff
der andern seiten, und das er die spitzen des Schwerts gegen den Menschen keren solle. «
AuBerungen dieser Art finden sich verteilt im Werk, besonders in den Predigten der Jahre
1530 bis 1540.

WA 36; 297,25 1.

WA 37; 420,30f (Predigt am Montag nach Trinitatis, 1. Juni 1543). Siehe auch WA 47;
276,7-27: »S. Bernhardt hat also auch geleret, man musse die Heiligen als notthelffer und
die Jungfrau Maria zur Mittlerin haben und man sie als die Mutter des Herrn Christi an-
ruffe, das sie dem Sohne ihre bruste zeige, und ehr uns gnedig wurde und seinen zorn fal-
len lasse. Nein, es ist nicht mit brusten ausgericht, es muss etwas anders thun. [...] Ists
aber nicht eine grosse und greuliche ketzerej gewesen, das wir alle unser vertrauen auff
unser lieben frauen Mantel gesetzt haben, do sie doch ihr bluth fur uns nicht vergossen
hat? Und wen sie es gleich vergossen hette, so ist sie doch gahr zu gerieng darzu, das sie
mit ihrem bluth die welt erlosen solte. Es ist abgotterej, das man weiset die leuthe von
Christo unter den mantel Mariae, wie die Prediger Munche gethan haben. Die mahleten
die Jungfrau Maria also, das der Herr Christus drei pfeill in der hand hette, der eine war
Pestilentz, der ander krieg, der dritte wahr theuer Zeit, darmit ehr die menschen straffen
woltte. Alhier hieltte Maria ihren mantel fhur, auff das die Menschen nicht getroffen
wurden. «

»Aber im Bapstumb hat man viel anders geprediget undt uns, die wir getaufft waren, zu
dem Manne mit gesetzen undt allerlei guten wercken bringen wollen, gleich als were ehr
ein grimmiger, wuetender undt gestrenger richter, der viel von uns fodderte undt gute
werck zur bezalung fur unsere Sunde uns aufflegete, wie dan dis auch ein schendtlich
undt lesterlich bildt oder gemelde ist von dem Jungsten tage, do man gemahlet hat, wie
der Sohn fur dem vater niderfellet undt zeiget ihm seine wunden, undt S. Ioannes undt
Maria bitten Christum fur uns am Jungsten gerichte, undt die mutter weiset dem Sohn
ihre bruste, die ehr gesogen hat. [...] man solte noch solche gemelde wegthuen, den man
hat damit den leuthen eingebildet, das sie sich fur dem lieben heilande furchten solten
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mus fur jm flihen und mehr zuflucht haben zu Maria und andern heiligen
denn von Christo und seiner Erlosung [...].«78 Der Pantokrator fasst fiir Lu-
ther diese Praxis, den Menschen Angst zu machen und ihnen gute Werke
zum Ausgleich ihrer Stinden nahezulegen, ins Bild und bietet Anlass fir
Kritik an der herrschenden Lehre insgesamt.79 Schon frith nennt der Refor-
mator als notige Konsequenz die Aufklirung der Glaubigen und die Entfer-
nung solcher Bilder, um zu unterbinden, dass statt Gottes die Heiligen oder
die Jungfrau Maria angebetet wiirden.8o

78
79

8o
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[...].« (WA 33; 83,20-84,2, Predigt, 14. Januar 1531, handschriftliche Vorlage Luthers). Lu-
thers Kritik richtet sich allerdings vor allem gegen die Lehre von der Werkgerechtigkeit,
die mit Angst verbunden ist und tiberhaupt erst dazu fihrt, dass die Menschen Heilige
als Mittler anrufen. Dass, wie FLECK (s. Anm. 4), 48 ohne weitere Angaben schreibt, »sich
Luther ausdriicklich gegen die Fiirbitte aussprache, greift etwas kurz.

WA 46; 9,4—6 (Predigt tiber das XVI. Kapitel S. Johannis, 1537).

»So frage ich weiter: Warumb leret jr denn, das wir alten die Tauffe lengest verloren ha-
ben, und musse nu jglicher durch seine sunde bussen und durch gute werck selig wer-
den? [...] Lauffe jnn ein Closter oder wallen [sic] gen Rom und Compostel, ube dich in
strengem, harten leben oder erwele dir die Jingfraw Maria, diese oder jhene heiligen zu
furbittern, das du dadurch mégest selig werden, Also machen sie aus Christo nichts denn
einen strengen, zornigen Richter, fur dem man sich furchten musse, als der uns wolle inn
die helle stossen, Wie man jn gemalet hat auff dem Regenbogen zu gericht sitzend und
seine Mutter Maria und Johannes den Teuffer zu beiden seiten als furbitter gegen seinen
schrecklichen zorn.« (WA 46; 8,23-36, XVI. Kapitel S. Johannis, 1537). Auch er selbst
habe sich aus Angst heraus an die Heiligen gewandt und sei unter den Mantel Marias ge-
krochen - das Bild der Schutzmantelmadonna gehort also auch zu den Folgen dieser
Lehre: »Ich hab mich im Bapstumb mehr fur Christo gefurcht dan fur dem Teuffel. Ich ge-
dachte nicht anders, den Christus sesse im Himel als ein zorniger Richter, wie ehr den
auch auff einem Regenbogen sitzendt gemahlet wirdt. Ich kondte ihnen nicht anruffen,
jha seinen namen nicht wohl nennen horen und muste Zuflucht haben zu unser lieben
Frauen und unter ihren Mantel kriechen, meinen zwolffbothen S. Thomam anruffen
[...].« (WA 47; 275,33-39, Matth. 18-24 in Predigten ausgelegt, 1537).

»Darumb ist von n6ten, daf} die Leut unterrichtet werden, auff daf solcher schendlicher
Mifibrauch, die Engel und Heiligen anzubeten, nicht wiederumb herfir komme, Son-
dern allein angeruffen und angebetet werde der einige, ewige, lebendige Gott, welcher
Stinde vergibt und vom Tode hilfft, Denn solchs seind nicht Wercke der Engel, Crea-
turen, Heiligen oder unser lieben Frawen, sondern des einigen Gottes, der die Stinder
gerecht und die Todten lebendig machet.« (WA 34,2; 226,25-29. 227,17f, Predigt am
28. September 1531).



Cranach durfte diese mehrfach geduflerte und begriindete Abneigung
des Reformators bekannt gewesen sein. Warum findet sich ausgerechnet
der Pantokrator — und dann noch mit den kritisierten Assistenzfiguren Ma-
ria und Johannes — sowohl in den Zeichnungen als auch im auf weitere Ver-
breitung angelegten Holzschnitt und im Gothaer Gemailde?

Zum einen konnte Cranach sich zwar mit Auftraggebern oder Luther
selbst abgesprochen, aber zuletzt doch eigenstindig tber die Aufnahme,
Verinderung oder Tilgung von Bildelementen entschieden haben. Zum an-
dern erklirt sich die trotz Luthers kritischer Haltung kontinuierliche Ver-
wendung dieses Motivs vielleicht auch dadurch, dass der Weltenrichter als
Bild des Gesetzes in dieser zweigeteilten Darstellung von Gesetz und Evan-
gelium in einen grofleren Zusammenhang eingebunden ist, in eine Zusam-
menschau des Alten und des Neuen Testaments. Gerade die Komposition
»Gesetz und Gnade« fasst m.E. die Auffassung Luthers von dem Verhiltnis
beider Testamente zueinander ins Bild: Das Motiv des Pantokrators korres-
pondiert hier mit dem des segnenden Erlosers. Das Gesetz, das der Welten-
richter vertritt, treibt einerseits den Stinder zu Christus und ist andererseits
im Evangelium aufgehoben: Der Gliaubige wird durch das Evangelium zur
frohen Erfullung des Gesetzes befihigt, das Gesetz wird damit Teil der
Gnade. Dadurch verliert es seinen Schrecken. Der Weltenrichter ist dann
nur ein Bild oder Zeichen unter anderen und geht im tbergreifenden Evan-
gelium auf.

Bei den genannten Zeichnungen, dem Holzschnitt und den beiden Gemil-
den Cranachs scheint es sich aber nicht um die dltesten Beispiele der »Ge-
setz und Gnade«-Allegorie zu handeln; die kiinstlerische Auseinanderset-
zung muss frither, wohl um die Mitte der 1520er Jahre, begonnen haben.
Bereits 1525 zeigte ein Holzschnitt in einer Flugschrift des Urbanus Regius
von 1525 (Abb. 12)8 die »rechte Hilfte«3> der »Gesetz und Gnade«-Kompo-

81 Cranach-Werkstatt (?), Illustration zu: UrBANUS REGIUS, Vom hochwirdigen sacrament
des altars vnder richt was man auss heyliger geschrifft wisse mag durch D. Vrbanum Re-
givm zu Augsburg gepredigt corporis Christi biss auff denn achtenden, Leipzig 1525,
Holzschnitt, leicht abweichende Maf3e in diversen Exemplaren; 6,5 x 10 cm. (FLECK
[s. Anm. 4] fithrt »Berlin« an [Kat. 6, 442]. Ein in Frage kommendes Exemplar in der
Staatsbibliothek Berlin, Unter den Linden, Abteilung Historische Drucke [S16], Sign.:
8° E 1152, gilt allerdings auf Anfrage [November 2014] dort als Kriegsverlust, so dass
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Abb. 12: Cranach-Werkstatt (2], Holzschnitt aus: URBANUS
Recrus, Vom hochwirdigen sacrament des altars vnder richt was
man auss heyliger geschrifft wisse mag durch D. Vrbanum
Regivm zu Augsburg gepredigt corporis Christi biss auff denn
achtenden, Leipzig 1525, 98 x 65 mm, Forschungsbibliothek
Gotha, Sign. Theol 8° 0o518/03 (06)



sition mit Johannes dem Taiufer, dem Kruzifix und Maria auf dem Berg
Zion mit deutschsprachigen Inschriften; 1528 erschien Martin Luthers
Auslegung der Euangelien vom Aduent bis auff Ostern sampt viel andern
Predigten in Wittenberg mit einer Titelillustration (Abb. 13)83, die den voll-
stindigen Prager Typ im Hochformat abbildet. Die Inschriften des Titel-
blattholzschnittes von 1528 sind auf Latein gehalten. Die Annahme Mat-
thias Wenigers, dass die »Gesetz und Gnade«-Allegorie nicht in Wittenberg
entwickelt worden sei — die sich nicht nur aus den leichten sprachlichen
Abweichungen in Cranachs Gothaer Gemailde, sondern auch aus der Ver-
wendung lateinischer Inschriften auf dem Titelblatt der Auslegung speist84 —
kann mehrfach entkriftet werden: Zum einen waren um 1520 »90 % aller
Druckerzeugnisse lateinisch geschrieben«, ca. 1570 noch 70 Prozent.8s
Zum anderen sprach Luther flieflend Latein und gebrauchte es sowohl in
seinen Druckerzeugnissen als auch in seinen Vorlesungen, Predigten und
Tischreden teils durchgingig, teils mit deutschen Einsprengseln.8¢ Auch
die zeitgenossische Druckgraphik gebrauchte oft lateinische Inschriften.s
Beide Holzschnitte stehen sich stilistisch sehr nahe. Eigenheiten wie bei-
spielsweise die abgesetzten, ausgeprigten grofien Zehen der Figuren und die
Gestalt Marias mit ihren wehenden Lockenstringen, ihrem sich etwas un-
beholfen unter dem Gewand abzeichnenden Oberschenkel und der fast
identischen Handhaltung finden sich auch im Holzschnitt der Cranach-
Werkstatt (Abb. 11) wieder, so dass Miriam Verena Flecks Zuschreibung der

nicht klar ist, um welches Exemplar es sich bei dem von Fleck angefiihrten handelt. Vgl.
auch REINITZER [s. Anm. 4], Bd. I, Nr. 774, 450, hier gefithrt unter »Unbekannte).

82 D. KoEerrLiN, Zu Holbeins paulinischem Glaubensbild von Gesetz und Gnade (in: Hans
Holbein d. J. Die Jahre in Basel 1515-1532, CH. MULLER [Red.], 2006, 79-95), 86.

83 Cranach-Werkstatt (?), Titelillustration zu MARTIN LUTHER, Auslegung der Euangelien
vom Aduent bis auff Ostern sampt viel andern Predigten, Wittenberg 1528, Octavfor-
mat, Zwickau, Ratsschulbibliothek, Sign. 1.8.22.

84 Hierzu siche WENIGER (s. Anm. 62), 127, sowie darauf eingehend KOEPPLIN (s. Anm. 82),
8sf.

85 Vgl. EW. KanTzeNBACH, Luthers Sprache der Bibel (in: H. Vorz, Martin Luthers deutsche
Bibel. Entstehung und Geschichte der Lutherbibel, 1978, 7-18), 10.

86 Vgl. beispielsweise aus den fritheren Jahren WA 1; 20-141 (Sermone aus den Jahren
1514-1517), WA 1; 319-324 (Sermo de poenitentia) u.a.

87 Vgl. KNAUER (s. Anm. 22), 75 (zu den Niirnberger Kleinmeistern und Heinrich Aldegre-
ver).
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beiden fritheren Holzschnitte (Abb. 12 und 13) zur gleichen Werkstatt plau-
sibel erscheint.®8 Auch waire es angesichts der engen Zusammenarbeit Lu-
thers und Cranachs verwunderlich, wenn Luther einen Holzschnitt eines
anderen Kiinstlers als Titelblatt fiir eine Wittenberger Publikation genutzt
hitte. Folgt man dieser Zuschreibung, hitte sich Cranach bereits 1525 oder
friher mit der Allegorie befasst.

Das neben Cranachs Bildschopfungen und einem Gemailde Holbeins in
der National Gallery Edinburgh wohl prominenteste »Gesetz und Gna-
de«-Objekt in der Forschungsdiskussion ist ein Holzschnitt mit franzo-
sischen Inschriften in der Bibliotheque Nationale in Paris (Abb. 14)89, der
sogenannte »Pseudo-Tory«, der frither dem humanistischen Drucker Geof-
froy Tory (1480-1533)in Straflburg zugeschrieben wurde und als dlteste Fas-
sung der Allegorie im Gesprach war, jetzt aber auf nach 1534 datiert werden
kann.s Dieser Holzschnitt zeigt neben zahlreichen weiteren typologischen
Gegensatzpaaren zwei Mutter-Sohn-Gruppen, Hagar mit Ismael auf der
Seite des Alten und Sara mit Isaak auf der Seite des Neuen Testaments — ein
Motivkomplex, der mittelbar als Argument fiir die Entstehung der »Gesetz
und Gnade«-Allegorie in katholischem Umfeld diente.or Das Fehlen Saras
und Hagars in Cranachs Wittenberger Gemilden und Druckgraphik sowie
der Verkiindigung an Maria im Gothaer Typ erklirte Werner Busch aus der
Haltung Luthers zu den drei Frauenfiguren, die sich in dessen Kommentar

88 Vgl. FLECK (s. Anm. 4), 41. Damit widerspricht sie beispielsweise der Meinung Dieter
Koepplins, nach dessen Einschitzung »der kiinstlerisch anspruchslose Wittenberger
Buchholzschnitt von 1528 [...] der Kunst Cranachs ziemlich fernsteht« (KoeppLIN [s.
Anm. 82], 84). Auch Reinitzer argumentierte »der mangelnden Qualitit wegen« gegen
eine Entstehung in der Werkstatt Cranachs (REINITZER [s. Anm. 4], Bd. I, 61). Angesichts
des kleinen Formats — 12,4 x 8,2 cm auf einem Blatt von ca. 15 x 10 cm — relativiert sich
diese Einschitzung jedoch.

89 Pseudo-Tory, Holzschnitt, zwischen 1534 und 1554, 26,8 x 35,0 bzw. 35,2 cm (Fehlstel-
len im Holzschnittrahmen), (Datierung: FLECK [s. Anm. 4], Kat. 90, 480), Paris, Bibliothe-
que Nationale, AA 3 réservé.

9o Fiir diese spitere Datierung sprechen bestimmte Eigenheiten der Schrift — die Verwen-
dung von Antiqua, Kursive und Akzenten, die erst ab 1530 in Paris nachweisbar ist —, der
von der Schule von Fontainebleau beeinflusste Stil und die spate Rezeption. Hierzu siche
FLECK (s. Anm. 4), 64-79.

91 Vgl. W. Busch, Lucas van Leydens »Grofle Hagar« und die augustinische Typologieauf-
fassung der Vorreformation (ZfKG 45, 1982, 97-129), 114.

188



A
v Cuange

) Offern; fampe
ﬁ,;cinm '

- iccemberg,

Abb. 13: Cranach-Werkstatt (?), Titel-
illustration zu Martin Luther, Auslegung der
Euangelien vom Aduent bis auff Ostern sampt
viel andern Predigten, Wittenberg 1528,
Octavformat, Zwickau, Ratsschulbibliothek,
Sign. 1.8.22

Abb. 14: Pseudo-Tory,
Holzschnitt, zwischen
1534 und 1554,

26,8 x ca. 35 cm, Paris,
Bibliotheque Nationale,
AA 3 réservé




zum Galaterbrief 1519 zeige.?? Aber zum einen bezieht sich Luther an den
von Busch aufgefiihrten Stellen9s kritisch auf die Allegorese — als Beispiel
wihlte der Reformator unter anderem die Deutung aller weiblichen Begriffe
auf Maria — und es ist m.E. weder dadurch noch durch die Nennung Isaaks
und Ismaels bei der Erklirung des vierfachen Schriftsinns eine generelle
und »bewuflte [...] Herabstufung der Bedeutung der beiden Frauen, Sara und
Hagar«94, bei Luther zu erkennen.

Zum anderen »lehnt« nach dieser These »Luther mariologische Beziige
strikt ab«9s, was als Argument fiir die Prioritit (Pseudo-)Torys gegeniiber
Cranach verstanden und zugleich zur Herleitung einer Entstehungsreihen-
folge im Werk Cranachs herangezogen wird; deshalb sei im Prager Gemilde
Maria im Vergleich zu dem Holzschnitt des »Pseudo-Tory« in eine Hinter-
grundsschicht gertickt worden und »verliert damit an Bedeutung«, um
schliefflich im Gothaer Gemailde gar nicht mehr abgebildet zu werden.o¢

Aber Maria erscheint sowohl im Holzschnitt von ca. 1530 (Abb. 11), der
leicht reproduzierbar und sicher auf groflere Verbreitung angelegt war, als
auch im Prager Gemalde (Abb. 3) - und in beiden Darstellungen ist die Ver-
kiindigung an die Hirten noch kleiner als die an Maria wiedergegeben, was
das Argument der Grofle fur die Wichtigkeit der jeweiligen Szene widerle-
gen sollte.

Auch die Haltung Luthers gegeniiber Maria ist vielschichtiger und er-
schopft sich nicht in einer » Ablehnung mariologischer Beziige«. Der Refor-
mator wandte sich zwar gegen eine Uberhéhung Marias, nicht aber gegen
die Nutzung ihrer Figur als Beispiel fur Gottes Gnade, die menschliche
Niedrigkeit erhebt.97 Bei der Verkiindigung — auch in der Form des auf Maria

92 Vgl. ebd. Die Auseinandersetzung Luthers mit dem vierfachen Schriftsinn, in der er auch
Hagar, Sara und beider Sohne anfiihrt, findet sich in WA 2; 550,6-27, In epistolam Pauli
ad Galatas commentarius, 1519 (Nennung Isaaks und Ismaels: 550,25).

93 Busch zitiert H. BornkamM, Luther und das Alte Testament, 1948, 76, Anm. 2. Es geht
um WA 31,2; 242,20-30 (Vorlesung tiber Jesaias 1527-1530 [Nachschrift]) und WA 14;
560,29-34 (Vorlesung tiber das Deuteronomium, 1523/24).

94 BuscH (s. Anm. 91), 114.

95 Ebd.

96 AaO., 116.

97 Vgl.z.B. WA 7; 569,11-570,4: »[...] szo du sihest, das got auch in seiner mutter kein hohis
ansehen fandt noch haben wolt. Aber die meyster, die uns die selige junpfraw also abe-
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zuschwebenden Christuskindes mit dem Kreuz — nimmt Maria eine nie-
dere Stellung ein, so dass sich durch diese Szene meinem Dafiirhalten nach
kein Problem hitte ergeben sollen, insbesondere, da sie in das gesamte
Gedankengebilde der »Gesetz und Gnade«-Allegorie eingebettet war und
nicht fir sich allein prisentiert wurde. Die Hinzufiigung oder Entfernung
Hagars, Saras und Marias kann daher nicht unbedingt zur Datierung heran-
gezogen werden. Falls also der »Pseudo-Tory«-Holzschnitt spiter als Cra-
nachs Zeichnungen und die frithesten Holzschnitte von 1525 und 1528
entstanden ist, hat der unbekannte Kiinstler mit den beiden Mutter-Sohn-
Paaren Sara-Isaak und Hagar-Ismael dem Entwurf Cranachs offenbar eine
typologische Gegentiberstellung hinzugefiigt, wie sie in den Bibliae Paupe-
rum bereits etabliert war. Es muss nicht sein, dass aus einer zunichst rei-
cheren Bildtradition, die auch Hagar und Sara als Typen enthielt, einzelne
Elemente getilgt wurden, sondern es konnten auch, nach dem Muster der
Armenbibeln oder Schaubilder, einem bereits existierenden Schema Be-
standteile hinzugefiigt worden sein. Zudem stellte die »Gesetz und Gna-
de«-Form ein Schema bereit, das je nach Wunsch des Auftraggebers ange-
passt werden konnte: Peter Dell wihlte in seiner »Allegorie auf den Alten
und Neuen Bund« (Abb. 1), die er mit hoher Wahrscheinlichkeit fiir einen
protestantischen Auftraggeber schuf, eine wesentlich prominentere Prisen-
tation Marias als Cranach; sie steht einer dlteren und weit verbreiteten Tra-
dition gemaf} als Himmelskonigin auf der Mondsichel - eine Darstellung,
die Luther vielleicht tatsdchlich nicht hitte gutheiflen konnen. Diese Pri-

malen und furbilden, das nichts vorachts, sondern eytel grosz hohe ding in yhr antzuse-
hen sind, was thun sie anders, den das sie uns gegen die mutter gottis halten allein und
nit sie gegen got, damit sie uns blod und vortzagt machen und das trostlich gnaden bild
vorblenden, als man den tassel thut in der fasten. Denn es bleybt kein exempel da, des
wir uns trosten mugen, sondern sie wirt aufszgetzogen ubir alle exempel, so sie doch solt
und gerne wolt das aller furnhemist exempel der gnaden gottis sein, [...] Ey du selige jun-
pfraw und mutter gottis, wie hat uns got in dir ertzeigt so einen grossen trost, die weil er
dein unwirdickeit und nichtickeit hat so gnediglich angesehen, dadurch wir ermanet
hynfurdt, er werd uns armen, nichtige menschen deynem exempel nach auch nit vorach-
ten und gnediglich ansehen. [...] wie in yhr die uberschwencklich reychtumb gottis mit
yhrer tieffen armut, die gotliche ehre mit yhrer nichtickeit, die gotlich wirdickeit mit
yhrer vorachtung, die gotlich grosse mit yhrer kleynheit, die gotliche gutte mit yhrem
unverdienst, die gotlich gnade mit yhrer unwirdickeit zu sammen kummen sind, Dar
ausz lust und lieb zu got erwuchsze, in aller zuvorsicht.«
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sentation entsprach moglicherweise dem dezidierten Wunsch eines Auf-
traggebers. Aber das Motiv konnte auch zeigen, dass beliebte Bildfindungen
linger weiterverwendet wurden, auch wenn sie in der reformatorischen
Lehre eher kritisch betrachtet wurden; Luthers Auflerungen miissen nicht
unbedingt sofort von Kiinstlern und Auftraggebern aufgenommen worden
sein.

VII Das Gothaer Relief Peter Dells im Kontext
der »Gesetz und Gnade«-Bildtradition

Innerhalb eines relativ kleinen Zeitfensters, zwischen ca. 1525 und 1540,
scheint die »Gesetz und Gnade«-Allegorie sehr gefragt gewesen zu sein,
was sich an zahlreichen Ubernahmen und Nachdrucken diverser Kiinstler
ablesen lidsst. Der Erfolg dieser Komposition lisst sich aber auch daran er-
messen, dass sowohl Cranach als auch Dell mehrere Versionen dieses Sche-
mas anfertigten.

Wie fiigt sich das allegorische Relief Peter Dells d. A. in die Entwick-
lung dieser Allegorie ein, was zeichnet es innerhalb der »Gesetz und Gna-
de«-Tradition aus?

Eine Neuerung des Wiirzburger Bildhauers besteht darin, dass er, getreu
der Forderung nach exakter Wiedergabe des Gottesworts, Inschriften mit
Bibelverweisen in seine Reliefs einfligte — eine Praxis, die bis dahin vor al-
lem aus der Druckgraphik bekannt war. Mit der stirkeren Gewichtung der
Szenen aus dem Alten Testament in seinen Reliefs in Dresden, Berlin und
Gotha folgt er einer Tendenz besonders der Druckgraphik um 1520.

Durch die Kombination etablierter Kompositionstypen und Allegorien
schuf er aus Altem Neues: Er verband in seinem Gothaer ebenso wie in dem
Neuensteiner Relief zwei zuvor unabhingige Kompositionsschemata: die
Kreuzigungsallegorie mit dem zentralen Kruzifix und den beiden Schiachern
und die »Gesetz und Gnade«-Allegorie. Innerhalb der letzteren Allegorie
wiederum integrierte er in den Prager Typ den erlosenden Blutstrahl aus
dem Gothaer Typ. Dartiber hinaus bereicherte er die Bildtradition um Prae-
figurationen und Anspielungen, die sich weder bei Cranach noch in dem
an Elementen reicheren »Pseudo-Tory«-Holzschnitt finden: die Opferung
Isaaks, Jacobs Traum von der Himmelsleiter und seinen Kampf mit dem
Engel, den Barmherzigen Samariter sowie Jona mit dem Wal. Zwei ikono-
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graphische Innovationen entnahm er der zeitgendssischen Druckgraphik:
Dem sitzenden und zu Christus am Kreuz aufschauenden Siinder gab der
Kiinstler im Berliner Relief (Abb. 5) einen Apfel in die Hand - auch dies
eine Neuerung innerhalb der »Gesetz und Gnade«-Allegorie, die vielleicht
von »Adam« im Kupferstich des Niirnberger Kleinmeisters Sebald Beham
(Abb. 7) iibernommen sein konnte, der auch fiir Peter Dells Adam im Go-
thaer Relief Pate stand. Die ungewohnliche, komplexe und in der »Gesetz
und Gnade«-Bildtradition meines Wissens einzigartige Darstellung des Stin-
denfalls, in welcher der Tod mit dem Baum der Erkenntnis verschmolzen
ist, stammt hochstwahrscheinlich aus einem Kupferstich Barthel Behams
(Abb. 8). Auch der an den Dimonensturz erinnernde Fall von Tod und Teu-
fel, die der auferstandene Christus aus dem Himmel stof3t, die Engel mit
dem leeren Leichentuch Christi und die Abbildung Marias mit dem Chris-
tuskind statt der Verkiindigung auf dem Berg Zion sind Beispiele fiir einen
eigenstandigen, kombinatorischen Umgang Dells mit der Bildtradition.

Zwar wurde erst 1537 die Reformation offiziell im Freiberger Land
eingefihrt, aber die Firstin sympathisierte schon frith mit der lutheri-
schen Lehre. Dass Cranach seine ehemals in Dresden bewahrte Zeichnung
(Abb. 9) Herzogin Katharina von Sachsen widmete, legt nahe, dass sie sich
intensiv mit dem Thema »Gesetz und Gnade« befasste und entweder
Cranach einen entsprechenden Auftrag erteilte und bei der Umsetzung
Mitsprache beanspruchte oder zumindest als potentielle Auftraggeberin an-
gesehen wurde. Zudem scheint an diesem sehr gebildeten Hof der kinstle-
rische Austausch geférdert worden zu sein.s8

Es ist wahrscheinlich, dass Dell die »Gesetz und Gnade«-Allegorie in
Freiberg kennenlernte; er konnte sogar Einblick in den Entwurfsprozess er-
halten haben. Als mogliche Vorlagen bieten sich die Dresdener und die
Frankfurter Zeichnung Cranachs (Abb. 9 und 10) und der Holzschnitt aus
der Cranach-Werkstatt (Abb. 11) an. In Frage kommt auch das Titelblatt zu

98 Hans Reinhart der Altere beispielsweise schuf mehrere Medaillen, die Bildschépfungen
Cranachs aufnehmen, darunter 1536 »Gesetz und Gnade«. Es ist bekannt, dass Herzog
Heinrich von Sachsen einige Jahre spiter, 1540, zwei komplexe Allegorien bei Hans Se-
bald Beham in Auftrag gab, die Reinhart sehr wahrscheinlich in Medaillen umsetzen
sollte. Da Heinrich ein Jahr spiter starb, wurde dieses Projekt nicht mehr ausgefiihrt.
Vgl. SmiTH, German Sculpture (s. Anm. 11), 70 und 435, Anm. 73 sowie A. SCHUTTWOLF
(Red.), Kat. Sammlung der Plastik 1150-1850, 1995, Kat. 29, 94f.
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Luthers Auslegung der Euangelien (Abb. 13), das wohl ebenfalls der Werk-
statt Cranachs zuzuschreiben ist. Der Wiirzburger Bildhauer muss mehr als
ein Objekt studiert haben, denn er vereinigt in seinem Gothaer Relief Cha-
rakteristika der Prager und der Gothaer Komposition, die in einer einzelnen
Fassung nicht gemeinsam vorkommen.

Dell entschied sich bei all seinen allegorischen Reliefs zu »Gesetz und
Gnade« fur den weiter verbreiteten Prager Typ mit dem nur einmal zentral
wiedergegebenen Stunder, aber der Blutstrahl findet sich nur im Gothaer
Typ. Er muss deshalb den Gothaer Typ gesehen haben, vielleicht in Gestalt
der Frankfurter Zeichnung (Abb. 10), des Gemaldes (Abb. 2) oder des Holz-
schnittes (Abb. 11). Auch das Motiv von Tod und Teufel, die den Siinder
in die Holle jagen, hat Dell offensichtlich studiert und von Cranach tiber-
nommen. Es findet sich in dhnlicher Form (jeweils seitenverkehrt) in der
Dresdener Zeichnung, im Holzschnitt und im Gothaer Gemalde; die Frank-
furter Zeichnung dagegen zeigt eine Variante des Motivs. Das Wahrschein-
lichste ist die Vermittlung tiber die Druckgraphik — dann lige der Holz-
schnitt der Cranach-Werkstatt von ca. 1530 am nichsten.

Von dem Titelholzschnitt zu Martin Luthers Auslegung von 1528
(Abb. 13) konnte Peter Dell das schriaggestellte Kreuz iibernommen haben.
Das schrig stehende Kreuz gab der Bildhauer in den Reliefs in Dresden und
Berlin wieder, wenngleich grofler als in den Holzschnitten — vielleicht an-
gelehnt an die Frankfurter Zeichnung Cranachs. Diese beiden Reliefs konn-
ten deshalb der urspriinglichen »Gesetz und Gnade«-Komposition etwas
niher stehen. Bei ihnen verursachte und verdeutlichte das schrige Kruzifix
ein Problem: Der gekreuzigte Christus dreht der wichtigeren Evangeliums-
seite mit den Szenen des Neuen Testaments, die in der »Gesetz und Gna-
de«-Allegorie auf der rechten Seite untergebracht waren, den Riicken zu.
Dieses Problem ergab sich aus der bereits oben erwidhnten Kombination der
Kreuzigungsallegorie mit der »Gesetz und Gnade«-Allegorie und wurde
erst dadurch behoben, dass die Seiten des Alten und des Neuen Testaments
vertauscht wurden, damit die wichtigere Seite des Neuen Testaments zur
Rechten Christi — fiir den Betrachter links — erscheinen konnte.?¢ Darum
sind bei Dells Reliefs auf Schloss Neuenstein (Abb. 6) und in Gotha (Abb. 1)

99 Vgl. A. PANTER, Gesetz und Gnade. Ein Bildwerk der Reformation von Peter Dell d. A.
(Wiirttembergisch-Franken 82, 1998, 29-38).
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die Szenen aus dem Neuen Testament links wiedergegeben. Zusitzlich
fugte er die beiden Schicher hinzu und positionierte die drei Kreuze zentral.
Daraus konnte man vielleicht eine interne Reihenfolge aller vier Reliefs
von Peter Dell ableiten, in der die Reliefs in Dresden (Abb. 4) und Berlin
(Abb. 5) am frihesten entstanden wiren, da er bei diesen beiden noch keine
harmonische Losung fiir die Verbindung des schrig stehenden Kreuzes und
der Evangeliumsseite gefunden hatte. Das symmetrisch angelegte Neuen-
steiner Relief (Abb. 6) besitzt die wohl ausgewogenste Verbindung von
Kreuzesallegorie und »Gesetz und Evangelium« und zeigt mehr einzelne
Szenen als die beiden anderen Reliefs. Die Allegorie in Gotha (Abb. 1) dage-
gen erschafft geradezu eine Kreuzeslandschaft und spielt mit der Raum-
tiefe, indem der gekreuzigte Christus in den Schichern und der Ehernen
Schlange gleich von drei parallelen Kreuzen umrundet wird, und sie enthalt
die grofite Fille an zusitzlichen typologisch deutbaren Szenen des Alten
Testaments.1o°

Die motivischen Ubernahmen aus den »Gesetz und Gnade«-Versionen
Cranachs bieten dagegen keinen sicheren Anhaltspunkt fir die zeitliche
Einordnung der Reliefs. Der Holzschnitt der Cranach-Werkstatt von ca.
1530 (Abb. 11) enthilt zwar alle Elemente, kann aber nicht mit Sicherheit
so frith datiert werden. Es ist nicht bekannt, ob Dell die beiden 1529 ge-
schaffenen »Gesetz und Gnade«-Gemailde Cranachs gesehen hat. 1534 er-
schien ein Titelholzschnitt Erhard Altdorferster zur Liibecker Bibel, der in
der Komposition dem Titelblatt der Auslegung Luthers nahe steht und

100 Das Relief auf Schloss Neuenstein gibt Jona und den Wal sowie das Isaaksopfer wieder, in
Gotha kommt zusitzlich der sehr fein und in mehreren Szenen ausgefithrte Barmherzige
Samariter hinzu. Diese Vermehrung der Szenen konnte aus der verstirkten kiinstleri-
schen Beschiftigung mit der »Gesetz und Gnade«-Allegorie in den anderen Reliefs er-
wachsen sein. Aber da die Reliefs vermutlich fiir private Auftraggeber geschaffen wur-
den, kénnte der Kiinstler auch auf besondere Wiinsche des Bestellenden eingegangen
sein; damit wiirde die Vielzahl der narrativen Elemente nichts tiber die Entstehungszeit
aussagen.

101 ERHARD ALTDORFER, Titelillustration fiir die Niederdeutsche Bibel: De Biblie uth der
uthlegginge Doctoris Martini Luthers yn dyth diidesche vlittich vthgesettet mit sunder-
gen underrichtingen alse men seen mach, Liibeck 1534, 19,7 x 27,5 cm. Abb. bei REINIT-
ZER (s. Anm. 4), Bd. II, Nr. 790, 57. Vgl. REINITZER (s. Anm. 4), Bd. I, Nr. 790, 457f sowie
FLECK (s. Anm. 4), Kat. 10, 444 sowie u.a. 78 und 143.

195



simtliche Elemente des Prager Typs enthilt. 1537 wurde ein Nachschnitt
davon als Titelblatt der in Antwerpen gedruckten Matthew Bible ge-
druckt.o2 Aus beiden Holzschnitten wie auch aus spiteren »Gesetz und
Gnade«-Kompositionen konnte Peter Dell das schriggestellte Kreuz tiber-
nommen haben.03

Auch die motivischen Ubernahmen aus der Druckgraphik Barthel und
Sebald Behams im Gothaer Relief konnen keinen Hinweis zur Datierung
liefern: Zwar entstand Sebald Behams » Adam« bereits 1519 und Barthel Be-
hams »Adam, Eva und der Tod« vielleicht schon ab 1520, aber wann Dell
diese Kupferstiche sah und studierte, ist unklar. AufSerdem entwickelte Se-
bald die Bildidee seines jiingeren Bruders in einem eigenen Holzschnitt wei-
ter, der ebenfalls als Inspiration fiir Peter Dell gedient haben konnte, ko-
pierte nach dem Tod Barthels dessen Stich und versah ihn mit seinem
Monogramm. Weitere Kiinstler stachen spiter ebenfalls diese Bildfindung
Barthel Behams nach.o4 Fiir das in den Publikationen der Stiftung Schloss
Friedenstein Gothatos und bei Reinitzer genannte spite Entstehungsdatum

102 Anonym (nach Erhard Altdorfer), Titelillustration zu: The Byble, which is all the holy
Scripture: In whych are contained the Olde and Newe Testament truly and purely trans-
lated into Englysh by Thomas Matthew, Antwerpen 1537. Vgl. FLECK (s. Anm. 4), Kat.
30, 452f.

103 Der Holzschnitt Altdorfers konnte auch, vermittelt durch den Nachschnitt fiir die Mat-
thew Bible, als Vorbild fiir den »Pseudo-Tory«-Holzschnitt gedient haben. Die Komposi-
tion Altdorfers wiederum geht wahrscheinlich auf Cranachs Bildschépfung zurtick.

104 Vgl. z.B. SEBALD BEHAM nach BARTHEL BeHAM, » Adam und Eva mit Tod«, 1543, Kupfer-
stich, London, The British Museum, Department of Prints and Drawings (mehrere Ver-
sionen: Inv.-Nrn. 1850,0223,75; 1903,0717.4; 1868,0822.234). In seinem eigenen Holz-
schnitt (ebenfalls im British Museum, 34,2 x 25,3 cm, 1525-1527, Inv.-Nr. 1874,0711.1430)
nahm Sebald Beham die Korperlichkeit des Todes wieder zuriick und symmetrisierte
das Gebilde aus Baum und Tod. Die Stiftung Schloss Friedenstein Gotha besitzt diesen
seltenen Stich ebenfalls: Holzschnitt, 35,4 x 25,7 cm und 36,1 x 26,9 cm (Blatt),
Inv.-Nr. 45,7/1524. An Holzschnitten nach Sebald Beham vgl. u.a. die Inv.-Nrn. E,9.119
(1550-1600, zugeschrieben oder Kopie), 1909,0612.5 (Jakob Lucius, 1545-1597),
1845,0809.1734 (Chiaroscuro-Holzschnitt, 1550-1600) und 1909,0612.4 (1552) im Bri-
tish Museum, Department of Prints and Drawings.

105 Vgl. A. ScauTTwOLF (Red.), Sammlung der Plastik (s. Anm. 98), Kat. 29, 94f, hier 94, so-
wie Diks. (Red.), Gotteswort und Menschenbild. Werke von Cranach und seinen Zeit-
genossen, Teil I: Malerei — Plastik — Graphik — Buchgraphik — Dokumente, Ausst.-Kat.,
1994, Kat. 1.3, 20f.
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des Gothaer Reliefs »um 1540« scheint es keinen zwingenden Grund zu ge-
ben. Aufgrund der stilistischen und motivischen Nihe der Reliefs unterei-
nander, besonders der beiden in Neuenstein und Gotha, wird hier daftr pla-
diert, sich den Vorschligen der neueren Forschung anzuschliefien, in der die
hier besprochenen Reliefs Peter Dells meist in die »frithen dreifdiger Jahre«,
ca. 1530 bis 1533, datiert werden.o¢

Dass Peter Dell so frei mit der Allegorie umging und im Sinne des typo-
logischen Systems zusitzliche Szenen einfiigte, konnte die These der neue-
ren Forschung zusitzlich stiitzen und fiir eine Prioritit Cranachs gegentiber
»Pseudo-Tory« sprechen: Wenn ein Kunstler wie Dell, der zahlreiche Quel-
len als Vorbilder heranzog, diese um weitere Elemente bereicherte, konnte
auch der Schopfer des franzosischen Holzschnitts von Cranachs Allegorie
ausgegangen sein, die mit weniger Szenen auskam, und andere typologisch
deutbare Bestandteile eingefiigt haben. Dem Wiirzburger Bildhauer gebiihrt
das Verdienst, zwei erfolgreiche Allegorien miteinander verbunden zu ha-

106 Vgl. KAMMEL (s. Anm. 11), 219. Armin Panter erschlieft aus dem Vergleich des Neu-
ensteiner Reliefs mit zwei Reliefs Peter Dells im Griinen Gewolbe Dresden (das zweite
erwihnte Dresdener Relief ist die »Kreuzigung Christi« von 1528, Lindenholz, 39 x
50,5 c¢cm, Dresden, Staatliche Kunstsammlungen, Griines Gewdélbe) aus stilistischen
Griinden ebenfalls, dass das Relief auf Schloss Neuenstein spiter entstand. Er datiert es
auf »kurz nach 1530«. »Im Vergleich mit den sehr flach geschnitzten Tafeln des Griinen
Gewolbes besitzt das Werk aus der Hohenloher Kunstkammer mehr Volumen. Vor allem
aber erscheinen die Figuren nicht mehr so unnatiirlich in die Linge gezogen, und die Kor-
per und Bewegungen wirken organischer. Das Neuensteiner Relief diirfte demnach spa-
ter als die beiden anderen entstanden sein. Fiir die Kreuzigungsszene kennen wir die Jah-
reszahl 1528. Die Dresdener Darstellung der Heilslehre kann frithestens auf 1530 datiert
werden, da sie in der Nachfolge der beiden Gemailde Cranachs aus dem Jahr 1529 steht.
Das Neuensteiner Relief, das reifste der drei Werke, diirfte demnach in den Jahren kurz
nach 1530 entstanden sein.« (PANTER [s. Anm. 99], 38). Wegen der Nihe des Neuenstei-
ner und des Gothaer Reliefs konnte m.E. auch das Relief auf Schloss Friedenstein unge-
fahr in diese Zeit datiert werden. FLECK (s. Anm. 4): jeweils »1530-3 3, fiir das Gothaer
Relief: »um 1530« (220., 122). Dabei erbringt Reinitzer die spitesten Datierungsvor-
schlige, so fiir das Relief in Dresden »Ende des 16. Jahrhunderts« (REINITZER [s. Anm. 4],
Bd. I, 213f, Nr. 179), wogegen der m.E. frithe Entwicklungsstand der Komposition
spricht. Das Relief auf Schloss Neuenstein wird bei Reinitzer auf »ca. 1535« datiert
(aa0., 343, Nr. 513), das Relief auf Schloss Friedenstein, sicher im Anschluss an den Go-
thaer Ausstellungskatalog zu »Gotteswort und Menschenbilde, auf »um 1540« (aaO.,
Nr. 261, 245f, hier 245).
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ben. Aus seiner Auseinandersetzung mit den Entwicklungen in der Druck-
graphik, aber auch im ikonographischen Bereich entstand etwas Neues, so
dass sich die Feststellung Korenys hinsichtlich Tilman Riemenschneiders
auch auf dessen vorletzten Schiiler tibertragen lisst: »A creative interpreta-
tion of borrowed ideas [...], which allowed the sculptor to work rapidly and
cheaply, often led to works of art that surpass their models.«7 Ubertroffen
hat Peter Dell in diesen allegorischen Reliefs sein berithmtestes Vorbild,
Lucas Cranach, nicht, aber er hat sich kreativ mit dessen Bildfindungen
auseinandergesetzt und daraus neue Kunst geschaffen. Die besprochenen
Reliefs zeigen des Weiteren nicht nur die Flexibilitit des Bildhauers, son-
dern auch die Offenheit der »Gesetz und Gnade«-Allegorie.

Und wenn der hier vorgestellte Datierungsvorschlag »um 1530« fiir das
Gothaer Relief zutrifft, »ist bereits um 1530 derjenige Typus mit dem zen-
tralen Kreuz geschaffen, der bislang in der Forschung nach dem Weimarer
Altarretabel in der Herderkirche [...] als >-Weimarer Typus« bezeichnet
wurde«t8, und die Stiftung Schloss Friedenstein Gotha besitzt nicht nur
eine, sondern gleich zwei sehr frithe Versionen des »Gesetz und Gna-
de«-Themas. Der sogenannte »Weimarer Typ«, der seinen Namen von dem
Altarretabel der Weimarer Herderkirche erhielt, wire damit eher ein frither
im Relief ausgefiihrter »Gothaer Typ Il«.

107 KORENY (s. Anm. 45), 105.
108 FLECK (s. Anm. 4], 130.
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Lucas Cranach der Jiingere —
Ein Maler im Dienst der Wittenberger Reformation

Von Doreen Zerbe

In Vorbereitung auf das 500-jahrige Reformationsjubildium 2017 ist auch
das CEuvre der Cranach-Werkstatt verstirkt in den Blick geraten, nicht
zuletzt, weil einer der beiden Wittenberger Meister, Lucas Cranach der
Jungere, im Jahr 2015 seinen 500. Geburtstag begehen wiirde. In Vorberei-
tung auf dieses Jubilium erfolgten umfangreiche Forschungsarbeiten zu
diesem Maler, der — lange Zeit mit dem Makel des Epigonentums be-
haftet — weit hinter den Leistungen seines Vaters eingestuft wurde und
noch zum Ende des 20. Jahrhunderts wenig Beachtung fand. Diese neueren
Forschungen zeigen allerdings deutlich, welchen grofien Einfluss Cranach
d. J. auf die Entwicklung der protestantischen Bildkunst genommen hat
und mit Recht widmen sich verschiedene Ausstellungen 2015 diesem
Kiinstler.

Cranach d. J. war personlich und in der Arbeit eng verkniipft mit der
Wittenberger Reformatorengemeinschaft und stellte seine Kunst in deren
Dienst. Dass er damit einen wichtigen Beitrag zur Verbreitung und Festi-
gung der Reformation leistete, soll im Folgenden exemplarisch an einem
speziellen Bildmotiv dargelegt werden, das sich im (Euvre der Cranach-
Werkstatt ab den 1540er Jahren immer wieder finden lisst. Es handelt sich
um das Motiv der gestaffelten Reformatorengruppe, die sich manchmal in
Gemeinschaft mit verschiedenen Landesfiirsten und firstlichen Riten, wie
es das bekannte Bild der Berliner Taufe zeigt (Abb. 1), prisentiert, hiufig je-
doch als reine Reformatorengemeinschaft auftritt, wie wir es beispiels-
weise am heute leider nur als Kopie erhaltenen Epitaph fiir Michael Meien-
burg finden koénnen (Abb. 2). Die Gruppe wird im Kern gebildet aus Martin
Luther, Philipp Melanchthon, Johannes Bugenhagen, Justus Jonas, Georg
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Abb. 1: Die Erweckung des Lazarus, Gedichtnisbild fiir Michael Meienburg (gest. 1555),
Lucas Cranach d. J. 1558, St. Blasii Nordhausen (verloren)
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Major und Caspar Cruciger. Je nach regionalem und personlichem Bezug
des Auftraggebers konnen weitere Personen wie Georg Spalatin, Erasmus
von Rotterdam oder Paul Eber hinzutreten.

I Die Wittenberger Gruppenautoritiit

Das Auftreten der Wittenberger Reformatorengemeinschaft in der Bild-
kunst stitzt die These von der Wirksamkeit einer Gruppenautoritit Wit-
tenberger Reformation, welche sich aus anderen Zeugnissen ablesen lisst.
So hat Hans-Peter Hasse schon 1996 anhand von Titelgrafiken Wittenber-
ger Publikationen die Existenz einer gemeinschaftlichen Autoritiat konsta-
tiert.” Er fand eine Kerngruppe, bestehend aus den fiinf Gelehrten Luther,
Melanchthon, Bugenhagen, Jonas und Cruciger, deren Wappen sich gleich
eines Giitesiegels auf den Titeln verschiedener Publikationen der 1530er
und 1540er Jahre finden lassen (Abb. 3). Ein gemeinschaftliches Auftreten
der Wittenberger Professoren bestitigte auch Armin Kohnle in seinen Un-
tersuchungen zu den zahlreichen Gemeinschaftsgutachten der Universi-
tiat.> Weitere Forschungen der letzten Jahre zur Wittenberger Reformation
haben das Wirken einer kollektiven Autoritit bestitigts und die im 19. Jahr-
hundert geprigte Vorstellung von der Reformation als einer »Ein-Mann-
Schau« (Volker Leppin) Martin Luthers revidiert.+

Noch von den Zeitgenossen Luthers wurde die Reformation nicht als
die »lutherische« (nach der Person), sondern vielmehr als die »wittenbergi-
sche« (nach dem Ausgangsort) verstanden; und das »wittenbergisch« bezog
sich anfangs vor allem auf die Universitit, die Wittenberger Schule bzw.

1 Vgl. H.-P. Hassg, Luther und seine Wittenberger Freunde. Zum Erscheinungsbild einer
Gruppe in der Kunst und Publizistik des 16. Jahrhunderts (Wartburg-Jahrbuch. Sonder-
band 1996, 84-119).

2 A. Kountg, Wittenberger Autoritit. Die Gemeinschaftsgutachten als Typus (in: Die
Theologische Fakultit Wittenberg 1502 bis 1602. Beitrige zur soo. Wiederkehr des
Griindungsjahres der Leucorea, hg. v. I. DINGEL / G. WARTENBERG, 2002, 189—200).

3 So bei E. WorGasT, Luther, Jonas und die Wittenberger Kollektivautoritit (in: Justus Jo-
nas [1493-1555] und seine Bedeutung fir die Wittenberger Reformation, hg. v. I. DINGEL
[LStRLO 11], 2009, 87-100).

4 Darauf hat Volker Leppin in seiner Luther-Biographie mit Recht hingewiesen, vgl. V.
LeppIN, Martin Luther, 2006, 97.
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AbD. 2: Die Taufe
Christi, Lucas Cranach
d.J. 1556, Jagdschloss
Grunewald Berlin

Abb. 3: Christus als Guter Hirte und die
Wappen der Reformatoren, Titelblatt zu:
Das XV. Capitel der Ersten Epistel [...],
Wittenberg 1534
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»Schola Witebergensis«s, die den Ausgangspunkt der reformatorischen Idee
bildete. Martin Luther selbst sprach 1518 in einem Brief an seine Mitstrei-
ter von den »Wittenbergescere« (den Wittenbergischen) und meinte damit
die Theologen der Universitit.c Diese Wittenberger Gelehrten bildeten eine
Diskursgemeinschaft und wirkten gemeinschaftlich fiir die Kirchenrefor-
mation, wenn auch Luther unter ihnen eine entscheidende Stellung ein-
nahm und als primus inter pares agierte.” Die »Schola Witebergensis« bil-
dete sich in den Anfangsjahren der Reformation aus den Wittenberger
Professoren; spater erweiterten Schiiler und Sympathisanten den Kreis tiber
Wittenberg hinaus.

Durch die Wittenberger Cranach-Werkstatt erfuhr diese »Schola Wite-
bergensis« ab den 1530er Jahren eine Visualisierung. Anfangs war sie nur in
den schon angesprochenen Wappendarstellungen prisent, doch schon bald
wurden die Wittenberger Reformatoren selbst im Abbild fassbar. Luther-
portrits waren schon seit den 1520er Jahren im Umlauf; nun wurden auch
Portrits seiner Reformatorenkollegen fiir die Offentlichkeit interessant,
und die Cranach-Werkstatt lieferte auch dafiir die Prototypen. In unter-
schiedlichen Sammlungen haben sich z.B. um 1537 vom jingeren Cranach
geschaffene Portrits von Philipp Melanchthon, Johannes Bugenhagen
(Abb. 4) und vom kurfiirstlichen Rat Georg Spalatin (Abb. 5) erhalten, die in
ihrer Gleichférmigkeit vielleicht ehemals eine Bildnisreihe bildeten und zu
der moglicherweise noch weitere Tafeln zugehorig waren.8 Zwei zwischen
1530 und 1535 entstandene Bildnisstudien auf Papier von Justus Jonas
(Abb. 6) und einem bisher nicht identifizierten anderen Gelehrten (Abb. 7)
lassen darauf schlieflen, dass Portrits weiterer Reformatoren in der Cra-
nach-Werkstatt entstanden.? Ebenso weist eine im Wittenberger Prediger-
seminar verwahrte Kopie eines von Cranach d. J. 1558 geschaffenen Por-

5 WAT 4; 674.

6 WAB 12; 14,8, Nr. 4214; vgl. dazu HASSE (s. Anm. 1), 94.

7 Vgl. Cu. SpeHR, Luther und das Konzil. Zur Entwicklung eines zentralen Themas in der
Reformationszeit, 2010, 327.

8 Vgl. G. MEessLING, Die Welt des Lucas Cranach. Ein Kiinstler im Zeitalter von Durer, Ti-
zian und Metsys, hg. vom Palais des Beaux-Arts (Bruxelles), 2010, 136 (Spalatin) und 137
(Melanchthon); M. FRiIEDLANDER / J. ROsENBERG, Die Gemailde von Lucas Cranach,
21979, Nr. 351 (Bugenhagen) und 351a (Spalatin).

9 Vgl. M. HorBAUER, Cranach. Die Zeichnungen, 2010, 286f. 448f.
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Abb. 4: Johannes Bugenhagen,
Lucas Cranach d. J. 1537,
Lutherhaus Wittenberg

Abb. 6: Justus Jonas? Lucas
Cranach d. J.2 um 1535, Pinsel
mit Deckfarbe auf Papier,
England Privatbesitz
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AbD. 5: Georg Spalatin, Lucas
Cranach d.J. 1537, Kunsthalle
Karlsruhe

Abb. 7: Unbekannter Mann,
Lucas Cranach d. J.? zw. 1530
und 1540, Federzeichnung,
schwarze Kreide und Ol auf
Papier, J. Paul Getty Museum
Los Angeles



trats des Theologen Caspar Cruciger auf weitere, heute verlorene Bildnisse
hin.t

Ahnlich den Serien-Bildnissen der sichsischen Kurfiirsten besafien
auch die Bildnisse der Wittenberger Reformatoren eine politische Dimen-
sion. Sie machten -Werbung: fiir die Reformation oder bedeuteten ein Be-
kenntnis zu ihr. Damit standen auch diese Bilder im Dienst einer in den
1530er und 1540€r Jahren voranschreitenden Fiirstenreformation, die auf
einer Allianz der Herrschenden mit den Gelehrten beruhte.::

Diese enge Verflechtung zeigt sich auch in einer heute in der Stiftung
Schloss Friedenstein Gotha verwahrten Grafik unbekannter Herkunft, die
unter dem Schutz des segnenden Christus die evangelischen Fiirsten und
die Reformatoren vereint (Abb. 8). In der oberen Reihe links beginnend bei
Kurfiirst Friedrich III. von Sachsen fiihrt die Zusammenstellung tiber Kur-
ftrst Johann von Sachsen, Konig Christian II. von Didnemark, Kurfiirst Jo-
hann Friedrich von Sachsen, Herzog Moritz von Sachsen, Landgraf Philipp
von Hessen, Fiirst Wolfgang von Anhalt, Herzog Johann Ernst von Sachsen-
Coburg bis hin zum Fiirsten Georg von Anhalt. In der unteren Reihe findet
sich die Wittenberger Lehrgemeinschaft vertreten durch die zentrale Fin-
fergruppe: Luther, Bugenhagen, Melanchthon, Cruciger und Jonas. Das zu
Zeiten des Schmalkaldischen Bundes entstandene Blatt macht die enge Ver-
zahnung von Firsten und Gelehrten deutlich.

Ahnliches wird auch im sogenannten Toledo-Fragment (Abb. 9) ver-
mittelt, einem heute nur noch beschnitten erhaltenem Tafelgemailde, das
Lucas Cranach d. J. wohl zwischen 1537 und 1543 schuf. Es zeigt Kurfiirst
Johann Friedrich im Kreise seiner Berater, die sich als (leider nicht vollstin-
dig erhaltene) Gruppe um ihn versammeln. Aus dem Kreis der Wittenber-
ger sind Luther und Melanchthon deutlich erkennbar, die Identifizierung
der bartigen Person rechts neben dem Kurfirsten als Kanzler Gregor von
Briick erscheint als gesichert.’> Der junge Mann links hinter dem Kur-

10 Das Bild, eine Kopie aus dem 19. Jahrhundert, wird im Evangelischen Predigerseminar
Wittenberg unter der Bezeichnung »Bildnis eines Mannes« (Inv.-Nr. 7 / 1972) verwahrt.

11 Zum Begriff der Fiirstenreformation vgl. L. SCHORN-SCHUTTE, Die Reformation. Vorge-
schichte — Verlauf - Wirkung, s2o11, 73-77.

12 Vgl. E. FaBIAN, Der Reformationskanzler Dr. Gregor Briick als der grofie »Unbekannte«
auf dem wiederentdeckten »Wittenberger Reformationsbild« von Lukas Cranach d. Ae.,

1951.
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Abb. 8: Christus
mit Firsten und
Reformatoren, Siid-
deutsche Werk-
statt? um 1537/43,
Stiftung Schloss
Friedenstein Gotha

Abb. 9: Kurfiirst Johann Friedrich im Kreise seiner
Berater, Fragment einer grofieren Tafel, Lucas Cranach
d.J. um 1537/43, Toledo Museum of Art




fursten wird meist als Georg Spalatin identifiziert, was zu hinterfragen
ist, wenn man bedenkt, dass es sich um ein sehr jugendliches Portrit des
mittlerweile mindestens 57-jdhrigen Spalatin handeln wiirde. Auch eine
Ahnlichkeit dieser Person mit dem unter Abb. 7 vorgestellten, bisher
nicht identifizierten Gelehrten konnte diskutiert werden. Doch auch ohne
genaue Identifizierung aller Personen wird deutlich, dass sich hier die
politischen und religiosen Berater des Kurfiirsten um diesen versammeln
und Johann Friedrich in seiner Regentschaft als evangelischer Landesvater
stutzen.

II Johann Friedrich und der Versuch des Transfers
der Wittenberger Autoritdit

Nach der Niederlage Kurfiirst Johann Friedrichs im Schmalkaldischen
Krieg und dem Verlust der Kurwiirde 1547 vermittelte dieses Bild allerdings
nur noch einen Zustand der Vergangenheit. Der gedchtete Johann Friedrich
zog sich in sein Herzogtum nach Weimar zuriick, wo er anfangs noch be-
miht war, seine Stellung als fiihrender Reformationsfirst zu halten, indem
er versuchte, die reformatorische Autoritidt aus Wittenberg zu transferie-
ren.3 Luther selbst war schon 1546 gestorben und lag in Wittenberg begra-
ben. Doch dessen Grabplatte, die Johann Friedrich noch um 1546 beauftragt
hatte, liefs man nach Weimar liefern und verwahrte sie dort. Sie sollte 1571
einer Reliquie gleich in der Stadtkirche in Jena installiert werden.'+ Zudem

13 Vgl. D. GenurT, Kurfiirst Johann Friedrich I. und die ernestinische Konfessionspolitik
zwischen 1548 und 1580 (in: Johann Friedrich I. — der lutherische Kurfiirst, hg. v. V. Lep-
PIN / G. ScHMIDT / S. WEFERS, 2006, 307-326); D. GEHRT, Ernestinische Konfessionspo-
litik. Bekenntnisbildung, Herrschaftskonsolidierung und dynastische Identitétsstiftung
vom Augsburger Interim 1548 bis zur Konkordienformel 1577, 2011; S. WESTPHAL,
Nach dem Verlust der Kurwiirde. Die Ausbildung konfessioneller Identitit anstelle po-
litischer Macht bei den Ernestinern (in: Zwischen Schande und Ehre. Erinnerungsbrii-
che und die Kontinuitit des Hauses. Legitimationsmuster und Traditionsverstindnis
des frithneuzeitlichen Adels in Umbruch und Krise, hg. v. H. CARL /| M. WREDE, 2007,
173-192).

14 Dazu bei R. SLENCzKA, Bemalte Bronze hinter Glas? — Luthers Grabplatte in Jena 1571
als »protestantische Reliquie« (in: Grabmal und Koérper — zwischen Reprisentation und
Realprisenz in der Frithen Neuzeit. Tagungsband erschienen in kunsttexte.de, Nr. 4, hg.
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hatte man die Wittenberger Bibliothek — Grundstock der heutigen Jenaer Bi-
bliothek — ins Herzogtum transferieren konnen und damit wichtige Auf-
zeichnungen und Schriften der Reformationszeit, z.B. auch Luthers Hand-
exemplar der Bibel, im Besitz.’s Noch aus der Gefangenschaft heraus hatte
Johann Friedrich mit der Planung fiir die Griindung einer neuen hohen
Schule begonnen, welche das lutherische Erbe aufnehmen und angemessen
verwalten sollte.16

Johann Friedrich war bewusst, dass der Transfer der Reformationsauto-
ritit nur gelingen konnte, wenn die entsprechenden Personen mit ins er-
nestinische Herzogtum tibersiedelten. Er versuchte Melanchthon davon zu
tberzeugen; jedoch lehnte dieser ab, nachdem der neue Kurfiirst Moritz die
Wiedergriindung der Wittenberger Universitit als einer lutherischen zuge-
sagt hatte.”” Auch Johannes Bugenhagen blieb in Wittenberg; Caspar Cruci-
ger war 1548 verstorben; einzig Justus Jonas war aufgrund seiner schwieri-
gen Lebensumstinde dafiir zu gewinnen, sich in die Dienste der Ernestiner
zu begeben. 8 Auch die nichste Reformatorengeneration, so beispielsweise
der einflussreiche Paul Eber, blieb der Stadt Wittenberg treu; und auch Ge-
org Major, der eine Zeit lang in Eisleben titig war, kehrte nach Wittenberg
zuriick. Der personale Transfer der Wittenberger Autoritit war damit miss-
lungen und in Jena begann man nun, eine eigene Gelehrtenautoritit aufzu-
bauen. Die neue Hochschule wurde zum Sammelbecken fiir treue Anhin-
ger Johann Friedrichs und konservativer Lutheraner, die der Wittenberger
Schule kritisch gegentiberstanden, wie z.B. Matthias Flacius Illyricus. Es
begann nun, wie Joachim Bauer es formulierte, der »Kampf um das wahre
Luthertum«, der sich in Streitigkeiten wie dem Majoristischen oder dem

v. PH. ZITZLSPERGER, 2010); J]. BAUER, Universititsgeschichte und Mythos. Erinnerung,
Selbstvergewisserung und Selbstverstindnis Jenaer Akademiker 1548-1858, 2012,
126-131.

15 Vgl. dazu BAUER, Universititsgeschichte (s. Anm. 14), 96-101.

16 Diese entstand schon 1548 in Jena, sollte aber erst 1558 das Privileg einer Universitit er-
halten. Zu den Vorgiangen vgl. J. BAUER, Von der Griindung einer Hohen Schule in »elen-
den und betriibten Zeiten« (in: Dokumente zur Frithgeschichte der Universitit Jena
1548 bis 1558, bearb. v. J. BAUER / D. BLauA / H.G. WALTHER, 2003, 31-88).

17 Vgl. BAUER, Universititsgeschichte (s. Anm. 14), 66-73.

18 Zu Justus Jonas vgl. auch I. DINGEL (Hg.), Justus Jonas (1493-1555) und seine Bedeutung
fir die Wittenberger Reformatoren, 2009.
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Synergistischen Streit duflerte und zu starken innerkonfessionellen Span-
nungen fiihrte.9

Um 1550 trennten sich die Wege zwischen Wittenberg und Jena auch
in bildlicher Hinsicht. In Jena begann man an einer eigenen medialen Pra-
senz zu arbeiten.2c Im Zentrum stand Johann Friedrich als der standhafte
Verteidiger des wahren Glaubens, als Martyrer der protestantischen Seite
und Erbe der lutherischen Reformation. Vor allem nach seinem Tod 1554
wurde er zunehmend als »miles Christianus« und Mirtyrer interpretiert
und im Medium des Bildes so dargestellt.2r Zum Symbol wurde dabei die
Narbe, die er seit der Niederlage in Miihlberg auf der linken Wange trug.
Die sehr prisente Rolle, die Lucas Cranach d. J. in dieser Phase der Johann-
Friedrich-Propaganda tibernahm, ist bemerkenswert und weist auf die enge
Verbindung des Kiinstlers zu dem einst machtigsten protestantischen Fiih-
rer hin.

Im ernestinischen Herzogtum war die Autoritit der Wittenberger
Schule nun allein auf Luther tibergegangen; dieser wurde als die tragende
Kraft der Reformation in Text und Bild geehrt. Auf einer um 1555 wahr-
scheinlich von Lucius in Wittenberg geschaffenen Grafik mit einer Darstel-
lung der Taufe Christi im Beisein der ernestinischen Familie sieht man Lu-
ther — und nur Luther - gleich einem mittelalterlichen Schutzheiligen
hinter dem knienden Fiirstenpaar stehen.>> Auf ihn allein bezogen sich die
ernestinische Fiirstenfamilie und auch deren Gelehrte, welche sich nun
selbst als »Lutheraner« bezeichneten, woraus spiter der Begriff »Gnesiolu-
theraner« erwuchs.?3 Die »wittenbergische Reformation« wurde hier lang-
sam zu einer »lutherischen Reformation« umgedeutet. Und Melanchthon,
auf den man anfangs noch alle Hoffnungen gesetzt hatte, war nun zu einem

19 Dazu bei J. BAUER, Der Kampf um das »wahre« Luthertum. Jena und Wittenberg 1548
(in: Das Interim 1548/50. Herrschaftskrise und Glaubenskonflikt, hg. v. L. SCHORN-
SCHUTTE, 2005, 277-291); ebenso BAUER, Universititsgeschichte (s. Anm. 14), 59-131.

20 Dazu auch bei BAUER, Universititsgeschichte (s. Anm. 14), 131-146.

21 Vgl. dazu M. MULLER, Mirtyrer Christi und Beschiitzer des lutherischen Erbes. Bildliche
Deutungskonzepte von Lucas Cranach dem Jiingeren fiir Kurfiirst Johann Friedrich I. von
Sachsen nach der Schlacht bei Mithlberg (LuJ 81, 2014, 303-327).

22 Vgl. dazu auch TH. TOPFER, Die Leucorea am Scheideweg, 2004, 149-162, Abb. 242.

23 Vgl. R. KeLLER, Art. Gnesiolutheraner (TRE 13, 1984, 512-519); GEHRT, Ernestinische
Konfessionspolitik (s. Anm. 13), 149-155.
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verfemten Widersacher geworden, dessen Portrit man am Hofe Johann
Friedrichs wahrscheinlich nicht fand.

Einer der wenigen Wittenberger, die Johann Friedrich nicht enttiuscht hat-
ten, war der Maler Lucas Cranach der Altere, der seinem Landesherrn ins
Exil gefolgt war. Zumindest an dieser Stelle konnte man an Traditionen an-
kniipfen und Kontinuitit behaupten. Dessen Sohn, Lucas Cranach d. J., be-
gann 1554 far die Weimarer Stadtkirche, der neu installierten Grablege des
ernestinischen Fiirstenhauses, ein Altarretabel zu malen, welches die Fa-
milie in ihrer neuen Rolle als Erbverwalter der lutherischen Reformation
prasentierte.24+ Auf den Fliigeln des Retabels kniet die herzogliche Familie
in Anbetungshaltung. Ihr Blick ist auf die Haupttafel gerichtet, die eine al-
legorische Szene des Themas Gesetz und Evangeliums darstellt. Sowohl
Luther als auch Cranach d. A. haben in diesem Bekenntnis- und Erinne-
rungsbild der Reformation ihren Platz gefunden, welches die Sohne Johann
Friedrichs als Memorialwerk fiir die Eltern beauftragten.

IIT Bildnis und Reformationserinnerung —
die Stadt Wittenberg

Wihrend man sich im ernestinischen Gebiet bemiihte, die Wittenberger
Lehrautoritit zu demontieren und sich allein auf Luther konzentrierte, ver-
suchte man in Wittenberg, die Autoritit der Reformatorengemeinschaft zu
stirken. Hier, unter der Leitung von Philipp Melanchthon und seiner
Schule, herrschte immer noch das Verstandnis von der lutherischen Refor-
mation als einem Gemeinschaftswerk der Wittenberger Gelehrten, also ei-
ner wittenbergischen Reformation. Schon der 1548 eingeweihte Hauptaltar
der Wittenberger Stadtkirche zeigt die Reformatoren Martin Luther, Phi-
lipp Melanchthon und Johannes Bugenhagen relativ gleichberechtigt bei

24 Vgl. dazu auch M. BouLIiTZ, Der Weimarer Cranachaltar im Kontext von Religion und
Geschichte. Ein ernestinisches Denkmal der Reformation (in: Lucas Cranach 1553/
2003. Wittenberger Tagungsbeitrage anlisslich des 450. Todesjahres Lucas Cranachs
des Alteren, hg. v. A. TACKE, 2007, 277-298); Bild und Bekenntnis. Die Cranach-Werk-
statt in Weimar (Klassik Stiftung Weimar, Jahrbuch 2015), hg. v. F. Bomsky u.a., 20715,
passim.
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der Ausiibung geistlicher Titigkeiten und bildet damit das Verstidndnis von
einem gemeinschaftlichen Miteinander ab.

In den folgenden Jahren erschienen in Werken Lucas Cranachs d. J. im-
mer Ofter Reformatoren als handelnde Personen oder es wurde das Motiv
der geschlossenen Reformatorengruppe — dhnlich der Darstellung in To-
ledo - als Zeugengruppe im Hintergrund einer biblischen Szene eingeftigt.
Da Cranach diese Bilder fast ausschlie8lich auf Bestellung hin schuf, ist da-
von auszugehen, dass hier die Wiinsche der Auftraggeber mit einflossen. In
den meisten Fillen handelt es sich um Epitaphgemailde, deren Produktion
zu einer der Hauptaufgaben der Werkstatt gehorte.2s

Das sicherlich bekannteste Beispiel daftir ist das heute leider nur in Ko-
pie erhaltene Gedichtnisbild fiir den Nordhiuser Biirgermeister Michael
Meienburg (gest. 1555), in dem die Gruppe der Reformatoren der Erwe-
ckung des Lazarus beiwohnt (Abb. 2). Das 1558 von Lucas Cranach d. J. ge-
schaffene Bild zeigt im Halbkreis um Martin Luther von links Johannes
Forster, einen Unbekannten, Georg Spalatin, Georg Major, Johannes Bugen-
hagen, Erasmus von Rotterdam, Justus Jonas, Caspar Cruciger und ganz
rechts Philipp Melanchthon, dem Luther vertrauensvoll die Hand an die
Schulter legt. Sie alle bezeugen das Ereignis der Erweckung des Lazarus
durch Christus im Zentrum des Bildes. Als Memorialbild zeigt die Tafel na-
turlich auch Meienburgs personliche Verbundenheit mit den dargestellten
Personen, zu denen er in den meisten Fillen private Kontakte hatte.2¢ Da-
ritber hinaus wird aber auch ein Bekenntnis zur Wittenberger Reformation
abgelegt und an das Ereignis Reformation als Gemeinschaftswerk der dar-
gestellten Minner erinnert.

Die gleichen Intentionen sind einem Altarbild in der Probsteikirche
Kemberg zuzuschreiben, das im Hintergrund der Taufe Christi die Gruppe
der Wittenberger zeigt. Hinter Luther und Melanchthon reihen sich von

25 Vgl. dazu auch D. ZerBE, Reformation der Memoria. Denkmale in der Stadtkirche Wit-
tenberg als Zeugnisse lutherischer Memorialkultur im 16. Jahrhundert, 2013.

26 So zum Beispiel mit Erasmus von Rotterdam, mit dem Meienburg in Briefkontakt stand
und dessen Anwesenheit auf dem Bild meist auf diesen persénlichen Kontakt zuriickge-
fiihrt wird. Vgl. dazu auch O.G. OexLE, Memoria und Memorialbild (in: Memoria. Der
geschichtliche Zeugniswert des liturgischen Gedenkens im Mittelalter, hg. v. K. ScHMID
/J. WOLLASCH, 1984, 427-429).
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links ein Unbekannter, Forster, Major, Cruciger, Bugenhagen und Jonas auf.
Lucas Cranach d. J. schuf dieses heute leider bis auf die linken Seitenfliigel
zerstorte Altarretabel 1565 im Auftrag des dortigen Propstes Matthias Wan-
kel, der sich selbst und wahrscheinlich seinen Bruder Andreas auf der rech-
ten Seite abbilden lief3 (Abb. 10). Auch hier gab es personliche Beziehungen
der Auftraggeber zu den dargestellten Theologen, aber auf einem o6ffent-
lichen Altargemilde bedeutet die Anwesenheit der Reformatorengruppe
mehr als eine personliche Geste — sie ist ein Bekenntnis zur Wittenberger
Schule und erinnert an das Ereignis Wittenberger Reformation.

Diese Beispiele zeigen, dass fiir die Wittenberger das Verstidndnis einer
Gruppenautoritit »Wittenberger Reformation« noch immer prisent war
und weiterhin daran festgehalten werden sollte. Man beschwor zum einen
die reformatorische Vergangenheit — denn etliche der Dargestellten waren
nicht mehr am Leben — und schuf so mit den Bildern neben einem Objekt
der personlichen Memoria einen Ort der Reformationsmemoria. Die Wit-
tenberger Reformatoren erhielten den herausgehobenen Status von »Vitern
der Reformation«. Die irritierende stilistische Nihe zu Darstellungen der
Heiligenschar auf altgliubigen Altarbildern verstirkt diesen Eindruck.
Zum anderen wirkten diese Bilder programmatisch in die Zukunft. Sie
dienten den Auftraggebern offenbar zur Standortbestimmung im Prozess
der Konfessionalisierung und zur Positionierung in den aktuellen inner-
und aufSerkonfessionellen Auseinandersetzungen: Wer sich mit der Witten-
berger Schule abbilden lief3, der stand auch inhaltlich hinter ihr. Cranach d.
J. gelang mit diesen Darstellungen eine eindriickliche Visualisierung der
Wittenberger Autoritit, die er damit stiitzte und weiter im 6ffentlichen Ge-
dachtnis hielt.

Auch an anderer Stelle brachte sich Cranach d. J. effektiv in die Gestal-
tung der Reformationsmemoria ein. Hatte der Tod Luthers 1546 schon eine
umfangreiche Produktion von Einzel- und Gruppenbildnissen von Refor-
matoren nach sich gezogen, so bewirkte der Tod Melanchthons 1560 eine
nochmalige Verstirkung der cranachschen Portritproduktion im Dienst
der Reformationserinnerung. Besonders wirkungsvoll waren dabei grafi-
sche Einzelblitter sowie die im Jahr 1562 in Wittenberg erschienene Publi-
kation Wahrhaffte Bildnis etlicher gelarter Menner, die mit Versen von Jo-
hannes Agricola und Portriatschnitten Cranachs d. J. entscheidend zur
medialen Prisenz und damit Gberregionalen Wahrnehmung der Wittenber-
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ger Schule beitrug.2” Mit dieser kleinen Portritsammlung wurde der Kreis
der Wittenberger nochmals aktuell definiert: Melanchthons Konterfei im
Medaillon ziert die Einleitungsverse von Agricola; anschliefend an Johan-
nes Hus als reformatorischer Priafiguration wird der Kreis der Wittenberger
Gelehrten in Wort und Bild vorgestellt. Auf Luther und Melanchthon fol-
gen Jonas, Cruciger, Bugenhagen, Eber, Forster und Major. Der Reigen wird
erweitert durch Georg von Anhalt, Erasmus von Rotterdam, Eoban Hessus,
Johannes Pfeffinger, Johannes Apinus, Sebastian Froschel, Jacob Milich,
Erasmus Sarcerius und Johannes Schoner. Enthalten sind damit nicht nur
Gelehrte der Wittenberger Universitit, sondern auch solche, die als »wit-
tenbergisch« gelten konnten, ohne direkt in Wittenberg zu lehren, wie Pfef-
finger, Apinus oder Sarcerius.

Das Biichlein fand in mehreren Auflagen weite Verbreitung und gab den
Gelehrten auch in anderen Gegenden der Reformation ein Gesicht. Die von
Cranach dafiir geschaffenen Portrits definierten das Aussehen der Personen
und dienten als Vorlage fiir Bildwerke, die Darstellungen von Reformatoren
enthalten sollten. Eine deutliche Rezeption der Bildnispublikation zeigt
sich beispielsweise in einem Holzschnitt, der wohl kurz nach 1562 zur Er-
innerung an die Reformation der Stadt Nirnberg entstand (Abb. 11). Vor ei-
ner Ansicht der Stadt knien links die Vertreter des Stadtrates; ihnen rechts
gegentiiber hat sich eine grofle Gruppe Reformatoren versammelt, die sich
als Vertreter der Wittenberger Schule erweisen. Die Darstellung der Gelehr-
ten folgt in Aussehen und Reihenfolge dem Buch Wahrhaffte Bildnis etli-
cher gelarter Menner, das offensichtlich die Vorlage bildete. Auch wenn so
manchem siiddeutschen Betrachter die einzelnen Personen sicherlich nicht
im Portrit bekannt waren, so konnte er doch in der Gesamtheit der Gruppe
die reformatorische Autoritit der »Wittenberger Schule« erkennen. Sie er-
scheinen hier als Viter der Reformation in der Stadt Niirnberg, welche sich
damit deutlich in die Tradition der Wittenberger Reformation stellte.

Fast gleichzeitig mit dem Katalog der gelarten Menner erschienen in
Wittenberg zwei weitere Bildniskataloge: zum einen die Bildnissammlung

27 Vgl. J. AGricoira (Hg.), Warhaffte Bildnis etlicher gelarten Menner durch welche Gott
aus vnaussprechlicher Gnaden die reine Lehr des heiligen Euangelij noetige Sprachen
vnd andere [...] Kuenste zu dieser letzten zeit der Welt widerumb erwecket gereiniget
vnd in der Christenheit gepflantzet hat, Wittenberg: Schnellboltz 1562.
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Abb. 10 und 10a: Die Taufe Christi, linker Fliigel vom Kemberger Altar, Lucas Cranach d. J.
1565, Stadtkirche Kemberg

Abb. 11: Die Taufe Christi in der Pegnitz vor Niirnberg, Monogrammist LF, Holzschnitt nach
1562, Germanisches Nationalmuseum Niirnberg, Inv.-Nr. H 7499, SP 2416
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etlicher hochloblicher Fiirsten und Herren, zum anderen die Abcontra-
factur des wettinischen Herrschergeschlechtes.28 Alle drei von Agricola,
Cranach und Schnellboltz gemeinschaftlich produzierten Biicher miissen
in engem Zusammenhang gesehen werden. Die Publikationen standen -
die Einleitungen machen dies nochmals deutlich — im Dienst einer begin-
nenden »Geschichtlichkeit« der Wittenberger Reformation bzw. der Ent-
wicklung einer »Reformationsmemoria« ausgehend von Wittenberg selbst.
Bisher sind die Entstehungszusammenhinge und Intentionen dieser Publi-
kationen, auch der Anteil Lucas Cranachs d. J. an dieser Unternehmung,
nicht weiter untersucht. Doch ldsst sich auch hier wieder bei genauem Hin-
sehen eine pro-ernestinische Note feststellen, die sich unter anderem darin
dufllert, dass die Portrits von Johann Friedrichs Familie im Gegensatz zu
den tibrigen Portriats mit Cranachs Signet versehen sind und von dessen ei-
gener Hand stammen.>29

IV Bekenntnis zur »Schola Witebergensis« —
das Fiirstentum Anhalt

Bei der Entwicklung und Etablierung des Motivs Reformatorengruppe
durch Cranach d. J. kommt den Bildauftrigen des Hauses Anhalt in den
1550er und 1560er Jahren eine wichtige Rolle zu. Vor allem das Dessauer
Furstenhaus mit den Regenten Johann, Georg und Joachim stand in sehr en-
ger Beziehung zu den Wittenberger Reformatoren. Eine besondere Stellung
nahm dabei Furst Georg III. von Anhalt, auch der Gottselige genannt, ein,
der die Schriften der Reformatoren studierte, direkt mit den Theologen kor-

28 J. Agricora (Hg.), Wahrhaffte Bildnis etlicher hochloblicher Fiirsten und Herren / wel-
che zu der zeit da die Heilige Goettliche Schrifft / so durch Menschen satzunge lange ver-
dunckelt gewesen / durch Gottes gnaden wider an Tag komen ist / regieret vnd gelebet
haben. Wittenberg: Gabriel Schnellboltz 1562; J. Agricora (Hg.), Abcontrafactur Und
Bildnis aller Groshertzogen/ Chur und Fiirsten/ welche vom Jare nach Christi Geburt
842. bis auff das itzige 1563. Jar das Land Sachssen 16blich und Christlich regieret haben:
sampt kurtzer erklerunge jres Lebens aus glaubwirdigen Historien zusamen getragen
vnd in deudsche Reime bracht Durch M. Johannem Agricolam Sprembergensem, Wit-
tenberg: Gabriel Schnellboltz 1563.

29 Vgl. Agricora, Wahrhaffte Bildnis etlicher hochlgblicher Fiirsten und Herren (s.
Anm. 28), Ciiii-D; AGricora, Abcontrafactur (s. Anm. 28), Hii-Jii.
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respondierte und letztlich selbst in den Kreis der Reformatoren erhoben
wurde.’e Die anhaltischen Landesfirsten stellten ihre Territorien in die
Tradition der Wittenberger Schule, wobei immer die Verbindung zu Luther
und Melanchthon betont wurde.

Etwas vor 1556 bestellte Fiirst Joachim I. von Anhalt-Dessau bei Lucas
Cranach d.J. ein Bild, das die Taufe Christi im Beisein der fiirstlichen Fami-
lie und weiterer Zeugen zeigt (Abb. 1). Das Bild scheint vordergrindig die
EheschliefSung Prinzessin Margaretas von Brandenburg mit seinem Bruder
Johann IV. von Anhalt-Zerbst im Jahr 1534 festzuhalten, jedoch entstand es
mehr als zwanzig Jahre nach der Hochzeit. Die Taufe Christi findet vor dem
Schloss Dessau statt. Hinter den anhaltischen Firsten stehen die Witten-
berger Reformatoren, von denen Luther, Melanchthon, Cruciger, Forster
und Major deutlich erkennbar sind. Dazu gesellt sich in einer hinteren
Reihe Lucas Cranach d. A., neben dem moglicherweise Lucas Cranach d. J.
zu sehen ist. Die Anwesenheit der Reformatoren, die es so auf der Hochzeit
nicht gegeben hat, erinnert symbolisch an die Einfithrung der Reformation
in Anhalt im Jahr 1535, fiir welche die Eheschlieffung den Ausgangspunkt
bildete. Joachim von Anhalt scheint diese Tafel als ein Erinnerungsbild an
die Reformation Anhalts in Auftrag gegeben zu haben, um so die Tradition
des Fiirstentums Anhalt als Gebiet der lutherischen Reformation deutlich
zu machen. First Johann war 1551 gestorben, sein Bruder Georg im Jahr
1553, so dass Furst Joachim als letzter der Brider mit dem Bild ein Ver-
michtnis weiterzugeben scheint. Die Tafel sollte moglicherweise die Nihe
zur Wittenberger Schule fest im kollektiven Gedichtnis der noch jungen
Dynastie verankern und den nachfolgenden Generationen immer wieder
vor Augen stellen.

Als Joachim von Anhalt-Dessau 1561 starb, schuf Cranach d. J. fiir ihn
ein Gedichtnisbild, das die Reformatoren gleich den zwolf Jingern zum
letzten Abendmahl am Tisch des Herrn versammelt (Abb. 12). Das heute in
der Dessauer Johanniskirche befindliche Bild zeigt, von links nach rechts
am Tisch, Cruciger, Jonas, Bugenhagen, Luther, Furst Georg III. von Anhalt,
Christus, Melanchthon, Forster, Pfeffinger, Major und zwei bisher nicht

30 Vgl. dazu Reformation in Anhalt. Melanchthon — Furst Georg IIl. Katalog zur Ausstellung
in der Anhaltischen Landesbibliothek Dessau 1997, hg. von der Evangelischen Landes-
kirche Anhalts, 1997; M.-F. HAuN, Luther, GeorgIIl. und die Reformation in Anhalt, 2000.
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Abb. 12: Das letzte Abendmahl, Gedichtnisbild fir First Joachim von Anhalt
(gest. 1561), Lucas Cranach d. J. 1565, St. Johannis Dessau
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identifizierte Personen. Die Person rechts aulen am Tisch wird in der Lite-
ratur oftmals als der Kemberger Pfarrer Bartholomius Bernhardi identifi-
ziert, allerdings liegt ein zeitgendssisches Portriat Bernhardis nicht vor und
das meist zum Vergleich herangezogene Bildnis Bernhardis auf dem Kem-
berger Altar stellt eigentlich Georg Major dar.3t Es stellt sich die Frage, ob
am Tisch nicht der enge Vertraute und Verbindungsmann Cranachs zum
Dessauer Hof Jacob Milich sitzen konnte, dessen Portrit auch in der Bild-
nispublikation von 1562 enthalten ist und Ahnlichkeiten aufweist.3

Das Dessauer Abendmahl, das die anhaltischen Fiirsten gemeinsam mit
den Wittenberger Reformatoren zeigt, ist ein Erinnerungsbild auf die Refor-
mation durch Luther und seine Kollegen, gleichermafen aber auch ein ak-
tuelles Bekenntnis der Dessauer zur Wittenberger Lehrautoritit in Zeiten
des Umbruchs und der Anfechtung durch die Gnesiolutheraner auf der einen
und die Calvinisten auf der anderen Seite.33 Mit dem Dessauer Abendmahl
stellen sich die Neffen und Erben Joachims (sie warten im Hintergrund der
Tischgesellschaft auf) deutlich in die Tradition der Wittenberger Reforma-
tion — das Vermichtnis vom Vater und den beiden Onkeln scheint gewahrt.

Dies zeigt sich auch im Gedichtnismal fiir Fiirst Wolfgang von Anhalt-
Kothen (1566), das Cranach d. J. 1568 fiir die Zerbster St. Bartholomauskir-
che schuf (Abb. 13). Es zeigt die Taufe Christi in einer weiten Flussland-
schaft, in deren Hintergrund etliche Personen nach ihrem Stand gestaffelt
auf kleinen Inseln oder Landzungen stehen: Zuvorderst finden sich die Des-
sauer Verwandten Wolfgangs, Georg III., Johann II. und Joachim I., links
dahinter Johanns S6hne Joachim Ernst (Wolfgangs Erbe), Bernhard VII. und
Karl.34 Auf der rechten Seite stehen die Reformatoren mit Luther, Me-

31 So von O. THULIN, Cranach-Altire der Reformation, 1955, 113.

32 Vgl. AGricora, Warhaffte Bildnis etlicher gelarten Menner (s. Anm. 27), Fii.

33 Dazu auch bei O.G. OexrE, Die Memoria der Reformation. Das Dessauer Altarbild Lucas
Cranachs des Jiingeren (in: Studien zur mittelalterlichen und frithneuzeitlichen Kunst-
geschichte und Geschichte, hg. v. H.-J. KRAUSE / A. RANFT, 2009, §3-79).

34 Diese Identifizierung der vorderen drei Personen ist allerdings nicht eindeutig und es
werden auch andere Vorschlige gemacht, bspw. von Peter Findeisen, der Wolfgang von
Barby unter den Personen zu entdecken glaubt, vgl. P. FINDEISEN, Bildnisse der Fiirsten
Wolfgang und Joachim von Anhalt in Zerbst, Dessau und Kéthen (in: »Es Thun Threr Viel
Fragen ...«. Kunstgeschichte in Mitteldeutschland, Hans Joachim Krause gewidmet,
2001, 171-186), 174.

218



Abb. 13: Die Taufe Christi, Gediachtnisbild fiir Fiirst Wolfgang von Anhalt-Kothen
(gest. 1566), Lucas Cranach d. J. 1568, St. Bartholoméaus Zerbst
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lanchthon, Jonas, Eber, Forster, Bugenhagen, Major und weiteren Vertre-
tern. Auf den hinteren Inseln finden sich die Frauen und Kinder der anhal-
tischen Familie wieder — Wolfgang selbst war unverheiratet geblieben und
starb kinderlos. Fiir Wolfgang den Bekenner, den treuen Verfechter der
Reformation, der ebenso wie Johann Friedrich nach Miihlberg unter die
Reichsacht fiel, wurde mit diesem Epitaph-Gemailde ein Denkmal gesetzt,
das seine Verbundenheit zur Wittenberger Reformation deutlich vor Augen
stellt. Beauftragt wurde es wahrscheinlich vom Erben Joachim Ernst von
Anhalt-Dessau, der damit auch fiir sein eigenes Haus ein Bekenntnis zur
Wittenberger Reformation ablegte und die Tradition der anhaltischen Dy-
nastie als einer lutherischen annahm.

V Variationen der Reformatorengruppe —
die Grafschaft Mansfeld

Offenbar entwickelte Cranach d. J. mit seiner Reformatorengruppe ein Mo-
tiv, das wie eine Bildmarke »Wittenberger Reformation« funktionierte und
immer dann aufgegriffen werden konnte, wenn Bilder in den Dienst der Re-
formationsmemoria gestellt werden sollten. Dies erwies sich auch fiir an-
dere Maler als attraktiv und so findet sich auf zwei von Veit Thiem fiir Eis-
lebener Biirgerfamilien geschaffenen Epitaph-Gemalden die Zeugengruppe
mit Reformatoren wieder.

Fur die Eislebener Familie Heidelberg schuf Thiem 1561 eine Darstel-
lung der Erweckung des Lazarus, fiir die Familie Feuerlein 1563 ein Bild mit
der Szene der Erweckung des Junglings zu Nain (Abb. 14).35 Beide biblische
Szenen wurden ins Mansfelder Land verlegt und finden vor der Kulisse Eis-
lebens statt; Zeugen sind die Blirger der Stadt und die Reformatoren. Was al-
lerdings auf den ersten Blick aussieht wie die versammelte Wittenberger
Autoritit, das erweist sich auf den zweiten als etwas anderes: Neben Luther
finden sich Reformatoren, die fiir das Mansfelder Land von Bedeutung
waren. Auf dem Epitaphbild der Familie Feuerlein mit der Szene der Er-
weckung des Jinglings zu Nain erkennt man neben Luther zwar noch den
Wittenberger Justus Jonas, dann aber die Eislebener Theologen Erasmus

35 Vgl. dazu M. Treu, Martin Luther und Eisleben. Ein Rundgang durch die Ausstellung im
Geburtshaus, 2007, 56f.
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ADb. 14a und b: Die Erweckung des Jiinglings zu Nain, Gedichtnisbild fiir die Familie
Feuerlein, Veit Thiem 1563, Luthers Sterbehaus Eisleben
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Sarcerius und Cyriacus Spangenberg.3¢ Im anderen Bild der Familie Heidel-
berg sieht man im Hintergrund der Erweckung des Lazarus deutlich Luther
und wieder Sarcerius sowie Herzog Johann Friedrich, welcher im Mansfel-
dischen als Martyrer des Luthertums grofie Verehrung erfuhr. Da die Mans-
felder sich stark an Jena und der antiphilippistischen Haltung dort orien-
tierten,37 sucht man Melanchthon in dieser Gruppe vergeblich. Auch die
anderen Wittenberger (bis auf Jonas, der eine starke Bindung nach Eisleben
hatte) fehlen. Offenbar nutzte man in diesen Epitaph-Szenen das Motiv der
Reformatorengruppe zur Verankerung in der lutherischen Tradition, aber
mit Modifikationen, die der eigenen kirchenpolitischen Situation entspra-
chen und ein Bekenntnis zur Jenaer Schule ermoéglichten. Man war hier lu-
therisch, aber nicht wittenbergisch.

VI Das Ende der Wittenberger Gruppenautoritdt

Die Wittenberger Gelehrten hielten dagegen noch bis in die 1570er Jahre
hinein an ihrer in den 1530er Jahren etablierten Reformationsautoritit fest.
In einem um 1568/70 in Wittenberg entstandenen Flugblatt mit dem Titel
Lutherus Triumphans wird gegen die Gefahr der Papstkirche noch einmal
die ganze Phalanx von Reformatoren aufgeboten (Abb. 15). In ihrer Ge-
schlossenheit wirken die Reformatoren einmiitig und daher in ihrer Auto-
ritit unangreifbar — auch wenn die Realitit ganz anders aussah. Das Blatt
entstand in einer Zeit, als die »Schola Witebergensis« sowohl durch die
Kritik aus Jena als auch durch Entwicklungen im Inneren Kursachsens im-
mer mehr unter Druck geraten war. Aus Angst vor einer vermeintlichen
Verschworung der Anhianger Melanchthons, der sogenannten Philippisten,
ging Kurftrst August 1574 gegen die Lehrer der Wittenberger Schule vor
und zerschlug die dortige theologische Lehrtradition unter dem Vorwurf
des Kryptocalvinismus.38

36 Zudiesen vgl. S. RHEIN / G. WARTENBERG (Hg.), Reformatoren im Mansfelder Land. Eras-
mus Sarcerius und Cyriakus Spangenberg, 2006.

37 Vgl. ebd.

38 Vgl. dazu E. KocH, Der kursichsische Philippismus und seine Krise in den 1560er und
1570er Jahren (in: Die reformierte Konfessionalisierung in Deutschland — das Problem
der zweiten Reformation, hg. v. H. SCHILLING, 1986, 60-77); U. Lupwig, Philippismus
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Abb. 15: Lutherus Triumphans, Flugblatt um 1568/1570 gedruckt in Wittenberg,
Kunstsammlung der Veste Coburg

Wohl in der Zeit dieser Sduberungsaktion entstand das Gedichtnisbild fir
den Theologen Paul Eber, das noch heute in der Wittenberger Stadtkirche
zu sehen ist.39 Es zeigt die Wittenberger Reformatoren gemeinsam als Ar-
beiter im Weinberg des Herrn und beschwort damit noch einmal die Einheit
der reformatorischen Gruppe und die Leistungen ihrer Mitglieder. Hier sind
alle Protagonisten noch einmal versammelt: Luther und Melanchthon, Jo-

und orthodoxes Luthertum an der Universitit Wittenberg. Die Rolle Jakob Andreis im
lutherischen Konfessionalisierungsprozefd Kursachsens (1576-1580), 2009.

39 Zum Gedichtnismal fiir Paul Eber ausfiihrlich bei D. ZerBg, Das Epitaph fiir Paul Eber.
Ein Erinnerungsbild der Wittenberger Reformation (in: Paul Eber [1511-1569]. Humanist
und Theologe der zweiten Generation der Wittenberger Reformation, hg. v. D. GEHRT /
V. LEPPIN, 2014, 486-510); ebenso ZErBE, Reformation der Memoria (s. Anm. 25),

546-559.
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hannes Bugenhagen, Justus Jonas, Caspar Cruciger, Georg Major und Paul
Eber, Georg Spalatin, Paul Krell, dazu die Diakone Georg Rorer, Sebastian
Froschel und der bisher Unbekannte vom Kemberger Altar. Mit dem Tod ih-
rer letzten Vertreter, Paul Eber 1569 und Georg Major 1574, und mit der
Vertreibung aller als kryptocalvinistisch beurteilten Melanchthonschiiler
aus dem Kurfiirstentum 1574 ging die Wittenberger Gemeinschaftsautori-
tit ihrem Ende entgegen. Es begann die Phase der lutherischen Orthodoxie,
die mit der Konkordienformel 1577 zwar die Einheit, aber auch eine starke
Angleichung aller Lehrmeinungen auf Landesebene mit sich brachte und
eine Fokussierung auf das, was man als das wahre lutherische Erbe erach-
tete, nach sich zog. In Verbindung damit ging man zu einer mehr auf die Per-
son Luthers bzw. auf Luther und Melanchthon bezogenen Reformationser-
innerung tber; die lutherische Memorialkultur wurde nun nicht mehr
lokal auf Wittenberg, sondern vielmehr personal auf den Reformator hin
ausgerichtet. Die ehemals wittenbergische Reformation wurde lutherisch
und die Wirksamkeit einer reformatorischen Gruppenautoritit geriet in
Vergessenheit.

Das Motiv der Reformatorengruppe als Bildmarke fiir die Wittenberger
Reformation, das Cranach d. J. in der Mitte des 16. Jahrhunderts entwickelt
hatte, fand keine direkte Fortsetzung. Die Kirchen schmiickten jetzt vor
allem (oftmals lebensgrofie) Lutherbilder bzw. Bildnispaare von Luther
und Melanchthon, welche von den Gemeinden gleich den altglaubigen Kir-
chenvitern verehrt wurden.4 Aber auch deren Gestalt geht direkt auf die
Cranach-Werkstatt zurtick und ist eng verbunden mit der Titigkeit Lucas
Cranachs d. J., der mit seinen Arbeiten die protestantische Bildkunst nach-
haltig prigte.

40 Vgl. dazu auch R. KoL, Umgestaltung und theologische Bedeutung des Lutherbildes im
spiten 16. Jahrhundert (in: Die lutherische Konfessionalisierung in Deutschland, hg. v.
H.-CH. RUBLACK, 1992, 202-231); S.R. BOETTCHER, Von der Trigheit der Memoria. Cra-
nachs Lutheraltarbilder im Zusammenhang der evangelischen Luther-Memoria im spi-
ten 16. Jahrhundert (in: Protestantische Identitit und Erinnerung. Von der Reformation
bis zur Birgerrechtsbewegung in der DDR, hg. v. J. EiBACH / M. SANDL, 2003, 47-69).
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Das Begribnis eines Lutheraners
in der romischen Kirche S. Maria dell’Anima

Zu Leben, Konfession und Tod des hessischen Mediziners
und Botanikers Valerius Cordus (t 1544)*

Von Eberhard J. Nikitsch

Das Thema Rom und die Lutheraner ist ein sensibles. Und um es gleich auf
den Punkt zu bringen: In dem gleichen Mafie, wie Juden und Muslime in der
Frithen Neuzeit aus romisch-katholischer Sicht zwar als Andersgliubige
gesehen und registriert und in gewissem Rahmen auch toleriert werden und
denen man - wie im Falle der Juden — sogar eigene Gotteshduser und Begrib-
nisplitze zugesteht, in dem gleichen Maf3e gelten Protestanten bzw. Luthe-
raner® bis in die Neuzeit hinein als verdammungswiirdige Hiretiker und
Schismatiker. Sie gelten als das Papsttum unablissig bekimpfende Ketzer
und werden fiir die als grofies Ungliick empfundene Kirchenspaltung des
16. Jahrhunderts verantwortlich gemacht. Dass Luther mit seinen zahllo-
sen Beschimpfungen Roms, etwa als »babilonische hfire[|«>, oder seinem

* Der Artikel geht auf einen im Oktober 2013 in Rom (Bibliotheca Hertziana) im Rahmen
der Tagung »Santa Maria dell’Anima. Pluralita sociale e committenza artistica nell’eta
confessionale (secc. XVI-XVII)« gehaltenen Vortrag zuriick, der fiir den Druck mit An-
merkungen versehen und leicht tiberarbeitet wurde. Der Vortragsstil wurde beibehalten.

1 Vgl. zur Genese und zum historischen Gebrauch dieser Bezeichnungen grundlegend
A. BeuTeL, »Wir Lutherischen«. Zur Ausbildung eines konfessionellen Identititsbe-
wusstseins bei Martin Luther (ZThK 110, 2013, 158-186). — Auch im italienischen
Sprachgebrauch des 16. Jahrhunderts wurden die reformatorisch Gesonnenen zunichst
als »luterani« bezeichnet, »selbst dann, wenn sie Erasmus, Calvin, Zwingli oder Bucer
lasen und sich selbst als »evangelici« definierten«, vgl. dazu S.S. MeNnGHI, Hiretiker im
Italien des 16. Jahrhunderts (in: Protestanten zwischen Venedig und Rom in der Frithen
Neuzeit [Studi - Schriftenreihe des Deutschen Studienzentrums in Venedig NF 8], hg. v.
U. ISRAEL / M. MATHEUS, 2013, 25-46), Zit. 26.

2 Siehe etwa WA 10,3; 354,11.
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Verdikt »Ist eine Helle, so stehet Rom drauff«3 diesem Denken Vorschub
geleistet hat, ist naheliegend, und diese und andere Auflerungen waren si-
cher nicht dazu geeignet, die sich zunehmend verdisternde Wahrnehmung
Roms beziiglich der antiromischen religiosen Aktivititen jenseits der Al-
pen aufzuhellen.

Auch wenn die mit der Veroffentlichung der 95 Thesen Luthers im Jahr
1517 einsetzende reformatorische Bewegung aus romischer Sicht anfing-
lich als lediglich nordalpines Phinomen unterschitzt worden sein mag, so
wurde die Bedrohung fiir die Einheit der Christen in der Folge doch sehr be-
wusst erkannt. Dies zeigen nicht nur die bislang noch wenig gewtirdigten
Bemiithungen Papst Hadrians VIL.4, sondern vor allem die dann unter dem
Pontifikat Pauls IIL.s unternommenen Anstrengungen zur Losung der inner-
kirchlichen bzw. hiretischen und schismatischen Konflikte. Hier sei nur an
die durch papstliche Gesandte vermittelten Gesprichsangebote an die pro-
testantischen Fiirsten erinnert, an die Mitte der 1530er Jahre in Rom selbst
installierten Reformkommissionen sowie an die in den Jahren 1540/41 in
Hagenau, Worms und Regensburg unter Beteiligung papstlicher Legaten ab-
gehaltenen Religionsgespriche. Da all diese Bemithungen in den Augen der
Kurie letztlich ergebnislos blieben, reagierte Papst Paul III. im Juli 1542 mit
der Griindung der Kongregation des Heiligen Offiziumsé (Congregatio Ro-
manae et universalis Inquisitionis), einer in Rom stindig tagenden Kom-
mission von anfinglich sechs Kardinilen, die als Grof§inquisitoren die Ver-

3 WA 54; 220,1.

4 Vgl. dazu den Hinweis bei E.J. NikrTscH, Rémische Netzwerke zu Beginn des 16. Jahr-
hunderts. Papst Hadrian VI. (1522/23) und seine Klientel im Spiegel ihrer Grabdenkmi-
ler (QFIAB 91, 2011, 277-317), 278 Anm. 6.

5 Vgl. zum Folgenden immer noch L. v. PAsTOR, Geschichte der Pipste seit dem Ausgang
des Mittelalters. Mit Benutzung des papstlichen Geheim-Archives und vieler anderer
Archive bearb. v. L. v. PASTOR, 1909, Bd. 5: Paul III. (1534-1549) Kap. 1 und 2.

6 Vgl. dazu G. ScuwerHOFF, Die Inquisition: Ketzerverfolgung in Mittelalter und Neuzeit,
2004, 98f sowie H.H. ScaweDT, Die Anfinge der romischen Inquisition. Kardinile und
Konsultatoren 1542 bis 1600 (RQ.S 62), 2013. — Zudem wurde in Rom im folgenden Jahr
1543 eine »Casa dei Catecumeni« fiir die Aufnahme und Taufvorbereitung von Juden
und Muslimen gegriindet, ein Vorldufer des spiteren »Ospizio dei Convertendi«, das vor-
nehmlich zur Aufnahme von konversionswilligen Protestanten bestimmt war; vgl. dazu
R. MatHEUS, Konversionen in Rom in der Frithen Neuzeit. Das Ospizio dei Convertendi
1673-1750 (BDHIR 126), 2012, Kap. 1.
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folgung und Ahndung hiretischer Umtriebe leiten und damit auch das
Vordringen reformatorischer Gedanken nach Italien? verhindern sollten.
Als papstliche Zentralbehorde hatte die Einrichtung die Vollmacht, gegen
alle vom katholischen Glauben Abgefallenen oder der Irrlehre Verdichtigen
gerichtlich vorzugehen und gegebenenfalls Gefidngnis- oder Todesstrafen zu
verhiangen.

Zu dieser Zeit spielt der Fall des 1544 in Rom verstorbenen und unter denk-
wirdigen Umstinden in der romischen Kirche S. Maria dell’Animas8 begra-
benen hessischen Mediziners und Botanikers Valerius Cordus, der als eines
der seltenen Beispiele dafiir dienen kann, wie im vortridentinischen Rom
mit einem neuartigen konfessionellen Problemfall umgegangen worden ist.
Noch war vieles unentschieden und noch standen die von jenseits der Al-
pen kommenden Fremden nicht, wie dann im spiten 16. und im 17. Jahr-
hundert tiblich,o unter stiandiger kritischer Beobachtung der romischen Au-
torititen. Wie verhielt man sich also in dieser konfessionell noch nicht
festgefiigten Zeit, wenn in Rom ein christlicher Nicht-Katholik verstorben
war? Und tberhaupt: Wie und mit welchen Mitteln war festzustellen, wel-
cher Konfession jemand angehorte? Die Klirung dieser zentralen Frage war
von entscheidender Bedeutung, da nach katholischer Ansicht nicht nur
vom kirchlichen Begribnis ausgeschlossen werden musste, wer ungetauft
verstorben, exkommuniziert oder gar vom christlichen Glauben abgefallen
war, sondern auch derjenige, der nachweislich hiretischem oder schismati-
schem Gedankengut anhing. Wer entgegen diesen Bestimmungen doch in

7 Neben Neapel lassen sich zwischen 1540 und 1570 ausschliefSlich in Norditalien zahl-
reiche, anhand von Prozessakten nachgewiesene kleinere Zentren mit pro-reformatori-
schen Aktivititen feststellen, vgl. dazu MeNGHI (s. Anm. 1), Karte S. 27.

8 Vgl. zur Geschichte der im Folgenden Anima genannten Institution immer noch das um-
fassende Standardwerk von J. ScamipLIN, Geschichte der deutschen Nationalkirche in
Rom S. Maria dell’Anima, 1906 sowie die neueren Publikationen von T. DANIELS, Die
Anfinge von S. Maria dell’Anima (in: S. Maria dell’Anima, hg. vom Pipstlichen Institut
S. Maria dell’Anima, 2006, 17-76) und den von M. MATHEUS hg. Sammelband S. Maria
dell’Anima. Zur Geschichte einer »deutschen« Stiftung in Rom (BDHIR 121), 20710.

9 Dabei dienten die nationalen Gemeinden und Bruderschaften in Rom seitens der Kurie
durchaus als Informationsquellen, vgl. dazu ausfiihrlich I. Fosi, Convertire lo straniero.
Forestieri e Inquisizione a Roma in etad moderna (La corte dei papi 21), 2011, 31ff.
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geweihter Erde begraben worden war, sollte exhumiert und an einen profa-
nen Ort gebracht werden.’°o Roms bekanntester Begribnisort fiir die konfes-
sionellen Problemfille war nicht, wie man zunichst glauben mochte, der
bei der Porta Ostiense im Schatten der Cestius-Pyramide gelegene Auslin-
derfriedhof.:r Soweit bislang bekannt, wurde hier erstmals 1732 ein eng-
lischer Protestant begraben, und erst ab 1803 begann mit der Ubernahme
einer papstlichen Rechtsgarantie fiir protestantische Begridbnisse die Ent-
wicklung zum heute so berithmten Cimitero Acattolico del Testaccio.
Nein, der traditionelle Begribnisplatz fiir »infideles, haeretici, excommuni-
cati et interdicti«™? lag — wie etwa dem 1623 gezeichneten Stadtplan von
Paoli unschwer zu entnehmen ist'3s — aufierhalb der Porta Flaminia, zu
Fuflen der Aurelianischen Stadtmauer an der Stelle, an der bezeichnender-
weise auch das Grab Neros vermutet wurde und die wegen ihres offenbar
einsturzgefihrdeten Zustandes schon frith den volkstiimlichen Namen
»Muro Torto« erhalten hatte. Dass dieser Ort gleichzeitig den in Rom ver-
storbenen Prostituierten als Begribnisplatz diente, unterstreicht den diskri-
minierenden Charakter dieser bis heute nicht sehr einladenden Stelle.

Wer war nun dieser uns heute weitgehend unbekannte Valerius Cordus,
weshalb bereiste er Italien, und was interessiert uns an seinem Begribnis in
Rom? Brauchbare Hinweise zu seiner Biographie finden wir zunichst in sei-
ner ausfithrlichen, heute leider nicht mehr erhaltenen Grabinschrift, die
aber gliicklicherweise durch Lorenz Schrader textlich uberliefert worden

10 Die diesbeziiglichen, seit dem 14. Jahrhundert erlassenen pipstlichen Dekrete wurden
erstmals in den im Jahr 1707 fir den rémischen Klerus zusammengefassten und neu for-
mulierten Statuta antiqua de officio camerarii clerici Romani, et iuribus funeralibus
ecclesiarum, praesertim parochalium almae urbis [...] publiziert; vgl. dazu auch die
darauf fulenden spiteren Bestimmungen im Codex Iuris Canonici (CIC) lib. 3, cap. 3,
can. 1239.

11 Vgl. zum Folgenden W. KroGer, Der Alte Friedhof der Nicht-Katholiken in Rom und
seine Umgebung. Ein Szenarium im Wandel (in: The protestant cemetery in Rome. The
»Parte Antica«, hg. v. A. MENNITI IPPOLITO / P. VIAN, 1989, 91-160) sowie DErs., Der pro-
testantische Friedhof in Rom als kulturgeschichtliches Denkmal, 1989, 23 ff.

12 Vgl. Statuta antiqua (s. Anm. 10), Kap. I1I. § 30 (S. 24).

13 Publiziert in A.P. FRuTAzZ, Le piante di Roma, Bd. 3, 1962, Taf. 299.
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ist. Dieser in Diensten der Bischofe von Osnabriick stehende Gelehrter4 un-
ternahm im Jahr 1556 eine erste Italienreise, deren wissenschaftliche Er-
trige er allerdings erst 1592 mit seinen vier Bichern der Monumenta Italiae
veroffentlichen konnte. Das Werk enthilt Kurzbeschreibungen italieni-
scher Stidte, ihrer Bauten und Denkmaler, in der Regel verbunden mit der
Wiedergabe der darauf zu findenden Inschriften. Einen weiteren Aufenthalt
in Rom im Jahr 1562 dirfte Schrader zur persénlichen Aufnahme von In-
schriften in romischen Kirchen genutzt haben, darunter auch die von
S. Maria dell’Anima, der fir die deutschsprachigen Pilger zustindigen Na-
tionalkirche.rs Auch wenn Schrader gelegentlich nur den poetischen Teil
einer Inschrift ohne die zugehorige Prosa tiberliefert, so sind seine Abschrif-
ten vom Wortlaut her gesehen meist zuverlissig. Da ihn weniger die anti-
ken, viel mehr die aktuellen Inschriften seiner Epoche interessierten, ver-
danken wir ihm die erste nahezu vollstindige und damit grundlegende
Sammlung der um die Mitte des 16. Jahrhunderts in der Kirche der Anima
vorhandenen Grabinschriften. Dank ihm kennen wir den vollstindigen Text
der Grabinschrift des Valerius Cordus und dank eines von Tobias Fendt an-
gefertigten Stiches auch das Aussehen des zugehorigen Grabdenkmals; die-
ser Stich wurde erstmals von Siegfried Rybisch in seinen 1574 in Frankfurt
am Main erschienenen Monumenta clarorum virorum publiziert. Demnach
handelte es sich bei dem Grabdenkmal fiir Cordus um eine schlichte hoch-
rechteckige Tafel, lediglich geschmiickt mit einem Volutenaufsatz, mit Be-
schlagwerk und Masken versehenen Bandern an den Seiten und einem floral
verzierten Unterhang. Auffallenderweise wurde bis auf zwei seitlich ange-
brachte kleine Lowenkopfe auf jeden weiteren figiirlichen Schmuck verzich-
tet, ebenso auf alle anderen sepulkralen und religiosen Symbole.

14 Ab dem Jahr 1566 bis zu seinem Lebensende war der aus Halberstadt gebiirtige Schrader
als Rat und Gesandter in Diensten der Bischéfe zu Osnabriick titig. Er verstarb 1606,
wurde in St. Marien zu Osnabriick begraben und erhielt ein ihm angemessenes Epitaph,
in dessen Inschrift ausdriicklich betont wird, dass der Verstorbene das fiir Wissenschaf-
ten und Denkmaler bereits berithmte Italien durch die Publikation seiner Christ(ianis)
mon(umentis) noch berithmter gemacht habe; vgl. dazu: Die Inschriften der Stadt Osna-
briick (Die Deutschen Inschriften 26), ges. und bearb. v. S. WEHKING, 1988, Nr. 200 mit
Abb. 44.

15 L. SCHRADER, Monumentorum Italiae, quae hoc nostro saeculo & a Christianis posita
sunt, libri quatuor, Helmstadt 1592, fol. 143-147 (Inschriften der Anima).
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Die von Schrader tiberlieferte lateinische Inschrift gliedert sich in vier ei-
genstiandige Teile, von denen allerdings nur zwei auf dem Stich wiedergege-
ben worden sind: Auf die eigentliche Grabinschrift (A) mit biographischen
Angaben folgen fiinf den Verstorbenen rithmende elegische Distichen (B),
dann die einzeilige Sterbeinschrift mit den exakten Todesdaten (C), die von
einem restiimierenden elegischen Distichon (D) beschlossen wird.

A VALERIO CORDO SIMESVSIO HESSO EVRICII MEDICI ET POETAE
FILIO INTEGRITATE MORIBVS INGENIO COMITATE PRAESTAN-
TISSIMO DOCTORVM OMNIVM ADMIRATIONEM MERITO QVI
NATVRAE OBSCVRITATEM ET HERBARVM VIRES ADHVC ADO-
LESCENS SENIBVS EXPLICAVIT CVM EXPLERI CVPIDITATE CO-
GNOSCENDI NON POSSET PERLVSTRATA GERMANIA ITALIAM
ADIIT VENETIIS IN HONORE HABITVS ET ROMAM VIX IN-
GRESSVS CRVDELISSIMA FEBRE INTER AMICORVM LACRYMAS
NON RECVPERABILI STVDIORVM TACTVRA FLORENTE AEVO
EXTINGVITVR ANNO AETATIS SVAE XXVIIII HOMINI OPTIME
MERITO SOCII GERMANI PIETATIS ERGO POSVERVNT ANNO
SALVTIS HVMANAE M D XLIIIT VII CALENDAS OCTOBRIS

B NOSCERE PAEONIAS HERBAS VIRESQVE MEDENDI
IAM NATVRA HOMINI FACTA NOVERCA NEGAT
INVIDIOSA NIMIS RAPVIT MONVMENTA VETVSTAS
NVNC ETIAM CORDVM MORS VIOLENTA TVLIT
HVNC EXTINCTVM IGITVR VITAE FLORENTIBVS ANNIS
TAM PROCVL A PATRIA CRIMEN APOLLO TVVM EST
LILIA SIC VIOLAEQVE CADVNT ABSYNTHIA FLORENT
QVANTA EHEV REBVS DAMNA PARATA BONIS
ITALIA HVIC TVMVLVM TRIBVIT GERMANIA VITAM
QVI POTERAT NASCI CLARIVS ATQVE MORI

C OBIIT M D XLIII VII CALENDAS OCTOBRIS HORA V NOCTIS

D INGENIO SVPEREST CORDVS MENS IPSA RECEPTA EST
COELO QVOD TERRAE EST MAXIMA ROMA TENET.
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Die in vorziiglichem Latein abgefasste Grabinschrift lautet in Ubersetzung:

(A) Fiir Valerius Cordus aus Simtshausen in Hessen, den Sohn des Euricius,
des Arztes und Poeten. Durch seinen unbescholtenen Charakter, sein
Talent und seine aufderordentliche Liebenswiirdigkeit verdiente er sich die
Bewunderung aller Gelehrten, erkliarte das Geheimnis der Natur und die
Krifte der Pflanzen schon als Jiingling den Greisen, kam nach der Durch-
wanderung Deutschlands, da sein Erkenntnisdrang nicht zu stillen war,
nach Italien, wurde zu Venedig in groflen Ehren gehalten, kaum aber in
Rom angelangt, wurde er durch ein héchst grausames Fieber in blithendem
Alter von 29 Jahren ausgetilgt, wihrend die Trinen der Freunde tiber den
unersetzlichen Verlust fiir die Wissenschaft flossen. Die deutschen Freunde
errichteten [dieses Denkmal| aus menschlicher Verbundenheit diesem sehr
verdienten Menschen gegentiber im Jahr des menschlichen Heils 1544, sie-
ben Tage vor den Kalenden des Oktobers [25. September].

Die funf elegischen Distichen lauten in Prosa:

(B) Heutzutage verweigert die Natur dem Menschen die Moglichkeit, die
Heilpflanzen und ihre heilenden Krifte kennen zu lernen, und so ist sie fiir
ihn zu einer Stiefmutter geworden. Denn die allzu missgilinstige lange Zeit-
dauer [seit der Bliite der antiken Naturkunde, Anm. d. Verf.] hat uns deren
schriftliche Denkmaler entrissen, und jetzt hat uns der unerbittliche Tod
auch noch den Cordus weggenommen. Dass dieser also in blithenden Le-
bensjahren ausgeloscht wurde, so fern der Heimat, ist dein Verbrechen,
Apoll. So fallen die Lilien und die Veilchen, der Wermut bliht auf; o weh,
welch grofse Verluste sind den guten Dingen bereitet! Italien gab ihm [dem
Cordus] das Grabmal, Deutschland das Leben, der [wahrlich| unter ehren-
volleren Bedingungen hitte geboren werden und sterben kénnen.¢

16 Die Ubersetzung der Distichen und darauf bezogene weiterfithrende Hinweise verdanke
ich meinem Mainzer Kollegen PD Dr. Michael Oberweis, Schreiben vom 24. Februar und
21. September 2012; die formvollendete Prizisierung einiger Passagen Prof. Dr. Fidel
Ridle, Gottingen, Schreiben vom 20. Mirz 2015.
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Wihrend die Grabinschrift in gewihlter Sprache die biographischen Fakten
mitteilt, spricht aus den elegischen Distichen tiefe Gelehrsamkeit, mit der
der frithzeitige Tod des Cordus beklagt wird: So wird etwa der vermutlich
auf Epikur zuriickgehende natura-noverca-Topos von antiken Schriftstel-
lern ebenso rezipiert wie von Augustinus, der in Zusammenhang mit dem
Ende des Goldenen Zeitalters aus dem verlorenen dritten Buch aus Ciceros
De re publica zitiert »[...] hominem dicit non ut a matre sed ut a noverca
editum in vitam«'7: Im Goldenen Zeitalter war die Natur dem Menschen
wie eine Mutter, danach eben wie eine Stiefmutter. Im weiteren Verlauf der
Inschrift wird Apoll als Gott der Heilkunst angesprochen, wobei das ihm
zur Last gelegte Verbrechen darin besteht, dass er Cordus trotz aller medi-
zinischer Bemithungen nicht am Leben gelassen hat. Die verwendete Pflan-
zensymbolik erklirt sich fast von selbst, wobei der Wermut als Symbol fiir
Bitterkeit und Heimsuchungen zu verstehen sein diirfte.:8

Die das prizise Todesdatum angebende Sterbeinschrift lautet:

(C) Er starb 1544, sieben Tage vor den Kalenden des Oktobers zur fiinften
Stunde der Nacht.

Und das abschliefiende elegische Distichon heift:

(D) Durch seinen Geist bleibt Cordus gegenwartig, seine Seele weilt oben
im Himmel, was der Erde gehort, birgt das gewaltige Rom.

Den Inschriften zufolge war der Verstorbene ein den Zeitgenossen gut be-
kannter, offenbar sehr bedeutender Gelehrter, der als Botaniker in der wis-
senschaftlichen Welt einen hervorragenden Ruf genoss. Und tatsichlich:
Nicht viel anders urteilt die (vornehmlich medizinhistorische) Forschung
der Neuzeit, der wir einige weitere biographische Details verdanken: Va-

17 Aucustinus, Contra Julianum IV, 12.60.

18 Vgl. etwa Apk 8, 11.

19 Vgl. zum Folgenden die biographische Skizze in M. Apam, Vitae Germanorum medico-
rum: qui seculo superiori, et quod excurrit, claruerunt, congestae et ad annum usque
MDCXX deductae a M. A. Heidelberg 1620, die darauf basierenden Kurzbiographien in
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lerius wurde am 18. Februar 1515 als Sohn des damals im landgriflich-hes-
sischen Kassel als Rektor der Lateinschule amtierenden Heinrich Cordus2e
und seiner Frau Kunigunde Diinnewait geboren. Der Vater ibernahm 1527
den ersten Lehrstuhl fiir Medizin an der von Landgraf Moritz von Hessen
neu gegrindeten lutherischen Universitit in Marburg und erlangte sowohl
als Humanist und als Verfasser satirischer Epigramme wie auch als Arzt
und Botaniker europaweite Bekanntheit. Sein Sohn Valerius trat in die
Fufistapfen des Vaters, immatrikulierte sich zunichst an der Universitit
Marburg, erwarb dort 1531 das Baccalaureat, studierte danach an den eben-
falls lutherischen Universititen Leipzig und Wittenberg, horte dort Melan-
chthon, bis er sich dann doch der Botanik, Arzneikunde, Mineralogie und
Geologie zuwandte und schlief$lich in Wittenberg selbst Vorlesungen hielt.
Um die ihn faszinierende Pflanzenwelt in der Realitit studieren und be-
schreiben zu koénnen, unternahm er ausgedehnte Forschungsreisen nach
Sachsen, Thiiringen, Bshmen, Osterreich und brach schlieflich 1542 in Be-
gleitung des Niirnberger Gelehrten Hieronymus Schreiber nach Italien auf,
wo er auch Venedig besuchte und in der Umgebung von Padua zwei Jahre
verbrachte. Auf einer weiteren Forschungsreise Richtung Stiden wurde er
durch den Huftritt eines Pferdes am Schenkel getroffen und verstarb an
einer sich vermutlich dadurch zugezogenen Infektion am 25. September
1544, nur wenige Tage nach seiner Ankunft in Rom.

Seine Begleiter, die in der Grabinschrift erwihnten »deutschen Freundec,
bei denen es sich neben dem bereits genannten Hieronymus Schreiber aus
Niirnberg um den Kolner Medizinstudenten Cornelius Sittard und den aus

ADB und NDB sowie zuletzt G. AumtLLER, Cordus’ Vorfahren und Nachkommen
(ZVHG.S 95, 1990, 55-76), 63ff.

20 Geboren 1486 als Sohn eines Miillers namens Kuntz als das jiingste von 13 Kindern (ver-
mutlich daher Cordus = der Spite) im oberhessischen Simtshausen (heute Mittelsimts-
hausen, Ortsteil von Miinchhausen, Lkr. Marburg-Biedenkopf), vgl. zu ihm G. AumUL-
LER, Professor in Marburg und Leibarzt in Kassel? Lebensbilder hessischer Arzte zur Zeit
des Landgrafen Philipp (1504-1567) und die weitere Entwicklung der Medizin unter
Landgraf Moritz (1572-1632) (in: Perspektiven der Medizingeschichte Marburgs. Neue
Studien und Kontexte [QFHG 162], hg. v. I. SAEHMLAND / K. GRUNDMANN, 2011, 11-46)
und P. Dirg, Art. Cordus, Euricius (Deutscher Humanismus 1480-1520. Verfasserlexi-
kon 1, 2008, 470-495).
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Preuflen stammenden Nikolaus Fridewald handelte, hatten — bei aller
Trauer — nun ein echtes Problem: Was tun bzw. wohin mit dem Verstorbe-
nen? Denn dass es sich bei ihm nicht unbedingt um einen katholischen
Christen handelte, den man — als Fremder in Rom verstorben — so ohne wei-
teres auf dem unmittelbar beim Vatikan gelegenen Campo Santo Teutonico
oder in der Kirche Santa Maria dell’Anima bestatten lassen konnte, war den
hinterbliebenen Reisegefihrten wohl bewusst. Und dass man einen Aus-
linder seines Standes auch nicht an der Muro Torto oder irgendeinem ano-
nymen Ort verscharren lassen konnte und wollte, liegt ebenfalls auf der
Hand. Man hitte den Leichnam zwar entsprechend priparieren und in die
Heimat uberfithren lassen koénnen, aber das verbot sich vermutlich schon
aus finanziellen Grinden. Insgesamt kam erschwerend hinzu, dass in Rom
bereits gewisse Gertichte kursierten, deren Ausloser eine von Hieronymus
Schreiber als Augenzeugen tiberlieferte Szene gewesen sein diirfte, die sich
kurz vor dem Tod seines Freundes Valerius Cordus abgespielt hatte, und
die Schreiber in einem kurz nach den Ereignissen verfassten Brief an den
befreundeten Leipziger Mediziner Wolfgang Meurer2! in allen Einzelheiten
geschildert hat:

Todkrank in Rom angekommen, wollte sich Cordus sofort in irztliche
Obhut begeben, doch dies gestaltete sich offenbar nicht ganz so einfach.
Denn wie seine Begleiter inzwischen herausgefunden hatten, herrschte
in Rom die Vorschrift, dass sich Arzte einem todlich Erkrankten erst dann
zur (mehrmaligen) Behandlung nihern durften, wenn dieser zuvor seine
Stinden gebeichtet und die Kommunion empfangen habe (»si [...| confessis
peccatis Eucharistiam sumat«). Als Sohn eines europaweit bekannten Pro-
fessors, der zudem selbst an lutherischen Universititen studiert und un-
terrichtet hatte, und schon deswegen ebenfalls als Lutheraner anzusehen
ist, ahnte Cordus offensichtlich die kommenden Probleme und lief daher

21 Der noch im Dezember 1544 verfasste Brief erschien erstmals als Anhang in den von
dem Schweizer Naturforscher Conrad Gesner im Jahr 1563 herausgegebenen Pflanzen-
beschreibungen des Valerius Cordus, die dieser Wolfgang Meurer gewidmet hatte; vgl.
»De morbo et obitu Valerii Cordi« (in: Valerii Cordi Simesusii, Stirpium descriptionis
liber Quintus: quas in Italia sibi vivas describit [...], hg. v. C. GEsNER, Strafiburg 1563, fol.
gv-11V (von dort stammen die folgenden Zitate); dieser Brief wurde in allerdings gekiirz-
ter Fassung in das Werk von ApAM (s. Anm. 19) 42ff iibernommen.
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einen braven deutschen Priester (»~hominem, licet indoctum, non malum
tamen«) zu sich rufen, um die Sterbesakramente zu erhalten. Nachdem er
seine Stnden gebeichtet hatte, verlangte er nach der Absolution und zu-
dem, wenn es moglich wire, den Empfang des Abendmabhls in beiderlei Ge-
stalt (»et ut, si queat, Sacramentum sibi sub utraque specie administret, ro-
gavit«), also in Form von Brot und Wein. Diesen den Todkranken sofort als
Nicht-Katholiken, angesichts seiner Nationalitit vermutlich sogar als Lu-
theraner entlarvenden Wunsch wies der deutsche Priester erschrocken zu-
riick und antwortete, wenn er das tue, dann wiirde ihm nicht nur Kerker
und der Feuertod drohen (»carcer et ignis parata«), sondern alle Deutschen
in Italien wiirden — mit entsprechenden Konsequenzen — sofort der Hiresie
verdichtigt (»cum dudum Italis omnes Germani de haeresi sint suspecti«).

Diese Stelle ist entscheidend. Denn aus ihr ergibt sich ein sicheres Merk-
mal, mit dem man zu dieser Zeit Katholiken von Nicht-Katholiken unter-
scheiden, bzw. an dem man einen Lutheraner erkennen konnte. Denn seit
sich Luther in seinem bereits 1519 verfassten Sermon von dem hochwtirdi-
gen Sakrament des heiligen wahren Leichnams Christi nachdriicklich da-
fir ausgesprochen hatte, das Sakrament in beiderlei Gestalt zu spenden,
hatte sich der Laienkelch schnell zum konfessionellen Unterscheidungs-
merkmal22 entwickelt. Dagegen vertrat die katholische Seite traditionell
die sogenannte Konkomitanz-Lehre, der zufolge beim Genuss der geweih-
ten Hostie der Wein sozusagen »mitgetrunken« wird.

Doch zurtick zu unserem Fall. Der zwar ohne den Empfang des Abendmahls
zuriickgelassene, aber zweifellos theologisch gebildete Valerius Cordus
wusste sich angesichts seiner Notlage zu helfen und besann sich offensicht-
lich auf die augustinische Sentenz »Wozu brauchst Du den Bauch und die
Zihne? Glaube, und du hast gegessen«23 (»crede et manducasti«) und auf

22 So E. IserLoH, Art. Abendmahl. III/3 2. Romisch-katholische Kirche (TRE I, 1977,
122-131), 125f.

23 »Quid paras dentem et ventrem? Crede et manducasti« (AuGgusTiNus, Tractatus in
Euangelium loannis, tract. 46/8), vgl. dazu H.B. MEeveR, Die Elevation im deutschen
Mittelalter und bei Luther. Eine Untersuchung zur Liturgie- und Frommigkeitsge-
schichte des spiten Mittelalters (in: DERs., Zur Theologie und Spiritualitit des christ-
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die damit verbundene Vorstellung, dass bereits die kontemplative Anschau-
ung der Hostie als eine Art geistliche Kommunion anzusehen sei, die einen
vollstindigen Ersatz fir die tatsichliche Kommunion darstelle. Somit wire
zwar fiir Cordus das Problem aus der Welt gewesen, nicht jedoch fiir Rom:
Denn den mit fragendem Blick um das Krankenbett versammelten Zeugen
des Vorgangs erklirte der deutsche Priester, dass der Kranke zwar fromm ge-
beichtet, aber vor Angst, er konnte sich wegen seiner schweren Krankheit
an der Hostie verschlucken (und sie wieder von sich geben), das Abendmahl
nicht empfangen habe. Trotz dieses sympathischen Versuches, den Vorfall
zu entscharfen, scheint dieser in Rom sofort grofie Aufmerksamkeit erregt
zu haben und schnell zur Kenntnis der Kleriker der pipstlichen Ponitentia-
rie (»monachos poenitentiarios«) gelangt zu sein, zu deren Aufgabengebiet
auch die Ahndung bei Fillen der »Verunehrung der eucharistischen Ge-
stalten«24 gehorte. Falls Cordus vor seinem Tod die Kommunion nicht emp-
fangen habe, so drohten sie, werde sein Leichnam in den Tiber geworfen
werden (»nisi communicaret ante mortem, cadauer in Tyberim proiecturos
minitabantur«). Wire dieser Fall tatsichlich eingetreten, hitte sich Cordus
in »guter« Gesellschaft befunden, denn — wie kiirzlich tiberzeugend darge-
legt wurde?s — ldsst sich dieses offensichtlich spezifisch romische Phino-
men des Versenkens missliebiger Personen in den Tiber an zahlreichen pro-
minenten Beispielen von der Antike bis ins 20. Jahrhundert anschaulich
nachverfolgen.

In diesem Zusammenhang sei darauf hingewiesen, dass es sich bei den im
Augenzeugenbericht erwihnten romischen Klerikern wohl kaum um Ver-
treter der papstlichen Ponitentiarie gehandelt haben diirfte, die ja letztlich
fir Bufdfille und Gnadenerweise zustindig waren, sondern eher um Kleri-
ker der erwihnten, kurz zuvor gegriindeten romischen Inquisitionsbe-
horde. Wie auch immer — der Vorfall durfte tiber jenen deutschen Priester zu

lichen Gottesdienstes. Ausgewihlte Aufsitze [Liturgica oenipontana 1], hg. v. R. MEss-
NER /| W.G. SCHOPF, 2000, 13-66), 271.

24 Vgl. dazu die spitere Regelung im CIC 3 (s. Anm. 10), can. 1367.

25 Vgl. dazu K. SPRENGER, Der tote Gegenpapst im Fluss — oder wie und warum Clemens
(IIL.) in den Tiber gelangte (in: Gegenpipste. Ein unerwiinschtes mittelalterliches Phéno-
men, hg. v. H. MULLER / B. HOoTZ, 2012, 97-125), 104ff.
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ihrer Kenntnis gelangt sein, der Cordus die Kommunion in beiderlei Gestalt
verweigert hatte. Vielleicht handelte es sich bei ihm um einen jener soge-
nannten Minderponitentiare26, die als Beichtviter an den drei grof3ten romi-
schen Basiliken (S. Pietro in Vaticano, S. Giovanni in Laterano, S. Maria
Maggiore) fir fremdsprachige Pilger ihren Dienst taten und schon daher mit
den offiziellen kirchlichen Stellen Roms in Verbindung standen.

Wie es seinen Freunden letztlich dann doch gelingen konnte, Valerius Cor-
dus in S. Maria dell’Anima begraben zu lassen, wird aus dem vorliegenden
Augenzeugenbericht nicht ganz klar, es wird jedoch ausdriicklich beklagt,
dass das Begribnis in der Kirche der Deutschen nur unter grofien Schwierig-
keiten erreicht werden konnte (»Sepultura magna difficultate impetrata a
Monachis in templo Germanorume«). Offensichtlich hatte Cordus von dem
erwihnten, von seinen Begleitern unter instindigen Bitten nochmals ans
Krankenbett gerufenen Priester doch noch die Kommunion (in welcher
Form auch immer) und die letzte Olung erhalten. Auf diese Weise sorgten
seine Freunde nicht nur dafar, dass der Tote christlich begraben werden
konnte, sondern auch fir ihre eigene Sicherheit: Schlieflich diirfte es sich
bei ihnen ebenfalls um Lutheraner gehandelt haben. So erklirt sich auch,
dass das von ihnen in Auftrag gegebene und mit diversen Inschriften verse-
hene Grabdenkmal von der dufleren Gestaltung her so unauffillig wie mog-
lich gehalten war und dass auf jegliche kompromittierende Texte oder Dar-
stellungen verzichtet wurde. Die in den eleganten elegischen Distichen
enthaltenen Anspielungen zeugen zwar von auf antiker Bildung beruhender
humanistischer Gelehrsamkeit, waren aber in dieser Art in den Grabin-
schriften der Anima nicht auflergewohnlich.27 Allenfalls die im Pentameter
des Schluss-Distichons anklingende Andeutung, dass Cordus einen nicht
ehrenhaften Tod erlitten habe bzw. dass sein Begribnis unter fiir einen Pro-
testanten blamablen Umstinden erfolgt sei, konnte letztlich doch als Hin-

26 Vgl. dazu den Hinweis bei A. REHBERG, Der Ordensklerus im Repertorium Germani-
cum - erste Beobachtungen (in: Friedensnobelpreis und historische Grundlagenfor-
schung. Ludwig Quidde und die ErschlieBung der kurialen Registeriiberlieferung
[BDHIR 124], hg. v. M. MATHEUS, 2012, 323-362), 351.

27 Vgl. dazu E.J. NikiTscH, Das Heilige Rémische Reich an der Piazza Navona. Santa Maria
dell’Anima im Spiegel ihrer Inschriften aus Spéatmittelalter und Frither Neuzeit, 2014,

431f.
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weis auf die tatsichlichen Ereignisse und als eine Art Abbitte und Ehrenret-
tung zu verstehen sein. Und dass die in diesem Zusammenhang erwahnten
Umstinde der »Geburt« des Cordus ebenfalls nicht strahlend waren, diirfte
damit zusammen hingen, dass die Familie des erst spiter erfolgreichen
Dichters Euricius Cordus zunichst unter armseligen Verhiltnissen lebte.
Im Briefwechsel des deutschen Humanisten Mutianus ist gelegentlich von
der Armut der kinderreichen Cordusfamilie in Erfurt die Rede28 und davon
mogen die Freunde durch autobiographische Erzihlungen gewusst haben.

Dass es aber bei dem Begribnis des Valerius Cordus aufs Ganze gesehen
nicht mit rechten Dingen zugegangen sein kann, zeigt ein Blick in das To-
tenbuch der Anima, in dem in der Regel alle auf dem Friedhof und in der
Kirche Begrabenen mit ihren Todesdaten und Stiftungen chronologisch ver-
zeichnet sind: Auffilligerweise fehlt an der entsprechenden Stelle im To-
tenbuch zum Jahr 154429 ein Eintrag fiir Cordus. Man konnte sich natiir-
lich vorstellen, dass seine Begleiter mit einem ansehnlichen Geldbetrag
zur Durchfithrung der eigentlich widerrechtlichen Bestattung etwas nach-
geholfen haben, wie es in Italien zumindest im 17. Jahrhundert nicht un-
tiblich wars3o; aber auch dartber finden sich — soweit ich sehe — in den ent-
sprechenden Archivalien der Anima keine Belege. Bezeichnenderweise
schweigen auch die sonst so mitteilungsfreudigen romischen Historiker
und Antiquare des 16. und 17. Jahrhunderts. So findet sich weder in den In-
schriftensammlungen von Chacon, Gualdi, Magalotti oder Galletti3* auch
nur eine Notiz tiber die Beisetzung des zumindest in Fachkreisen berithm-
ten Botanikers in der Anima — moglicherweise waren ihnen die diffizilen
Umstinde seines Begribnisses bekannt. Das Grabdenkmal fiir Cordus
selbst durfte spitestens der Mitte des 18. Jahrhunderts durchgefiithrten Ba-
rockisierung des Chorbereichs und des Kirchenschiffs der Anima zum Op-

28 Freundliche Hinweise von Prof. Dr. Fidel Ridle, Schreiben vom 20. Mirz 2015.

29 Liber Mortuorum (sog. Totenbuch der Anima). Archivio di Santa Maria dell’Anima,
AV 15 (lib. Misc. litt. E). Handschrift mit Nachrichten von 1399 bis 1843, begonnen von
Andreas Tandler im Jahr 1612, fol. 15.

30 Vgl. dazu die Beispiele bei KROGEL (s. Anm. 11), 8of.

31 Vgl. dazu NikitscH, Inschriften (s. Anm. 27), 25 ff.
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fer gefallen sein,3> die der Anima zum grofden Teil ihr heutiges inneres
Erscheinungsbild gegeben hat. Erst Ende des 19. Jahrhunderts tberliefert
Vincenzo Forcella in seiner grofartigen Sammlung der mittelalterlichen
und frithneuzeitlichen Inschriften Roms erstmals wieder die Grabinschrift
des Cordus,33 fiihrt als seine Quelle allerdings das oben erwihnte, 1592 in
Deutschland erschienene Buch von Schrader an, das in der frithen Neuzeit
in Italien offensichtlich nicht rezipiert wurde.

Der zumindest in der damaligen medizinisch-pharmazeutischen Welt gut
bekannte Valerius Cordus fithrte beachtenswerte botanische Studien in
Deutschland und Italien durch und beschrieb zahlreiche neue, teilweise
seltene Pflanzenarten. Er hinterliefy nach seinem Tod in Rom im Jahr 1544
eine Vielzahl naturhistorischer und botanischer Schriften, darunter das be-
rithmte Dispensatorium pharmacorum omnium von 1536, welches als die
alteste in Deutschland gebrauchte Pharmakopoes+ gilt. Das Werk ist kurz
nach seinem Tod in Niirnberg im Druck erschienen und wurde noch 1980
in einem Reprint als Taschenbuchausgabe neu aufgelegt. Und dass seine
wissenschaftlichen Leistungen auch in der botanischen Welt bis heute un-
vergessen sind, zeigt nicht nur die ihm (und seinem Vater) zu Ehren be-
nannte Gattung »Cordia« aus der Pflanzenfamilie der Raublattgewichse,
sondern auch eine von Groflbritannien herausgegebene Briefmarke, die ihn
als ersten in einer Reihe beriihmter Botaniker zeigt.

Kaum bekannt waren dagegen die denkwirdigen Umstinde seines To-
des und seines Begribnisses in der romischen Hospitalkirche S. Maria
dell’Anima, die einen kleinen, aber umso aufschlussreicheren Einblick in
den romischen Umgang mit der Problematik der beginnenden Konfessiona-
lisierung in der ersten Hilfte des 16. Jahrhunderts erlaubt haben.

32 Vgl. dazu ausfiihrlich J. LOHNINGER, S. Maria dell’Anima, die deutsche Nationalkirche in
Rom, 1909, 149ff.

33 V. FORCELLA, Iscrizioni delle chiese e d’ altri edificii di Roma dal secolo XI fino ai giorni
nostri, 14 Bde., 1869-1884, hier Bd. 3 (1873) Nr. 1099.

34 Es handelt sich dabei um ein Arzneimittelverzeichnis mit Vorschriften tiber ihre Zube-
reitung, Beschaffenheit und Anwendung.
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Martin Luthers »Heidelberger Disputation«
und das Reformations-Gedenken 2017

Von Michael Plathow

»Wo sind wir zur Bule und Umkehr gerufen?, Was liasst uns dankbar
feiern?, Was hilft uns zuversichtlich hoffen?« — auf dem 6kumenischen
Weg des Reformations-Gedenkens zum Begehen des Reformationsfestes
2017.1

I Reformations-Gedenken und
die »Heidelberger Disputation« 1518

Sowohl in der personlichen und gesellschaftlichen als auch in der kirch-
lichen und 6kumenischen Gedichtniskultur hat das Gedenken als Erin-
nern in der Gegenwart, die der Zukunft gegenwartet, identititsstiftende Be-
deutung. In der reformatorischen Tradition? spielten die Zentenarien von
Luthers »Thesenanschlag« in den Jahren 1617, 1717, 1817, 19173, aber auch

1 Vgl. Theologische Impulse auf dem Weg zum Reformationsjubilium 2017 — »Am Anfang
war das Wort [...]«. Kundgebung zum Schwerpunktthema der EKD-Synode (4.-7.11.
2012) (in: epd-Dok 51/2012, 4-8); EKD-Text »Rechtfertigung und Freiheit«, 2014;
500 Jahre Reformation. Luther 2017. Perspektiven fiir das Reformationsjubilium 2017,
hg. v. J. SCHILLING, 0.].; Vom Konflikt zur Gemeinschaft. Gemeinsames lutherisch-ka-
tholisches Reformationsgedenken 2017 (in: epd-Dok 8/2015).

2 Vgl. F. Scuurz, Art. Reformationsfest (EKL 3, 1992, 1492f); W. FLOGEL, Geschichte des
Reformationsjubildums (BThZ 28, 2011, 28—43).

3 H.-J. ScHONSTADT, Das Reformationsjubildum 1617 (ZKG 93, 1982, 5-56); DERs., Das
Reformationsjubildum 1717. Beitrige zur Geschichte seiner Entstehung im Spiegel
landeskirchlicher Verordnungen (ZKG 93, 1982, 58-118); W. vON MEDING, Jubel ohne
Glaube? Das Reformationsjubilium 1817 in Wirttemberg (ZKG 93, 1982, 119-176);
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Martin Luthers Geburtstag (10. November 1483) und Todesdatum (18. Fe-
bruar 1546) sowie das Gedenken an den Tag der Ubergabe der Confessio
Augustana (25. Juni 1530), den Augsburger Religionsfrieden (1555), den Hei-
delberger Katechismus (1563) und den Feuertod Jan Hus’ wihrend des Kon-
stanzer Konzils (6. Juli 1415) eine wichtige Rolle.

Die Geschichtsbilder der jeweiligen Jubilden und auch die reformatori-
schen Vorbilder - fokussiert besonders auf die Gestalt Luthers — waren
meist vom Vorverstiandnis der entsprechenden geistigen und politischen Si-
tuation bestimmt. So wurden Geschichtsbilder interessengeleitet stilisiert
und reformatorische Leitungspersonen — das gilt auch fir nicht wenige der
romisch-katholischen Heiligen — idealisiert und hiufig instrumentalisiert.

Im Blick auf die verschiedenen reformatorischen Gedenkdaten und Er-
innerungsstitten fillt auf, dass Luthers Besuch und Disputation in Heidel-
berg (25./26. April 1518) wenig Aufmerksamkeit fand und sogar lange Zeit
in Vergessenheit geriet. Anders als Luthers 95 Thesen, in denen er pastoral-
theologische und fiskalpolitische Verinderungen und Reformen forderte,
provozierten seine Heidelberger Disputationsthesen einen fundamental-
theologischen Gegensatz zwischen dem neoscholastischen System Aristo-
telischer Provenienz und Luthers existentiell ausgerichteter Bibel-From-
migkeitstheologie; sie formulierten eine Fundamentalkritik gegentiber
dem damaligen Theologie-, Wissenschafts- und Universititssystem.

Trotz ihres intellektuellen Denkanspruchs und ihres widerstindischen
Charakters — oder gerade deswegen — entbarg die »Heidelberger Disputa-
tion« damals eine nachhaltige Wirkung, und zwar bei und durch die jungen
Teilnehmer wie Johannes Brenz, Theobald Billikan, Martin Frecht, Martin
Bucer, Wenzel Straufl u.a.; sie wurden die Triger der reformatorischen Be-
wegung im Stidwesten und im Stiden der deutschsprachigen Teile des Hei-
ligen Romischen Reiches.4

In Heidelberg selbst blieb die Wirkung der Heidelberger Disputations-
thesen aufs Ganze gesehen eher gering, verglichen etwa mit der frithen An-
nahme der reformatorischen Botschaft durch die unweiten Grafen von

G. MaroN, Luther 1917. Beobachtungen zur Literatur des 400. Reformationsjubilaums
(ZKG 93, 1982, 177-221).

4 Vgl. M. PLaTHOW, Martin Luther in Heidelberg. Die Heidelberger Disputation (in: DERrs.,
Vor Gott in der Welt, 2014, 273-287), 277.
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Gemmingen. Wohl wurde das Augustinerkloster nach Konversion und
Wegzug der Monche 1547 formell der Universitit tiberlassen; doch erst am
18. April 1546 feierte man das Abendmahl offiziell unter beiderlei Gestalt
in der Heiliggeistkirche,s was dann nach dem Augsburger Religionsfrieden
1555 selbstverstindlich wurde.

Konfessionalistische Feindschaft, pietistische und aufklirerische Streitig-
keiten lief3en es still werden um die Heidelberger Disputationsthesen in
Kirche und Wissenschaft. In Heidelberg war es dann der Rationalist und
Theologieprofessor Heinrich Eberhard Gottlob Paulus, der anlisslich der
Sikularfeier des Reformationsjubiliums 1817 mit dem Vortrag Auch zu
Heidelberg war Doctor Martin Luther an diese erinnerte. Heute ldsst an
Luthers »Heidelberger Disputation« eine runde Steintafel am Rand des Uni-
versitiatsplatzes unweit der Augustinergasse gedenken; 1983, zum 500. Ge-
burtstag von Luther, wurde sie eingeweiht; verbunden war deren Enthiil-
lung mit einer Ausstellung der Universititsbibliothek (10. Mérz bis 28. Mai
1983) tiber den Aufenthalt Luthers in Heidelberg.¢ Dennoch ist festzustel-
len, dass — abgesehen von profan- und kirchenhistorischen sowie systema-
tisch-theologischen Fachleuten — Luthers »Heidelberger Disputation« im
theologischen, kirchlichen und kulturellen Gedichtnis der Reformation
auflenstandig blieb.

Im Folgenden sollen zunichst Hintergrund und Intention von Paulus’ Er-
innern an die »Heidelberger Disputation« anlisslich des Reformationsjubi-
laums 1817 bedacht werden. Fiir deren Profilierung werden die zeitgleich

5 Vgl. E. WorgasT, Die reformatorische Bewegung in der Kurpfalz bis zum Regierungsan-
tritt Ottheinrichs 1556 (in: 450 Jahre Reformation in Baden und Kurpfalz, hg. v. U. WeN-
NEMUTH, 2009, 25-44), 41.43.

6 Zusitzlich sei erwihnt, dass anlisslich des 8oo. Jubiliums der Heidelberger Universitit
1996 eine von V. Sellin herausgegebene Artikelreihe der Rhein-Neckar-Zeitung zur Pro-
fan- und Kirchengeschichte dieser Stadt erschien, die auch auf die »Heidelberger Dispu-
tation« eingeht. Als man an die weltweite Verbreitung des Heidelberger Katechismus zu
seinem 450. Jubildum durch die Ausstellung Macht des Glaubens 2013 im Kurpfilzi-
schen Museum und im Schlossmuseum erinnerte, wurde auch auf die »Heidelberger
Disputation« Bezug genommen. Entsprechendes ist auch zu Cu. STrouM (Hg.), Orte der
Reformation. Heidelberg und die Kurpfalz, 2013 zu sagen.
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verfassten 95 Thesen von Claus Harms und der Entwurf einer Reformati-
ons-Kantate von Johann Wolfgang von Goethe herangezogen. Desweiteren
soll ausgehend von Luthers Heidelberger Disputationsthesen nach deren
Beitrag fur die Vorbereitungen und das Gedenken der Reformation 2017 ge-
fragt werden, unter Bezug auf die Ausgangsfragen: »Wo sind wir zur Bufle
und Umkehr gerufen?, Was liasst uns dankbar feiern?, Was hilft uns zuver-

sichtlich hoffen?«.

II Heinrich Eberhard Gottlob Paulus’ Sdkularrede
zum Reformationsjubildum 1817

Heinrich Eberhard Gottlob Paulus (1761-1851)7 hielt zur Sikularfeier des
Reformationsjubildums 1817 die Rede Auch zu Heidelberg war Doctor Mar-
tin Luther mit den bezeichnenden zwei Untertiteln Eine akademische Ge-
ddchtnisrede tiber den Ursprung der Reformation aus Wissenschaft und
Gemiith und Die GeddchtnifSrede: Daf$ Luther nur als Wiederhersteller des
religiésen und wissenschaftlichen Geistes und Lebens auch Reformator der
Kirche nach Lehre und Leben wurde.® Signifikant zeigt der Vortragstitel an,
dass die Reformation den rationalistischen Tenor wissenschaftlichen Geis-
tes und damit auch kirchlicher Lehre und kirchlichen Lebens bestimmte.

Zur Person Paulus’ sei erwihnt, dass er nach Jenaer Jahren der Lehrti-
tigkeit in den orientalischen Sprachen und nach verschiedenen Aufgaben
im Kultus- und Schulbereich in Wirzburg, Bamberg und Nirnberg 1811

7 Vgl. A. BeuteL, Aufklirung in Deutschland, 2006, 299-301.

8 »Auch zu Heidelberg war Doctor Martin Luther. Eine akademische Gedichtnisrede tiber
den Ursprung der Reformation aus Wissenschaft und Gemiith und tber ihr erstes Er-
scheinen zu Heidelberg von Dr. H. E. G. Paulus, Grof3herzogl. Badischem Geh. Kirchnen-
rath und Professor der Theologie und Philosophie. Am Sicularfest der Reformation, dem
31. Oktober 1517.«; Innenseite: »Die Heidelberger Akademische Secularfeier der Refor-
mation. Von Dr. Heinrich Eberhard Gottlieb Paulus. Grof3h. Bad. Kirchenrath und Pro-
fessor der Theologie und Philosophie. I. Die Gedichtnifirede: Dafl Luther nur als Wieder-
hersteller religiosen und wissenschaftlichen Geistes und Lebens auch Reformator der
Kirche nach Lehre und Leben wurde. Mit beweisenden Erliuterungen dieses umfassen-
den Thema. II. Sammlung aller auf Luthers Anwesenheit zu Heidelberg sich beziehender
alter Urkunden und Nachrichten. Mit historischer Beleuchtung. Heidelberg. In August
Oswalds Universititsbuchhandlung. 1817.«
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zum Professor fiir Theologie und Philosophie in Heidelberg berufen wurde;
hier lehrte und publizierte er und tibernahm landespolitische Aufgaben bis
zu seinem Tod 1851.9 Sein Namenszug am Gewolberand der Alten Aula der
Heidelberger Universitit erinnert an ihn.

Paulus war begeistert von den Ideen der Franzosischen Aufklirung
und besonders von Voltaire. Als historisch-kritischer Wissenschaftler ex-
ponierte er sich nicht nur durch seine rationalistischen Erklirungen der
biblischen Wundergeschichten, sondern auch durch das Programm einer
undogmatischen reinen Geschichte des Urchristentums und einer morali-
schen Universalreligion der Miindigen und »Denkgldubigen«.10 Zugleich
trat er fur freie Offentlichkeit und fiir Biirgerrechte ein, die freilich ihre
Grenzen an der Offnung fiir die Judenemanzipation fanden.'* Mit den Wei-
marer-Jenaer Klassikern hielt er — auch tber seine Frau Caroline, eine
Schriftstellerin, — rege Kontakte, so dass es bei Goethes Heidelberg-Besu-
chen 1814 und 1815 zu Gespriachen tiber alttestamentliche und orientali-
sche Themen mit dem Dichterfiirsten des West-dstlichen Divan kam.

Paulus hat — was im Blick auf seine reformatorische Sikularrede 1817
zu erwihnen ist — seit dem Sommersemester 1816 immer wieder Vorlesun-
gen zur Reformationsgeschichte gehalten.r2

In seiner Sikularrede zum Reformationsjubilium, dessen Feier in Ba-
den erst am 13. September 1817 von der Evangelischen Kirchen- und Prii-
fungskommission beschlossen und am 18. September 1817 vom Grof3her-
zog genehmigt wurde, 3 spricht er in den Rahmenteilen die geistige und

9 Vgl. Cu. BurcHARD, H.E.G. Paulus in Heidelberg 18 11-1851 (in: Semper Apertus, Bd. III,
hg. v. W. DOERR, 1985, 222-297), 223f; leider geht Ch. Burchard auf Paulus’ Sikularrede
zum Reformationsjubildum 1817 nicht ein, erwihnt sie auch nicht in seiner Studie.

10 Vgl. aa0., 230-233.246-250.

11 Vgl. aa0., 251f.264f. Aus staatspolitischer Rison erkannte er die 6ffentlichen Biirger-
rechte wohl fiir die Einzelperson des assimilierten, zur protestantisch erschlossenen Ver-
nunftreligion konvertierten Judentums an, nicht jedoch fiir die gesellschaftliche Asso-
ziation der Juden im Staat. Widerspruch erntete er vom Heidelberger Biirgermeister, dem
Lederfabrikanten Jakob Wilhelm Speyerer (1789-1876).

12 Vgl. aa0,, 279f.

13 Vgl. Tu.K. Kunn, Erinnerung und protestantische Reprisentation: Reformationsfeiern
in Baden bis zum Ende des Grof3herzogtums (in: 450 Jahre Reformation in Baden [s.
Anm. 5], 109-145), 131.
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politische Situation der damaligen Zeit an. »Auch in unserem Heidelberg
war Doctor Martin Luther«, so wendet sich Paulus in der Eroffnung an die
Horer, an die »durch die Wissenschaft oder durch die Schonheit unserer
Gegend angezogenen Mitbewohner dieser Stadt, welche Christen dreier
Bekenntnisse immer zutraulicher in sich vereinigt und vereinigen soll«14;
»geistigen Anteil« nehmen sie an der »Selbstiiberzeugung« dessen, der sei-
nen Namen durch die Loslosung vom »subtillierenden Scholastizismus« (9)
und von »infallibler [...] unabanderlicher Kirchendogmatik« (15f) als »Eleu-
therios« (18) bekundete: Luther, der geistige Befreier von Vernunft und Wis-
senschaft. Auch von Herder und Hegel wurde Luther so gepriesen®s. Dieses
Freiheitsbewusstsein verbindet der Festredner mit dem Eifer fiir die von
Preufien ausgehenden Bemiithungen um konfessionelle Einigung. Er nimmt
teil und verstarkt im akademischen Raum die zeitgleichen Konkordanzbe-
strebungen der Mannheimer und Heidelberger Biirgerschaft, ¢ die 1821 die
Badische Bekenntnisunion konstituierten. Nach Ansicht von Paulus be-
steht »in den Hauptgrundsitzen« zwischen lutherischen und reformierten
Meinungen »Einigkeit« (115).77 Mit dieser Intention ruft er am Schluss sei-
ner Rede begeistert zur Fortsetzung und Vollendung der reformatorischen
Uberzeugungstreue als Erneuerung der aufgeklirten Vernunft bei der Wie-
dervereinigung der Kirchen auf: »So, Freunde! Lasset uns alle sein (Luthers,
dem Heros der Zeit, der nur als Wiederhersteller religiosen und wissen-
schaftlichen Geistes und Lebens auch Reformator der Kirche wurde) Leben
fortsetzen, seine Gegenwart unter uns tiglich, geistig, durch das Eine alle
Verschiedenheit aussdhnende Losungswort feyern: Herzenseintracht, Con-
cordial« (24).18

14 PAuLUS (s. Anm. 8), 3.

15 Vgl. M. PLaTHOW, Was ist Reformation? (in: DERs. [s. Anm. 4], 3-14), 4f.

16 Vgl. J. EEMANN, Union und Konstitution. Die Anfinge des kirchlichen Liberalismus in
Baden im Zusammenhang der Unionsgeschichte (1797-1834), 1994, 155f.166f.

17 Die sozialen Probleme und Noéte, die durch die Missernten beim Ausbruch des Tabora-
Vulkans Tausende in die USA und nach Russland emigrieren lieflen (vgl. Kunn [s.
Anm. 13], 125f), erwdhnt die akademische Sikularrede nicht.

18 Dem Tenor der Rede H.E.G. Paulus’ entspricht in auffallender Weise die — im Vergleich
zu den vielen Predigten in Wiirttemberg (vgl. MEDING [s. Anm. 3]) — in Baden wohl ein-
zige Predigt zum Reformationsjubildum 1817 des liberalen Dekans Gottlieb Bernhard
Fecht zum vorgeschriebenen Text Kol 2,6f (vgl. KUHN [s. Anm. 13], 129f).
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Als inhaltliche Hauptmomente der Heidelberger Disputationsthesen stellt
Paulus’ Sikularrede tiber den »Ursprung der Reformation aus Wissenschaft
und Gemiith« im Blick auf Luther fest, dass das Ringen nach Einsichten
tber das Gottliche, der inneren Rechtschaffenheit und der Glaubenszuver-
sicht die allbewegende Lebenskraft seines Gemiits war. Durch seine Uber-
zeugungstreue gegen das Gottliche, wie er (Luther) es aus Jesus Christus,
aus dem ganzen Leben, Lehren und Leiden desselben erkannte, sollte man
rechtschaffen und beseligt werden. Davon ging auch seine Wissenschaft aus
(19). Aulere, auch dem Gesetz entsprechende Handlungen bleiben totend,
sogar Stinde, wie Luther sage, »wenn nicht ein gottgeheiligter Geist« die
Gesinnung fir sich ausdriickt und die Entschlossenheit fiir das Rechte und
Wahre zu erkennen gibt (19). Es gehe Luther, wie der rationalistische Theo-
loge meint, um das Praktische, um Leben und Tat (20). Und das Wollen des
nach Gott und der Vernunft Guten gestalte sich als ein Wollen aus der - pla-
tonisch zu verstehenden - »Idee des weisen Wohlwollens der Gottheit«, der
»Gnade« (21). Sie erméglicht die Willenskraft zum freien Ubergang vom
»geistigtodte[n], geistigtodtende[n], freiheitslose[n] Begehren« (20) zum rei-
nen Wollen des Guten in der Idee von der Gottheit (22), wie der Redner sie
als Liebe Gottes in Luthers 28. These der »Heidelberger Disputation« aus-
gesagt findet (22).

Paulus interpretiert Inhalt und Intention von Luthers Heidelberger The-
sen im Sinn der Aufklirungsvernunft. Wie noch deutlich werden wird,
widerspricht jedoch der existentiell denkende Schrifttheologe Luther in
den Heidelberger Thesen jeder Verabsolutierung von selbstherrlichem Tun,
schrankenlosem Wollen und entgrenzter Vernunft. Ihm geht es um das per-
sonliche Heil des Menschen, durch die Rechtfertigung des Stinders um
Christi willen durch den Glauben, als alleinige Tat des gnadigen und lieben-
den Gottes. Diese soteriologische Grundlegung ist es auch, die die mensch-
liche Vernunft als durch den Glauben befreite Gabe zu einem segensreichen
Gebrauch in der Verantwortung fiir Mitwelt und Mitmenschen dienstbar
macht. Indem Paulus Luther als Vorkampfer von Freiheitsbewusstsein und
ethischem Fortschritts- und liberalem Einheitsdenken idealisiert und die
Heidelberger Disputationsthesen auf das freie Wollen des Guten durch das
Gottliche fokussiert, gleicht er sich dem an, was Luther bekdmpft: die theo-
logia gloriae.
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IIT Claus Harms 95 Thesen zum Reformations-
jubildum 1817

Im Gegensatz zu Paulus wollte der den Zustand seiner Kirche scharf kriti-
sierende lutherische Pastor Claus Harms (1778-1855)1 an der Kieler Niko-
lai-Kirche mit seinen 95 Thesen?° von 1817, die er zusammen mit Luthers
Thesen von 1517 verdffentlichte, zur Bufie mahnen. Mit 2Tim 4,3 rief er
nicht ohne harsche Polemik zur Umkehr und zur Riickkehr zur reformato-
rischen Lehre (Th. 1, 4). Rationalistische Erklirungen und Nivellierungen
haben nicht nur zu Verwirrungen, sondern auch zu Verfilschungen in der
evangelischen Lehre gefiihrt (Th. 7), d.h. im Verstindnis von Glaube und
Offenbarung Gottes (Th. 34—41), in der Auslegung der biblischen Zeugnisse
(Th. 30, 51-62), im gottesdienstlichen Leben (Th. 84).

Mit Schrift (Lk 15,18) und Bekenntnis (CA), norma normans und norma
normata lutherischer Lehre, fordert er die Abkehr weg vom neuen Ver-
nunftglauben, der die autonome Vernunft und das subjektive Gewissen an
die Stelle von Gottes Offenbarung in Wort und Sakrament riicke (Th. 18, 27,
94), hin zum »alten Glauben«. Am Beispiel der von Nikolaus Funk mit ra-
tionalistischen Glossen versehenen Altonaer Bibel von 1816, deren Druck
auch der Generalsuperintendent Adler zugestimmt hatte, attackierte er die
neue Geistesrichtung in seiner Kirche; die Altonaer Bibel wurde daraufhin
mit Beschluss vom 25. November 1817 eingezogen. Die Hinkehr zum alten
Glauben schloss fir Harms den Protest gegen unionistische Bestrebungen

19 Claus Harms (1778-1855) wirkte von 1816 bis 1849 an der Kieler Nikolai-Kirche als Pas-
tor und seit 1835 als Propst. Mit Martin Luthers Theologie und mit dem Augsburger Be-
kenntnis (1530) protestierte er gegen einen rationalistischen »Vernunftglauben« (z.B. ge-
gen die von N. Funk mit rationalistischen Glossen versehene Altonaer Bibel, 1816; vgl.
auch seine Schrift Dafs es mit der Vernunftreligion nichts ist, 1818) und gegen die von
Preuflen ausgehenden Unionsbestrebungen. Durch Predigtsammlungen und eine Pas-
toraltheologie, vor allem aber durch die 95 Thesen von 1817 trat er ins Blickfeld der Of-
fentlichkeit. Berufungen zum Bischof von St. Petersburg (1819) und zum Nachfolger
Friedrich Schleiermachers an der Berliner Dreifaltigkeitskirche (1834) lehnte er ab; vgl.
L. Hein, Art. Claus Harms (TRE 14, 1985, 447-449).

20 C. Harms, 95 Thesen (in: Ders., Ausgewihlte Schriften und Predigten, Bd. I, hg. v.
P. MEINHOLD, 1955, 210-225). Die Schriften zum Thesenstreit, bearbeitet von L. HEIN,
P. MEINHOLD, F. WASSER, 2a0., 226f.
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ein sowie die ablehnende Haltung gegentiber einer Teilnahme der katholi-
schen Kirche am Reformationsjubilium 1817 (Th. 75-80).

Sein Ruf zur Bufle verbindet sich zugleich mit dem Vorschlag fir eine
»revidierte, lutherische Bibelubersetzung« (Th. 53) und die mit Apg 17,11 —
entsprechend Martin Luthers Schrift Dafs eine christliche Versammlung
oder Gemeine Recht und Macht habe, Lehre zu beurteilen und Lehrer zu
berufen, ein- und abzusetzen (1523) — begrindete Verantwortung der Ge-
meinde fir Predigt, Unterweisung (Th. 63f) und Pfarrerwahl (Th. 91). Ohne
das landesherrliche Kirchenregiment auflésen zu wollen, erkennt er zudem
einen »Fehler« darin, dass Personen nichtgeistlichen Standes die »oberste
Leitung« auch in eigentlich geistlichen Sachen innehaben, »was allerdings
auf ordentlichem Weg wieder gutzumachen ist« (Th. 9o).

Indem Harms seine 95 Buf3- und Streitthesen vom feindseligen Gegensatz
von Vernunft und Offenbarung, nattirlicher Religion und geoffenbarter Re-
ligion (34—42) bestimmt sein lisst, den er dann in Dafs es mit der Vernunft
nichts ist von 1819 zum schon feuerbachsch klingenden »Der Mensch
schuf Gott nach seinem Bild« (Th. 27) zuspitzt, trifft er wohl Luthers Kon-
trastierung von menschlicher Weisheit und Gottes Weisheit, von mensch-
licher Torheit und Gottes Torheit; doch erschliefdt er diese nicht vom Para-
dox des Kreuzes Jesu Christi her (Heidelberger Disputation Th. 19-24).
Harms zeigt die Rechtfertigung des Siinders aus Wort, Sakrament und
Glaube; doch qualifiziert er die Vernunft ausschlie8lich negativ und findet
nicht zur Erkenntnis der im Glauben an Jesus Christus, den Gekreuzigten
und Auferstandenen, zum gesegneten Gebrauch befreiten Schopfungsgabe
Vernunft, um die Luther weif3.2r

21 Vgl. M. LuTHER, Disputatio de homine (1536) (in: WA 39; 175-177, Th. 4, 5, 8); DERS., In
epistolam S. Pauli ad Galatas Commentarius (153 1) (in: WA 40,1; 359-373), hier: 363,11f;
364,12—14; 370,19-21 U.a.
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IV Johann Wolfgang von Goethes Entwurf einer
Reformations-Kantate zum Reformationsjubildum 1817

Kirchendistanziert und doch innerlich beteiligt brachte der Dichterfiirst Jo-
hann Wolfgang von Goethe sich mit dem Entwurf einer Reformationskan-
tate?? in das Jubildum 1817 ein.

Doch zunichst sei daran erinnert, dass der Person Luthers im vielfor-
migen und vielfarbigen Werk Goethes hoher Respekt gezollt wird.23 So
schreibt Goethe an Knebel am 22. August 1817: »Denn, unter uns gesagt, ist
an der ganzen Sache (des Protestantismus) nichts interessant als Luthers
Charakter und es ist auch das einzige, was der Menge eigentlich impo-
niert«24, Der Personlichkeit Luthers schenkt er — wie Herder?s und Hegel26 —
zeitlebens die Aufmerksamkeit als Reformator der Freiheit des Geistes, als
Schopfer deutscher Sprachkultur und als Initiator der humanistischen Mor-
genrote nach finsterem Mittelalter. Schon im frithen Brief des Pastors zu.
An den neuen Pastor zu (1772) teilt er mit: »Luther arbeitete, um uns von
der geistigen Knechtschaft zu befreien [...] Und, was noch mehr war, er gab
dem Herzen seine Freiheit wieder und machte es der Liebe fihig«.27 Was die
Einheit von Gesinnung, Wort, Gegenstand und Tat anbelangt, dirfen wir
uns fiir echte Nachfolger Luthers ansehen, schreibt er am 14. Juni 1826 an
Danz. Und zwolf Tage vor seinem Tod bekennt er am 11. Mirz 1832 im Ge-
sprich mit Eckermann: »Wir wissen gar nicht, was wir Luther und der Re-
formation im allgemeinen alles zu verdanken haben. Wir sind frei geworden
von den Fesseln der Borniertheit, wir sind infolge unserer fortwachsenden
Kultur fihig geworden, zur Quelle zurtickzukehren und das Christentum in

22 R. HERMANN, Goethes und Zelters Plan einer Reformations-Kantate (ZSTh 18, 1941,
213-223); Goethes Briefe der Jahre 1805-1821 (HA 3, 379-382).

23 Vgl. J. BAur, Martin Luther im Urteil Goethes (Goethe-Jahrbuch 113, 1996, 11-22);
M. PraTHOW, Das Bild Martin Luthers und des Protestantismus bei Johann Wolfgang von
Goethe (Luther 69, 1998, 124-139).

24 Goethes Briefe der Jahre 1805-1821 (HA 3, 400, 28-30).

25 Vgl. J.G. HERDER, Briefe zur Beforderung der Humanitit, 1793 (in: Ders., Simtliche
Werke XVII, hg. v. B. SUPHAN, 1967), 67.

26 Vgl. G.W.F. HeGer, Vorlesung iiber Philosophie der Geschichte (in: Ders., Simtliche
Werke 12, 1970), 49f.

27 HA 1, 233.
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seiner Reinheit zu erfassen. Wir haben wieder den Mut, mit festen Flissen
auf Gottes Erde zu stehen und uns in unserer gottbegabten Menschennatur
zu fiihlen. «28

Auch dem Protestantismus konnte Goethe sich bei religioser Indiffe-
renz,» interreligioser und interkulturellerse Ubermalung und weitgeistiger
Toleranz zugehorig verstehen, besonders in der spiateren Lebensphase. Am
30. Oktober 1824 schrieb er an Zelter: »Sie lduten soeben mit unseren so-
noren Glocken das Reformationsfest ein. Ein Schall und Ton, bey dem wir
nicht gleichgiiltig bleiben durfen. Erhalt uns Herr bey deinem Wort und
steure —«.3' Und als er beim 300. Jubilium des Augsburger Bekenntnisses
(26. Juni 1830) nicht am Weimarer Festzug teilnehmen konnte, teilte er
dem Groflherzoglichen Staatsministerium an demselben Tag mit, dass ihm
dies eine Gelegenheit gewesen wire, sich »offentlich als einen treuen und
anhinglich Gewidmeten der protestantischen Kirche«32 zu zeigen. Zurtick-
weisend reagiert er auf Konversionen zum Katholizismus etwa des Grafen
Stollberg und Friedrich Schlegels im Brief an Reinhardt vom 22. Juni 1808
und im Brief an Zelter vom 12. Juni 1808.33

So setzt auch der Dichter Goethe Luther, dem Mann der Freiheit und
der Tat, ein literarisches Denkmal im Bruder Martin im G6tz von Berle-
chingen. So verlegt er nach einem Brief an Zelter vom 20. November 1829
die Faustsage nach Wittenberg, in das Zentrum des Protestantismus. So
schreibt er den Freiheitszug der Salzburgischen Lutheraner nach dem leid-
vollen Emigrantenpatent des Erzbischofs Leopold Anton Freiherr von Fir-
mian (31. Oktober 1731) profan in Hermann und Dorothea ein. So entwirft
er die Skizze eines Reformationsdenkmals, das an den vier Sockelseiten die
Gestalten Paulus, Augustin, Athanasius und Luther als Vertreter der Urkir-

28 J.P. ECKERMANN, Gespriche mit Goethe in den letzten Jahren seines Lebens, hg. v. F. Ber-
GEMANN, 1955, 691.

29 Vgl. M. PLaTHOW, Johann Wolfgang von Goethe — Glaube (ZSTh 5, 2012, 441-468).

30 Vgl. N. MECKLENBURG, Goethe. Inter- und transkulturelle poetische Spiele, 2014.

31 Goethes Briefe der Jahre 1822-1828 (HA 4, 126, 19-22).

32 Goethes Werke, hg. im Auftrag der Groflherzogin Sophie von Sachsen, 1877-1910 (IV.
Abt.: Goethes Briefe 47. Bd.), 140; 108,10f. Vgl. auch R. HERMANN, Die Bedeutung der Bi-
bel in Goethes Briefen an Zelter, 1948, 153. Hinweis aus H. BornkaAMM, Das Christen-
tum im Denken Goethes (ZThK 96, 1999, 177-206), 180 Anm. 9.

33 Goethes Briefe der Jahre 1805-1821 (HA 3, 75,35-76,7 und 77,24-78,18).
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che und der bestehenden Kirchen zeigt, die als Nebensonnen von der Sonne
des Evangeliums beleuchtet werden.3+ So besingt er im Gedicht Dem
31. Oktober 1817 — nicht unkritisch unter dem Einfluss von Arnolds Un-
parteyische[r] Kirchen- und Ketzer-Historie, 1699—1703 — die Reformation
als Befreiung des Geistes.

Fur den Entwurf einer Reformations-Kantate, entsprechend zu Hindels
Messias, legt Goethe Luthers Vorrede auf den Psalter (1524)35 zugrunde
(381, 20f). Der Psalter ist eine rechte Schule, darinnen man den Glauben
und gut Gewissen zu Gott lernt, tibet und stirkt,36 schreibt Martin Luther.
IThm geht es im Psalter um die Beziehung des Menschen vor Gott durch
Wort und Glaube, also um das Verhiltnis von Gott und Mensch, Gottes
Gnade und Gericht sowie Gottes Liebe und des Menschen Umkehr, um
Glaube und Unglaube, alten und neuen Menschen, Fleisch und Geist, Stin-
der und Gerechtfertigten, Tod und Leben. Der Psalter verkiindet das Wort
Gottes als Gesetz des den Stinder verurteilenden Gerichts und als Evange-
lium der den Glaubenden aus Gute und Liebe rechtfertigenden Gerechtig-
keit des gnddigen und barmherzigen Gottes.

Es geht um die »zwei Stiicke« gelebten Glaubens vor Gott: wie der neu-
schaffende Geist im Glaubenden durch Gottes Wort und Wahrheit »lebt,
ficht, tut und zunimmt«, Gottes Willen und Gebot frei und getrost tut und
leidet, und wie der Glaubende dem »Fleisch« nach durch Anfechtung, Leid
und Tod gefithrt und hindurch getragen wird zu Gewissheit und Trost (43).

Theologisch gesprochen geht es Luther um das Thema Gesetz und
Evangelium, Evangelium und Gebot.

Goethe will im Kantaten-Entwurf37 Luthers »Gegentiber« von Gesetz und
Evangelium, Stinde und Gnade, Fleisch und Geist, Tod und Leben »vermit-
teln, auf einem hoheren Standpunkt« der »reinen Vernunft« durch die

34 Briefan].H. Meyer vom 4. Juli 1817 (in: HERMANN [s. Anm. 22, 213f); HERMANN, Die Be-
deutung der Bibel (s. Anm. 32), 255 Anm. 47.

35 M. LuTHER, Ausgewihlte Werke, Bd. VI, hg. v. HH. BorRCHERT / G. MERZ, 1938, 41—43.

36 Vgl. aa0., 43.

37 Vgl. aa0., 43 Anm. 22.
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Aquivokation mit der Kantischen Verkniipfung von »Notwendigkeit und
Freiheit« (379, 29-32).38 In Freiheit, mit der Notwendigkeit vermittelt, er-
fulle die Liebe das Gesetz im fortschreitenden »Du sollst« als »Du wirst«
durch den Glauben an den »Messias« und »Lehrer«. Der Glaube erweise
sich so im moralisch verpflichteten Handeln der autonomen Personlichkeit
als Impuls zur hoher strebenden Sittlichkeit der Liebe. Diese vernunftge-
mafse Grunderfahrung des sittlich-moralischen »Du sollst« und »Du wirst«
(380, 11f] — sie impliziere »alles, was den Menschen interessieren kanne
(279, 34f) — entspreche symbolisch der Zuordnung von Altem und Neuem
Testament als biblischem »Weltspiegel« (380, 8). In der verschrinkenden
Verbindung der beiden biblisch-narrativen Teile des Kantaten-Entwurfs
vermittelt sich so Gesetz und Evangelium als Notwendigkeit und Freiheit
der das Gesetz erfiillenden Liebe durch den Glauben. Indem Goethe hier
vom »ausschliefilichen Glauben, an den allverkiindigten und alles bewir-
kenden Messias«, den »einzigen Mittler« und »Lehrer« spricht (380, 4f), be-
nennt er Christus mit konfessorischen Hoheitstiteln, die ansonsten kaum
in seinem Oeuvre zu finden sind.39

Als Mitte der beiden Kantatenteile will Goethe dichterisch und musi-
kalisch die »freie fromme Volksfreude« feiern lassen, wie Faust sie beim
Osterspaziergang erlebte. Auch sei das Reformationsfest 1817 ohne jeden
antikatholischen Affekt so zu begehen, »dass es jeder wohldenkende Katho-
lik mitfeierte« (382, 3f).

V Das differierende Reformations-Gedenken 1817

Fur die Profilierung von Paulus’ Sikularrede am 31. Oktober 1817 unter
diesen drei auch zum reformatorischen Gedichtnis gehorenden nachrefor-
matorischen Erinnerern sei zunichst auf die Affinitit der aufklirerischen

38 Fir Immanuel Kant, Metaphysik der Sitten (1787) und Kritik der praktischen Vernunft
(1788) verbindet sich die durch die reine Vernunft transzendental begriindete Freiheit zur
formalen Sittlichkeit des kategorischen Imperativs im Materialen empirischer Handlun-
gen und Erscheinungen mit der Notwendigkeit verniinftigen Wollens im »Du kannst,
denn du sollste.

39 Vgl. etwa das berithmte Diktum in Dichtung und Wahrheit 111, 14: Beim Glauben
komme alles darauf an »dass man glaube, was man glaube, sei vollig gleichgiltig« (HA
10, 23, 10f).
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Sittenlehre des Theologen Paulus zu Goethes Humanitétsreligiositit Kan-
tischer Provenienz verwiesen. Gemeinsam ist ihnen die Ablehnung kirch-
licher Dogmen — auch auf dem Hintergrund ihres interkulturellen Interes-
ses — und damit die Antipathie gegen das Bekenntnis zur Heilsbedeutung
Jesu Christi, seines stellvertretenden Stihnetodes und seiner Auferstehung
von den Toten am dritten Tag. Beide achten die Gestalt Luthers als Mann
der Freiheit und der Befreiung des Geistes; als solcher habe er Bedeutung
auch fur die Reformation der Kirche.

Hatte nun der Dichter Goethe, sich der frommen Ehrfurcht vor dem
gottlichen Geheimnis in Natur, Kunst und menschlicher Personlichkeit
voll bewusst, 4 grofle Achtung vor der dsthetischen Ausdruckskraft bibli-
scher Narrative und vor Luthers nachhaltiger Bedeutung fiir die Sprachkul-
tur, so konzentriert sich der historisch-kritische Exeget Paulus vernunft-
gliaubig auf die naturalistische Erklirung der Wundergeschichten Jesu.

Den Letztgeltungsanspruch der Vernunft in den rationalistischen Stro-
mungen mit ihren »Verwirrungen« in damaliger kirchlicher Predigt, Unter-
weisung und Lebensfithrung bekimpft der Pastor Harms mit seinen Buf3-
und Streitthesen. Er eifert fiir die Erneuerung der lutherischen Kirche durch
Riickkehr zu Schrift und Bekenntnis und zum reformatorischen Glauben.
Menschliche Vernunft und Gottes Offenbarung, Vernunft und Glaube stellt
er kontrir gegentiber. Gewiss entspricht er so einerseits Luthers Vorbehal-
ten gegentiber der menschlichen Vernunft, Gott zu erkennen. Andererseits
verengt er Luthers aspektreiches Verstehen von Glaube und Vernunft: In
der Disputation De homine von 1536 (Th. 1-10) etwa zeigt Luther die Be-
deutung der Schopfungsgabe Vernunft und betont in These 11 ebenfalls ihr
Unvermogen fur die Beziehung des Menschen zu Gott. Eine allgemeine
Kenntnis von Gott hilt Luther wohl fir moglich,4+t doch erkennt er ihre
Ambivalenz durch die Macht der Siinde, die sich als entgrenzte Verabsolu-
tierung im Augustinischen frui als verehrende Anbetung um ihrer selbst
willen — entgegen dem uti als Gebrauchen und Benutzen von Schopfungs-
gaben — zeigt. Auch weifd Luther um die im Glauben befreite Vernunft, den
intellectus fidei in Glaubensfragen und beim segensreichen Gebrauch der
Schopfungsgaben fiir Mitmenschen und Mitwelt.

40 Vgl. M. PratHOW, Kreuz und Rose (in: DERS. [s. Anm. 4], to7-121), 113f.
41 WA 19; 206,31f: »die vernunfft [...] weys, das Gott ist«.
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Goethe wiederum lisst gegen naturalistischen4 und deistischen43 Re-
duktionismus die forschende Vernunft auch ihre Grenze anerkennen an-
gesichts des Unerforschlichen und Unbedingten, in Ehrfurcht vor der
Schranke des Geheimnisses.

In unterschiedlicher Weise nehmen somit Paulus, Harms und Goethe Be-
zug auf das Reformationsjubilium 1817. Durch die jeweilige gesellschaftli-
che Aufienperspektive oder die kirchliche Innenperspektive, durch das vom
eigenen Kontext als historisch-kritischer Theologe in Heidelberg, als uni-
versal gestimmter Dichter in Weimar, als seine Kirche kritisch zur Umkehr
rufender lutherischer Pastor ist ihr hermeneutisches Vorverstindnis mit
seinen kulturellen und kirchlichen Interessen geprigt. Der Anlass des Re-
formationsfestes verbindet sie wie auch die fiir sie zentrale Bedeutung der
Gestalt des Reformators Luther.

Wie es immer wieder bei Reformationsjubilien und reformationsge-
schichtlichen Jahrestagen geschah, zeichnet sich auch in ihrem Erinnern
Idealisierung, Stilisierung und eben auch Instrumentalisierung der Person
Luthers und des Ereignisses der Reformation ab. Zugleich gehoren auch sie
mit zum kollektiven Gedichtnis der Reformation.

Besondere Aufmerksamkeit soll darum der Tatsache gewidmet werden,
dass Paulus mit seiner Sikularrede Auch zu Heidelberg war Dr. Martin Lu-
ther an die mehr abstindigen Heidelberger Disputationsthesen erinnerte.
Auf sie, um die es — bis auf wenige Ausnahmen —im 18. und 19. Jahrhundert
lange still wurde,++ soll der Blick nun gerichtet werden.

42 Vgl.J.W. GoeTHe, Maximen und Reflexionen (in: HA 12, 467, Nr. 718; 471, Nr. 752); vgl.
auch: Brief an Boisserée vom 25.2. 1832 und das Gesprich mit Eckermann am 18.2.1829.

43 Vgl. JW. GoeTHE, Maximen und Reflexionen (in: HA 12, Nr. 303, 574, 557, 686, 720,
752); DERS., Prodmium (in: HA 1, 357); DERs., Epirthema (in: HA 1, 358).

44 Hinzuweisen ist, dass gerade in den Krisen- und Umbruchzeiten des 20. und 21. Jahrhun-
derts nach dem I. und II. Weltkrieg sowie durch die Konflikt-, Dilemma-, Leid- und Un-
rechtssituationen der Globalisierungsprozesse das Wort vom Kreuz der »Heidelberger
Disputation« und die »Kreuzestheologie« immer wieder systematisch-theologisch und
seelsorgerlich bedacht und verkiindigt wurden.
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VI Martin Luthers Heidelberger Disputationsthesen

Anders als in Luthers 95 Thesen von 1517, die den Sturm seelsorgerlicher
und fiskalpolitischer Verinderungen provozierten, sind die Heidelberger
Disputationsthesen von 1518 auf die Um- und Neuorientierung des theolo-
gischen Denkens und der wissenschaftlichen Arbeit ausgerichtet. Dabei
geht es dem existentiell denkenden Bibel- und Frommigkeitstheologen we-
niger um den allgemeinen philosophischen und fundamentaltheologischen
Diskurs tiber das Verhiltnis von Gottes Offenbarung, respektive Glaube,
und menschliche Vernunft, sondern um die soteriologische Bedeutung der
Kreuzestheologie fiir das Verhiltnis des Menschen vor und mit Gott. Es
geht um die Grundfragen »Was bedeutet angesichts von Stinde, Schuld und
Bosem das Heil in Christus fiir uns?«, »Wer ist Gott, der Gott, der sich mit
dem Gekreuzigten identifiziert?«

Mit dem Wort vom Kreuz in 1Kor 1,18-25 und 2Kor 4,7-15 u.a. stellt die
Kreuzestheologie mit ihren theologischen Leitdifferenzen das Erkenntnis-
prinzip der ganzen Theologie Luthers als Botschaft vom Heil Gottes im ge-
kreuzigten und auferstandenen Jesus Christus dar, das in der Rechtferti-
gung allein aus Gnade dem Stinder zugeeignet wird.4s

Luther stellte 40 Thesen fir die »Heidelberger Disputation« auf: 28
theologische und 12 philosophische. Der Ordensbruder Beier hatte sie in
dieser Magisterdisputation zu verteidigen. Heute werden die 40 Thesen als
eine Ganzheit gelesen, wollte doch Luther nicht nur die Theologie in Form
und Inhalt reformieren, sondern das gesamte wissenschaftliche Studium -
wie in Wittenberg so in Heidelberg.46

45 W. v. LoeweNicH, Theologia crucis (1929), 61982; DERs., Zur Diskussion iiber Luthers
Theologia crucis. Versuch einer Bilanz (in: Zum Gedenken an Joseph Lortz [1887-1975],
hg. v. R. DEcot / R. VINKE, 1989, 323-336).

46 Vgl. H. BLAUMEISER, Martin Luthers Kreuzestheologie, 1995; H. BoRNkAMM, Die theolo-
gischen Thesen Luthers bei der Heidelberger Disputation 1518 und seine theologia cru-
cis (in: DERs., Luther. Gestalt und Wirkung, 1975, 130-146); A.E. McGraTH, Luther’s
Theology of the Cross, 1985; PLaTHOW, Martin Luther in Heidelberg (s. Anm. 4),
273-287; G. SEeBAsS, Goethe und der christliche Glaube (HdJb 34, 1987, 105-114);
E. THAIDIGSMANN, Kreuz und Wirklichkeit. Zur Aneignung der »Heidelberger Disputa-
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In den philosophischen Thesen47 — wie schon in der Disputation gegen
die scholastische Theologie (1517) und dann in der Beweisfihrung der
58. Ablassthese (1518) — wendet sich Martin Luther dagegen, dass das aris-
totelische System und die neoaristotelischen Entwiirfe fiir die wissen-
schaftliche Kldrung und Darstellung des christlichen Glaubens von Nutzen
sind. In angemessener Weise gebraucht der Mensch die Vernunft, wenn sie
ihm hilft, von der Heiligen Schrift her zu erkennen, was in Jesus Christus
tiber Gott, die Welt, den Menschen, eben die Wirklichkeit, offenbar wird:
Der Mensch ist als Geschopf Gottes, als Stinder, auf die Rechtfertigung aus
Gottes Erbarmen angewiesen, um sein Leben in Zeit und Ewigkeit nicht zu
verwirken. Auch der Philosoph habe diese seine eigene Existenz betreffende
Sicht der Wirklichkeit in sein Denken einzubeziehen. Selbst fiir eine nattir-
liche Theologie sind die aristotelischen Prinzipien abzulehnen, etwa die
Vorstellung von der Ewigkeit der Welt und die Immanentisierung mensch-
lichen Lebens durch den Gedanken der Sterblichkeit der Seele (Th. 31). Eher
noch konnte die Zahlenspekulation des Pythagoras oder die Ideenlehre Pla-
tons oder Anaxagoras’ Vorstellung vom Unendlichen, das den endlichen
Kosmos durchwirkt, hilfreich sein. In diesen wissenschaftstheoretischen
Thesen, die in Luthers Bestreitung der hermeneutischen Brauchbarkeit des
aristotelischen materia-forma-Schemas gipfeln (Th. 32-39), weist der Re-
formator seine philosophischen Kenntnisse nach, etwa in Aristoteles’ Me-
taphysik XII und De Anima III, 5. Doch will er sich als Schrifttheologe nur
an das Wort Gottes, die Heilige Schrift, halten und an das glaubende Einver-
stindnis mit dem Bekenntnis der Alten Kirche (Th. 29-31).

Die eigentliche Provokation entspringt aus den theologischen Thesen. Als
theologia paradoxa charakterisiert Luther sie, d.h. als Theologie, die den
aristotelischen Satz des Widerspruchs verneint und aufhebt, der mit seiner
Totalgeltung nur die rationale Plausibilitit und das geschlossene ontologi-

tion« Luthers (LuJ 48, 1981, 80—96); J.E. VERCRUYSSE, Gesetz und Liebe. Die Struktur der
»Heidelberger Disputation« Luthers (1518) (LuJ 48, 1981, 44-53).

47 H.JunGHANS, Die probationes zu den philosophischen Thesen der Heidelberger Dispu-
tation Luthers im Jahre 1518 (LuJ 46, 179, 10-59), bes. 34-59; G. EBELING, Luther Studien
1I/3, 1982: Text der 3. philosophischen These, 472-489 — anders TH. DIETER, Der junge
Luther und Aristoteles, 2001, 150f.276.337.
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sche System akzeptiert. Formal stellt Luther entweder zwei kontradiktori-
sche Thesen einander gegentiber oder zwei kontrire Aussagen in den ein-
zelnen Sitzen.

Die theologischen Thesen ruhen auf zwei Eckpfeilern: zum einen auf der
1. These, die vom Gesetz Gottes handelt, und zum andern auf der 28. These,
die von der Liebe Gottes spricht.

In drei Thesengruppen macht Luther dann klar, dass der Mensch
ohne Gott aus sich selbst weder in seinem Tun und Handeln (Th. 1-12)
noch durch sein eigenes Wollen (Th. 13-18), noch mit seiner Vernunft
(Th. 19-24) das Heil zu erlangen, Gott gerecht zu werden oder Gott zu er-
kennen vermag. Es geht um den Menschen in der Beziehung zu Gott; vor
Gott ist er passiv und empfangend.

Das Tun und Werken des Menschen aus sich selbst heraus kann im
Urteil Gottes nicht bestehen; Gottes Gnade wirkt im Glaubenden, dass er
Taten der Liebe wirkt (Th. 6, 8).

Der menschliche Wille aus sich — Luther weify um die freien Entschei-
dungen und um das Zusammenwirken von Gott und Mensch, von Gott und
Natitirlichem, in den alltiglichen Dingen und in den Naturgesetzen — ver-
mag nicht die Gemeinschaft mit Gott wiederherzustellen (Th. 13).

Die menschliche Vernunft und Erkenntniskraft, die Luther — wie das
dem friedlichen Zusammenleben der Menschen dienende Gesetz — als Gabe
Gottes zu loben weif3, vermag nicht zur wahren Gotteserkenntnis zu leiten.
Ein aposteriori-rationales Erkennen des unsichtbaren Gottes aus den sicht-
baren geschaffenen Dingen fithrt nur zur Selbstbestitigung menschlichen
Erkennens, eben zur Verherrlichung des geschaffenen Menschen und der
geschaffenen Dinge und somit zur theologia gloriae (Th. 20). Denn die Ver-
nunft, die »Gott mehr und mehr auf die Spur zu kommen meint, wird zur
Wassersucht der Seele« (hydropsis animae, Th. 22); sie sucht sich selbst
(quaerere quae sua est, Th. 28), will immer mehr haben und kreist doch nur
um sich selbst.

Diesen selbstmichtigen Erkenntniszwang tiberwindend und durchbre-
chend, erschlieft demgegeniiber das Wort vom Kreuz die wahre Gotteser-
kenntnis durch den Glauben: Als Stinder vor Gott nimmt sich der Mensch
wahr; in die Kehre und Bufe gerufen, erkennt er, weil von Gott erkannt,
Gottes Gnade und Erbarmen in den Riickenansichten des Leidens und des
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Kreuzes Jesu Christi. In der Glaubensgemeinschaft mit Christus durch den
heiligen Geist, Christus in ihm und er in Christus, widerfihrt ihm die
Rechtfertigung als Vergebung der Stinden und Geschenk des neuen Lebens
im Sog des ewigen Lebens. »In Christus, dem Gekreuzigten, besteht die
wahre Theologie und alle Gotteserkenntnis« (Th. 20). Eine Theologie, die
im Licht der Auferstehung beim Kreuz Christi einsetzt, sagt, wie es um den
Menschen bestellt ist; sie lehrt und verkindigt, dass Gott, sich zurtickneh-
mend unter Leiden und Kreuz verborgen, als Liebender zum Menschen
kommt. Und das ist der Mensch, der an sich selbst zunichte wird im Sinn
der mystischen annihilatio+® und Gott alles tun und wirken ldsst (Th. 24).
IThm wie der ganzen Menschheit und Schopfung unter der Macht der Stinde,
des Bosen und des Todes gilt Gottes liebende Zuwendung in der Erniedri-
gung Jesu bis zum Tod am Kreuz. So ist Gott ganz und gar fiir ihn da als dem,
der ohne Gott ganz und gar verloren ist.

Das vertiefen die Thesen 25-28 von der Liebe Gottes und dem Rechtfer-
tigungsglauben, der in der Liebe titig ist. Der Mensch, der an Christus, den
Gekreuzigten und Auferstandenen, glaubt, lebt in der Gemeinschaft mit
Christus, dem — mit Augustin gesprochen49 — sacramentum und exem-
plum, Heilbringer und Vorbild (Th. 27), und lasst Werke der Liebe wachsen
(Th. 25, 26). In diesem Sinn erfiillt der Glaubende auch den in These 1-3 an-
gezeigten Willen des Gesetzes. Gottes Liebe ist es, die im fréhlichen Wech-
sel und seligen Tausch von Christi Gerechtigkeit und des Menschen Unge-
rechtigkeit sich als Quellgrund der Versohnung und Rechtfertigung Gottes
erweist.

Gott liebt im Gegensatz zur selbststichtigen Liebe des Menschen, der
cupiditas, die im zwanghaften Mehr-haben-Wollen sich zu verwirklichen
sucht und dieser Letztgiiltigkeit, das Augustinische fruise, das nur Gott ge-
hort, zumisst — Gott liebt gerade »die Stinder, Bosen, Torichten und Schwa-
chen, um sie zu Gerechten, Guten, Weisen und Starken zu machen, und so

48 Vgl. B. HamMm, Von der Gottesliebe des Mittelalters zum Glauben Luthers (in: Ders., Der
frithe Luther, 2010, 1-24).

49 Vgl. A. AucusTIN, De Trinitate IV, 3.

so Siehe DERrs., De doctrina Christiana I, 4; vgl. R. Lorenz, Fruitio dei bei Augustin (ZKG
63, 1950/51, 75-132), 75f; M. PLATHOW, Verschnende Liebe und versohnte Liebe. Zu Lu-
thers 28. These der Heidelberger Disputation (in: Ders., Freiheit und Verantwortung,

1996, 11-31).
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stromt sie heraus [...]. Das ist die am Kreuz geborene Liebe des Kreuzes«
(Th. 28). Gottes »am Kreuz geborene Liebe des Kreuzes« (amor crucis ex
cruce natus) sucht eben nicht das, was den Menschen, selbststichtig und
eigenniitzig wie er ist, unbedingt angeht. Im Gegensatz zur Liebe Gottes
ist das Begehren des Menschen auf selbstgemachte und selbstbezogene Gii-
ter und Werte gerichtet, denen er letzte Bedeutung beimisst und an die
er sein Herz hiangt. Auch ist der liebende Gott nicht identisch mit den
abstrakten Transzendentalien: dem Sein, dem Wahren, dem Guten — ens,
verum, bonum.

Vielmehr will die Liebe Gottes das Schwache lieben, um es stark, den
Stnder, um ihn gerecht zu machen. Den Bediirftigen und Armseligen
nimmt sie im Licht des gekreuzigten Christus wahr, um ihn wertvoll und
begabt zu machen, das, was siindig ist, zu rechtfertigen, das, was Sterben
und Tod unterworfen ist, mit und in Christus zu neuem Leben zu erwe-
cken, wie Rom 4,17 bezeugt als Gottes creare (Schaffen) gegeniiber dem
menschlichen fieri (Machen, Werken, Herstellen).

Im Vertrauen auf die Verheiflung des Wortes Gottes darf — auch gegen
den Augenschein — der Glaubende dieser neuen Wirklichkeit gewiss sein
und in der Nachfolge Jesu Christi als Nichster fiir andere dasein, besonders
fur die Schwachen, die Hilfe und Trost suchen, die unter Ungerechtigkeit,
Not, Krieg und Flucht leiden.

Das reflektiert und diskutiert provozierend und widerstindisch der phi-
losophisch gebildete Luther in den Heidelberger Disputationsthesen. Als
existentiell denkender Kreuzestheologe verkiindigt er das Wort vom Kreuz
assertorisch und seelsorglich in einer Fiille von Trostpredigten, Trostschrif-
ten, Trostbriefen und auch Trostliedern.

Zusammengefasst geht es in den Heidelberger Disputationsthesen um die
Beziehung des Menschen »vor« und zu Gott und um das Gegensatzverhilt-
nis von Stinde und Gnade. Die Beziehung der Menschen »vor« und zu Gott
wird fiir Martin Luther im 1. Gebot angezeigt: »Wir sollen tiber alle Dinge
farchten, lieben und vertrauen Gott«, »dessen wir uns versehen alles Guten
und bei dem wir Zuflucht haben in allem Schweren [...], denn woran du
dein Herz hingst, das ist eigentlich dein Gott.«st Das Gegensatzverhiltnis

51 BSELK 560, 22-24.
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von Stinde und Gnade fokussiert sich in der Heilstat des gekreuzigten und
auferstandenen Christus »fiir uns«, in der der liebende Gott dem Stinder al-
lein aus Gnade Vergebung und neue Gemeinschaft mit Gott schenkt durch
das Wort vom Kreuz als Gesetz und Evangelium.

Dies sind die existentiellen Grundfragen nach Gott und nach der Befrei-
ung von Stinde und Schuld: die Frage nach Gott, der sich als Liebender mit
dem gekreuzigten Jesus identifiziert, und die Frage nach der Gerechtigkeit,
die den Menschen aus den Verstrickungen der Siinde, des Bosen und des To-
des zu Glaube und Liebe befreit. Andringende Fragen sind es damals, und
heute im Blick auf das Reformationsfest 2017.

VII Erinnern der »Heidelberger Disputation« heute

Auch im heutigen Kontext erweist sich die »Heidelberger Disputation« als
Provokation fiir manche Gottvergessenheit und viel Erfahren von Siinde,
Schuld und Bésem. Das Wort vom Kreuz (1Kor 1,18-20) widerspricht dem
durch menschliches Tun Gemachten und Hergestellten als letztgiiltige
Realitit. Das Wort vom Kreuz widerspricht menschlicher Willensmacht
und dem Streben, im selbstverwirklichenden Ausleben Gliickseligkeit zu
erlangen. Das Wort vom Kreuz widerspricht szientistischen und naturalis-
tischen Totalerklirungen menschlicher Vernunft und Ratio. Nur als Un-
sinn konnen diese die Kraft Gottes in Schwachheit und Leid ablehnen, die
Weisheit Gottes im Nicht-Plausiblen und Nicht-Selbstverstindlichen, die
Offenbarung Gottes im Geheimnis seiner Verborgenheit, das Kreuz Jesu
Christi als Ort der Gegenwart des liebenden Gottes. Das Wort vom Kreuz
verkiindigt und die Kreuzestheologien bedenken die Umwertung der Wer-
tigkeiten des Menschen, der nicht Mensch, sondern Gott sein will. Wir aber
»sollen menschen und nicht Gott sein. Das ist die summa«, wie Luther am
30. Juni 1530 an Spalatin schreibt.s> Und der gekreuzigte und auferstandene
Christus praesens ist es, der uns von Gott »zur Weisheit, zur Gerechtigkeit,
zur Heiligung und zur Erlésung« (1Kor 1,30), d.h. zur neuen und erneuern-
den Wirklichkeit des Glaubens, gemacht ist.

52 WAB 5; 415,45.
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Mit der »Heidelberger Disputation« beschaftigt Luther also die Frage nach
der Beziehung von Mensch und Gott in der Perspektive des Heils in Zeit
und Ewigkeit: zum einen die reale Situation des Menschen, der »vor« Gott
und auf Gott hin aus sich selbst Gott alles schuldig bleibt und die Bestim-
mung seines Lebens verwirkt; und zum anderen die Wirklichkeit Gottes,
der in paradoxer und provozierender Weise seine neue Wirklichkeit fir die
Menschen ins Dasein liebt und die Menschen Liebe leben lisst. Es geht um
»das, was die Sache ist« als Kern der Kreuzestheologie (Th. 21).

Evident ist, dass der Mensch nicht aus sich selbst und nicht fur sich
selbst sein Leben hat und lebt; Leben ist Gabe, Geschenk. Die Bestimmung
seines Lebens erfihrt der Mensch in der Gemeinschaft mit Gott, jetzt und
fir immer. Gott ndmlich erschlief3t und erweist sich als das alles bestim-
mende Gegeniiber, dem der Mensch als Person »vor« Gott, vor sich selbst
und vor der Welt unbedingt verantwortlich ist.

Nun erwichst aus der Person des Menschen sein Handeln, Wollen und
Erkennen/Verstehen; nicht aber setzt sich die menschliche Person aus sei-
nem Tun, Wollen und Erkennen zusammen, nicht konstituieren sein Han-
deln, Wollen und Erkennen die Person des Menschen. Diese Wahrnehmung
hat fiir die Beziehung des Menschen zu Gott und von Gott her entschei-
dende Bedeutung.

Der Mensch ist nicht das Produkt seines Handelns, Wollens und Erken-
nens — zu erginzen ist: seines Habens. Die Identitit des Menschen griindet
nicht in dem, was er macht, will, erkennt, hat, sondern in dem, was er ist:
ein der Liebe und des Erbarmens Gottes Gewiirdigter und Bediirftiger. Ent-
sprechend folgt Gerechtigkeit nicht menschlichem Handeln, Wollen und
Verstehen, sondern geht ihnen voraus als Gottes den Stinder gerecht spre-
chende und gerecht machende Rechtfertigung in Jesus Christus. Die fremde
Gerechtigkeit der Liebe Gottes ist es, die ins Liebesrecht Gottes setzt und
Werke der Liebe leben lisst. Gott ist es, der durch die Erlosungs- und Ver-
sohnungstat Jesu Christi am Kreuz ganz anders in der unerlésten und un-
versohnten Realitit der Menschen und ihrer korrumpierten Mitwelt han-
delt, der seine Wirklichkeit wirklich werden lisst und der Welt mit ihren
Finsternissen »einen neuen Schein« gibt (2Kor 4,6). Sein Wort vom Kreuz,
kritisch und widerstidndisch gegen verabsolutiertes Machen und Wollen der
Menschen und gegen letztgtltiges Rationalisieren, schafft das im Glauben
befreite Tun der Liebe, das dem Willen Gottes entsprechende Wollen seiner
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Gebote, den durch den Glauben befreiten Vernunftgebrauch in Verantwor-
tung vor Gott zum Segen fiir Mitmenschen und Mitwelt:s3 Weisheit Gottes
durch den Weg menschlicher Vernunft.

In unserer postmodernen Gesellschaft, oft verschlossen gegen die Wirklich-
keit Gottes, mit ihren gesetzlichen Beliebigkeiten und Fundamentalismen
erleben wir mit den Diskrepanzerfahrungen der praktischen und theoreti-
schen Vernunft eine Krise der Werte- und Sinnfragen. »Unversohnt stehen
sich in dieser Krise wissenschaftliches Erkennen und Sinnverlangen, die
emanzipierte moralische Subjektivitit und die gesellschaftliche Wirklich-
keit gegeniiber.«s4 Als Macher und Planer produziert der Mensch selbst
seine eigene Realitit,ss z.T. eine stilisierte und virtuelle. Zugleich nimmt
er den Erfolg seines Machens und Herstellens, seines Wollens und Habens,
seines Wissens und Erkennens als zeitbegrenzt, fragmentarisch, zwiespiltig
wahr - fiir das eigene Leben wie das der Mitmenschen und der Mitwelt. Ei-
gene Sterblichkeit, die Endlichkeit und Bruchstiickhaftigkeit des Handelns,
Wollens und Erkennens sowie die egoistischen Verstrickungen in lebens-
zerstorende und zukunftverschlieffende Machenschaften verdeutlichen
Ambivalenz, Korrumpierbarkeit und Zerstérung: z.B. die 6kologischen Pro-
bleme der Entsorgung auf Erden wie im Himmel als Zukunftssorge; die
Okologie des Geistes angesichts der Informationsflut, die Verstehen und
Einverstindnis mit sich zu reiflen droht; die Okologie des Gewissens und
der Seele, die in und mit einer unversdhnten Umwelt in sich zerrissen, weil
von Gott entfremdet, Lebens- und Sinnsicherungen fabriziert und ihnen
Letztgiiltigkeit zuschreibt. Trotz des Abschieds vom Prinzipiellensé wird in
der Zeit der nachaufklirerischen Dialektik der Aufklidrungs’ nicht selten
das, was Sinn macht, selbst in menschlichen Sinnkonstruktionen gemacht.
Leben soll bewiltigt und moglichst leidfreies Leben gesichert, tiber das
Ende des Lebens selbstbestimmt verfiigt werden. In und um sich kreisend
wird Tun und Machen zum Schicksal, und Schicksal unbewusstes Machsal,

53 Vgl. E. ScaLiNk, Weisheit und Torheit (KuD 1, 1955, 1-22), bes. 19f.

54 THAIDIGSMANN (s. Anm. 46), 8o.

55 Vgl. auch: H. ARENDT, Vita activa oder vom titigen Leben (1960), 21981, 293 1.
56 O. MARQUARD, Abschied vom Prinzipiellen, 1984, 4f.

57 M. HorkHEIMER / TH. ADORNO, Dialektik der Aufklirung, 1969.
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weil der Mensch allein sein Schicksal in die Hand nimmt, das ihn aber mit
seinem Gesetz in eine Zukunft zwingt, die er sich selbst verbaut. So erweist
sich der Unglaube. Das meint Stinde als Gemeinschaftslosigkeit mit Gott
und Selbstverschlieflen gegen den guten Willen Gottes zum Leben. Das
meint Stinde gegen Gott. Der Mensch ist nicht Fabrikant und Garant seiner
Lebens- und Heilsgewissheit.

Gegenuber der selbstproduzierten Realitit menschlichen Handelns,
Wollens, Erkennens und Habens als Letztgeltung weify die biblische Bot-
schaft mit Luthers »Heidelberger Disputation« um die ins Dasein liebende
Wirklichkeit Gottes als Letztgewissheit (Rom 4,17). Gott lisst in seiner
allem zuvorkommenden Liebe das Unwahrscheinliche, Térichte, Nicht-
selbst-Herbeiftihrbare geschehen: die unverdiente und bedingungslose Zu-
rechnung seines freien Erbarmens und seiner gitigen Gerechtigkeit in der
nicht-leidfreien, leidenschaftlichen Liebe des gekreuzigten und auferstan-
denen Jesus Christus, Gottes eingeborenem Sohn unserem erstgeborenen
Bruder. Die Nachfolger Christi im Beten, Tun des Gerechten und Warten
auf die Zeit Gottes leben im wissenden und verstehenden Glauben, der in
den rationalen Prozessen der Welt durch den heiligen Geist von der Versoh-
nung zum Wohl der Mitmenschen und der Mitwelt geleitet ist. Denn »Gott
versohnte in Christus die Welt mit sich selber und rechnete ihnen ihre
Stnde nicht zu und hat unter uns aufgerichtet das Wort von der Versoh-
nung« (2Kor 5,19), das Wort von der Erlosung, das Wort von der Rechtfer-
tigung des Stinders allein aus Gnade, das Wort vom Kreuz als Weisheit
Gottes. Und Christus ist »fiir uns gemacht von Gott zur Weisheit, zur
Gerechtigkeit, zur Heiligung und zur Erl6sung« (1Kor 1,30), wie Martin
Luther mit den Heidelberger Disputationsthesen und weiter in seinen Pre-
digten, Trostschriften und Seelsorgebriefen immer wieder lehrt und ver-
kiindigt.

Der Erlosungs- und Versbhnungsweg der Liebe Gottes in unsere unerldsten
und unversohnten Realititen des menschlichen Herzens, der praktischen
und theoretischen Vernunft, der gesellschaftlichen und mitweltlichen Be-
zlige, um uns immer neu seiner Liebe zu tberlassen und aus ihr zu le-
ben, bedeutet fiir Luther keine Diskriminierung der Schopfungsgaben des
menschlichen Handelns, Wollens und Erkennens in den vorletzten Lebens-
welten; es bedeutet auch keine billige Gnade und keinen faulen Glauben
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ohne Friichte im Tun, Wollen und verntnftigen Erkennen. Engagiertes
Handeln und Wollen, sachliche Entscheidungen, verninftig verantwortet,
in personalen, institutionellen und mitweltlichen Bereichen sind geboten.
In der Freiheit eines Christenmenschen werden sie so gelebt, dass sich bei
der notwendigen Sachgemaifiheit und Verantwortung die Liebe als Grund
und Intention erweist; das ist die Liebe, die dem anderen, gerade dem Schwa-
chen und Leidenden, wie Christus begegnet und im anderen das Ebenbild
Christi erkennt (Mt 25,40).

Von der »Heidelberger Disputation« her erfahren die aktuellen Fragen nach
Gott im reformatorischen Erinnern in die Zukunft Antwort; eben die Frage:
Wer ist Gott, der Gott, der sich mit dem leidenden und gekreuzigten Jesus
identifiziert?; weiter die Thematik der Gerechtigkeit, Befreiung von Stinde,
Schuld und Bésem; und in diesem Zusammenhang: »Was meint das Heil in
Christus fiir uns?« Nicht im Sinn der Heidelberger Sdkularrede des rationa-
listischen Theologen Paulus vom 31. Oktober 1817 finden sie nach der Dia-
lektik der Aufkldrung Antwort. Unter Ausblendung des soteriologischen
Grundanliegens der Heidelberger Disputationsthesen interpretiert Paulus
die Reformation als ethisch-moralische Erneuerung durch die zeitgeistige,
aufklirerische Vernunft. Luther jedoch, als biblischer Theologe um die Ver-
blendungen und Verstrickungen der Stinde, der Schuld, des Bosen wissend,
attackiert Letztgiiltigkeitsanspriiche der menschlichen Vernunft, wie er die
Verabsolutierung menschlichen Machens und Wollens kritisiert. Paulus’
Stilisierung und Idealisierung, aber auch Instrumentalisierung der Gestalt
Luthers als Mann der Freiheit hatte die Freiheit menschlichen Geistes ver-
driangt, die immer von Ungeist und Kleingeist nicht nur bedroht, sondern
auch pervertiert werden kann. Der existentiell denkende Kreuzestheologe
Luther lehrt und verkindigt die anstofdige Weisheit Gottes im Kreuz
Christi und die durch den Rechtfertigungsglauben befreite Vernunft. Er
weily um die Ambivalenz menschlicher Vernunft und ihre Ohnmacht, was
die Beziehung zu Gott und das Heil des Menschen betrifft. Zugleich betont
er in anderen Auflerungen die segensreiche Schopfungsgabe der Vernunft,
die Gestaltungs- und Willenskraft der Menschen fiir das lebensfordernde
und zukunftsgestaltende Mitwirken in Mitwelt und Mitmenschheit sowie
ihre Bedeutung fiir den intellectus fidei und fiir den Dienst im »Dasein fiir
Andere«.
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Es gilt aber auch daran zu erinnern, dass Paulus’ Dringen, durch die da-
malige geistige Situation mitbestimmt, auf Einigung der Konfessionen und
auf Gemeinschaft mit der romisch-katholischen Kirche nicht nur in den
protestantischen Unionen, sondern auch durch die Leuenberger Konkordie
von 1973, durch die Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslehre vom
31. Oktober 1999 wie iiberhaupt durch die Okumenische Bewegung Wir-
kungen gezeigt und auch Gestalt gefunden hat. In der Pluralitit reformato-
rischer Bewegungen, Personen und Orte wird darum zusammen mit der vo-
rausgehenden Dekade das Jubilium 2017 — anders als frither — weltweit und
okumenisch bedacht.

Mit der »Heidelberger Disputation«, die zum reformatorischen Gedichtnis
gehort, wird die Feier 2017 die kreuzestheologische Rechtfertigungsbot-
schaft zunichst als Ruf zur BufSe verkiindigen, mit der Umkehr zu dem,
»was die Sache ist«: wir Menschen in der Gemeinschaftslosigkeit mit Gott
und in der Selbstverschlieffung gegen den guten Willen Gottes zum Leben —
uns schenkt Gott allein aus Gnade, was wir Menschen aus uns selbst nicht
machen, wollen und verstehen konnen, seine Liebe im Kreuz Jesu Christi.
Leidenschaftliche und leidensfihige Liebe ist sie, die zum gegenseitigen
Vergeben von Schuld und zur Liebe fiir andere, gerade in Leid, Ungerechtig-
keit und Tod, befreit. Das Wort vom Kreuz ist es, das provozierend und re-
formierend die neue Wirklichkeit des Glaubens verheif$t und als Kultur der
Liebe und des Erbarmens wachsen lésst.

2017 wird dann im gemeinsamen Dank die biblisch bezeugte Tat Got-
tes in Jesus Christus zum Heil der Welt durch Wort, Sakrament und Glaube
gedenkend gefeiert.

Schliellich wird die gewisse Hoffnung gestirkt, dass Gott es ist — nicht
menschliches Machen und Wollen, nicht menschliche Vernunft —, der trotz
Stnde und Schuld die christlichen Kirchen mit seinem Geist in der 6kume-
nischen Gemeinschaft des Zeugnisses und Dienstes erhalten und geleiten
wird durch Gericht und Gnade hin zu seinem Reich.
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Buchbesprechungen

THE OxrOoRD HANDBOOK OF MARTIN LU-
THER'S THEOLOGY, ed. by Robert Kolb, Irene
Dingel and L'ubomir Batka. Oxford: Oxford
University Press 2014. XVIII, 662 S.

Nun gibt es also auch fiir den englischspra-
chigen Buchmarkt ein weiteres Handbuch
zu Luther. Sein Auftritt ist imposant: 680
grof3formatige Seiten werfen 47 Schlaglich-
ter auf die wichtigsten Aspekte von Luthers
Theologie. Drei Herausgeber teilen sich da-
bei die Verantwortung. Die Frage indessen,
nach welcher Reihenfolge sie zu benennen
sind, stiirzte den Rezensenten ins Griibeln:
Die Verfasserangabe der von ihnen formu-
lierten »Introduction« und »Conclusion«
folgt alphabetischer Ordnung, das Titelblatt
hingegen vollzieht eine Inversion, die einem
das Ritsel aufgibt, ob sie der wissenschaft-
lichen Bedeutung, dem Lebens- und Dienst-
alter, dem eingebrachten Arbeitsaufwand
oder einem anderen, unbekannten Unter-
scheidungsmerkmal der drei Forscher ge-
schuldet ist.

Insgesamt vermittelt das Werk einen
gediegenen Uberblick, und eine gewisse
Qualititsdifferenz der einzelnen Essays
diirfte in Projekten wie diesem wohl kaum
zu vermeiden sein: Schlichte Referate ste-
hen neben genuinen Forschungsleistungen,
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selektive Bestandsaufnahmen neben be-
herzt pointierenden Meistererzihlungen.
Die Folge und Fiilllung der sieben Kapitel ist
gliicklicherweise weithin konventionell.

Das erste Kapitel bietet einen Abriss
der Biographie Luthers. Danach widmet
sich das zweite, wesentlich umfangreichere
Kapitel dem Blick auf den mittelalterlichen
Hintergrund und die Quellen von Luthers
theologischem Denken. Seine Rezeption
der nominalistischen und realistischen Tra-
ditionsbildungen der Scholastik wird da-
bei ebenso erkundet wie seine kritische
Aufnahme monastischer und mystischer
Theologie, seine Prigung durch spiatmittel-
alterliche Reformbewegungen, exegetische
Traditionen und Kirchenviter ebenso wie
sein differenziertes Verhiltnis zum mittel-
deutschen Humanismus. Aparterweise sieht
sich »Luther’s Transformation of Medieval
Thought« dergestalt komplementir unter-
sucht, dass die Stichworte »Discontinuity«
und »Continuity« von unterschiedlichen
Autoren in gegenliufiger Ordnung aufei-
nander bezogen werden.

Das dritte Kapitel fragt nach den her-
meneutischen Prinzipien des akademischen
Lehrers und Predigers Luther. Wie selbst-
verstandlich werden daftr vier Aspekte, als
gibe es keine anderen, namhaft gemacht:



seine Geschichtstheologie, sein theologisch
reflektierter Sprachgebrauch, sein Pro-
gramm einer theologia crucis sowie, in sou-
veraner Kennerschaft, die von ihm vielfach
geiibte und begriindete Hermeneutik der
Unterscheidung (Robert Kolb).

Obwohl es kein Zufall ist, dass der Re-
formator zeitlebens davon Abstand nahm,
den eminent situativ-dialogischen Charak-
ter seines theologischen Denkens in das
starre Dispositionsschema einer handelstib-
lichen Dogmatik zu pressen, prasentiert das
vierte Kapitel eine Serie der klassischen
theologischen Lehrstiicke. Hinter den Es-
says zur Gotteslehre, Schopfungslehre und,
besonders gehaltvoll, zur Anthropologie
(Notger Slenczka) ist ein Lehrstiick zu
»Siinde und Teufel« positioniert, das den
Kenner zwar sogleich die nachfolgende Dar-
stellung der Rechtfertigungslehre, kaum
aber die davor geschaltete ausdriickliche
Wiirdigung der »Mannermaa-Schule« er-
warten ldsst. Danach kontinuiert sich der
Reigen, biindig und quellennah, mit Arti-
keln zur Christologie, Pneumatologie, Tauf-
und Bufllehre, Abendmahlslehre, Ekklesio-
logie und Eschatologie. Ist denn, mochte
man fragen, ein Essay zu dem fiir Luther
doch zentral bedeutsamen Lehrstiick »De
scriptura sacra« vielleicht deshalb ausge-
spart worden, weil es noch nicht in den
spatmittelalterlichen, sondern erst in luthe-
risch-orthodoxen Dogmatiken aufscheint?

Das fiinfte Kapitel rekapituliert
Aspekte von Luthers theologischer Ethik.
Auf der Grundlage seines Gedankens, der
Christ sei zu einem geheiligten Leben beru-
fen, wandert der Blick vom hiuslich-zwi-
schenmenschlichen auf das wirtschaftliche,
politische und soziale Leben sowie auf Lu-
thers Lehre vom liturgischen und alltigli-
chen Gottesdienst. Ein wenig disharmo-
nisch rangieren unter der Kapiteliiberschrift
»Luther’s View of Sanctified Living« so-

dann, an sich durchaus ponderabel, Essays
zu Luthers Sicht auf Juden und Tirken so-
wie zu den aus Luther womdéglich zu erhe-
benden Anregungen fiir einen Dialog des
Christentums mit anderen Weltreligionen.

Von entscheidender Bedeutung ist die
im sechsten Kapitel aufgeworfene Frage
nach den Gattungen der Theologie Luthers.
Vier Aspekte werden dabei erortert: zu-
nichst das differenzierte Zusammenspiel
von biblisch-exegetischen, homiletischen
und katechetischen Formgesetzen, sodann
der insgesamt wahrzunehmende seelsor-
gerliche Zuschnitt, ferner — in glinzender
Darbietung — die polemische Denkstruktur
Luthers (Anna Vind), schliefilich seine Ti-
tigkeit als Bibeltibersetzer und Lied(nach)-
dichter.

Das letzte Kapitel bietet exemplarische
Einfiihrung in die Wirkungs- und Rezep-
tionsgeschichte des Reformators. Auf syn-
chroner Ebene finden sich zunichst die
Wittenberger Reformatorengruppe, Luthers
Kritik des rémischen Katholizismus und
seine Abgrenzung gegen die sogenannten
Schwirmer des eigenen Konfessionslagers
fokussiert. In grofirdumigem Zugriff wird
sodann die Aufnahme der Theologie Lu-
thers in Spitreformation und protestanti-
scher Orthodoxie, in Pietismus und Aufkli-
rung (das Letztere doch recht defizitir), im
19. Jahrhundert, in Luther-Renaissance,
Marxismus und moderner romisch-katholi-
scher Sicht vorgefiihrt. Schliefilich reflek-
tiert das Kapitel auf die bleibende Bedeutung
Luthers fiir den weltweiten Protestantis-
mus der Gegenwart: zunichst in allgemei-
ner, vorziglicher Ubersicht (Kenneth G.
Appold), danach noch speziell fiir den asia-
tischen, afrikanischen und siidamerikani-
schen Kontinent.

Weltweit ist Gbrigens auch die Rekru-
tierung der 44 Autoren des Bandes: Von ih-
nen lehren 17 in den USA, acht in Deutsch-
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land, jeweils zwei in Australien, Brasilien,
Frankreich, Grofibritannien, den Niederlan-
den und der Slowakei, jeweils einer in
China, Dinemark, Finnland, Kanada, Ke-
nia, der Schweiz und Tschechien. Ange-
sichts dieses imposanten internationalen
Zuschnitts sollte man den Eindruck gewis-
ser binnenstaatlicher Asymmetrien, der
sich gelegentlich einstellen mag, doch wohl
tunlichst verschweigen. Wie kleinlich er-
schiene denn etwa gegeniiber diesem glo-
balen Zuschnitt der Hinweis, es werde
der eine und andere deutsche Lutherinter-
pret iiberproportional eingespielt, wihrend
andere, renommierte Lutherforscher aus
Deutschland, sofern sie uberhaupt Beach-
tung finden, doch eher als randstandig auf-
scheinen. Jedenfalls war es dem Rezensen-
ten kein geringes Vergniigen, an immerhin
drei Stellen sogar das im Verlagshaus Mohr
Siebeck erschienene deutschsprachige Lu-
ther Handbuch (2005; 22010) bibliographisch
genannt zu finden.

Als Beigaben umfasst der Band ein
Verzeichnis der Abkiirzungen sowie der
Autoren, eine (weder glossierte noch im
Inhaltsverzeichnis genannte) historische
Kartenskizze Mitteleuropas, dazu ein die
wichtigsten theologischen Termini erliu-
terndes Glossar und einen integrativen Per-
sonen- und Sachindex.

The Oxford Handbook of Martin Lu-
ther’s Theology zieht eine ausgreifende For-
schungsbilanz und hat auch aufierhalb des
englischsprachigen Buchmarktes rege, auf-
merksame Beachtung verdient. Wie gut,
dass die unaufhaltsame Pluralisierung des
Christentums, in Sonderheit des Protestan-
tismus, und niherhin der weltweiten Lu-
therforschung sich nun auch in den Repeti-
torien zu Leben und Werk des Reformators
zu manifestieren beginnt!

Miinster Albrecht Beutel
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MEILENSTEINE DER REFORMATION. Schliis-
seldokumente der frithen Wirksamkeit
Martin Luthers, hg. v. Irene Dingel u. Hen-
ning P. Jiirgens. Giuitersloh: Giitersloher Ver-
lagshaus, 2014. 296 S. m. 34 Abb.

Anzuzeigen ist ein bemerkenswertes Buch,
das sich nicht nur mit den Inhalten, sondern
auch der materiellen Beschaffenheit von
Dokumenten zu Luthers Friihzeit befasst.
Die Herausgeber haben 19 Autoren um sich
geschart, um zwolf als »Schlusseldoku-
mente« bezeichnete Werke Luthers zwi-
schen 1513 und 1526 vorzustellen. In den
meisten Fillen geschieht das in einer dop-
pelten Perspektive des Inhalts und der Uber-
lieferung, jeweils durch einen Autor bzw.
eine Autorin vertreten.

Aus dem Vorwort der Herausgeber (10)
lasst sich erfahren, dass der Band das Ergeb-
nis eines »Expertengesprichs« im Februar
2012 in Mainz darstellt. Die historische
Einfithrung der Herausgeber befasst sich un-
ter Rekurs auf die »Perspektiven fiir das Re-
formationsjubilium 2017« mit der allge-
meinen Bedeutung der Reformation fur die
Gegenwart, hilt aber dankenswerterweise
»die Pluralitit der Reformation« ausdriick-
lich fest (12—14), um schliefilich die vorge-
nommene Auswahl der Dokumente zu be-
grinden, »die auf den ersten Blick vielleicht
unkonventionell erscheinen mag« (14).

Den Reigen eroffnet Christopher Spehr
mit historischen und theologischen Aspek-
ten zu Luthers Psalmen-Vorlesung. Thm zur
Seite tritt Jun Matsuura unter dem Titel
»Psalterdruck und Manuskripte«, der sich
detailliert der Uberlieferung von Hand-
schriften und frithen Drucken widmet.

Es folgt Luthers Roémerbrief-Vorlesung,
vorgestellt von Ulrich Kopf, sowie eine
knappe Darstellung der entsprechenden
Handschrift in der Anhaltinischen Landes-
biicherei Dessau durch Ernst Koch.



Der nichste Abschnitt befasst sich
mit Luthers hebriischer Bibel. Sein Hand-
exemplar ist bekanntlich in der Berliner
Staatsbibliothek tberliefert. Stephen G.
Burnett befasst sich mit der Bedeutung der
hebriischen Bibel fiir die Reformation.
Christoph Mackert liefert »Objektbezogene
und besitzgeschichtliche Aspekte«. Wenn
verschiedene Autoren sich mit demselben
Thema bzw. Objekt befassen, kann es nicht
ausbleiben, dass es einerseits zu Wieder-
holungen, andererseits aber auch zu Wi-
derspriichen kommt. So ist sich Mackert
sicher, dass sich diese hebriische Bibel
»zeitlebens in Luthers Besitz« (71) befand,
wihrend Burnett genau dies mit Hinweis
auf Luthers Angewohnheit, personliche Bii-
cher zu verschenken, bezweifelt (69).

Luthers Ablasskritik von 1517 behan-
deln drei Autoren anhand von zwei Doku-
menten. Robert Kolb stellt Luthers Brief an
den Kardinal Albrecht von Mainz vor, wo-
bei er zu Recht hervorhebt, dass Kritik
an Luthers Formulierungen als »Heuchelei
oder Unaufrichtigkeit [...] schlichtweg ana-
chronistisch« ist (80). Wolfgang Thonissen
beschiftigt sich mit Anlass und Inhalt der
95 Thesen gegen den Missbrauch des Ab-
lasses, flankiert von Falk Eisermanns »Der
Einblattdruck der 95 Thesen im Kontext
der Mediennutzung seiner Zeit«. Eiser-
mann bezeichnet die einzelnen Exemplare
als »Reprisentanten der Gesamtwirkunge
des »wichtigsten Einblattdrucks der Ge-
schichte«, dem hochstens noch der Urdruck
der amerikanischen Unabhingigkeitserkli-
rung an die Seite zu stellen ist (101).

Die Aufnahme von Luthers Sermon
von Ablass und Gnade in diese Sammlung
wird dem bisher immer wieder unterschitz-
ten Text gerecht. Johannes Schilling arbei-
tet seine Bedeutung prizise und wertschit-
zend heraus. Claudine Moulin befasst sich
unter dem Titel »Materialitit: Dynamik

und Transformation« mit Druckgeschichte
und Lesespuren in einzelnen Exemplaren.

Aus den sogenannten reformatori-
schen Hauptschriften wurde die Freiheits-
schrift von 1520 ausgewihlt, ohne dass der
Leser den Grund erfihrt. Irene Dingel stellt
die »Historische(n) und theologische(n)
Aspekte« dar. Henning P. Jiirgens erldutert
die Druckgeschichte, wobei er salomonisch
erklirt, die Frage nach der Prioritit des la-
teinischen oder deutschen Textes sei letzt-
lich nicht zu entscheiden (133).

Luthers Verhoér in Worms wird mit
zwei Dokumenten dargestellt. Auf knap-
pem Raum erldutert Dagmar Blaha die Be-
deutung eines eigenhindigen Manuskripts,
das als Fragment den Anfang von seiner
zweiten Rede auf dem Reichstag enthilt.
Umso ausfiihrlicher erzdhlt Stefan Rhein
die Geschichte und die Nachwirkungen von
Luthers Brief an Kaiser Karl V. vom 28. April
1521,

Dabei enthilt Anm. 23 zu S. 150 einen
der amiisantesten Druckfehler jiingerer Lek-
ture, wenn Luther Spalatin erklirt, er werde
in Worms einziehen, auch wenn es dort so
viele Teufel wie Ziegen auf den Dichern
gebe.

Natiirlich darf in dieser Reihe Luthers
Neues Testament von 1522 nicht fehlen.
Heimo Reinitzer beschreibt ausfithrlich ein
besonders schones Exemplar, heute in Wol-
fenbiittel. Cornelia Schneider befasst sich
mit den Problemen der Bibelillustrationen,
wobei sie weitgehend, und wie mir scheint
zu wenig kritisch, Peter Martin (Martin Lu-
ther und die Bilder zur Apokalypse, Ham-
burg 1983) folgt.

Wie schon bei Luthers Freiheitsschrift
teilen sich die Herausgeber auch die Be-
handlung von Luthers An die Ratsherren al-
ler Stdidte deutschen Lands von 1524. Irene
Dingel widmet sich den theologischen und
historischen Aspekten, wobei sie einen Vor-
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trag von 2003 nutzt (80, Anm. 1). Hennig P.
Jiirgens stellt den Entstehungskontext und
die Druckgeschichte dar. Uneinigkeit be-
steht bei den Autoren, in welchem Mafie
Luther mit einer auch reformatorisch be-
grindeten Bildungsfeindlichkeit zu kimp-
fen hatte. Dingel nennt dies »Einzelfille«
(184), wihrend Henning von »einer gras-
sierenden bildungsfeindlichen Stimmunge«
(192) spricht. Folgerichtig kann er keine ein-
zige Schulneugriindung nachweisen, die auf
den direkten Einfluss der Ratsherrenschrift
zurtickgeht (195).

Erfreulicherweise findet sich in der
Dokumentensammlung auch ein Beispiel
fir Luthers Liedschaffen in der Form eines
Einblattdruckes von Nun freut euch, liebe
Christen g'mein von 1523/24. Jiirgen Hein-
rich schildert die historischen und musik-
wissenschaftlichen Aspekte, wobei tber-
rascht, wie schmal die Einblattiiberlieferung
ist (203). Merkwirdigerweise besitzt die-
ser Aufsatz keinen Anmerkungsteil. Paral-
lel dazu beschreibt der wohl beste Kenner
von Liedeinblattdrucken und Liedflug-
schriften Eberhard Nehlsen die Wirksam-
keit von Luthers Lied. Er kann 24 weitere
Gesinge nachweisen, die Luthers Melodie
nutzten.

Der Band findet seinen Abschluss in
einem umfangreichen Aufsatz von Joachim
Ott uiber Luthers Deutsche Messe und Ord-
nung Gottesdiensts von 1526, der histori-
sche, theologische und buchgeschichtliche
Aspekte behandelt. Anhand einer Randno-
tiz in einem Manuskript von Georg Rorer
iiber den Beginn der Deutschen Messe in
Wittenberg, kann Ott einmal mehr belegen,
wie wichtig Originaldokumente fiir die For-
schung sind (222). Allerdings kann auch Ott
nicht verschweigen, dass sich der von Lu-
ther gewtinschte Ablauf der Kommunion
(erst das Brot fiir alle, danach in einem zwei-
ten Durchgang der Wein) nicht durchsetzte.
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Auch hielt sich die Begeisterung der Ge-
meinde fiir die neuen Lieder nach dem
Zeugnis des Reformators selbst offenbar in
engen Grenzen (233).

Der Band ist nicht leicht zu benutzen,
da sich der Verlag fur Endnoten statt Fuf3-
noten entschieden und auflerdem die bei
diesem Thema eminent wichtigen Abbil-
dungen im Block noch dahinter gestellt hat.
Da auch Lesebindchen fehlen, muss man
bei jedem Aufsatz mindestens zweimal
blattern. Die Qualitdt der Abbildungen ist
unterschiedlich, was Farbechtheit und Kon-
turenklarheit angeht. Das ist bei einem
Band mit diesem Thema besonders zu be-
dauern. Das nach Personen und Orten ge-
gliederte Register fiihrt nur Lemmata aus
dem Haupttext, jedoch nicht aus den An-
merkungen auf. Auch das erleichtert die
Nutzung nicht.

Das Grundanliegen des Buches, die
Forschung nachdriicklich auf die Nutzung
der Originalquellen hinzuweisen, verdient
jede Unterstiitzung. Fir die Auswahl der
Dokumente hitte man sich eine prizisere
Begriindung gewtinscht.

Wittenberg Martin Treu

CuRISTOPH BURGER: Tradition und Neube-
ginn. Martin Luther in seinen frithen Jah-
ren. Tibingen: Mohr Siebeck, 2014. XIII,
251 S. (Spatmittelalter, Humanismus, Re-
formation; 79)

Der vorliegende Band stellt vierzehn Auf-
sitze von Christoph Burger zusammen, die
er zwischen 1985 und 2010 verfasst und an
sehr unterschiedlichen Stellen veroffent-
licht hat: in Sammelbinden und Zeitschrif-
ten, in deutscher, englischer und franzosi-
scher Sprache. Die Beitrige sind fiir diesen



Band tberarbeitet und formal vereinheit-
licht worden (V), allerdings ist die Auffin-
dung der Erstverdffentlichung nicht ganz
einfach, da nicht alle Titel wortlich und
vollstindig tibernommen wurden (z.B. die
Kapitel 4, 5, 9 [frz.], 11 [engl.], 13, 14; vgl. die
chronologische Liste 236f). Wieweit die in-
haltliche Uberarbeitung der Beitrige ging,
ist fiir diese Rezension nicht tiberpriift wor-
den und innerhalb des Bandes (»nach griind-
licher Durchsicht« [V]) nur im Vorwort
angedeutet. Beigegeben sind Bibelstellen-,
Personen-, Orts- und Sachregister, die die
Benutzung als Fundgrube sehr erleichtern,
zumal besonders das Sachregister klug und
zielfithrend angelegt ist.

Den vielgestaltigen Beitrigen ist ge-
meinsam, dass sie mehr oder weniger zen-
tral das Wirken und Denken Martin Luthers
thematisieren. Die vierzehn Aufsitze wer-
den auf insgesamt funf Teile verteilt, die Lu-
thers Wirken im Orden (1.), den Streit um
Augustins Gnadenlehre (2.), Luthers Aus-
legungen des Magnifikat (3.), das Verstind-
nis von Gottesfurcht und Gottesliebe bei
Luther (4.) und etwas nachklappend Ru-
dolf Bultmanns Luther-Benutzung (5.) zum
Thema haben. Der Untertitel freilich greift
ein wenig kurz: Zwar geht es sehr wohl um
das Spannungsfeld zwischen »Tradition und
Neubeginn«, doch ist Luther (und schon gar
nicht nur der »frithe«) nicht durchgehend
Haupt-Thema, sondern eher Flucht- oder
Ausgangspunkt einer Untersuchung der
Bedingungsfaktoren seines Denkens und
Lebens. So tragen die Untersuchungen zur
Verhiltnisbestimmung von »Tradition und
Neubeginn« im frithen 16. Jahrhundert
reichlich aus: Luthers Leben und Theologie
sowie seine Zeit konnen mit Hilfe der Ergeb-
nisse dieses Bandes genauer eingeordnet und
hintergriindiger verstanden werden. Eine
grundlegende Lese-Herausforderung besteht
in der Uberlappung und Wiederholung der

Themen zwischen den Kapiteln, die nicht
durchgehend mit Verweisen kenntlich ge-
macht sind. Aus diesem Grund eignet der
Band zum Durchlesen jedenfalls nicht, da
man sich unwillkirlich angeregt fithlt, nach
dem vorigen Auftauchen zu suchen, sobald
bekannte Sachverhalte, Formulierungen
und Personenkonstellationen begegnen.

Eine Einleitung gibt einen guten Ein-
blick in Aufbau und Ausrichtung des Ban-
des (1-5): Aus der Beschiftigung mit Quel-
len des spiaten Mittelalters und der ersten
Hilfte des 16. Jahrhunderts soll ein Beitrag
zur Lutherforschung geleistet werden (1).
Dies ist auch wirklich gelungen: Luthers
Hintergrund wird bunter, die Rahmenbe-
dingungen und Zusammenhinge mit Ideen
des spiten Mittelalters deutlich. Keinen
Zweifel ldsst B. an der grundlegenden Inno-
vation, die Luthers Denken bedeutete und
vor dem Hintergrund spitmittelalterlicher
Denker »profiliert hervortreten« (5) soll.

In einem ersten Teil widmet sich B. in
drei Aufsitzen Fragen, die »Luther als Or-
densmann« betreffen: So bietet er Einblick
in die theologische Ausrichtung des Gene-
ralstudiums der Augustinereremiten, wid-
met sich der Situation des Ordens zu Beginn
des 16. Jahrhunderts, was nicht unerheblich
unter anderem fiir die Beurteilung der Theo-
logie Luthers und seiner Entscheidung fiir
gerade diesen Orden war. Dass nicht nur fir
Luther Leitungsaufgaben innerhalb des Or-
dens belastend waren, zeigt ein weiterer
Beitrag auf. Zur Geliibdefrage dufierten sich
bereits frither Kritiker; die Reformatoren
waren in ihrer Kritik am elitiren Bewusst-
sein der Monche radikaler, indem sie darin
eine Gefihrdung des Anspruchs der Taufe
und der Alleinstellung Christi sahen.

Einer Grundfrage lutherischer Theolo-
gie widmet sich der zweite Teil (»Im Streit
um Augustins Gnadenlehre«). Hier stellt B.
v.a. die Auseinandersetzung Erasmus — Lu-
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ther in den Mittelpunkt, und kann z.B. zei-
gen, dass Erasmus nicht so exklusiv an Pau-
lus und Augustin orientiert war wie Luther.
Beide bieten zudem ein neues Konzept der
Nachfolge Christi: Erasmus im Sinne der
militia Christi, Luther — anders gewendet —
auf vertrauenden Glauben gerichtet und in
seinem Verstindnis des alltiglichen Gottes-
dienstes im jeweiligen Stand. Einen Ein-
blick in den Augustinismus im Orden der
Augustinereremiten bietet ein Aufsatz, in
dem Gregor von Rimini und Hugolin von
Orvieto als Vertreter einer voll entwickel-
ten Gnadenlehre Augustins mit Luther ins
Verhiltnis gesetzt werden. Diese »Tradi-
tion« ldsst Luthers »Neubeginn« nuanciert
begreifen.

Ein dritter Teil widmet sich der Ausle-
gung des Magnifikat, und vereint lose tiber
diese Klammer zusammengehalten sehr un-
terschiedliche Studien: So findet sich eine
Untersuchung der »Transformation theo-
logischer Ergebnisse fiir Laien« (110), ein
eher didaktisches Thema, welche aber auch
auf den Zusammenhang der prominenten
volkssprachlichen Schriften Luthers von
1520/21 mit seiner Zweiten Psalmenvorle-
sung eingeht. Luthers Protest gegen die zeit-
genossische Marienverehrung wird nach-
gezeichnet, bei dem sich Luther u.a. die
Erkenntnis Erasmus’ zunutze macht, dass
Marias humilitas nicht als Tugend, sondern
wirklich als Niedrigkeit zu verstehen ist.
Eine Untersuchung eines Fiirstenspiegels
im Widmungsbrief der Magnifikatauslegung
lasst die deutlichen Anklinge an Luthers
Obrigkeitslehre weitgehend unkommen-
tiert; ebenso geht der Vergleich der Magnifi-
katauslegung bei Muntzer und Luther wenig
auf die grundlegende theologische Distanz
dieser beiden Reformatoren ein.

Im vierten Teil untersucht der Autor
Luthers Aussagen tiber Gottesfurcht und
Gottesliebe. Auch die Beschiftigung Lu-
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thers mit dieser Fragestellung, dem Ersten
Gebot und damit zusammenhingend der
menschlichen Autonomie hat ihre Vorldu-
fer im spaten Mittelalter, wie B. nachweist.
Der Beitrag zeigt deutliche Anklinge an den
Aufsatz zur Gnadenlehre Augustins bei Hu-
golin und Gregor (s.0.): Es geht um die scho-
lastische Diskussion tiber die Notwendig-
keit der Liebe zu Gott zum Tun des Guten.
In einem weiteren Aufsatz kann B. zeigen,
dass Gottesfurcht fiir Luther eine »Erschei-
nungsform des Glaubens« (222) ist, und
vermag so Missverstindnissen in der Ausle-
gung der Formulierungen im Kleinen Kate-
chismus (»furchten und lieben«), zumal
zum Ersten Gebot (»[...] und vertrauen«)
entgegenzutreten.

Teil finf besteht lediglich aus einem
Beitrag, der sich der Luther-Verwendung
R. Bultmanns widmet. Allerdings geht es
weniger um eine systematische Anver-
wandlung der Theologie Luthers, sondern
eher um Zitate in Bultmanns Sammlung
»Glauben und Verstehen«. Dieser fithre Lu-
thers Autoritit gegen Kritiker ins Feld
(235), fasst B. den kleinen Ertrag dieser Stu-
die zusammen.

Auffillig ist, dass durchgehend die glei-
chen Gewidhrsminner fiir die spatmittelal-
terliche Theologie auftauchen: Johannes
von Paltz, Hugolin von Orvieto, Gregor von
Rimini, Jean Gerson - ihre Auswahl wird B.
verantworten konnen, kommentiert sie
aber nicht. Nicht immer sind die Argumen-
tationen innerhalb der Beitrige zwingend.
Die sehr unterschiedliche Breite der Dar-
stellung allgemeiner Informationen ist
wohl den unterschiedlichen Adressaten-
kreisen der Beitrige geschuldet. Insgesamt
sind die Studien in Gewicht und Prizision
sehr unterschiedlich, durchgehend sind sie
aber von einem recht unaufgeregten Stil ge-
prigt: Wenngleich sie auch nicht stindig
grundstiirzend Neues bieten (wollen), ver-



mogen sie so doch wichtige Nuancierungen
vorzunehmen, Einordnungen zu verdeutli-
chen und Korrekturen an Einzelfragen ein-
zuschirfen.

Minster Christoph T. Nooke

TaomAs KAUFMANN: An den christlichen
Adel deutscher Nation von des christlichen
Standes Besserung. Tiibingen: Mohr Siebeck,
2014. XV. 559 S. (Kommentare zu Schriften
Luthers; 3)

Sie gehort zu den zentralen Meilensteinen
der Reformation und ist das Trompetensig-
nal des Wittenberger Theologen Martin Lu-
thers. Unmissverstdndlich betont er gegen-
tber Georg Spalatin am §. August 1520:
»Mein Trompetensignal, auch wenn es viel-
leicht von niemandem gutgeheiflen werden
wird, muss doch von mir gutgeheiflen wer-
den, um die Tyrannei des romischen Anti-
christs anzugreifen, welche die Seelen der
ganzen Welt zugrunde richtet. Es ist duflerst
scharf und heftig, damit ich zugleich, wie
ich hoffe, jene matten Listerer in Erstaunen
setze.« (nach WAB 2; 164,13-17). Mit die-
sem Trompetensignal spielte Luther auf
seine reformatorische Programmschrift An
den christlichen Adel deutscher Nation
von des christlichen Standes Besserung —
kurz: Adelsschrift — an.

Obwohl sich die Luther- und Reforma-
tionsforschung mit dieser grundlegenden
Schrift immer wieder befasste, indem sie
z.B. die literarische Einheitlichkeit proble-
matisierte, fehlte bisher eine kritisch-kom-
mentierende Interpretation dieses Werks.
Es ist das Verdienst des Gottinger Kirchen-
historikers Thomas Kaufmann, sich dieser
entbehrungsvollen Aufgabe unterzogen und
mit dem vorliegenden Kommentar das

Standardwerk zur Adelsschrift geschaffen
zu haben. Als Band 3 setzt das (leider etwas
hochpreisige) Werk die hochst anerken-
nenswerte, historisch ausgerichtete Reihe
der »Kommentare zu Schriften Luthers« im
Verlag Mohr Siebeck fort.

In der Einleitung fithrt K. unter Einbe-
ziehung des neuesten Forschungsstandes
konzis in die Adelsschrift ein, indem er de-
ren Entstehungsgeschichte (1.) und Motiv-,
Text- und Druckgeschichte (2.) rekonstru-
iert sowie rezeptionsgeschichtliche Hin-
weise (3.) und Aspekte zur Textgestalt (4.)
bietet. Zurecht charakterisiert er die Adels-
schrift als »Luthers wirkungsreichste Re-
formschrift« (1), deren risikoreiche Erstauf-
lage in der gigantischen Auflagenhthe von
4000 Exemplaren nicht nur bei Erscheinen
Anfang August 1520 reiflenden Absatz fand,
sondern auch innerhalb eines Monats trotz
ablehnender Reaktionen aus Luthers direk-
tem Umfeld eine Neuauflage nétig machte
und mit insgesamt 14 weiteren Einzel- und
Teildrucken in den kommenden Monaten
Luther zum berithmtesten zeitgendssischen
Autor des deutschen Sprachraums werden
lief. Im Vorfeld der Schrift begiinstigten die
Kontakte zum niederen Adel, der durch Lu-
thers volkssprachliche Publizistik seit 1519
wachsendes Interesse am Wittenberger Au-
gustiner-Eremiten fand, die Abfassung der
Schrift. Einen unmittelbaren >Anlassc zur
Abfassung — sei es durch den frankischen
Adeligen Sylvester von Schaumberg (so
Johannes Aurifabers Zuschreibung), sei es
durch den Publizisten Ulrich von Hutten —
kann K. durch diese Kontakte aber nicht er-
kennen. Vielmehr sei die seit dem Spit-
jahr 1517 »in eine konfliktreiche Phase ge-
tretene Geschichte Luthers« mit der ro-
mischen Kirche der eigentliche >Anlass-
gewesen (14). Die Adelsschrift markiere
»innerhalb der frithreformatorischen Bewe-
gung eine Zisur«, da der Autor durch sie

273



eindriicklich dokumentiere, dass er »eine
Verstindigung mit der rémischen Kirche fiir
undenkbar« halte und eine Kirchenreform
nur von Kriften auflerhalb dieser Institu-
tion erwarten konne (ebd.). Zugespitzt for-
muliert K. daher: »Mit der Adelsschrift
wurde Luther jener -Reformator,, dessen
Wirken sich nicht mehr im Rahmen der Re-
formversuche der lateinischen Kirche des
Mittelalters abspielte.« (15). Der Bruch mit
der Papstkirche wurde durch diese Schrift
unumkehrbar.

Hinsichtlich der keineswegs einfach
zu beantwortenden Adressaten- und Ak-
teursfrage der Schrift, die vom Kaiser tber
Fursten, Adel, Stidte — in der Regel als welt-
liche Obrigkeiten zusammengefasst — bis
hin zum Konzil reicht, betont K., dass Lu-
ther »an ein denkbar breites Spektrum po-
tentiell handlungsfihiger und als Christen
qua allgemeinem Priestertum >zustandiger«
Personen und Institutionen appelliert«, um
in der Not die Chance auf »wirksame Ver-
inderungen zu erhShen« (19). Neben der
vieldiskutierten Adressatenfrage skizziert
K. den eigentlichen Text der Schrift als in 1i-
terarischer Hinsicht »>uneinheitlichc und
disparat« (27). Wie in der Forschung mittler-
weile tiblich geht auch K. entstehungsge-
schichtlich von drei Teilen der Adelsschrift
aus, die aus einem jiingsten Teil (A: »Die
drei Mauern«), einem mittleren Teil (B:
»Die Agenda des kiinftigen Konzils«) und
einem aus 26 bzw. 27 Artikeln bestehen-
den letzten Teil (C: »Die Reformartikel«)
zusammengefiigt ist. Die inneren Abhin-
gigkeiten, zeitgendssischen Beziige und lite-
rarischen Briiche, die fiir die Entstehungs-
geschichte der Schrift von Interesse sind,
werden unter Hinzuziehung des Widmungs-
briefs an Nikolaus von Amsdorf analysiert,
ohne aber der Gefahr zu erliegen, letzte
Klarheit in einer sachlich nicht niher beleg-
baren Materie bieten zu miissen.
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Aufschlussreich ist zudem der rezep-
tionsgeschichtliche Hinweis, dass die
Adelsschrift sowie der Freiheitstraktat und
De captivitate Babylonica — bisweilen um
Von den guten Werken erweitert — nicht
durch Luther selbst, sondern erst im spite-
ren 19. Jahrhundert als »reformatorische
Hauptschriften« quasi kanonischen Rang
erlangten (45). Fur das Verstindnis des his-
torischen Kontextes der Schrift war dieser
programmatische Masterplan in der Vergan-
genheit nicht gerade glinstig.

Die sodann anschliefende feinsinnige
Kommentierung des Textes folgt der Text-
gestalt der Weimarer Ausgabe (WA 6; 404~
469), deren editorische Gliattungen unter
Berticksichtigung der ersten beiden Witten-
berger Drucke von K. wieder riickgingig
gemacht wurden. Der kursiv und kleiner
gesetzte sowie abschnittsweise gebotene
Luthertext wird durch einen ausgewogenen
Kommentar interpretiert. Satz fiir Satz und
Wort fiir Wort exegetisiert K. die Adels-
schrift — von der Uberschrift bis zum be-
schlieffenden »AMEN«. Hierbei arbeitet
der Verfasser sowohl die Tiefe der Bedeu-
tungsgehalte als auch die kontextuellen
Querverbindungen heraus und bringt die
Fille theologischen und reformationshisto-
rischen Hintergrundwissens zum Sprechen,
auf deren Entfaltung im Rahmen dieser Re-
zension leider verzichtet werden muss.
Dass die zahlreichen Verweise und Belege
statt in einem Anmerkungsapparat alle-
samt im Flieftext geboten werden, er-
schwert allerdings die Lesbarkeit des pro-
funden Kommentars. Rasche Orientierung
bietet das tibersichtliche Inhaltsverzeichnis
(IXf), welches der Gliederung der Schrift
folgt. Schnelle Zugriffe auf Bibelstellen,
Personen, Orte oder Sachen ermoglichen
die umfangreichen Register am Ende des
Buches (533-559).

Insgesamt gelingt es K., die komplexe



und keineswegs leichte Schrift mit ihrer
Vielzahl an Reformvorschligen differen-
ziert und kleinteilig darzustellen und somit
einen fulminanten historisch-kritischen
Beitrag zur frithen Reformation vorzulegen.
Kurzum: Fir den Luther- und Reformati-
onsforscher ist diese Analyse von Luthers
bedeutendstem »-reformation buche« (46)
ein Muss!

Jena Christopher Spehr

NataLie KrReNTz: Ritualwandel und Deu-
tungshoheit. Die frithe Reformation in der
Residenzstadt Wittenberg (1500-1533). Tu-
bingen: Mohr Siebeck, 2014. XII, 433 S.
(Spatmittelalter, Humanismus, Reforma-
tion; 74)

Seit jeher gehort die frithe Wittenberger
Reformation zum Kernbestand der Lu-
ther- und Reformationsgeschichtsforschung.
Dank verschiedener Studien konnten zu-
dem in den vergangenen Jahren beispiels-
weise Interaktionen der Wittenberger Uni-
versititstheologen im Blick auf die Anfinge
der Reformation erhellt (Jens-Martin Kruse
2002), die Wittenberger Konflikte zwischen
1520 und 1522 problematisiert (Ulrich
Bubenheimer 1985, 2009 u.0.; Thomas
Kaufmann 2009), die (vor-Jreformatorische
Stadtgeschichte generell thematisiert (Hel-
mar Junghans 1996; Stefan Oehmig 1995)
und im Rahmen des Projektes »das ernesti-
nische Wittenberg« vertieft werden (Heiner
Liick 2011 u.6.). Die vorliegende Studie von
Natalie Krentz — 2011/12 als Dissertation
durch die Philosophische Fakultit der
Friedrich-Alexander-Universitit Erlangen-
Nirnberg angenommen - lisst sich in die-
ses Forschungsfeld der Stadtgeschichte ein-
ordnen. Mit ihrem ritualgeschichtlichen

Ansatz und ihrer akribischen Quellenarbeit
vermittelt sie innovative Einsichten.

Aufgrund des ritualtheoretischen Zu-
ganges versteht K. die Durchsetzung der Re-
formation als »Prozess des >Ritualwandels«
(1), welchen sie anhand der Verinderung der
religiosen Symbolik und liturgischen Praxis
in der Stadt zwischen 1500 und 1533 unter-
sucht. Den diesbeziiglichen Kampf rekon-
struiert sie als umfassendes Konfliktgesche-
hen um die Deutungshoheit tiber die wahre
Lehre, die schlieflich durch Luther und
seine Anhinger gewonnen wurde. Die Beob-
achtung, dass die Verinderungen bereits vor
dem Auftreten Luthers durch die sozialen
und politischen Bedingungen moglich wur-
den, fihrt K. dazu, den Wandlungsprozess
innerhalb der »allgemeinen Zusammen-
hinge religioser und politischer Reprisen-
tationsformen in der Stadt Wittenberge«
(2) nachzuzeichnen. Neben der Wandlung
der gottesdienstlichen Riten wird dariiber
hinaus die Reformation selbst als ritueller
Vorgang gedeutet, deren als Ritualisierung
verstandene Formen im Deutungsstreit der
Reformationsgeschichte zentrale Bedeutung
erlangten.

Methodisch wird mit dem von Barbara
Stollberg-Rilinger definierten Ritualbegriff
gearbeitet, welcher betont, dass Rituale im
Gegensatz zu Zeremonien »nicht nur eine
soziale Ordnung herstellen und darstellen,
sondern auch einen Statuswechsel bewir-
ken« (12). Folglich spricht die Verfasserin
immer dann vom Ritual, wenn die Funktion
einer Handlung als Einsetzungs- oder Uber-
gangsritual interpretiert wird. Ansonsten
verwendet sie den aus den zeitgendssischen
Quellen destillierten Begriff der »Ceremo-
nien« und meint damit die sikular und sa-
kral formal normierten Handlungssequen-
zen »unabhingig von ihren sozialen oder
sakralen Sinnzuschreibungen« (12).

Materialiter entfaltet die Verfasserin
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ihren Ansatz nach einer trefflichen Ein-
leitung in vier komplexen Kapiteln, die,
uberwiegend chronologisch aufgebaut, aus
einzelnen systematischen Schwerpunktset-
zungen bestehen. Das erste Kapitel befasst
sich mit den stadtgeschichtlichen Konflikt-
linien zwischen 1500 und 1520; das zweite
Kapitel fokussiert die entscheidende Phase
der Reformation in den Jahren 1521/22, die
unter den Stichworten >Wittenberger Unru-
hen< und >Eingreifen Luthers« nach seiner
Riickkehr von der Wartburg in der For-
schung bekannt ist. Das dritte Kapitel ent-
faltet die Liturgiereformen unter Kurfiirst
Friedrich dem Weisen 1523 bis 1524 als
»doppelten Distinktionsprozess« (243) und
das vierte Kapitel skizziert die Ubernahme
der reformatorischen Bewegung in landes-
herrliche Gewalt unter Johann dem Bestin-
digen 1521 bis 1533. Ein kritischer Epilog
zur Entstehung des reformatorischen Ge-
schichtsbildes anhand der Ordnung der Re-
gistratur des Ernestinischen Gesamtarchivs
in Weimar (heute: Thiiringisches Haupt-
staatsarchiv Weimar) und eine ausfiihrliche
Zusammenfassung runden eine gelungene
Studie ab, deren Stirke und Schwiche zu-
gleich der nicht immer passgenau zu ma-
chende ritualtheoretische Ansatz bildet.
Bisweilen hitte der Arbeit an den Stellen,
an denen bereits Bekanntes als Forschungs-
novitit vermittelt wird, eine behutsamere
Zuriickhaltung gut getan.

Das mindert aber keineswegs den ho-
hen Wert der Arbeit, in der durch histori-
sche Kirrnerarbeit anhand intensiver Ar-
chivforschungen bisher wenig beachtete
Quellen herangezogen werden. Insbeson-
dere im ersten Kapitel, welches sich mit der
geistlichen Herrschaft, liturgischen Praxis
und den stidtischen Konflikten im vorrefor-
matorischen Wittenberg befasst, prisentiert
K. neue Einblicke in eine bis dahin nur mar-
ginal erforschte Zeit. Die Deutung der vor-

276

reformatorischen Spielarten geistlicher und
weltlicher Herrschaft, deren offentlicher
Gestaltungsformen und deren religioser
Konflikte (z.B. die mehrfache Verhingung
des Interdikts iiber Wittenberg) bieten wert-
volle Erkenntnisse tiber die Etablierung des
Selbstbewusstseins der Wittenberger Ak-
teure und Institutionen. Von der Aushand-
lung der geistlichen Macht zwischen der
Stadt und ihrem Ordinarius, dem Bischof
von Brandenburg (1.), tiber den kurfurst-
lichen Ausbau Wittenbergs zum Ort des
Heils aufgrund von Allerheiligenstift,
Schlosskirche und Heiltum (2.) bis hin zur
Universitit als Ort der Wahrheit und als
Konfliktherd in der Stadt (3.) spannt K.
einen facettenreichen Bogen.

Das zweite Kapitel wendet sich den
sogenannten »Wittenberger Unruhen« zu,
welche die Verfasserin als reformatorische
Stilisierung in Abgrenzung zu den »Radika-
len« dechiffrieren will. Wirkliche Unruhen
bis hin zum Bildersturm habe es in Witten-
berg — abgesehen von einzelnen Aktionen —
nicht gegeben. Vielmehr seien sie als Deu-
tungskonzept erst nach Luthers Riickkehr
von der Wartburg entwickelt worden, wie
sie anhand der als Sekundirquelle zu beur-
teilenden Druckfassung von Luthers Invo-
kavitpredigten darstellt. Allerdings bleibt
offen, warum Luther Anfang Mirz 1522
nach Wittenberg eilte (218f). Vortrefflich ist
gleichwohl die detailreiche Analyse der Er-
eignisse und die Einordnung und Interpre-
tation der stidtischen Ordnung vom Januar
1522 als »Liturgiereform« (186—200). Dass
aber eine Ritualverhinderung, genauer das
Abhalten der Priester vom Lesen der
Messe, als weniger gravierend beurteilt
wird als eine Messstorung (150f), ist nicht
recht nachvollziehbar. Karlstadts Hochzeit
mit Anna von Mochau im Januar 1522 so-
wie weitere Eheschlieffungen von Witten-
berger Priestern im Frithjahr 1522 hitten



zudem als Ritual thematisiert werden dur-
fen.

Von den zahlreichen Details, welche
zur Differenzierung der Wittenberger Re-
formation beitragen, aber hier nicht weiter
ausgefithrt werden konnen, sei lediglich auf
die profunde Untersuchung zur Einsetzung
(nicht Wahl!) Bugenhagens als Stadtpfarrer
im dritten Kapitel und die akzentreiche
Analyse des Begribnisses Friedrich des
Weisen als Ubergangsritus im vierten Ka-
pitel hingewiesen. Insgesamt bringt K.s
Untersuchung bisher tibersehene Eigen-
timlichkeiten frithneuzeitlicher —Herr-
schaftsbegriindung in Wittenberg zur Gel-
tung, wodurch nicht nur die Wittenberger
Reformationsgeschichte bleibende Impulse
erfahren hat.

Jena Christopher Spehr

WEerNER BescH: Luther und die deutsche
Sprache. 500 Jahre deutsche Sprachge-
schichte im Lichte der neueren Forschung.
Berlin: Erich Schmidt Verlag, 2014. 181 S.

Schon der Doppeltitel deutet darauf hin,
dass der Band Unterschiedliches themati-
siert: Die Rolle Luthers fiir die Entwicklung
der neuhochdeutschen Schriftsprache und
die Geschichte der deutschen Sprache »im
Lichte der neueren Forschung«. Beide The-
menkreise bertihren sich zwar, stehen aber
nicht eigentlich in einem explikativen
Verhiltnis zueinander. Das Vorwort thema-
tisiert knapp die Luthers Wirken und
Schreiben eigentiimliche Spannung: Seine
Theologie trigt einerseits zur Kirchen-
spaltung nachhaltig bei, sein literarisches
(Ubersetzungs-|Werk verhilft andererseits
»zur deutschen Spracheinigung« (9). For-
men und Phasen dieser »Spracheinigunge«

mochte der Autor »sprach- und konfes-
sionsgeschichtlich Interessierte[n]« (10) er-
ldutern. Im ersten Kapitel, das der Schreib-
sprache des 15. Jahrhunderts gewidmet ist,
greift der Autor auf Untersuchungsergeb-
nisse (und Karten) seiner Habilitations-
schrift von 1967 zuriick. Als wesentliches,
freilich nicht neues Ergebnis hilt er fest,
dass im 15. Jahrhundert das Ostmitteldeut-
sche gegeniiber den Dialekten des Siidens
dominant wird, dass dieses aber auch deut-
liche Beeinflussung durch das Ostfrin-
kische erfihrt. Ein weiteres Kapitel zeigt
anhand der Untersuchungen Gerhard Kett-
manns (1967) auf, dass und wie Luthers
Schreibsprache durch Normalisierungsten-
denzen der Wittenberger Druckersprache
gepriagt wurde. Dies bedeutet — und damit
weist der Autor auf einen wichtigen Punkt
hin, dessen Nichtbeachtung zu vielen Miss-
verstindnissen und einer sonst kaum er-
klirlichen Spannbreite in der Beurteilung
Luthers fur die Entwicklung der deutschen
Sprache gefiihrt hat —, dass man zwischen
der »duflere[n]| Sprachgestalt (Buchstaben,
Flexionsformen)« (39) und der »individuel-
le[n] Sprachmaichtigkeit« Luthers, gemeint
sind damit Syntax, Bildlichkeit und Rheto-
rik, unterscheiden muss. Ein kurzes weite-
res Kapitel ist der Bibeliibersetzung mit
ihrer Orientierung am Sinn- und Zielspra-
chenprinzip gewidmet. Die anschliefenden
Bemerkungen tiber Luthers »lebenslange
Spracharbeit« sind ausgesprochen abbrevi-
ierend. Das sich anschliefende Kapitel be-
schiftigt sich mit der Verbreitung der Lu-
therbibel vom 16. bis ins 18. Jahrhundert.
Wichtig hier ist, dass sich die Probleme Siid-
und Oberdeutscher mit der Lutherbibel fast
ausschliellich auf die Lexik beziehen und
auch nicht allzu lange: Das ja ohnehin nicht
sehr umfingliche Glossar des Basler Dru-
ckers Adam Petri ist nach der Jahrhundert-
mitte bereits wieder verschwunden, freilich
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kennen auch das 17. und 18. Jahrhundert er-
klirende Wortlisten (70).

AD Kapitel VII beginnt im Grunde der
zweite Teil des Buches, wenn zunichst, am
Leitfaden einer beim Verfasser angefertig-
ten Dissertation von Dirk Josten (1976), Au-
Berungen von Autoren des 16. und 17. Jahr-
hunderts tiber die Herkunft und Bedeutung
ihrer eigenen Sprache referiert werden.
Anschlieflend werden drei sprachwissen-
schaftliche Entstehungstheorien fir das
Neuhochdeutsche benannt, die, als »der
Verfasser dieses Buches 1948 sein Germa-
nistikstudium begann« (97), zum Kanon
eines Germanistikstudiums gehort haben
mogen, heute allenfalls wissenschaftshis-
torisch von Interesse sind: die These von
einer Prigung des Deutschen bereits in alt-
hochdeutscher Zeit (Miillenhoff 1863), die
These von einer entscheidenden Entste-
hung des Neuhochdeutschen durch den
Prager Frithhumanismus (Burdach 1884)
und die These von der »gesprochenen Aus-
gleichssprache« des ostmitteldeutschen
Siedlungsgebietes (Frings 1936). Kapitel IX
lasst den Leser endgiiltig ratlos werden:
Wozu muss der an der Frage nach Luthers
Bedeutung fiir die deutsche Sprache interes-
sierte Laie wissen, was Korpusforschung
ist oder dass es zwischen dem Mittel- und
Neuhochdeutschen Verinderungen bei den
Pluralsuffixen oder bei schwachen und star-
ken Verben gegeben hat? Auf S. 135f kommt
der Autor mit einigen treffenden Bemer-
kungen auf sein eigentliches Thema zu-
riick: Eine radikale Ablehnung einer sprach-
prigenden Kraft Luthers ist ebenso falsch
wie eine undifferenzierte Behauptung die-
ser Kraft: die Ausgleichsformen des Mittel-
deutschen werden von Luther (und zwar
zunehmend) aufgegriffen und durch seine
Bibeltibersetzung wie auch durch andere
seiner Schriften in ganz Deutschland ver-
breitet, zudem verbinden sie sich mit seiner
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Sprachmichtigkeit. Ein Luther in Kiel oder
Konstanz ist ebenso undenkbar (135) wie ei-
ner, dem die Moglichkeiten der deutschen
Sprache und ein Gefiihl fiir eine eingiangige
Syntax, fiir wirkmichtige Bilder und eine
angemessene Stilhohe nicht zur Verfiigung
gestanden hitten. Das letzte Kapitel mit
seinen kurzen Unterabschnitten (hofische
Dichtersprache, Sprache der Hanse, das
>Gemeine Deutsch«) bleibt ganz im Allge-
meinen.

Der Autor, ein renommierter Erfor-
scher der Sprache Luthers und der der frii-
hen Neuzeit, hat mit diesem 181 Seiten um-
fassenden Buch zu viel gewollt: Das Thema
Luther und die deutsche Sprache hitte sich
durchaus systematisch und unter Entfal-
tung der verschiedenen Ebenen — auch fiir
den interessierten Laien, wenn es diesen
denn gibt — darstellen lassen. Dazu hitte
es aber eben einer systematisierenden An-
strengung bedurft. Die vielfiltige Ge-
schichte der Erforschung von Luthers Ein-
fluss auf die Entwicklung der deutschen
Sprache, die schon mit Luthers Tod begann
und in jedem der nachfolgenden Jahrhun-
derte eine eigene, zeittypische Ausprigung
fand (Herbert Wolf [Hg.], Luthers Deutsch.
Sprachliche Leistung und Wirkung, 1996
[Dokumente germanistischer Forschung 2]),
ist hingegen wieder ein anderes Thema; ein
drittes Thema, das sich allenfalls am Rande
mit den beiden anderen verbinden lisst, ist
die Entwicklung der deutschen Sprache
vom Mittelalter bis heute am Leitfaden
der Formenverinderungen von Verb und
Substantiv. Dem »sprach- und konfessions-
geschichtlich Interessierte[n]« sei abschlie-
fend ein Beitrag aus der Feder des Autors
als gelungene Alternative empfohlen: Wer-
ner Besch, Die Rolle Luthers fiir die
deutsche Sprachgeschichte (in: Sprachge-
schichte. Ein Handbuch zur Geschichte der
deutschen Sprache und ihrer Erforschung,



hg. v. Dems.u.a., 2. Teilband, 22000 [Hand-
biicher zur Sprach- und Kommunikations-
wissenschaft], 1713-1745).

Jena Jens Haustein

Franz PosseT: Unser Martin. Martin Lu-
ther aus der Sicht katholischer Sympathi-
santen. Miinster: Aschendorff Verlag, 2015.
177 S. (Reformationsgeschichtliche Studien
und Texte; 161)

Der katholische Lutherforscher Franz Pos-
set (USA) legt mit diesem schmalen Bind-
chen ein lesenswertes Werk vor, das vier
der romischen Kirche zeitlebens verbun-
dene Luthersympathisanten aus Augsburg
und Umgebung in Erinnerung ruft. Anhand
von biographischen Notizen und biblio-
graphischen Rekonstruktionen wird in
vier Kapiteln, die auch als Einzelstudien
gelesen werden konnen, das gewaltige In-
teresse nachgezeichnet, welches huma-
nistisch geprigte Geistliche seit 1518 an
Luther und seinen Schriften zeigten. Auch
wenn die friihe Rezeption Luthers durch
humanistisch gesinnte Kreise zum kirchen-
historischen Grundwissen zihlt und die
dargebotenen Personen in der Reformati-
onsgeschichtsforschung nicht unbekannt
sind, veranschaulicht die Studie gleichwohl
in erfrischender Weise, welche inhaltlichen
Aspekte Luthers im Augsburger Umfeld re-
zipiert wurden. Luther wurde hier als mo-
nastischer Theologe wahrgenommen und
als »der euangelischen warhait ain erhe-
ber« — so das Titelblatt einer 1523 in Augs-
burg erschienenen Lutherpredigt — gefeiert
(24). Als Wiederentdecker und Advokat der
evangelischen Wahrheit konnte ihn der
Eichstitter Domkapitular Bernhard Adel-
mann von Adelmannsfelden (1459-1523),

der zugleich Propst und Domherr in Augs-
burg war, vertrauensvoll »unseren Mar-
tin« (38) nennen. Der Augustiner-Eremit
und bedeutende Hebraist Caspar Amman
(ca.1450-ca.1524) bezeichnete ihn als »un-
seren Apostel« (90), der Benediktinermoénch
Vitus Bild (1481-1529) als »Retter Deutsch-
lands« (123f) und der Prediger Kaspar Has-
lach (ca. 1485-1544) als »Herold« der evan-
gelischen Wahrheit (13 5). Fir sie war Luther
»zum universalen Seelsorger der Deutschen
geworden« (24).

Obwohl diese vier Personen, die P. in
den Mittelpunkt seiner Studien stellt, zeit-
lebens an Luther und der Reformation inte-
ressiert blieben, scheuten sie nach 1520 das
die eigene Existenz bedrohende Bekenntnis
zur lutherischen Lehre. Bernhard Adel-
mann, dessen Briefwechsel mit Luther lei-
der nicht erhalten ist und der namentlich in
der Bannandrohungsbulle gegen Luther auf-
geftihrt wurde, erbat unter Vermittlung des
bayerischen Herzogs Wilhelm IV. im No-
vember 1520 die Absolution von seinem
Widersacher Johannes Eck als Vertreter des
Papstes. Und Kaspar Haslach distanzierte
sich laut der Akten seines Verhors vom
8. Juli 1522 vor dem Generalvikar der Di-
ozese Augsburg von Luthers Lehre.

Aus der Fiille der Details der bisweilen
leider etwas zu positionell geratenen Dar-
stellung seien ein paar Lesefriichte heraus-
gegriffen: Bernhard Adelmann spielte im
Streit zwischen Luther und Eck 1518 gewis-
sermafien eine Schliisselrolle. Weil er theo-
logisch und vermutlich auch menschlich
im Gegensatz zum Eichstitter Domherren-
kollegen Eck stand, der sich rithmte, »der
einzige professionelle Theologe im dortigen
Domkapitel zu sein« (34), leitete Adelmann
iiber Wenzeslaus Linck Ecks handschrift-
liche Bemerkungen — » Annotationes« oder
»Obelisci« genannt — an Luther weiter. Wie
das Gutachten in Adelmanns Hinde geriet,
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ist nicht eindeutig zu kliaren. Entgegen der
verbreiteten Meinung, Adelmann habe Ecks
Schrift aus dem bischoflichen Kabinett ge-
stohlen, scheint es mit P. plausibler zu sein,
dass er legal durch seinen Vetter, den Furst-
bischof Gabriel von Eyb, Einsicht in die
Schrift erhielt. Luther konterte bekanntlich
mit seinen »Asterisci«.

Die Aufmerksamkeit lenkt der Ver-
fasser zudem auf die 1523 in Augsburg er-
schienene Ubersetzung der Psalmen ins
Deutsche durch den schwibischen Augusti-
nerprior Caspar Amman. P. hebt in seiner
umfangreichen Untersuchung hervor, dass
Ammans Psaltertibersetzung, die er als An-
dachtsbuch »allen begnadeten frumen men-
schen« in die Hand geben wollte (75), die
erste direkte Ubersetzung des gesamten
Psalters aus dem Hebriischen ins Deutsche
darstelle. Publizistisch war Ammans (m.E.
wenig sprachgewaltige) Ubersetzung aller-
dings ein Misserfolg. Um die Besonderhei-
ten dieser Ubersetzungsleistung dennoch
herauszustellen, fuhrt P. verschiedene Text-
und Wortvergleiche mit zeitgendssischen
Psalteriibersetzungen von Johannes Boe-
schenstain (1520), Otmar Luscinius Nacht-
gall (1524) und Luther (1524) an, wodurch
die differenten Sprachleistungen anschau-
lich werden. Bei seinen kritischen Aufe-
rungen zu »Luthers Exegese / Eisegese«
(78 Anm. 103) Ubersieht P. allerdings des-
sen Begriindungen zum Dolmetschen. Die
einschligige Forschungsliteratur zu den
Bibel(teilJiibersetzungen aus den frithen
1520€r Jahren scheint der Verfasser nicht zu
kennen.

Wertvolle Einblicke in die literarisch-
theologische Rezeptionspraxis gewihren
die ausgewerteten Biicherlisten und Biblio-
theksbestinde der vier Bibelhumanisten,
die umfangreiche Werke und Flugschriften
von Humanisten und Reformatoren, ins-
besondere Martin Luthers, enthalten. Es
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fillt auf, dass die sogenannten reformatori-
schen Hauptschriften des Jahres 1520 in den
Sammlungen allesamt fehlen, was P. mit
Verwunderung goutiert. Bedenkt man aller-
dings, dass die als solche bezeichneten drei
bzw. vier Lutherschriften (Von den guten
Werken; An den christlichen Adel; De cap-
tivitate; Von der Freiheit eines Christen-
menschen) erst im spiteren 19. Jahrhundert
in der Forschung quasi kanonischen Rang
erhielten, relativiert sich diese Verwunde-
rung. Wie in der Studie belegt, konnte Lu-
thers Theologie auch ohne diese Schriften
verstanden und facettenreich — nicht zu-
letzt im reformkatholischen Kontext — an-
verwandelt werden.

Jena Christopher Spehr

Eike WoLgasT: Die Einfithrung der Refor-
mation und das Schicksal der Klgster im
Reich und in Europa. Giitersloh: Giiterslo-
her Verlagshaus, 2014. 371 S. (Quellen und
Forschungen zur Reformationsgeschichte;
89)

Diese Arbeit ist so weit gespannt, dass sie
nur durch klare Begrenzungen bewiltigt
werden konnte: Es geht nur um Reformatio-
nen, die erfolgreich waren und die in Lin-
dern oder Territorien eingefithrt wurden.
Ausgespart blieben im Heiligen Romischen
Reich deutscher Nation die Reichsstidte,
die Grafen und die Reichsritter. In Europa
fielen etwa Frankreich oder Ungarn aus. Bei
den Reichsstidten war die Reformation
zwar in vielen von ihnen erfolgreich, aber
deren Einfithrung ist gut erforscht, so dass
der Verfasser auf eine Darstellung verzich-
ten konnte. Methodisch wird so vorgegan-
gen, dass zunichst die politischen und die
kirchlichen Vorgegebenheiten skizziert



werden: Wie grof§ war der Einfluss des Lan-
desherrn auf die Kirche und deren Besitz?
Dabei zeigt sich, dass das vorreformatori-
sche landesherrliche Kirchenregiment sich
auf Reformen im Rahmen des Bestehenden
beschrinkte, wihrend durch das reformato-
rische Kirchenregiment Neues geschaffen
wurde. Sodann wird gefragt, wie und durch
wen die reformatorischen Verinderungen
durchgefiihrt wurden. Schliefilich kommt
die Verwendung des Kirchengutes zur Spra-
che.

Zusammenfassend wird festgestellt,
dass es eine »sehr unterschiedliche Dyna-
mik des historischen Gesamtereignisses
Reformation in den einzelnen Territorien«
(12) gab. Jedoch spielte der Fiirst stets eine
entscheidende Rolle, wenn es zu einer Re-
formation kommen sollte — wie auch umge-
kehrt. Hatte der Fiirst die Reformation aus
Gewissensgriinden eingefiihrt, mussten die
Untertanen ihm folgen. Der Verfasser skiz-
ziert vor jedem Kapitel die rechtlichen und
politischen Voraussetzungen, von denen
alle ausgehen mussten, die von der reforma-
torischen Bewegung erfasst worden waren.
Da die Abschnitte chronologisch in Bezug
auf die Einfithrung der Reformation geord-
net sind, will ich bei den Territorien in
Deutschland auf das erste und das letzte
eingehen. Bei den Lindern sollen die schon
damals besonders strukturierte Eidgenos-
senschaft und das Koénigreich Schweden
vorgestellt werden.

Der Verfasser beginnt bei den Territo-
rien mit dem ernestinischen Sachsen. Fur
die Pipste war die neue Bewegung mit dem
Namen Luther verbunden, der in diesem
Territorium arbeitete: Schon Hadrian VI.
spricht 1522 von der »secta Lutherana«. An
der Kurie Clemens’ VII. heiflen die evange-
lischen Schweizer noch 1532 »Lutherani.
Unter Kurfurst Friedrich dem Weisen waren
die Gemeindereformationen entscheidend.

Waihrend er selbst gegen spektakulire Ver-
inderungen war, gestattete er den Kirchen-
gemeinden die Verkiindigung lutherischer
Theologie. Wenn es, wie in Wittenberg
1521/22, zu schnell ging, musste Luther
eingreifen. Insgesamt waren die Gemeinde-
reformationen »durch Pluriformitit und
Variationsbreite gekennzeichnet« (13). Lu-
ther lehnte Zwang in Glaubensfragen ab,
forderte aber schon 1523 dazu auf, das Kir-
chengut nicht zu verschleudern. Nach
Friedrichs Tod 1525 ging die Reformation
schneller voran. Luther forderte noch im
gleichen Jahr, in den Klostern die Seelen-
messen abzuschaffen und keine Novizen
mehr aufzunehmen. Ende 1526 begannen
Visitationen, um den geistlichen und den
okonomischen Zustand in den Gemeinden
zu eruieren. Diese wurden damit begriindet,
dass die weltlichen Fiirsten als Christen
verpflichtet seien, in das Leben der Kirche
einzugreifen, wenn die kirchlichen Autori-
taten versagen. Das Vermogen der Kloster
wurde von Vertretern des Fiirsten und der
Stinde erhoben. Aufierdem sollten in den
noch bewohnten Klostern keine altkirchli-
chen Gottesdienste mehr gefeiert werden.
Erst 1543 wurden die klésterlichen Verwal-
tungen dem Landesherrn unterstellt. Aber
insgesamt sei, so der Verfasser, »ein Jahr vor
der Confessio Augustana«, also 1529, die
Reformation im ernestinischen Sachsen
»durchgesetzt« gewesen.

Ganz anders verlief die Einfithrung der
Reformation in Braunschweig-Wolfenbiit-
tel. Dieses Territorium wird zweimal be-
handelt. Zunichst wird auf die Eroberung
dieses Herzogtums durch den Schmalkaldi-
schen Bund im Jahr 1542 hingewiesen.
Bereits im gleichen Jahr wurde eine refor-
matorische Kirchenordnung erlassen: Eine
»Reformation von oben«, die keinen Be-
stand hatte. Denn als Herzog Heinrich der
Jingere 1547 in sein Land zurtickkehrte,
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setzte er nicht nur die genannte Kirchenord-
nung aufler Kraft, sondern absolvierte sogar
1551 alle Priester, die evangelischen Got-
tesdienst gehalten hatten. Als Julius 1568
Herzog wurde, nahm er sich sofort der Kir-
che an. Eine Kirchenordnung wurde 1569
erlassen. Julius konnte aus den vorliegen-
den Erfahrungen schopfen, richtete einen
»Gemeinen Kasten« fir Armenfiirsorge ein
und sah vor, dass der Uberschuss aus dem
Klostergut einer noch zu griindenden Uni-
versitit zugute kommen solle. Wihrend
fast alle Monchsorden die Reformation
annahmen, gab es in den Nonnenkldstern
betrichtlichen Widerstand. Der Herzog
machte Zugestindnisse und kam auf diese
Art und Weise in seiner Kirchenpolitik
voran.

Bei den Fiirsten war die Einfithrung der
Reformation von der Eigenart der Entschei-
dungstrager abhingig. Thr politischer Spiel-
raum wie auch ihr personliches Engage-
ment waren hochst unterschiedlich. Das
kommt bei der Analyse dieser Studie bes-
tens heraus. Verdienstvoll ist, dass auch die
geistlichen Territorien behandelt werden.
Von den drei geistlichen Kurfiirstentiimern,
vier weiteren erzbischoflichen Hochstiften
und 46 firstbischoflichen Hochstiften gin-
gen der romisch-katholischen Kirche zwei
Erzstifte und 13 Landesbistiimer verloren,
alle im Norden und in der Mitte Deutsch-
lands. Auch auf das Geschick der 75 Reichs-
abteien wird hingewiesen. Fast die Hilfte
der Kloster verschwand in Deutschland
durch die Reformation.

Ganz anders die Einfithrung der Refor-
mation in der Schweiz. Wihrend durch den
Einfluss vor allem von Huldrych Zwingli
im Kanton Zirich das Neue rasch Fort-
schritte machte, und zwar »offensichtlich
ohne Widerstand« (274), wehrten sich die
innerschweizerischen Orte mit Erfolg. Be-
reits 1532 einigte man sich — nach Zwinglis
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Tod — grundsitzlich auf das Nebeneinander
von romisch-katholischer und reformatori-
scher Kirche: »die Eidgenossenschaft [blieb]
auf Dauer religids-kirchlich gespalten«
(291). Sehr viel schneller als im Reich tan-
gierte die »konfessionelle Spaltung |...]
letztlich den politischen Zusammenhalt
nicht« (292).

In Skandinavien begegnen uns »K§-
nigsreformationen«. In Schweden-Finnland,
das sich erst 1520 von Dinemark-Nor-
wegen gelost hatte, nutzte Konig Gustav
Wasa »die reformatorische Bewegung, um
die Machtstellung der alten Kirche zu zer-
schlagen« (300). Zwar vermied er den offe-
nen Bruch mit Rom, verstaatlichte aber
1527 »das gesamte Kirchengut«. Dadurch
wuchs der Besitz der Krone »von s,5 % auf
tber 28 % des Landes« (300). Wer sich der
evangelischen Botschaft verschloss, konnte
noch etliche Jahre an den gewohnten Zere-
monien teilnehmen. 1544 wurde Schweden
»als evangelisches Konigreich proklamiert«
(301). Erst durch Karl IX., von 1604-1611
Konig, »erfolgte eine entschieden lutheri-
sche Ausrichtung« (302). Die Bischofsver-
fassung wurde in ganz Skandinavien beibe-
halten.

Der Verfasser analysiert achtzehn welt-
liche Territorien und skizziert zwo6lf Hoch-
stifte und Reichsabteien im Reich. Dazu
kommen sechs europidische Linder. Er be-
tont die Unterschiede zwischen den einzel-
nen geographischen Gebieten, konstatiert
aber auch, dass der »Beitrag der Stinde zur

Durchsetzung der Reformation [...] unter-
schiedlich wichtig« (333f) war. »Dass der
frithmoderne |[...] Staat die Stinde vielfach

zuriickdringen konnte, war [...] kein Ergeb-
nis der evangelischen Konfessionsbildung,
sondern erfasste die katholischen Staaten
Europas mindestens so stark wie die evan-
gelischen.« (334). Die genaue Analyse vieler
Quellen trigt damit zur Revision tiberholter



Klischees bei. Das Werk, das als ein »Beitrag
zur Konstellations- [...] und [...] zur Pro-
zessforschung« (so die Vorankiindigung des
Verlages) bezeichnet wird, ist zugleich ein
imposantes Beispiel fiir unsere Erinnerungs-
kultur.

Erlangen Gerhard Miiller

MELANCHTHONS BRIEFWECHSEL: BAND T 13:
Texte 3421-3779 (1544), bearb. v. Matthias
Dall’Asta, Heidi Hein u. Christine Mund-
henk. Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-
Holzboog, 2012. 631 S.

MELANCHTHONS BRIEFWECHSEL: BAND T 14:
Texte 3780-4109 (1545), bearb. v. Matthias
Dall’Asta, Heidi Hein u. Christine Mund-
henk. Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-
Holzboog, 2013. 624 S.

MELANCHTHONS BRIEFWECHSEL: BAND T 15:
Texte 4110-4529a (1546), bearb. v. Matthias
Dall’Asta, Heidi Hein u. Christine Mund-
henk. Stuttgart-Bad Cannstatt: Frommann-
Holzboog, 2014. 664 S.

Die von der Heidelberger Akademie der
Wissenschaften betreute Melanchthonaus-
gabe ist eines der bedeutenden Langzeitpro-
jekte im Akademienprogramm der deut-
schen Akademien der Wissenschaften,
dessen Bedeutung fur die langfristig ange-
legte geisteswissenschaftliche Grundla-
genforschung wohl nicht weiter diskutiert
werden muss. Seit der Griindung der Me-
lanchthon-Forschungsstelle durch Heinz
Scheible im Jahr 1963 sind bisher 27 Binde
Regesten, Register und Textedition der kri-
tischen und kommentierten Gesamtaus-
gabe von Philipp Melanchthons Briefwech-
sel erschienen. Nachdem zunichst bis 1997

die Regestenausgabe in neun Bianden fertig
gestellt wurde — zu verweisen ist dabei un-
bedingt auch auf die komfortable Online-
verfligbarkeit unter http://www.haw.uni-
heidelberg.de/forschung/forschungsstellen/
melanchthon/mbw-online.de.html -, er-
scheinen bereits seit 1991 mit bemerkens-
werter Regelmifligkeit die Editionsbande.
Abgerundet wird die Ausgabe durch um-
fangreiche Registerbande einschlieBlich Iti-
nerar und Konkordanzen.

An dieser Stelle anzuzeigen sind die zu-
letzt erschienenen Binde 13 bis 15 der Text-
ausgabe, welche die Jahre 1544, 1545 und
1546 umfassen. Sie folgen den bewihrten
Editionsrichtlinien der bisherigen Binde.
Der kritischen Edition der vorwiegend latei-
nischen, aber auch deutschen und grie-
chischen Texte ist eine griindliche Uber-
sicht der jeweiligen handschriftlichen und
gedruckten Uberlieferung vorangestellt,
wobei die Grundlage des edierten Textes
nochmals eigens hervorgehoben wird. In
den priagnant gehaltenen Apparaten wer-
den Entstehungsgeschichte, Textkritik und
Wirkungsgeschichte dokumentiert sowie
die identifizierbaren Quellen und Zitate
nachgewiesen. Jeder Band ist durch mehrere
Indizes erschlossen, welche die Nutzbarkeit
erheblich erleichtern. Absender, Adressaten
und Fremdstiicke werden in getrennten Ver-
zeichnissen nachgewiesen. Zudem finden
sich Verzeichnisse der Bibelstellen sowie
der Autoren und Werke bis ca. 1500 und ab
ca. 1500, wobei hier auch erwihnte Briefe,
Vertriage u.i. mit aufgefithrt werden.

Band 13 (1544) enthilt 369 Stiicke, von de-
nen 41 bisher nicht oder nur unvollstindig
ediert waren; zwei Nummern sind auch
noch nicht im Regesten(ergidnzungs)band 9
enthalten (Nr. 35952 an Anton Lauterbach,
interessant zur Wittenberger Abendmahls-
praxis; Nr. 3777a ein Empfehlungsschrei-
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ben fur den franzosischen Arzt Carolus Pa-
ludanus aus Stockholm).

Das Jahr 1544 blieb nach Ausweis der
Quellen fiir Melanchthon im Privaten nicht
ohne Enttduschungen und Krisen. Der Um-
zug seiner Tochter Anna mit ihrem Gemahl
Georg Sabinus nach Koénigsberg und die
Zwistigkeiten in dieser Ehe (vgl. die Be-
schuldigung des Sabinus gegen Anna Me-
lanchthon, Nr. 3561) betriibten den Vater.
Dies und die Gefangennahme Hieronymus
Baumgartners auf der Riickreise von Speyer
Ende Mai 1544, die erst Anfang August 1545
ihr Ende fand, scheinen zu einer geradezu
verzweifelten Stimmung beigetragen zu
haben, wie Melanchthon seinem Freund
Joachim Camerarius schreibt (Nr. 3598).
Daneben steht aber gerade die enge Freund-
schaft zu Camerarius, die sich in einer sehr
dichten Korrespondenz widerspiegelt. Fir
1544 lassen sich tiber 40 Schreiben Melan-
chthons an Camerarius nachweisen, bis
1546 steigt die Zahl auf tiber 100 Briefe an.
Gleichfalls finden sich freundschaftliche
Kontakte in zahlreichen Briefen etwa an
Veit Dietrich (fiir 1544 bis 1546 fast 60 Briefe
Melanchthons), Nikolaus Medler (tber
30 Briefe) und andere belegt.

Im theologischen Bereich tritt der
Abendmabhlsstreit wieder neu hervor, wobei
sich Melanchthon von Luther angegriffen
fihlt und offenbar sogar befiirchtet, Witten-
berg verlassen zu miussen (Nr. 3653. 3658.
3667f). Landgraf Philipp von Hessen ver-
sucht, in diesen Spannungen zu vermitteln
(Nr. 3707). In Nr. 3516 scheint die christo-
logische Auseinandersetzung mit Martin
Gilbert in Marienberg auf. Das politische
Groflereignis des Jahres, der Reichstag
in Speyer, findet zwar Erwihnung (z.B.
Nr. 3520), stellt aber keinen Schwerpunkt
der Korrespondenz dar. Melanchthon &u-
Bert sich erfreut, dass er nicht zum Reichs-
tag entsandt wurde, da dort nur tiber Nich-
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tigkeiten (»de nugis«) gestritten werde
(Nr. 3480). Mit dem Verlauf des Reichstags
zeigt er sich unzufrieden (Nr. 3462. 3542).
Der Abschied von Speyer wird begrifdt, die
fehlende Hilfe gegen die Osmanen jedoch
beklagt (Nr. 3584. 3597). Einen Schwer-
punkt bildet die Korrespondenz mit Herzog
Albrecht von Preulen im Hinblick auf die
Eroffnung der Universitit Kénigsberg (zehn
Briefe des Herzogs, zehn Schreiben Me-
lanchthons). Unter den Korrespondenz-
partnern finden sich ansonsten alle be-
deutenden evangelischen Herrscher: neben
Kurfirst Johann Friedrich von Sachsen und
Landgraf Philipp etwa auch Konig Gustav
von Schweden und Koénig Christian III.
von Dinemark. Das europidische Netzwerk
Melanchthons scheint in den Kontakten
nach Krakau, Kronstadt, Eperies (Presov),
Venedig, Padua, Rom und anderen Orten
auf. Hier finden sich neben wissenschaftli-
chem Austausch, besonders der Ubersen-
dung von Biichern, sowie Berichten tber die
kirchlichen und politischen Verhiltnisse
auch Neuigkeiten aus aller Welt. Daneben
durchzieht — gewissermaflen als Alltagsge-
schift — die intensive Inanspruchnahme
Melanchthons durch Stellenbesetzungen in
Kirche und Schule, Ordinationen und Emp-
fehlungsschreiben fiir den wissenschaft-
lichen Nachwuchs diesen und die folgenden
Binde.

Band 14 (1545) konnte als Jubiliumsband
im s5o0. Jahr des Bestehens der Melanchthon-
Forschungsstelle prisentiert werden. Er
enthilt 346 Stiicke, von denen 39 erstmals
oder erstmals vollstindig veroffentlicht
sind. Noch nicht in MBW g enthalten sind
acht Nummern, darunter Nr. 3872a und
3890a (betr. Bitte Bischof Franz’ von Miuns-
ter um die Vermittlung des Friedrich Sta-
phylus) sowie Nr. 3883a (mit Korrektur des
Schreibens an Bucer, Nr. 3883: ein eigenes



Schreiben nach Zirich zum Abendmahls-
streit mit der Aussage, Luther bereite eine
Verurteilung der Lehre der Ziircher vor, wel-
che alle Wittenberger unterschreiben sol-
len; Melanchthon miisse gegebenenfalls
Wittenberg verlassen).

Zwei Themen bestimmen den Band in-
haltlich: der Reichstag in Worms und das
nach Trient einberufene Konzil. Fir den
Reichstag verfasst Melanchthon — mit den
Wittenberger Kollegen — im Auftrag des
Kurfursten mehrere Gutachten, vor allem
die sogenannte Wittenbergerische Reforma-
tion (Nr. 3793 deutscher Text sowie lateini-
sche Ubersetzung durch Melanchthon), die
die theologischen Positionen der Wittenber-
ger zu den Hauptartikeln der Lehre, der Sa-
kramentenlehre, dem Predigtamt, dem Kir-
chenregiment, den Schulen, dem Unterhalt
der kirchlichen Amtstriger und den Klos-
tern ausfiihrlich abhandelt, auch wenn be-
reits befiirchtet wurde, dass die Religions-
frage in Worms wegen des in Aussicht
stehenden Konzils nicht behandelt werden
wirde (vgl. Nr. 3797). Unter Federfithrung
Melanchthons duflert sich der Text umfas-
send in einem um Mifligung und Ausgleich
bemiihten Ton. Bemerkenswert ist auch das
Gutachten Nr. 3794 fir Johann Friedrich
von Sachsen iiber die Frage einer Klage der
evangelischen Stinde bei Karl V. gegen
Papst und Bischofe, um auf diesem Weg eine
Kirchenreform durch den Kaiser zu errei-
chen. Nach Einberufung des Trienter Kon-
zils, das im Dezember 1545 schliefilich er-
offnet wurde, erscheint die Hoffnung auf ein
vom Kaiser einzuberufendes Nationalkon-
zil jedoch zunichte gemacht (Nr. 3787). —
Eine Frucht des Wormser Reichstags war
das Religionsgesprich in Regensburg, das
am 14. Dezember 1545 beginnen sollte. Me-
lanchthon sollte sich zunichst auf Wunsch
des Kurfiirsten fur die Reise nach Regens-
burg bereithalten und aufbrechen, sobald

die kaiserlichen Gesandten angekommen
wiren.

Erste militdrische Auseinandersetzun-
gen deuten auf die Verschirfung des Kon-
flikts zwischen den Religionsparteien hin
und sind Vorboten des Schmalkaldischen
Krieges: Im Krieg gegen Braunschweig-Wol-
fenbtittel konnten die Evangelischen sich
erfolgreich gegen Herzog Heinrich d. J.
durchsetzen (Nr. 4o50), zugleich werden
neue Konfliktherde entziindet. Regen An-
teil nimmt Melanchthon am Schicksal der
evangelischen Christen in anderen Gebie-
ten Europas. Entsprechende Berichte sind
Teil des weit verzweigten Nachrichtennetz-
werks. Wihrend in den Niederlanden evan-
gelische Christen der Verfolgung zum Op-
fer fallen (Nr. 3849), wird die Freiheit fiir
die evangelische Kirche in Ungarn unter
der Herrschaft der Osmanen ausdriicklich
gewitirdigt (Nr. 3907a, korr. aus 4287). Be-
sondere Sorge bereitet Melanchthon aber
immer wieder die Schwichung des evange-
lischen Lagers durch die Auseinanderset-
zungen in den eigenen Reihen. Im Kon-
flikt zwischen Luther und den Straf$burgern
und Zurchern fordert er beide Seiten wie-
derholt zur Mifligung auf (vgl. Nr. 3883.
3883a). Ebenso steht er mit Calvin in brief-
licher Verbindung. Einen Brief Calvins
gibt er bewusst nicht an Luther weiter
(Nr. 3885).

Weiterhin nimmt die Korrespondenz
mit Albrecht von Preufien zum Aufbau und
zur Entwicklung der Universitit Konigs-
berg breiten Raum ein. Themen sind Stel-
lenbesetzungen, so die Empfehlung Staphy-
lus’ und - damals wie heute aktuell - die
Frage des Promotionsrechts. Bemerkens-
wert ist das (noch) sehr positive Urteil tiber
Herzog Moritz von Sachsen als eines »pii,
iusti et moderati principis« (Nr. 3813). Das
Ordinationszeugnis fiir Fiirst Georg von An-
halt verweist auf das Merseburger Bischofs-
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experiment mit der Einsetzung Georgs zum
Koadjutor in geistlichen Dingen (Nr. 3983).

Band 15 (1546) enthilt 444 Stiicke, von de-
nen immerhin 5o zuvor nicht oder nur teil-
weise publiziert vorlagen. Zwei bedeutende
Ereignisse von grofler historischer Trag-
weite bestimmen bekanntlich das Jahr 1546
und sollten auch Melanchthons Leben und
seine Position im Gefiige der Reformation
entscheidend verindern: der Tod Martin Lu-
thers am 18. Februar in Eisleben sowie der
Ausbruch des Schmalkaldischen Krieges.
Das Jahr begann fiir Melanchthon zunichst
mit der Freude dartiber, dass ihm die Reise
zum Religionsgesprich nach Regensburg er-
spart blieb und er an den »fucosis actioni-
bus« nicht teilnehmen musste (Nr. 4111.
4140).

Mit dem Tod Luthers wuchs Melan-
chthon die Fithrungsrolle unter den Witten-
berger Reformatoren zu; die Bewahrung
des Erbes Luthers lastete in besonderem
Maf3e auf ihm. Das letzte Schreiben Luthers
an Melanchthon datiert vom 14. Februar
aus Eisleben (Nr. 4158). Melanchthon ant-
wortet noch einmal am 18. Februar und
ubersendet auch ein Medikament, wel-
ches er bei Katharina Luther besorgen liefy
(Nr. 4162). Eine unmittelbare Reaktion auf
Luthers Tod stellt die umfangreiche Vorrede
zum zweiten Band der lateinischen Werke
Luthers dar (Nr. 4277), die gewissermaflen
ein literarisches Denkmal fiir den Reforma-
tor setzen will und zugleich die unvermeid-
liche Notwendigkeit der Reformation ver-
teidigt. Ausfithrlich beschrieben werden die
Lebensstationen Luthers von seiner Geburt
1483, seiner Ausbildung in Schule und Uni-
versitit, der Entstehung der lutherischen
Lehre bis zu seinen Schriften und Verdiens-
ten. Auch der Thesenanschlag »pridie festi
Omnium sanctorum anno 1517« ist in die-
sem Text bekanntlich genannt.
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Der Ausbruch des Schmalkaldischen
Krieges zeichnet sich schon Anfang 1546
ab. Im Januar vermeidet es Melanchthon —
gemeinsam mit Luther, Bugenhagen und
Cruciger - gegeniiber Kurfiirst Johann
Friedrich, die Frage zu beantworten, ob der
Schmalkaldische Bund andere Firsten an-
greifen durfe (Nr. 4118). Die Kriegsvorberei-
tungen im Sommer 1546 kommentiert Me-
lanchthon auch mit Hinweisen auf die
Fehler der eigenen Seite (Nr. 4310). Dif-
ferenziert duflert er sich zum innerwet-
tinischen Verhiltnis (Nr. 4448), Frie-
densvorschlige von Seiten des Herzogs
Moritz werden durchaus positiv gewurdigt
(Nr. 4451). Gleichwohl hilt Melanchthon
nun eindeutig die Berechtigung zur Vertei-
digung »adversus Antichristi latrociniume
fest (nach Dan 12; Nr. 4313). Das Recht
der Fiirsten des Schmalkaldischen Bundes
zum Widerstand und zur Verteidigung der
Errungenschaften der Reformation wird
ausdriucklich befurwortet (Nr. 4314f). Der
Krieg wird als Verteidigungsfall bewertet,
bei dem Gegenwehr erlaubt ist (Nr. 4319,
Vorrede zu Luthers Warnunge an seine lie-
ben Deudschen ...). Nach Ausbruch des
Donaufeldzuges rit Melanchthon Dbereits
Ende Juli den Studenten, Wittenberg zu ver-
lassen (Nr. 4339). Am 6. August fordert der
Kurfirst aus dem Feldlager Donauworth
dringend die Verlegung der Universitit, da
Wittenberg als Festung mit Kriegsvolk be-
setzt werden miisse (Nr. 4347). Die Auflo-
sung der Universitit erfolgt jedoch erst An-
fang November 1546, als der Krieg bereits
nach Sachsen gekommen war (Nr. 4428f).
Eine geplante Verlegung der ganzen Univer-
sitit nach Magdeburg scheitert an der Wei-
gerung des dortigen Rates (Nr. 4470). Die
Universititsangehorigen zerstreuen sich,
Melanchthon geht am 9. November mit
Frau und Tochter nach Zerbst (Nr. 4442.
4447). Bis zum Jahresende sendet er von



dort tiber 50 Briefe. Er korrespondiert mit
Kollegen, die ebenfalls Wittenberg verlas-
sen hatten, und versendet Empfehlungs-
schreiben fiir jene, die anderenorts Auf-
nahme suchen miissen. Von Bugenhagen,
Eber und Cruciger, die in Wittenberg geblie-
ben sind, lisst er sich stindig tber die Si-
tuation in der ab Mitte Dezember belager-
ten Stadt berichten. Zugleich bemiiht er
sich in einem den Ausgleich suchenden
Gutachten fiir First Georg von Anhalt um
eine Friedensverhandlung (Nr. 4460). Doch,
so klagt er gegentiiber Camerarius, die um
Maifigung bemiihten Stimmen wiirden am
kursichsischen Hof nicht gehort (Nr. 4518).
In dieser Zeit der Unsicherheit und Un-
gewissheit gibt Melanchthon gerade die
Freundschaft zu Camerarius Halt, dem er
schreibt (Nr. 4498): »Nullius hominis in
vita consuetudo mihi iucundior fuit quam
tua ...«. Das Jahr endet fiir Melanchthon
hoffnungsvoll, da die gegnerischen Truppen
aus der Umgebung von Wittenberg (vorerst)
abziehen.

Die vorliegenden drei Binde der Me-
lanchthon-Briefausgabe entsprechen erneut
hohen Maf$stiben fiir eine sorgfiltige kriti-
sche Quellenedition. Sie bestitigen den
Rang der Edition als eine solide Grundlage
und ein unersetzliches Hilfsmittel fiir die
reformationshistorische und frithneuzeitli-
che Forschung. Sehr winschenswert wire
es freilich, wenn — mit einer angemessenen
»Moving Wall« — auch die Textbinde der
Forschung online zur Verfligung gestellt
werden konnten.

Leipzig Christian Winter

BeaTe KoBLER: Die Entstehung des negati-
ven Melanchthonbildes. Protestantische
Melanchthonkritik bis 1560. Tubingen:

Mohr Siebeck, 2014. XXVI, 623 S. (Beitrige
zur historischen Theologie; 171)

Wer war Philipp Melanchthon? Diese Frage
scheint zunichst banal, da sie im Hinblick
auf biographische Fakten leicht zu beant-
worten ist. Allerdings impliziert diese Frage
auch die Gesichtspunkte des Wesens Me-
lanchthons und der Bedeutung seines Wer-
kes fir die Wittenberger Reformation. An
diesen Punkten fillt die Beantwortung
nicht so einfach, weil sie vom Standpunkt
dessen abhingt, der die Antwort gibt. Befiir-
wortet er Melanchthons Ansichten und
Agieren, wird er dessen Anteil an der Refor-
mation und deren Verbreitung besonders
hoch veranschlagen. Ist er melanchthonkri-
tisch eingestellt, wird er Melanchthon bei-
spielsweise als negative Folie benutzen, um
die Verdienste Luthers herauszustreichen,
die der Prizeptor Germaniae nach 1546 ver-
wissert habe. Entweder wird demzufolge
Melanchthon als besonders diplomatisch
oder als leisetreterisch dargestellt. Um sich
dieser historisch gewachsenen Vorurteile
und Sichtweisen bewusst zu werden, ist die
von Ulrich Kopf betreute und der Evange-
lisch-Theologischen Fakultit der Eberhard-
Karls-Universitit Tibingen 2012 angenom-
mene Dissertationsschrift von Beate Kobler
gar nicht hoch genug zu loben.

In einer knappen Einleitung (1-11)
benennt K. als Ziel ihrer Studie, gegen
»Stereotypen, Klischees und Mythen« vor-
gehen zu wollen, die - so ihre Vorannahme —
zum Melanchthonbild hinzugehoéren. Sie
beschrinkt sich dabei zeitlich auf die
Lebenszeit des Gelehrten sowie hinsicht-
lich der Quellen auf gingige Editionen. Die
an Melanchthon getibte Kritik mochte K.
moglichst weitrdumig erfassen, »so dafd
Vorwiirfe sehr unterschiedlicher Art zur
Sprache kommen« konnen (8). An dieser
Stelle wire grundsitzlich zu fragen, ob eine
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stirkere Quellenkritik und die methodische
Reflexion tiber die Frage einer Geschichte
der Entstehung eines negativen Melanch-
thonbildes nicht zu einer schirferen Fokus-
sierung der duflerst materialreichen und
dadurch weitldufigen Studie beigetragen
hitten. Die Studie zerfillt danach in zwei
dem Umfang nach ungleiche Teile: Wih-
rend K. in Teil 1 der »Kritik an Melan-
chthon in ihrem historischen Kontexte«
nachgeht (13-447), systematisiert sie in
Teil 2 ihre Ergebnisse in einer »Auswer-
tung« (449-559).

Bereits 1521 trat erste Kritik an Melan-
chthon wegen seiner Einmischung in den
Streit zwischen Luther und den Pariser
Theologen auf. Allgemein hief es, er solle
sich besser aus dieser Auseinandersetzung
heraushalten. K. trigt im ersten Teil ihrer
Studie ab diesem Zeitpunkt alle kritischen
Auflerungen gegentiber Melanchthon zu-
sammen. Ausfiihrlicher fallen dabei die
Darstellungen zur Zeit bis 1530 einschliefs-
lich des Augsburger Reichstags sowie die
Zeit nach Luthers Tod aus. Einerseits hingt
dies mit der Entwicklung bestimmter Ste-
reotype zusammen und andererseits mit
der Verfestigung eines negativen Melanch-
thonbildes - das allerdings partiell schon
vorher vorhanden war —, besonders ab den
Interimistischen Streitigkeiten im Jahr
1548. Da diese chronologische Darstel-
lungsweise einer Art negativen Melanch-
thonbiographie gleich kommt, verwundert
es nicht, wenn manche Abschnitte ober-
flichlich bleiben und nur die Fakten ver-
sammeln, wonach Melanchthon von einer
bestimmten Seite wegen seines Agierens
kritisiert wurde. Ganz klar ist das Herz-
stiick dieses Teils die sorgfiltige Darstel-
lung des Augsburger Reichstages selbst
(123-283). Insgesamt unterscheidet K. ge-
nau zwischen den verschiedenen Ebenen
der Vorwiirfe, seien es also personliche am
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Verhalten Melanchthons oder theologische
an seiner Position.

Auf der Grundlage des dargestellten
Materials systematisiert und personalisiert
K. die Kritikpunkte im zweiten Teil ihrer
Dissertation. Dabei fillt auf, dass Melan-
chthon nicht nur wegen theologischer Posi-
tionen (451-485) angegriffen wurde, son-
dern auch wegen seines kirchenpolitischen
Agierens (485-512) und seiner »astrologi-
schen Neigungen« (512f). Zwei Abschnitte
befassen sich mit der »Kritik an Melan-
chthons Umgang mit anderen Menschen«
(s13—-520) sowie seiner Personlichkeit
(s20-531). »Die Kritiker Melanchthons«
(532—555) unterscheidet K. in solche in Wit-
tenberg, in Sachsen, im Reich und in der
Schweiz. Die Abschnitte zu Luther sowie
den Gnesiolutheranern Amsdorf, Gallus
und Flacius scheinen allerdings recht kurz.
Ein Abschnitt zu Conrad Cordatus fehlt an
dieser Stelle ebenso wie einer zu Gregor
Briick, der als entschiedener Anhinger Lu-
thers die Meinung Johann Friedrichs von
Sachsen mit beeinflusste.

Bei dieser methodischen Vorgehens-
weise bleiben jedoch auch einige Fragen of-
fen: Gibt es historiographisch einen Zusam-
menhang zwischen einem negativen
Melanchthonbild und einem vielleicht po-
sitiven Lutherbild — oder umgekehrt? Wel-
che Absichten und Ziele verfolgten Melan-
chthons Kritiker oder Freunde mit der
Verbreitung eines bestimmten Bildes? Auch
materialiter ist eine so grofy angelegte Frage-
stellung kaum zu bewiltigen. So fehlen
zwangslidufig Hinweise z.B. auf den Arger
bei den Ernestinern dartber, dass Me-
lanchthon, das »unbestendige weltweifie
menlein [...], den man auch in den grofien
hendeln wankelmutig und unbestendig ge-
funden« (Johann Friedrich an Briick in ei-
nem Brief vom Sommer 1549 [in: Joachim
Bauer / Dagmar Blaha / Helmut G. Walther,



Dokumente zur Frithgeschichte der Univer-
sitiit Jena 1548 bis 1558, 2003], 149), 1548
dem Ruf auf die Hohe Schule nach Jena
nicht gefolgt ist.

Das Ergebnis dieser Studie tiberrascht
auf den ersten Blick wenig: Lebenslang
wurde Melanchthon kritisiert, wobei es be-
stimmte Phasen gab, in denen die Kritik be-
sonders hervortrat. Dies geschah vor allem
nach den kursichsischen Visitationen 1527,
im Zusammenhang des Augsburger Reichs-
tags 1530, wihrend der Auseinandersetzun-
gen um seine Lehre 1534/35 sowie ab 1548
wegen seiner Haltung zum Interim. Die Kri-
tikpunkte genau herausgearbeitet zu haben,
ist unbestritten das grofie Verdienst dieses
Buches. Damit sind Grundlagen fir neuere
biographische Studien gelegt. K. trigt eine
Reihe wichtiger Literatur zu den einzelnen
Punkten zusammen, wobei auch an dieser
Stelle Vollstindigkeit nicht erwartet wer-
den kann. Das Buch ist meist iibersichtlich
gegliedert und gut lesbar. Je ein Personen-
und Sachregister (603-623) erleichtern das
gezielte Suchen und Auffinden einzelner
Fakten. Als Hilfsmittel zum Studium der
Biographie Melanchthons sei diese Studie
unbedingt empfohlen.

Leipzig Stefan Michel

ANNINA  Ligniez: Das  Wittenbergische
Zion. Konstruktion von Heilsgeschichte in
friihneuzeitlichen Jubelpredigten. Leipzig:
Evangelische Verlagsanstalt, 2012. 336 S. m.
Abb. (Schriften der Stiftung Luthergedenk-
stitten in Sachsen-Anhalt; 15)

Ein spezielles Wittenberger Selbstbewusst-
sein ist in der Lutherstadt bis heute spiir-
bar. Historisch griindet es in der Universi-
tits- und Reformationsgeschichte, deren

Ursprungsdaten die Griindung der Leucorea
1502 und der >Thesenanschlage 1517 sind.
Annina Ligniez verfolgt die Genese jenes
Genius loci bis an seine Wurzeln. Schon Lu-
ther selbst hatte festgehalten, dass das
Evangelium ausgerechnet an einem kleinen
und verachteten Ort erneut zu seinem
Recht gekommen sei und dabei - fiir den
Gegenstand der Arbeit ebenso wichtig -
Wittenberg und seine umliegenden Orte
mit Jerusalem und dessen Umland vergli-
chen. Zugleich fuflt bei Luther die Assozia-
tion von Wittenberg — weiler Berg — Berg
>Libanus., die sich mit den akademischen
Schlagworten Leucorea — Weisheit weiter-
fahren lief3.

Diesem doppelten Ursprung der Wit-
tenberger >Heilsgeschichte« wird die Auto-
rin gerecht, indem sie deren Konstruktion,
Anreicherung und Modifikation priméir an-
hand der jeweiligen Jubilden untersucht, in
denen diese Geschichte erinnert wurde. Die
vorgenommene Wahl von Jubelpredigten
als Quellengrundlage liefle sich im An-
schluss an Albrecht Beutels Plidoyer fiir
den Wert predigtgeschichtlicher Untersu-
chungen in der Kirchengeschichte sogar
noch stirker theologisch profilieren als L.
dies tut. Zugleich fillt bei dem Predigtfokus
die Perspektive auf die gleichzeitig — oft von
den gleichen Personen — gehaltenen lateini-
schen akademischen Jubelreden weitge-
hend aus, was man bedauern kénnte. Aller-
dings hitte deren gleichzeitige Analyse den
Rahmen einer Promotionsarbeit dann doch
gesprengt.

L. geht bei ihrer motivgeschichtlichen
Untersuchung davon aus, dass die Durch-
setzung des >Wittenbergischen Zions« als
Gegenstand des Glaubens notwendig im
Modus der gottesdienstlichen Anamnese
erfolgt sei. Sie sieht diesen Topos im akade-
mischen Kontext entstehen und in Jubel-
predigten vermittelt. Aufgrund dieser Ver-
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mittlung sei er dann im kollektiven
Bewusstsein verankert worden und auch
auBlerhalb von Jubilden abrufbar gewesen
(Predigten von Caspar Schmidt mit dem
Vergleich Jerusalem - Wittenberg von
1640). Diese Argumentation ist aufgrund
der notwendigen Ankniipfung an Bekanntes
beim Halten von Predigten nachvollzieh-
bar, wenngleich Zeugnisse von Horern als
Beleg fiir jene Verankerung fehlen. Evident
ist auch, dass der gesamte gottesdienstliche
Rahmen, dhnlich wie die Gesamtinszenie-
rung von Jubilden, zur Verankerung einer
spezifischen Wittenberger Heilserzihlung
beitrug. Dass L. in diesem Kontext wieder-
holt die Bedeutung des gemeinsamen
Abendmahls als anamnetische Glaubens-
praxis hervorhebt, bleibt jedoch eher eine
theologisch motivierte These.

Streng genommen kénnte man monie-
ren, dass die Autorin an keiner Stelle expli-
zit definiert, was sie unter -Heilsgeschichte«
versteht. Implizit ist die Verwendung des
Begriffes allerdings klar. Es geht ihr um je-
nes Konzept, in dem Wittenberg in Analogie
zu biblischen Orten gesetzt und so als »er-
wihlt« behauptet und gedeutet wird. Zen-
tral ist hierbei die Ubertragung von Attribu-
ten des biblischen Jerusalem auf Wittenberg
als >neue« Stadt Gottes. Indem beim Univer-
sitdtsjubilium 1602 insbesondere Zions-
psalmen die Textgrundlage bildeten und die
Universitit als existentieller Bestandteil
des >Wittenbergischen Zion< dargestellt
wurde, bildeten Rechtgliubigkeit und Weis-
heit ein festes Amalgam, welches, so die
Vermutung von L., langfristig vermittels
der Verteidigung der cathedra lutheri mit
zum »langen Festhalten an der lutherischen
Orthodoxie an der Leucorea« (278) beitrug.
Die Betonung der Verdienste der Universi-
tit im Reformationsjubildum 1617 spricht
in diesem Zusammenhang fiir die frithe
Durchsetzung eines nachhaltigen Deu-
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tungsmusters. Zugleich wurde das -Witten-
bergische Zion« je nach Konkurrent und
Gegner unterschiedlich in Stellung ge-
bracht. Bereits 1617 bestand eine Kon-
kurrenz zum >sichsischen Zion., dessen
>Gezelt« — so Oberhofprediger Hoé von Hoé-
negg — sich in Dresden befinde. 1667 wurde
Wittenberg in Abgrenzung zu Rom zur -Me-
tropolis Ecclesiarum Evangelicorum«. Nach
Griindung der Universitit Halle wehrte Jo-
hann Georg Neumann in einer Reformati-
onsfestpredigt den Vorwurf Speners ab, Wit-
tenberg sei eine >Mordergrube.. Weitere
Umbauten und Modifikationen an der spe-
zifisch Wittenberger Heilsgeschichte erfor-
derten 1717 der Konfessionswechsel des
sichsischen Kronprinzen und die Zersto-
rung der Stadt 1760, deren Erhalt bis dahin
dem besonderen Schutz Gottes zugeschrie-
ben worden war.

Abgesehen von den dufleren Daten
nimmt L. auch die Wandlungen in der Pri-
sentation jener Geschichte in den Blick, die
unter dem Einfluss von Pietismus und Auf-
klirung eher schleichend vor sich gingen.
Sie veranschaulicht dies am Wandel von
Semantiken und einer zunehmenden Kon-
zentration auf das Individuum, die das her-
gebrachte Kollektivum eines >Wittenbergi-
schen Zion« langsam aus dem Fokus geraten
lassen. Fiir das 19. Jahrhundert beschreibt
die Autorin schlieflich dessen >Nieder-
gang.. Freilich — das ist bis heute relevant —
gilt das nur fiir dessen lutherisch-orthodoxe
Fassung. Denn Elemente jenes Konstrukts
begegnen — nicht nur in der lokalen Erinne-
rung an die Reformation — bis heute. Das
kleine >protestantische Rom« lebt.

Die einzelnen Elemente, die sich im
Motiv des >Wittenbergischen Zion« vereini-
gen, sollen hier nicht aufgezihlt werden.
Die vorliegende Studie bietet mit ausfiihrli-
chen Paraphrasen von Jubelpredigten einen
spannenden Einblick in Konfiguration, Re-



konfiguration und Anwendung eines an-
schluss- und modulationsfihigen Topos.
Uber den Zugriff und das Material der Stu-
die hinaus verweisen diese auf dhnliche To-
poi und deren Verwendung: Niherliegend
etwa auf die Konkurrenz eines >sichsischen
Zion« gegentiber einem >preuflischen Jerusa-
lem« im 18. Jahrhundert, umfassender auf
alle »gelobten¢, -erwihlten< und -heiligen-
Linder bis zur Gegenwart.

Durch die diachrone Anlage der Studie
von L. ergeben sich durchaus Liicken z. B. be-
zuglich der Zeitraume und des Quellenma-
terials. Vorteil des diachronen Vorgehens ist,
dass tatsichlich die Genese, Verfestigung,
Modifikation und das Zuriicktreten des Mo-
tivs bei gleichzeitiger Fortexistenz von Kon-
stitutionselementen iiber einen lingeren
Zeitraum hin ansichtig wird.

Das Buch ist folgendermaflen aufge-
baut: Auf die Einleitung (13-40) mit knap-
pen theoretischen Grundlegungen folgt als
erster und umfinglichster Hauptteil »Die
Entwicklung und Konsolidierung des Wit-
tenbergischen Zions von den Anfingen bis
zum Ende des 17. Jahrhunderts« (43-160).
Es schliefien sich die Hauptteile »Die Be-
wahrung und Weiterentwicklung der heils-
geschichtlichen  Geschichtskonstruktion
im 18. Jahrhundert« (163-232) sowie »Der
Niedergang des Wittenbergischen Zions im
19. Jahrhundert« (235-279) an. Die tiblichen
Verzeichnisse schlieflen die Studie ab, er-
ginzt um 25 informative Biogramme.

Das vielleicht schonste Predigtzitat in
der Studie stammt von Carl Gottlob Hof-
mann (1703-1774). In Anspielung auf die
Zerstorung der Schlosskirche 1760 meinte
er: »-die Lehre und Wahrheit, die aus ienem
Tempel in alle Welt ausgegangen, lisset sich
mit Bomben, Haubitzen, und andern Ge-
schof8 nicht tibern Haufen werfen.«« (225)

Halle Sebastian Kranich

WitHELM LOHE. THEOLOGIE UND GeE-
scHICHTE, hg. v. Dietrich Blaufuf3, Loehe
Theological Conference III Fort Wayne/IN
July 26th-30th 2011 of the International
Loehe Society. Neuendettelsau: Freimund-
Verlag, 2013. 349 S. (Arbeiten zur Kirchen-
geschichte Bayerns; 94) (Wilhelm Lohe, Ge-
sammelte Werke, Erginzungsreihe; 4)

Jubildumsjahre fithren in der Regel zu einer
nur kurzfristigen Belebung der Forschung
und zu einer nicht unbedingt mit Erkennt-
nisgewinn verbundenen Steigerung der lite-
rarischen Produktion. Dass es auch anders
sein kann, zeigt das Lohejubilium. Schon
vor dem Jubildumsjahr 2008 sind wichtige
Arbeiten und ein erster Tagungsband er-
schienen. Nun wird bereits der dritte Ta-
gungsband vorgelegt. Dass die Lohefor-
schung nachhaltig belebt wurde, liegt an
dem gliicklichen Umstand, dass sie mit der
2005 gegriindeten International Loehe So-
ciety eine Plattform erhielt, die auf beiden
Seiten des Atlantiks zu Forschungsbeitri-
gen motiviert und die institutionalisierte
Forschung an der Augustana-Hochschule
und an der »Lohe Forschungsstelle« in Neu-
endettelsau flankiert. Alle drei Jahre findet
ein internationaler Kongress statt, die
Loehe Theological Conference. Der vorlie-
gende Band dokumentiert die tiberarbeite-
ten Beitrage der dritten Konferenz im Jahr
2011 in Fort Wayne/IN. Gerahmt werden
die zwolf Aufsitze von einer Einleitung des
Herausgebers, die den Stand der Lohe-For-
schung rekapituliert und dabei auch weitere
Forschungsperspektiven eroffnet (18-20),
sowie von drei Beitragen, die einen Einblick
in die fiir Lohe relevante Archivlandschaft
geben: Dietrich Blaufufs fihrt in das Wil-
helm-Lohe-Archiv ein, Matthias Honold
weist den Weg zu Quellen, die sich mit
Frankenmuth beschiftigen, und Brigitte
Hagelauer bietet historische Erkundungen
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zum Archivbestand der Mission EineWelt.
Gemeinsam mit den 4duflerst umfangrei-
chen Registern bietet das Buch somit ein ex-
zellentes Werkzeug fiir die weitere For-
schung.

Die Anordnung der zwolf Aufsitze ent-
springt keiner zwingenden sachlichen Lo-
gik: Ein Schwerpunkt ist das Thema Mis-
sion (IL., III.), mehrere Beitrige drehen sich
um Lohes Wirkungen in Nordamerika
(VIIL.-X.), drei Studien behandeln klassische
Lohe-Themen (VIL, XI., XIL.: Kirche und
Amt, Pidagogik und Seelsorge) und weitere
drei Studien gehen auf theologiegeschichtli-
che Fragen ein (IV.-VL).

Eroffnet wird der Band mit einem Fra-
gezeichen: »Wilhelm Lohe, An Ecumenical
Lutheran?«. John R. Stephenson widmet
sich dem schwierigen und nicht ganz iiber-
zeugenden Unternehmen, zu kliren, ob und
inwiefern man Lohe nach heutigen Maf3sta-
ben als Okumeniker bezeichnen kénnte.
Zur Bejahung wird Lohes pietistisches Erbe
(33) und seine Offenheit fiir eine »Friedens-
praxis« innerhalb der Christenheit (35) ins
Feld gefiihrt, was auch fiir ein »Ja - sort of !,
wie es der Autor vertritt, schwerlich ausrei-
chen diirfte. Instruktiv sind die beiden Bei-
trage, die sich Lohes Missionsverstindnis
widmen und Lohes Eintreten fiir eine in der
konkreten Gemeinde verankerten Mission
im Unterschied zur Mission der freien Ge-
sellschaften hervorheben. Der Beitrag von
Klaus Detlev Schulz »Wilhelm Lohe’s Mis-
siological Perspective« weist zudem auf Lo-
hes Aufnahme von Philipp Nicolais -De re-
gno Christic hin (40f), wihrend Paul S.
Chung in dem nicht ganz durchsichtigen
Aufsatz »Confession and Mission. Con-
textualizing Wilhelm Loehe« den Einfluss
von David Hollaz (dem Dritten) ins Spiel
bringt (58f). Dariiber hinaus bietet er eine
Auseinandersetzung mit der von David
Bosch aufgeworfenen Frage, ob lutherische
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Theologie tiberhaupt missionarisch ausge-
richtet sein kann. Beide Beitrige heben auf
die Bedeutung des Allgemeinen Priester-
tums sowie auf die vocatio catholica als
Movens in Lohes Missiologie ab, und in
beiden Beitrigen wird Wicherns Innere
Mission zu einseitig als Sozialprogramm
verstanden (43f.53). Craig L. Nessans »Wil-
helm Loehe in Deindorfer’s History of the
Iowa Synod« macht der englischsprachigen
Welt Deindorfers Geschichte von der Ent-
stehung der Towa-Synode zuginglich, ohne
sie allerdings weiteren Analysen zu unter-
ziehen. Von grofierer Bedeutung sind die
folgenden theologiegeschichtlichen Bei-
trage: Jacob Corzine geht unter dem Titel
»Loehe as an example of 19th century Luthe-
ran Chiliasm« dem Charakter und dem
Ursprung von Lohes Chiliasmus nach
und untermauert die Sicht Ganzerts, derzu-
folge bei Lohe kein Einfluss der Irvingia-
ner, sondern pietistisches Erbe wirksam
wurde. Allerdings erscheint die Riickfith-
rung der heilsgeschichtlichen Auslegung
des 19. Jahrhunderts allein auf die Schwa-
benviter Bengel und Oetinger zu einlinig.
Klar tritt hingegen hervor, wie Lohe eine
Weiterentwicklung des Bekenntnisses von
der Schrift aus fiir moglich hielt. Dietrich
Blaufuf3 stellt in seinem Beitrag »Wilhelm
Lohe und aufklirerische »Zeitbewegungen««
anschaulich dar, wie und wo Lohe Aufkli-
rungstheologie und -frommigkeit begeg-
nete. Dabei zeigt sich, dass Lohe nicht mit
theologischen Systemen, sondern mit
»Transfer-Werke[n]« (119), also: populari-
sierter Aufklirung, zu tun hatte. Inwiefern
sich Lohes >Vorschlag zur Vereinigung lu-
therischer Christen [...]. Katechismus-« ge-
gen aufklirerische Zeitbewegungen richtet,
wird indes nur angedeutet (130f]. Der
»Theorie und Praxis in Kirche und Amte«
geht Wolfhart Schlichting anhand des Brief-
wechsels zwischen Lohe und dem separier-



ten preuflischen Lutheraner J.C.H. Wede-
mann nach, gleichzeitig ein Paradebeispiel
fur Lohes Umgang mit den Bekenntnissen
(vgl. 141f).

In die Neue Welt fihren die anschlie-
fenden Beitrige: Martin Lohrmann hinter-
fragt die stereotype Unterscheidung in libe-
rale amerikanisierte und bekenntnistreue
deutsche Lutheraner, indem er auf die Ein-
flisse Lohes im Osten der Staaten aufmerk-
sam macht: »Wilhelm Lohe and the Minis-
terium of Pennsylvania. Lohe’s Reception
among Contemporaries in the Eastern Uni-
ted States«. Er kommt zu dem Schluss, dass
Lohe nicht nur einige regionale Synoden be-
einflusst hat, sondern dass er als »a long-
valued partner in mission, worship and ser-
vice across the country« (168) zu betrachten
sei. Dass seine Wirkungen insbesondere auf
liturgischem Feld aufzufinden sind, unter-
stiitzt auch die Studie von Thomas H.
Schattauer »Lohe’s >Agende« in Americac,
in der nicht nur die — erwartbare — Uber-
nahme von Lohes Agende in der Iowa-
Synode (195-200), sondern auch Spuren
im Osten aufgewiesen werden (200-202),
die sich einzelnen Loéheanhingern verdan-
ken. Interessant ist die Beobachtung, dass
Lohe - entgegen seiner urspriinglichen In-
tention — auch auf englische Agenden einge-
wirkt hat. Die Untersuchung von Cheryl D.
Naumann »Assessing Loehes’s Influence on
the North American Lutheran Deaconess
Movement« zeigt, dass es auch Bereiche
gibt, in denen sich kein Einfluss Lohes
nachweisen lisst. Demnach haben sich aus-
schliefilich Fliedners Kaiserswerther Dia-
konissen durchgesetzt, ja mehr noch: Auf-
grund der Reserviertheit gegentiber Lohe
scheint die Ausbildung des Diakonissenam-
tes in der Missouri-Synode sogar gehindert
worden zu sein (185).

Die beiden letzten umfangreichen Stu-
dien fiithren ins Herz von Lohes Theologie.

Der sehr anschauliche Beitrag von Thomas
Kothmann »Wilhelm Lohe als Erzieher, Re-
ligionslehrer und Katechet« verfolgt Lohes
Pragungen und sein padagogisches Wirken,
angefangen in Kindheit und Schule bis hin
zu seiner Titigkeit im Pfarramt und in der
Gemeinde der Diakonissen. Wie Luther so
hielt auch Lohe ein katechetisches Werk
fir seine wichtigste Hinterlassenschaft:
Das »Haus-, Schul- und Kirchenbuche, das
er als Handbuch fur die deutschen Auswan-
derer verfasste, wird zu Recht als ein lern-
ortverbindendes Werk gewtirdigt, das Lohes
Pulsschlag zu erkennen gibt. Fast parallel
dazu lisst sich die Darstellung von John T.
Pless tiiber »Wilhelm Lohe als seelsorgerli-
che[n] Theologe[n]« lesen, die Lohes Biogra-
phie aus seelsorgerlicher Perspektive be-
leuchtet und die enge Verbindung von
Ekklesiologie und Seelsorge in Léhes Den-
ken aufzeigt. Diese beiden grundlegenden
Aufsitze lassen sich zudem gut als Einfiih-
rung lesen.

Die Gattung des Tagungsbandes bringt
es mit sich, dass dieselben Geschichten im-
mer wieder erzihlt werden, etwa die An-
finge der Beziehungen zu Amerika oder
auch die Lohe prigenden Lebensstationen,
allerdings aus unterschiedlichen Perspekti-
ven. Zum Facettenreichtum triagt auch die
Mischung aus deutschen und englischen
Beitragen bei. Es empfiehlt sich, im Blick
auf letztere nicht auf die deutschen Zusam-
menfassungen zuriickzugreifen, da diese
sprachlich nicht durchweg gegliickt sind
und inhaltlich teilweise das Proprium des
Aufsatzes verfehlen. Die nicht einfache
Aufgabe, einen zweisprachigen Band redak-
tionell einheitlich zu gestalten, wurde aber
insgesamt gut gemeistert.

Auch wenn nicht alle Beitrige einen
Fortschritt der Forschung markieren, so ist
das Buch doch ein Zeichen fiir die Vitalitit
der Loheforschung und bietet mit grundle-
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genden Uberblicken auch denjenigen etwas,
die sich nicht zu den Loheexperten zihlen.
Dass kritische Stimmen kaum zu horen
sind, verwundert nicht — das ist die Kehr-
seite eines solchen Forschungsnetzwerkes.
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Fur zukinftige Konferenzen wire daher die
Einbeziehung der Auflenperspektive ein
weiterer lohnenswerter Ansatz.

Berlin

Matthias A. Deuschle



Suthetbibliographie 201§

Bearbeitet von Michael Beyer



Stindige Mitarbeiter

Professor Dr. Knut Alfsvag, Stavanger (Norwegen); Professor Dr. Matthieu Arnold, Strasbourg
(Frankreich); Professor Dr. Lubomir Batka, Bratislava (Slowakei); Professor em. Dr. Christoph
Burger, Amsterdam (Niederlande); Professor Dr. Zoltidn Csepregi, Budapest (Ungarn); Profes-
sor Dr. Jin-Seop Eom, Kyunggi-do (Stidkorea); Pfarrer Dr. Luka Ili¢, Ravensburg (Deutsch-
land); Professor Dr. Pilgrim Lo, Hong Kong (China); Kaisu Leinonen Th.M., Helsinki (Finn-
land); Professor Dr. Ricardo W. Rieth, Sao Leopoldo (Brasilien); Professor Dr. Maurice E.
Schild, Adelaide (Australien); Prof. Dr. Karl Schwarz, Wien (Osterreich); Studienlektor Lars
Vangslev PhD, Kebenhavn (Dinemark) und Dozent Dr. Martin Wernisch, Praha (Tschechien).

Herrn Dipl.-Theol. Steffen Hoffmann (Universititsbibliothek Leipzig) sowie Herrn Ar-
min Rudolph (Deutsche Nationalbibliothek in Leipzig), danke ich fiir ihre Unterstiitzung
herzlich.

LuB online

Die »Lutherbibliographie« wird seit 2011 unter der Bezeichnung »LuB online« als ein ge-
meinsames Projekt weiterentwickelt. Partner des Projekts sind seitens der Universitit Leip-
zig die Theologische Fakultit, Institut fiir Kirchengeschichte: Abt. Spitmittelalter und Re-
formation und die Fakultit fur Mathematik und Informatik, Institut fir Informatik,
Betriebliche Informationssysteme. Weitere Partner sind die Luther-Gesellschaft e. V., Luther-
stadt Wittenberg, sowie die Stiftung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt, Lutherstadt
Wittenberg. »LuB online« dient der Sammlung und Aufnahme der Titel sowie der Erarbeitung
der jeweils aktuellen Bibliographie fiir das Lutherjahrbuch und soll zukiinftig alle Titel der
Lutherbibliographie seit ihren Anfingen offentlich zuginglich machen.

Korrespondenzadresse

Dr. Michael Beyer, Universitit Leipzig, Theologische Fakultit, Institut fiir Kirchenge-
schichte, Abt. Spitmittelalter und Reformation, Martin-Luther-Ring 3-327, D-04109 Leip-
zig, Tel. 0049-(0)341-9735436; priv. 0049-(0)34381-53676; E-Mail: michaelbeyer@t-online.de
oder mbeyer@uni-leipzig.de.

ABKURZUNGSVERZEICHNIS

1 Verlage und Verlagsorte

EPV Evangelischer Presseverband
ADVA  Akademische Druck- und Verlagsanstalt EVA Evangelische Verlagsanstalt
AnA Ann Arbor, MI EVW Evangelisches Verlagswerk
B Berlin F Frankfurt, Main
BL Basel FR Freiburg im Breisgau
BP Budapest GO Goéttingen
BR Bratislava GU Gitersloh
Cv Calwer Verlag GVH Giitersloher Verlagshaus
DA Darmstadt HD Heidelberg
dtv Deutscher Taschenbuch Verlag HH Hamburg



LVH

MEES

MP
MRES

Leipzig

London

Lutherisches Verlagshaus
Miinchen

A Magyarorszagi Evangélikus Egyhaz
Sajtéosztalya

Minneapolis, MN

A Magyarorszagi Reformétus Egyhiz
Zsinati Irodajanak Sajtéosztilya
Miinster

Mainz

Neukirchen-Vluyn

Neukirchener Verlag

New York, NY

Paris

Paderborn

Philadelphia, PA

Portland, OR

Praha

Presses Universitaires de France
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe
Quelle & Meyer

Stuttgart

Slovenska Akadémia Vied
Stockholm

Saint Louis, MO

Tibingen

University Microfilm International
Vandenhoeck & Ruprecht

Wien

Wissenschaftliche Buchgesellschaft
Warszawa

Ziirich

2 Zeitschriften, Jahrbiicher, Reihen

AEKHN

AG
AGB

AKultG
ALW
ARG
ARGBL
BEDS

BGDS

Amtsblatt der Evang. Kirche in Hessen
und Nassau (Darmstadt)

Amt und Gemeinde (Wien)

Archiv fir Geschichte des Buchwesens
(Frankfurt, Main)

Archiv fur Kulturgeschichte (Munster;
Koln)

Archiv fur Liturgiewissenschaft
(Regensburg)

Archiv fir Reformationsgeschichte
(Gtersloh)

ARG: Beiheft Literaturbericht
(Giitersloh)

Beitrige zur Erforschung der deutschen
Sprache (Leipzig)

Beitrige zur Geschichte der deutschen
Sprache und Literatur (Tibingen)

BIP{KG

BIWKG

EP
EThR
EvD
EvTh
GTB

GuJ
GWU

HCh
He
HThR
HZ
ITK
JBIKG
JEH
JHKV
JLH

JNKG

Blitter fiir pfilzische Kirchen-
geschichte und religiése Volkskunde
(Otterbach)

Blitter fiir wiirttembergische Kirchen-
geschichte (Stuttgart)

Bulletin de la Societé de I’Histoire du
Protestantisme Francais (Paris)

Die Bibel in der Welt (Stuttgart)

CA: Confessio Augustana (Oberursel)
Church history (Chicago, IL)
Concordia journal (St. Louis, MO)
Cirkevné listy (Bratislava)

Catholica (Miinster)

Concordia theological quarterly

(Fort Wayne, IN)

Currents in theology and mission
(Chicago, IL)

Deutsche Literaturzeitung (Berlin)
Deutsches Pfarrerblatt (Essen)

Dansk teologisk tidsskrift (Kebenhavn)
Evangélikus Elet (Budapest)
Européische Hochschulschriften:
Reihe ...

Evangélikus Naptar az ... évre
(Budapest)

Evanjelicki Posol spod Tatier
(Liptovsky Mikulas)

Etudes théologiques et religieuses
(Montpellier)

Die Evangelische Diaspora (Leipzig)
Evangelische Theologie (Minchen)
Guitersloher Taschenbiicher
[Siebenstern]

Gutenberg-Jahrbuch (Mainz)
Geschichte in Wissenschaft und
Unterricht (Offenburg)

Herbergen der Christenheit (Leipzig)
Helikon (Budapest)

The Harvard theological review
(Cambridge, MA)

Historische Zeitschrift (Miinchen)
Igreja Luterana (Porto Alegre)
Irodalomtorténeti Kozlemények
(Budapest)

Jahrbuch fiir Berlin-Brandenburgische
Kirchengeschichte (Berlin)

Journal of ecclesiastical history
(London)

Jahrbuch der Hessischen Kirchen-
geschichtlichen Vereinigung (Darmstadt)
Jahrbuch fiir Liturgik und Hymnologie
(Kassel)

Jahrbuch der Gesellschaft fiir Nieder-

297



LR
LStRLO
LThJ
LThK
Lu

LuB
LuBu
LuD
LuJ

MD
MEKGR

MKSz
NAKG

NELKB
NTT
NZSTh
ODR
ORP
PBI

PL

Pro

PTh

RHE

298

sichsische Kirchengeschichte
(Blomberg/Lippe)

Jahrbuch fiir Geschichte des
Protestantismus in Osterreich (Wien)
Jahrbuch fiir Westfilische Kirchen-
geschichte (Lengerich/Westf.)
Kyrkohistorisk Arsskrift (Uppsala)
Kerygma und Dogma (Gottingen)
Keresztyen igaszag (Budapest)
Kiestanska revue (Praha)

Listy filologické (Praha)

Luthersk kirketidende (Oslo)
Lelkipésztor (Budapest)

Lutheran quarterly N. S.
(Milwaukee, WI)

Lutherische Rundschau (Stuttgart)
Leucorea-Studien zur Geschichte der
Reformation und der Lutherischen
Orthodoxie (Leipzig)

Lutheran theological journal (Adelaide,
South Australia)

Lutherische Theologie und Kirche
(Oberursel)

Luther: Zeitschrift der Luther-
Gesellschaft (Gottingen)
Lutherbibliographie

Luther-Bulletin (Amsterdam)
Luther digest (St. Louis, MO)
Lutherjahrbuch (Géttingen)
Materialdienst des Konfessions-
kundlichen Institutes (Bensheim)
Monatshefte fiir evangelische Kirchen-
geschichte des Rheinlandes (Kéln)
Magyar Konyvszemle (Budapest)
Nederlands archief voor kerk-
geschiedenis (Leiden)

Nachrichten der Evangelisch-Luthe-
rischen Kirche in Bayern (Miinchen)
Norsk teologisk tidsskrift (Oslo)
Neue Zeitschrift fiir systematische
Theologie und Religionsphilosophie
(Berlin)

Ortodoxia: Revista Patriarhiei Romine
(Bucuresti)

Odrodzenie reformacja w Polsce
(Warszawa)

Pastoralblitter (Stuttgart)

Positions luthériennes (Paris)
Protestantesimo (Roma)
Pastoraltheologie (Gottingen)
Reformatus Egyhaz (Budapest)
Revue d’histoire ecclésiastique
(Louvain)

RHPhR

RL
RoJKG

RSz
RuYu

SCJ
SStLu
STK

StZ

ZHF
ZKG
ZKTh
ZRGG

ZSRG

ZThK

ZW
zw
ZZ

Revue d’'histoire et de philosophie
religieuses (Strasbourg)
Reformatusok Lapja (Budapest)
Rottenburger Jahrbuch fiir Kirchenge-
schichte (Sigmaringen)

Reformatus szemle (Kolozsvir, RO)
Ru-tu yun-ku (Syngal bei Seoul)
Rondom het woord (Hilversum)

The sixteenth century journal (Kirks-
ville, MO)

Schriften der Stiftung Luthergedenk-
stitten in Sachsen-Anhalt

Svensk theologisk kvartalskrift
(Lund)

Stimmen der Zeit (Freiburg im
Breisgau)

Teologinen aikakauskirja / Teologisk
tidskrisft (Helsinki)

Teoldgia (Budapest)

Theologische Literaturzeitung (Leipzig)
Theologie und Philosophie (Freiburg im
Breisgau)

Theologische Rundschau (Tiibingen)
Theologische Revue (Miinster)
Theoldgiai szemle (Budapest)
Theologische Zeitschrift (Basel)
Tidsskrift for teologi og kirke (Oslo)
Una sancata (Minchen)

Vildgossag (Budapest)
Veroffentlichungen des Instituts fiir
Europiische Geschichte Mainz
Zeitschrift fiir bayerische Kirchen-
geschichte (Nurnberg)

Zeitschrift fiir evangelische Ethik
(Giitersloh)

Zeitschrift fiir evangelisches Kirchen-
recht (Ttbingen)

Zeitschrift fir historische Forschung
(Berlin)

Zeitschrift fiir Kirchengeschichte
(Stuttgart)

Zeitschrift fiir katholische Theologie
(Wien)

Zeitschrift fiir Religions- und Geistes-
geschichte (Koln)

Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir
Rechtsgeschichte: Kanonistische
Abteilung (Wien; Koln)

Zeitschrift fiir Theologie und Kirche
(Tiibingen)

Zeitwende (Giitersloh)

Zwingliana (Ziirich)

Zeitzeichen (Berlin)
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Umfang der Ausfithrungen iiber Luther

Luther wird wiederholt gestreift.

Luther wird auf diesen Seiten ausfiihrlich behandelt.
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o3

o4

o5

06

500 Jahre Reformation: Bedeutung und
Herausforderungen; internationaler Kon-
gress der EKD und des SEK auf dem Weg
zum Reformationsjubilium 2017 vom 6.
bis 10. Oktober 2013 in Ziirich/ hrsg. von
Petra Bosse-Huber ... ZH: Theol. Verlag; L:
EVA, 2014. 385 S.: Ill. — Siche Nr. 54. 192.
355.370. 379. 389. 398. 475. 481. 505. 5I2.
625f. 634. 636. 683. 721f. 727. 729. 738.
740. 759. 766. .

Der Altar von Lucas Cranach d. A. in Neu-
stadt an der Orla und die Kirchenverhilt-
nisse im Zeitalter der Reformation/ hrsg.
von Werner Greiling; Uwe Schirmer;
Ronny Schwalbe. K6ln; Weimar; W: Bohlau,
2014. 527 S.: IlL. (Quellen und Forschungen
zu Thiringen im Zeitalter der Reforma-
tion; 3) (Beitrige zur Geschichte und Stadt-
kultur: Sonderbd.) [Auch als Online-Res-
source| — Siehe Nr. 296. 357. 497. 563. 569.
575.577.580.591.627.630. 674.796.
Augustin Handbuch/ hrsg. von Volker
Henning Drecoll. Unv. Studienausgabe.
TU: Mohr Siebeck, 2014. XVII, 799 S. —
Siehe LuB 2010, Nr. 450; LuB 2015, Nr. 352.
368. 369.

Die Bekenntnisschriften der evangelisch-
lutherischen Kirche/ hrsg. von Irene Dingel
im Auftrag der Evang. Kirche in Deutsch-
land zusammen mit Bastian Basse ...
Vollst. Neuedition. GO; Bristol, CT: V&R,
2014. VII, 1712 S.: Ill. — Auch als Online-
Ausgabe (eBook; PDF). — Sieche Nr. 7. 14. 17.
439f. 660.

Bildung, Erziehung und Konfirmation in
der Reformation/ hrsg. im Auftrag der
Ebernburg-Stiftung von Wolfgang Breul;
Traudel Himmighofer. Speyer: Verein fiir
Pfilzische Kirchengeschichte: Verlagshaus
Speyer, 2014. 88 S.: I11. (BIPfKG; 81) (Ebern-
burg-Hefte; 48) — Siehe Nr. 309. 503. 75T.
Calvinismus in den Auseinandersetzun-
gen des frithen konfessionellen Zeitalters/
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Luther wird auf diesen Seiten ausfiihrlich behandelt und sonst wiederholt gestreift.
Die Arbeit konnte nicht eingesehen werden.

hrsg. von Herman J. Selderhuis; Martin Lei-
ner; Volker Leppin. GO: V&R, 2013. 196 S.
(Reformed historical theology; 23) — Siehe
Nr. 433. 504. 652. 656. 659. 675f.
Deutsche Erinnerungsorte II/ hrsg. von
Etienne Francois; Hagen Schulze. Bro-
schierte Sonderausgabe. M: Beck, 2009.
738 S.: I1l. (Beck’sche Reihe; 1814) — Siehe
Nr. 56. 335. 488.

Deutsche Erinnerungsorte III/ hrsg. von
Etienne Francois; Hagen Schulze. Bro-
schierte Sonderausgabe. M: Beck, 2009.
784 S.: Ill. (Beck’sche Reihe; 1815) — Siche
Nr. 123. 679.

Dimensionen christlicher Freiheit: Bei-
trige zur Gegenwartsbedeutung der Theo-
logie Luthers/ im Auftrag der Vereinig-
ten Evang.-Luth. Kirche Deutschlands
(VELKD) hrsg. von Christine Axt-Piscalar;
Mareile Lasogga. L: EVA, 2015. 225 S. —
Siehe Nr. 147. 2I1. 243. 300. 320. 632. 742.
Europiische Melanchthon-Akademie: Fest-
schrift zur Einweihung am 31. Juli 2009/
hrsg. von der Stadt Bretten. Ubstadt-Wei-
her; HD; Neustadt a.d.W.; BL: Regionalkul-
tur, 2009. 60 S.: Ill. - Siehe Nr. 402. 408f.
424. 791.

Geschichte der Sprache — Sprache der Ge-
schichte: Probleme und Perspektiven der
historischen Sprachwissenschaft des Deut-
schen; Oskar Reichmann zum 75. Geburts-
tag/ hrsg. von Jochen A. Bir; Marcus Mul-
ler. B: Akademie, 2012. VI, 652 S.: Il
(Lingua Historica Germanica; 3) — Siehe
Nr. 239. 277.

Glaube und Vernunft: wie verniinftig ist
die Vernunft?/ hrsg. von Rainer Rausch.
Hannover: LVH, 2014. 194 S. (Dokumenta-
tionen der Luther-Akademie Sondershau-
sen-Ratzeburg; 11) — Siehe Nr. 150. 201.
312.709. 746.

Lutero: um tedlogo para os tempos moder-
nos (The global Luther <port.>)/ hrsg. von
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Christine Helmer; aus dem Engl. iibers.
von Geraldo Korndorfer. Sio Leopoldo:
Sinodal, 2013. 359 S. — Siehe LuB 2010,
Nr. o18.

Gnade — Sonst nichts!: protestantische Po-
sitionen/ hrsg. von Rainer Rausch; Beitrige
von Corinna Dahlgriin ... Hannover: LVH,
2014. 244 S. (Dokumentationen der Lu-
ther-Akademie Sondershausen-Ratzeburg;
8) — Siehe Nr. 112. 158. 199. 205. 2T0.
Gottvertrauen: die dkumenische Diskus-
sion um die fiducia/ hrsg. von Ingolf U.
Dalferth; Simon Peng-Keller. FR; BL; W:
Herder, 2012. 479 S. (Quaestiones disputa-
tae; 250) — Siehe Nr. 208. 449. 769.
Historische Korrespondenzen: Festschrift
fiir Dieter Stievermann zum 65. Geburtstag
von Freunden, Kollegen und Schiilern/ Re-
daktion: Ulman Weif3; Jochen Votsch. HH:
Kovag, 2013. 440 S.: I11. (Schriftenreihe Stu-
dien zur Geschichtsforschung der Neuzeit;
76) — Siehe Nr. 451. 491. §83. 712.

Der Humanist als Reformator: iiber Le-
ben, Werk und Wirkung Philipp Melan-
chthons/ hrsg. von Michael Fricke; Mat-
thias Heesch. L: EVA, 2011. 372 S.: Ill. -
Siehe Nr. §1. 176. 411. 418. 422. 425. 427.
431.435. 438. 457. 459. 483. 506.

Keller, Rudolf: Luthertum in der Vielfalt
seiner Geschichte: Aufsitze zur Kirchenge-
schichte. Internetressource. Regensburg:
Universitit, Institut fiir Evang. Theologie,
2006. 127 S. (PDF). — Siche Nr. 293. 423.
610. 654.

Kirche und Krieg: Ambivalenzen in der
Theologie/ hrsg. von Friedemann Stengel;
Jorg Ulrich. L: EVA, 2015. 304 S. — Siehe
Nr. 233. 705.

Konstantinopel — Rom — Wittenberg/ hrsg.
von Ginter Frank. Ubstadt-Weiher; HD;
Neustadt a.d.W.; BL: Regionalkultur, 2014.
120 S.: Ill. (Fragmenta Melanchthoniana;
5)—Siehe Nr. 114. 410. 412. 432. 436. 455f.
703.

Die Leucorea zur Zeit des spiten Melan-
chthon: Institutionen und Formen gelehr-
ter Bildung um 1550; Beitrige der Tagung
in der Stiftung LEUCOREA Wittenberg an-
lasslich des 450. Todestages Philipp Melan-
chthons vom 13. bis 16. Oktober 2010/
hrsg. von Matthias Asche; Heiner Liick;
Manfred Rudersdorf; Markus Wriedt. L:
EVA, 2015. 576 S.: Ill. (LStRLO; 26) — Siche

022

023

024

025

026

027

Nr. 118. 306. 401. 405f. 413. 428. 430. 434.
448. 450. 4521f. 464. 588. 639. 645. 678. 788.
[Luther, Martin]: Luther — Ethik des Politi-
schen/ Texterklirungen: Glinter Brakel-
mann. Bielefeld: Luther, 2014. 109 S. (Stu-
dienreihe Luther; 2) — Siehe Nr. 33. 41. 43.
221.

Luther und die Fiirsten: Selbstdarstellung
und Selbstverstindnis des Herrschers im
Zeitalter der Reformation; Aufsatzband,;
Beitrige zur wissenschaftlichen Tagung
vom 29. bis 31. Mai 2014 auf Schloss Har-
tenfels in Torgau und im Residenzschloss
Dresden/ hrsg. von den Staatlichen Kunst-
sammlungen Dresden; Dirk Syndram;
Yvonne Wirth; Doreen Zerbe. 1. Nationale
Sonderausstellung zum s500. Reformati-
onsjubilium. Dresden: Sandstein, 2015.
347 S.: IlL. (500 Jahre Reformation — Luther
2017) - Siehe Nr. 88. 206. 227. 339. 373.
376. 394f. 471. 473. 544. 549. 556. 571.
573f.592. 594. 649. 665. 68T.

Luther und die Fiirsten: Selbstdarstellung
und Selbstverstindnis des Herrschers im
Zeitalter der Reformation; Katalog/ hrsg.
von den Staatlichen Kunstsammlungen
Dresden; Dirk Syndram; Yvonne Wirth; Iris
Yvonne Wagner. 1. Nationale Sonderaus-
stellung im Rahmen der Lutherdekade,
Schloss Hartenfels in Torgau, 15. Mai bis
31. Oktober 2015. Dresden: Sandstein,
2015. 360 S.: Ill. (500 Jahre Reformation —
Luther 2017) — Sieche Nr. 68. 84. 89. 334.
375.397. 590. 623.

Lutherjahrbuch: Organ der internationalen
Lutherforschung/ im Auftrag der Luther-
Gesellschaft hrsg. von Christopher Spehr.
81. Jahrgang. GO; Bristol, CT: V&R, 2014.
397 S.: Ill. — Sieche Nr. 9. 265. 274. 298. 301.
353. 356. 400. 420. 555. 800. 802.
Lutherland Sachsen-Anhalt/ hrsg. von der
Investitions- und Marketinggesellschaft
Sachsen-Anhalt; In Zusammenarbeit mit
der Martin-Luther-Universitit Halle-Wit-
tenberg und der Otto-von-Guericke-Uni-
versitit Magdeburg. Redaktion: Franz Ka-
dell; Bianca Kiefling; Bernd Liidkemeier.
Beitrige von Konrad Breitenborn ... Halle
(Saale): Mitteldeutscher, 2015. 384 S.: Ill.,
Kt. — Siehe Nr. 92. 133. 263. 307. 581. 585.
628. 688. 694.749. 765.772.

Maailman suurimmat saarnaajat (The
world’s greatest preachers <finn.>)/ Ray
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029

030

031

032

033

034

Comfort; Kirk Cameron; tibers. von Oili
Risinen. Virrat: KKJMK, 2013. 231 S.: 11l —
Siehe Nr. 42. 129.

Ordnungen fiir die Kirche — Wirkungen auf
die Welt: evangelische Kirchenordnungen
des 16. Jahrhunderts/ hrsg. von Sabine
Arend; Gerald Dorner. TU: Mohr Siebeck,
2015. XIII, 322 S.: Ill (Spiatmittelalter,
Humanismus, Reformation; 84) - Siehe
Nr. 167. 170. 179. 186f. 223. 284. 290. 4421.
546.551. 612.

Paul Eber (r511-1569): Humanist und
Theologe der zweiten Generation der Wit-
tenberger Reformation/ hrsg. von Daniel
Gehrt; Volker Leppin. L: EVA, 2014, 622 S.
1. (LStRLO; 16) — Siehe Nr. 5. 100. 110.
I21.247.417.447.638. 644. 646. 650. 655.
657. 661. 664. 677. 680. 682. 785. 795.
Paulus und Luther — ein Widerspruch?:
Frithjahrstagung der Luther-Akademie
2012; Verstand er auch, was er las?; Paulus-
exegese und Luthers Einsichten im kriti-
schen Dialog/ hrsg. von Hans-Christian
Kammler; Rainer Rausch. Hannover: LVH,
2013. 149 S. (Dokumentationen der Lu-
ther-Akademie Sondershausen-Ratzeburg;
10) - Siehe Nr. 200. 203. 351. 361-365.
Die politische Aufgabe von Religion: Per-
spektiven der drei monotheistischen Reli-
gionen/ hrsg. von Irene Dingel; Christiane
Tietz. GO: V&R, 2011. 433 S.: Ill. (VIEG:
Beiheft; 87: Abt. fiir Abendlindische Religi-
onsgeschichte) — Auch als Online-Ausgabe
(eBook; PDF). — Siehe Nr. 225. 236. 764.
Reformatio in Nummis: Luther und die Re-
formation auf Miinzen und Medaillen; Ka-
talog zur Sonderausstellung auf der Wart-
burg, 4. Mai bis 31. Oktober 2014/ hrsg.
von Elisabeth Doerk. Regensburg: Schnell
+ Steiner, 2014. 255 S.: Ill. — Siehe Nr. 52.
57.63.86.98.230.350.377. 446.

The reformation as Christianization: es-
says on Scott Hendrix’s Christianization
thesis/ hrsg. von Anna Marie Johnson; John
A. Maxfield. TU: Mohr Siebeck, 2012. XII,
430 S. (Spatmittelalter, Humanismus, Re-
formation; 66) — Siehe Nr. 124. 207. 222.
228.279. 317. 322. 354. 371. 374. 463. 501.
509. 5§87.643. 658. 669. 786.

Reformation — Bild und Bibel: das Magazin
zum Themenjahr 2015/ hrsg. vom Kirchen-
amt der Evang. Kirche in Deutschland
(EKD); Redaktion: Thies Gundlach ... Gre-

035

036

037

038

039

040

041

ven: Druckhaus Kramer, [2014]. 98 S.: IlL
(soo Jahre Reformation — Luther 2017) -
Auch als Online-Ausgabe: <http://www.
luther2o17.de/fileadmin/luther2017/
material/lu-2017_brosch_themenjahr-
2015_web_1.pdf>. — Siehe Nr. 47. 60. 267.
272.507.548. 550. 561f. 564. 720.726. 728.
731.741.744.755.757.

Reformation und Rationalitit/ hrsg. von
Herman J. Selderhuis; Ernst-Joachim
Waschke. GO; Bristol, CT: V&R, 2015. 317
S. (Refoso0: academic studies; 17) — Siehe
Nr. 304. 313. 416. 462. 668.

Der Reformator Martin Luther 2017: eine
wissenschaftliche und gedenkpolitische
Bestandsaufnahme/ hrsg. von Heinz Schil-
ling unter Mitarb. von Anne Mittelham-
mer. Kolloquium zum Thema Der Refor-
mator Martin Luther 2017 (2013). [B];
M: De Gruyter Oldenburg, 2014. XVII, 309
S.: 111. (Schriften des Historischen Kollegs:
Kolloquien; 92) - Siehe Nr. 79. 145.
342-344.381f.399. 474. 484. 486. 560. 624.
631.635.798.

Das Reformatorenlexikon/ hrsg. von Irene
Dingel; Volker Leppin. DA: WB; Lambert
Schneider, 2014. 304 S.: Ill. [Auch als On-
line-Ressource] — Siehe Nr. 127. 362. 393.
415. 429. 454. 493-495. 508. s10f. s14f.
517.579.586.597.609. 611. 613. 616. 618.
642. 651.

St. Nikolai zu Leipzig: 850 Jahre Kirche in
der Stadt/ im Auftrag der Kirchgemeinde
St. Nikolai hrsg. von Armin Kohnle. Pe-
tersberg: Imhof, 2015. 346 S.: Ill. — Siche
Nr. 5§76. 697.

Siegert, Folker: Luther und das Recht/ mit
einem Beitrag von Frieder Lotzsch; hrsg.
von Dieter Beese ... Bielefeld: Luther, 2014.
202 S. (Studienreihe Luther; 3) — Siehe
Nr. 24. 232. 528.

eine STARKE FRAUENgeschichte: 500
Jahre Reformation; o1r. Mai — 31. Oktober
2014 Schloss Rochlitz; Begleitband zur
Sonderausstellung/ im Auftrag der Staatli-
chen Schlésser, Burgen und Girten Sachsen
hrsg. von Simona Schellenberger; André
Thieme; Dirk Welich; Redaktion: Andreas
Gosch ... Beucha; Markkleeberg: Sax, 2014.
120 S.: Ill. — Siehe Nr. 122. 132. 180. 276.
327.545. 558. 570. 572. 578. 589. 593.
Stiimke, Volker: Zwischen gut und bose:
Impulse lutherischer Sozialethik. B; MS:
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043
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045

046

Lit, 2011. 391 S. (Ethik im theol. Diskurs;
23) — Siehe Nr. 154. 214. 234f. 763.
Teologia és kultara: az Evangélikus Hittu-
dominyi Egyetem oktatdinak tanulmény-
kotete (Theologie und Kultur: Studienband
der Dozierenden an der Evang.-Luth. Theol.
Universitit)/ hrsg. von Lajos Szab6. BP: Lu-
ther, 2014. 214 S. — Siehe Nr. 160. 302. 599.
Toleranz und Wahrheit: philosophische,
theologische und juristische Perspektiven/
hrsg. von Albrecht Lindemann; Rainer
Rausch; Christopher Spehr. Hannover:
LVH, 2014. 309 S.: Kt. (Anhalt[er]kennt-
nisse; 1: Tagungsdokumentation 2013) —
Siehe Nr. 319. 328. 390. §37. 666. 730.
»Wading lambs and swimming elephants«:
the Bible for the laity and theologians in
the late medieval and early modern era/
hrsg. von Wim Francois; August Den Hol-
lander. Leuven; P; Walpole, MA: Peeters,
2012. XV, 406, 6 S.: Ill. (Bibliotheca ephe-
meridum theologicarum Lovaniensium;
257) - Siehe Nr. 1. 249. 258. 543.

»Was Dolmetschen fiir Kunst und Arbeit
sei«: die Lutherbibel und andere deutsche
Bibeliibersetzungen; Beitrige der Rosto-
cker Konferenz 2013/ hrsg. von Melanie
Lange; Martin Rosel. L: EVA; S: Deutsche
Bibelgesellschaft, 2014. 364 S. - Siche
Nr. 238. 253-257. 259. 260. 266. 268. 270.
273.278.280. 671.724.735.752.

Welche Freiheit?: Reformation und Neu-

A QUELLEN
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Quellenkunde

Desplenter, Youri: Fund eines mittelalterli-
chen »Lutherpsalters«: der mittelnieder-
lindische Philadelphia-Psalter (ca. 1485)
und die frithmodernen niederlindischen
Bibeldrucke. In: 044, 55-88.

Dokumente des lutherischen Glaubens:
die Kirchenbibliothek von St. Nikolai in
Leipzig; Katalog zur Ausstellung in der Bi-
bliotheca Albertina Leipzig, 11.03.2015 —
31.05.2015/ hrsg. von Sebastian K6tz; Bei-
trige von Thomas Fuchs; Sebastian Kotz;
Wolfgang Schmitz. L: Universititsverlag,
2015. 80 S.: Ill. Noten. (Schriften aus der
Universititsbibliothek Leipzig; 34)
Klosterberg, Brigitte: Fast 200 Jahre einge-
mauert — Drucke Martin Luthers in der Bi-

047

048

049

zeit im Gesprich; Herbsttagung der Lu-
ther-Akademie 2011/ hrsg. von Hans
Christian Knuth; Rainer Rausch. Hanno-
ver: LVH, 2013. 238 S. (Dokumentationen
der Luther-Akademie Sondershausen-Rat-
zeburg; 9) — Siehe Nr. 195. 212. 314. 318.
321.719. 745.

Wem gehort die Reformation?: nationale
und konfessionelle Dispositionen der Re-
formationsdeutung/ hrsg. von Giinter
Frank; Volker Leppin; Herman J. Selder-
huis; mit Beitrigen von Emidio Campi ...
FR; BL; W: Herder, 2013. 302 S. — Siche
Nr. 53. 166. 633. 725. 748. 750. 756. 762.
Wolff, Uwe: Iserloh: der Thesenanschlag
fand nicht statt/ hrsg. von Barbara Hallens-
leben; mit einem Geleitwort von Friedrich
Weber und einem Forschungsbeitrag von
Volker Leppin. Freiburg, Schweiz: Institut
fiir Okumenische Studien der Universitit;
BL: Reinhardt, 2013. VIII, 267 S.: 1 Portrit.
(Studia oecumenica Friburgensia; 61) - Rez.
siche Nr. 116. — Siehe Nr. 111. 115. 707f.
717.790.

Zwischen Reform und Abgrenzung: die Ro-
mische Kirche und die Reformation/ hrsg.
von Armin Kohnle; Christian Winter unter
Mitarbeit von Michael Beyer. L: Sichsische
Akademie der Wissenschaften zu Leipzig; S:
Steiner, 2014. 247 S.: Ill. (Quellen und For-
schungen zur sichsischen Geschichte; 37) -
Siche Nr. 108. 269. 286. 467-470. 476. 478.

bliothek der Franckeschen Stiftungen. Mit-
teldeutsches Jahrbuch fir Kultur und
Geschichte 22 (2015), 71-75.

Hoffmann, Rosika: Ein Originalbrief des
Reformators Dr. Martin Luther in der Hen-
nebergischen Gymnasialbibliothek Schleu-
singen — eine Kostbarkeit im Bestand des
Naturhistorischen Museums Schloss Bert-
holdsburg Schleusingen [Briefe, WA Br,
Nr. 3068]. Thiiringer Museumshefte 22
(2013) Heft 1, 29-31: Faks.

Neuendorf, Paul A.: Die Korrespondenz-
partner Paul Ebers in den Bestinden der
Forschungsbibliothek Gotha. In: o029,
587—-600.
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Die Bekenntnisschriften der evangelisch-
lutherischen Kirche: Quellen und Materia-
lien. Bd. 1: Von den altkirchlichen Symbo-
len bis zu den Katechismen Martin Lu-
thers/ hrsg. von Irene Dingel im Auftrag
der Evang. Kirche in Deutschland zusam-
men mit Bastian Basse ... GO; Bristol, CT:
V&R, 2014. X, 969 S.

Die Confessio Augustana/ bearb. von Gott-
fried Seebaf}; Volker Leppin. In: 04, 65-225.
Luther, Martin: An den Christlichen Adel
teutscher Nation: von des Christlichen
Standes besserung; Studienausgabe/ hrsg.
von Armin Kohnle. S: Reclam, 2015. 143 S.
(Reclams Universal-Bibliothek; 19300) —
Auch als Online-Ausgabe (epub).

[Luther, Martin]: Martin Luther: Annota-
tionen zu Melanchthons Pauluskommen-
taren (um 1536)/ Text und Kommentar: Jun
Matsuura. LuJ 81 (2014). In: 025, 11-53: I1L.
Luther, Martin: Luther valogatott miivei
(Ausgewihlte Werke Luthers <ungar.>)/
hrsg. von Zoltin Csepregi. Bd. 7: Levelek
(Briefe)/ ausgew., eingel. und hrsg. von Zol-
tan Csepregi. BP: Luther, 2013. 776 S.
Deutscher Kirchengesang in der Neuzeit:
eine Gesangsbuchanthologie (Geistliche
Lieder)/ hrsg. von Gustav Adolf Krieg. B:
Verlag der Weltreligionen, 2013. 984 S.:
Noten.

Deutscher Kirchengesang in der Neuzeit:
eine Anthologie (Geistliche Lieder)/ hrsg.
von Gustav Adolf Krieg. Elektronische
Ressource. B: Insel, 2013. 984 S.: Noten.
(Suhrkamp eBook)

[Luther, Martin| Luther, Marton: A Galata-
levél magyarazata: Lutherrel viaskodunk
(In epistolam Pauli ad Galatas, 1519 <un-
gar.>)/ ubers. von Sindor Weltler. Papa:
Selbstverlag, 2015. 262 S.

[Luther, Martin]: Luthers Katechismen
(Deutsch  [GrofSer] Katechismus; Der
Kleine Katechismus <dt./lat.>)/ bearb. von
Robert Kolb. In: 04, 839-1162: Ill.
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2 Wissenschaftliche Ausgaben und Ubersetzungen der Werke Luthers sowie der biographischen

[Luther, Martin] Lutero, Martin: Opere
scelte (Ausgewihlte Werke <ital.>)/ hrsg.
von Paolo Ricca. Bd. 14: Le Resolutiones:
commento alle 95 tesi (1518) (Resolutiones
disputationum de indulgentiarum virtute
<ital.>)/ italien. Ubers.: Angelo Alimonta;
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Druckerei Wagner, [2015]. 12 S.: Ill. Kt.
Hoffmann, Helga: Das Weimarer Luther-
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Kulturelle Wirkungen der Reformation 2017 —
Vorankundigung

Vom 7. bis 11. August 2017 — im Anschluss an den 13. Internationalen Kongress fiir Luther-
forschung (30.7—4.8.2017) - findet in Wittenberg der Kongress Kulturelle Wirkungen der Re-
formation statt. In dieser international und interdisziplindr ausgerichteten Tagung wird der
Bogen von der lutherischen, aber auch reformierten Reformation bis hinein in die Gegenwart
gespannt und unter die Fragestellung nach den kulturellen Wechselwirkungen gestellt. In
drei Themenfeldern werden die Reformation und ihre Wirkungen in europiischer Perspek-
tive (1), in globaler Perspektive (2) und in ihren gegenwirtigen Wirkungen auf Kultur und Ge-
sellschaft (3) untersucht. In Plenarvortrigen, zwolf Sektionen sowie in einem die Linien zu-
sammenfithrenden Podiumsgesprich werden die Facettenhaftigkeiten der Kulturwirkungen
u.a. im Blick auf die Bildungs-, Musik- und Kunstgeschichte, die postkolonialen Realititen
reformatorischer Kirchengriindungen oder die Rezeption von Reformatoren in der Populir-
kultur untersucht.

Informationen unter: www.leucorea.de

From 7 to 11 August 2017, subsequent to the Thirteenth International Congress for Luther
Research (30 July to 4 August 2017), the convention Cultural Impact of Reformation will
take place in Wittenberg, Germany. This internationally and interdisciplinary focused meet-
ing will cover a time span from the Lutheran as well as the Calvinist Reformation to the pres-
ent. The question of the cultural impact of Reformation is examined considering three fields
of interest: the European perspective (1), the global perspective (2), and the impact on contem-
porary culture and society (3). In plenary talks and twelve workshops (sessions) the various
facets of the cultural interaction with education, music and art history, as well as the post
colonial realities of reformatory churches, or the reception of the reformers in popular culture
will be discussed. In a final podium discussion the different viewpoints will be brought
together.

343



	Front matter
	Inhaltsverzeichnis
	Anschriften
	Vorwort
	"For he is coming" revisiting Martin Luther's reaction to the Reformation's first executions
	Luther töten der "jüdische" Mordanschlag auf Martin Luther von 1525
	Unmasking the hidden God Luther's "Wundermänner"
	Heroen oder Verräter des Gotteswortes? eine kritische Bestandsaufnahme des Verhältnisses zwischen Reformationsgeschichte und Adelsgeschichte
	"Gesetz und Gnade" in Gotha ein Relief Peter Dells des Älteren, seine Bezüge zur Allegorie Lucas Cranachs des Älteren und zur zeitgenössischen Druckgraphik
	Lucas Cranach der Jüngere ein Maler im Dienst der Wittenberger Reformation
	Das Begräbnis eines Lutheraners in der römischen Kirche S. Maria dell' Anima zu Leben, Konfession und Tod des hessischen Mediziners und Botanikers Valerius Cordus († 1544)
	Martin Luthers "Heidelberger Disputation" und das Reformations-Gedenken 2017
	Kolb, Robert / Dingel, Irene (Hrsg.), The Oxford Handbook of Martin Luther´s Theology
	Dingel, Irene / Jürgens, Henning P. (Hrsg.), Meilensteine der Reformation Schlüsseldokumente der frühen Wirksamkeit Martin Luthers
	Burger, Christoph, Tradition und Neubeginn Martin Luther in seinen frühen Jahren
	Kaufmann, Thomas, An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besserung
	Krentz, Natalie, Ritualwandel und Deutungshoheit die frühe Reformation in der Residenzstadt Wittenberg (1500-1533)
	Besch, Werner, Luther und die deutsche Sprache 500 Jahre deutsche Sprachgeschichte im Lichte der neueren Forschung
	Posset, Franz, Unser Martin Martin Luther aus der Sicht katholischer Sympathisanten
	Wolgast, Eike, Die Einführung der Reformation und das Schicksal der Klöster im Reich und in Europa
	Dall´Asta, Matthias (Bearb.), Melanchthons Briefwechsel, Band T 13, 14 und 15
	Kobler, Beate, Die Entstehung des negativen Melanchthonsbildes protestantische Melanchthonkritik bis 1560
	Ligniez, Annina, Das Wittenbergische Zion Konstruktion von Heilsgeschichte in frühneuzeitlichen Jubelpredigten
	Blaufuß, Dietrich (Hrsg.), Wilhelm Löhe Theologie und Geschichte
	Lutherbibliographie 2015
	Vorankündigung

